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Para J. C.,

que sempre encontres a maet no meio da isefet.



«Our understanding of ancient Egyptian religion may
be made difficult by the number of deities and their
individual characteristics, but even more so by the
complexity of their relationships, the multi-layered
composition of the whole structure, and the reticence
of our sources about some of its aspects».

Jaromir Mélek, The Cat in Ancient Egypt, pp. 73-74.
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Resumo

Bastet e Sekhmet sdo entendidas, por varios autores, como um sistema religioso dual,
sendo dificil ndo se falar numa sem se referir a outra. Porém, as circunstancias desta associacao,
apesar de referidas, sdo pouco sustentadas por fontes (escritas e ndo s6), sendo dificil entender
qual a sua origem.

O que se pretende estudar aqui sdo essas relagdes e interacc¢des, percebendo cada um
dos componentes desse sistema religioso de forma individual e, posteriormente, de forma
conjunta. Esse estudo tem como base principal a analise de textos egipcios onde Bastet e
Sekhmet figurem, de forma a que seja possivel obter-se uma imagem mais nitida e precisa dessa
dindmica religiosa dual.

Assim, partindo das fontes e recorrendo a bibliografia e producéo historiografica, serdo
analisados varios aspectos das duas divindades, destacando-se aqueles mais exaltados nas
fontes. Desta forma, serd permitido analisar as caracteristicas da relacdo Bastet-Sekhmet e
verificar a preponderancia de uma e de outra, passando, tanto quanto possivel, por toda a
cronologia da historia do antigo Egipto.

Sera também objecto de estudo a relacdo entre Bastet e Sekhmet com os seus
equivalentes bioldgicos, 0 gato doméstico e o ledo, respectivamente, de forma a tentar perceber
como se coaduna o papel, atributos e personalidade de cada uma. Para isso recorrer-se-a a
ciéncias auxiliares como a biologia e a geografia.

A compreensdo de Bastet e Sekhmet enquanto divindades individuais, conjuntas e
sincréticas permitird a compreensdo de outras dindmicas, sejam elas no contexto da religido,
das ligacdes e interaccbes com a monarquia, ou no contexto cultual e ritualistico. Isto, por sua
vez, possibilitard a formacdo de uma imagem global tendo em conta todos os factores estudados,
corroborando ou contrariando a proposicdo inicial: Bastet e Sekhmet enquanto um sistema

religioso dual.



Abstract

Bastet and Sekhmet are seen by several authors as a dual religious system, being hard
to reference one without the other. Although mentioned, the circumstances of this association
have residual support of written (but not exclusive) sources, being difficult to understand its
origin.

This project aims to study these relations and interactions, perceiving each component
of this dual religious system individually and, subsequently, jointly. The main basis of our study
is the analysis of Egyptian texts where Bastet and Sekhmet figure, so that a clearer and more
accurate image of this bi-religious dynamic can be unveiled.

Starting from these sources and resorting to bibliography and historiographic
production, several aspects of the two deities will be analyzed, highlighting those which are
most alluded in the sources. In this way, it will be allowed to analyze the characteristics of the
Bastet-Sekhmet relationship and verify the prominence of one and the other, passing as far as
possible throughout the chronology of the history of ancient Egypt.

The relationship between Bastet and Sekhmet with their biological equivalents,
respectively with the domestic cat and the lion, will also be studied to try to understand how
the role, attributes and personality of each one is integrated in their image, analysis supported
by auxiliary sciences such as biology and geography.

Understanding Bastet and Sekhmet as individual, joint, and syncretic deities will allow
the understanding of other dynamics, whether in the context of religion, in connections and
interactions with the monarchy, or in the cultic and ritualistic context. This, in turn, will enable
the creation of a global image in view of all the factors studied, corroborating or contradicting

the initial proposition of Bastet and Sekhmet as a dual religious system.
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Introducéo

Quando se observa, no conforto do lar, os movimentos languidos e calculados de um
gato doméstico, ou o comportamento majestoso de um ledo num jardim zooldgico, percebe-se
o fascinio que estes animais despertam em no6s. Também no antigo Egipto eles despertavam
essa sensacgdo entre os habitantes do Vale do Nilo. O gato doméstico é aquele fiel companheiro
(embora ndo tanto quanto os cées), bastante curioso e meigo, mas dono de si proprio. O ledo,
apenas com o olhar, imprime respeito (e receio) na mente humana, e o seu porte afirma o seu
orgulho e a sua forca. Desta forma, ndo é, de todo, inconcebivel que os antigos egipcios tenham
transformado ambos 0s animais em hipostases divinas, dotando, por um lado, essas divindades
de personalidade e vivéncias, e, por outro, colocando-as num complexo sistema mitolégico e
religioso, e chamando-as pelos nomes que as tornariam conhecidas: Bastet e Sekhmet.

A grande motivag&o para o inicio desta «aventura» foi, sem ddvida, o de buscar conhecer
melhor duas figuras por quem amiude se nutre um notdrio gosto e carinho pessoal. Desde o
inicio do percurso do 2.° ciclo do ensino superior que ja se antevia qual ou quais 0s objectos de
estudo. Com o tempo, e com leituras paralelas, foi-se afinando e refinando a direcgéo a seguir.
Além disso percebeu-se que, apesar de varios autores referirem quase sempre Bastet e Sekhmet
como duas faces da mesma moeda, nunca foi explicado muito bem o porqué dessa liga¢do ou
como ela comecou.

A investigacdo que aqui se pretende fazer, serd procurar compreender a sua natureza
dual, tdo aludida em bibliografia (quer académica, quer de divulgacao, note-se), com o foco na
sua interac¢ao e nos mecanismos que as uniam ao plano terreno da monarquia, do Egipto e dos
seus habitantes. Pretende-se, também, perceber a ligacdo de ambas com a vertente militar, que
vai, também, sendo aludida por varios autores. A analise comparativa poderd (e deverd)
evidenciar aspectos ndo s6 convergentes, mas também divergentes. Este dialogo entre
concorréncia e divergéncia é o que permite diferenciar e individualizar as duas divindades,
mesmo que eventualmente ocorram processos sincréticos. O sincretismo egipcio, de uma forma
bastante breve, baseia-se na aglutinacdo de caracteristicas especificas de varias divindades
numa sé. Bastet-Sekhmet ndo € mais que uma deusa com uma dualidade bastante especifica,
com atributos e idiossincrasias de ambas as partes, partes essas que acabam por formar um todo.

Em suma, o que se pretende é analisar os fendmenos que envolvem Bastet e Sekhmet,
ndo s no seu sistema teoldgico dual, quais atomos de hidrogénio ligados quimicamente a um

anico atomo de oxigénio, mas também a sua interaccao fora dessa mesma dualidade.
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Pergunta-se: o que as une? O que as separa? O que as caracteriza? O que as identifica?
Mais ainda, como eram vistas pelos sacerdotes? Pela monarquia? Pelo egipcio comum? E pode-
se também, sem qualquer problema, indagar quanto ao impacto religioso que tiveram, quanto a
forma como se procedia aos seus cultos.

E tudo isto se pretende resumir a uma s6 pergunta, ponto fulcral da dissertagdo: quem
eram Bastet e Sekhmet?

A melhor forma de responder a questdo serd percorrer os textos disponiveis,
contemporaneos do Egipto faradnico, as suas fontes directas e indirectas. A andlise das fontes
permite, na lingua popular, «ir com o cantaro a fonte», isto é, recolher informacdes sem
qualquer tipo de filtragem, de ideologia e de intencionalidade. Possibilita o cruzamento dos
dados com a bibliografia abundante e existente, e dar a perceber se o que foi afirmado pelos
egiptologos é corroborado pelos escritos egipcios.

Explicada assim, de uma forma bastante sucinta, a proposta de investigacao,
apresentam-se 0s capitulos estruturais da dissertacdo. O primeiro capitulo, «O gato e o ledo —
uma introducdo» tem uma intencionalidade muito prépria e especifica. Parte de uma concluséo
a que se chegou logo de inicio: compreender Bastet e Sekhmet implica, ndo s6, mas também,
perceber o seu lado animal. Quer isto dizer que o primeiro capitulo servira para fazer uma
analise, bastante breve, do ponto de vista biologico, etoldgico e geografico, sobre o ledo e o
gato doméstico e as relacdes possiveis com 0s comportamentos humanos, de cariz predatorio,
e com as projeccdes feitas sobre as duas divindades. E s&o estas as vertentes analisadas nos dois
primeiros subcapitulos. O terceiro prende-se com uma natureza muito peculiar: a evolugdo do
gato selvagem (que durante boa parte da histéria do Egipto conviveu com o0s seus habitantes)
para 0 gato doméstico. No ultimo subcapitulo faz-se um estudo, bastante curto, sobre a
passagem do animal concreto para uma dimensdo magica, assumindo um outro conceito: o
divino.

O capitulo segundo, «Bastet e Sekhmet: os testemunhos», diz respeito a analise das
fontes, ja referida, onde cada subcapitulo trata de cada uma das divindades. A intencdo € a de
recolher todos os elementos possiveis onde figurem Bastet e Sekhmet, fazendo-se quase sempre
um comentario a informacao recolhida e ao modelo de organizacao e de metodologia aplicados.

No terceiro e Gltimo capitulo, «A gata doméstica e a leoa — dualidade divina», pretende-
se fazer dois processos interpretativos paralelos: organizar a informacéo do capitulo 2 de forma
a criar uma imagem divina a partir dos textos egipcios, e fazer o cruzamento dessa informacao
com a bibliografia complementar, utilizando-se os textos citados pelos autores, que nao

constam nas colectaneas de fontes principais aqui utilizadas. Este capitulo desdobra-se em sete

15



subcapitulos, sete prismas diferentes de observacdo, onde cada um deles (excepto o quinto e o
sétimo), estdo divididos em duas sec¢bes: uma dedicada a Bastet e a outra a Sekhmet.

A primeira andlise pretende incidir sobre as ligacbes a monarquia, depois sobre o culto
e 0S processos ritualisticos, o aspecto ao nivel das representac@es iconograficas, a influéncia na
onomastica, os agentes subalternos das deusas, as caracteristicas do temor e da proteccéo e, por

fim, as suas interaccBes no seio do pantedo egipcio.

Estado da arte

Num primeiro esboco bibliografico e num possivel elenco de fontes, tentar-se-a
descrever o que ja foi escrito sobre o assunto em questdo. No que as fontes diz respeito, as
principais serdo o «Livro de Amduat» e o «Livro das Portas» traduzido por Wallis Budge e
inseridos na obra The Egyptian Heaven and Hell (1905); a transcricao e traducdo para o inglés
de textos egipcios por James Henry Breasted, Ancient Records of Egypt (1906); os registos
histéricos de Ramsés 11 traduzidos por William Edgerton e John Wilson, Historical Records
of Ramses I1l. The texts in Medinet Habu, volumes I and 11 (1936); os textos relativos a Kadech
traduzidos por Alan Gardiner, The Kadesh Inscriptions of Ramesses Il (1960); a traducéo do
«Livro dos Mortos» por Paul Barguet, Le Livre des Morts des anciens Egyptiens (1967); a
compilacdo Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, editada por James B.
Pritchard (3.2 edicdo, de 1969); os «Textos dos Sarcdfagos», por Raymond Faulkner (1972-78);
pelo mesmo egiptologo, a tradugdo do papiro de Ani do «Livro dos Mortos» (1972) e edicdo
revista e comentada por Ogden Goelet (2015); a traducdo de textos literarios Ancient Egyptian
Literature (1973-1980), de Miriam Lichtheim; a colectdnea de textos magicos egipcios
traduzida por Joris Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts (1978); a compilacdo de hinos
e oracdes, Hymnes et Prieres de 1’Egypte Ancienne (1980) por André Barucq e Frangois
Daumas; a obra com transcri¢Ges e comentarios de Edward F. Wente e editado por Edmund S.
Meltzer, Letters From Ancient Egypt (1990); transcrito e traduzido por John L. Foster e editado
por Susan Tower Hollis, a compilagdo Hymns, Prayers, and Songs. An Anthology of Ancient
Egyptian Lyric Poetry (1995), uma obra com comentarios e transcri¢cdes de textos religiosos
que poderdo conter referéncias a Sekhmet; a transcricdo para o inglés dos «Textos das
Piramides», por James P. Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts (2005); Biographical
Texts from Ramessid Egypt (2007), por Elizabeth Frood; a traducdo portuguesa de literatura
egipcia por Telo Ferreira Canhdo, Textos da literatura egipcia do Império Médio: textos

hieroglificos, transliteracdes e traducdes comentadas (2014).
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Ainda dentro das fontes, mas tendo como base a traducédo de textos de locais e descri¢ao
de locais, foram Uteis Auguste Mariette, Dendérah. Description générale du grand temple de
cette ville (1875) e Karnak: étude topographique et archéologique avec un appendice
comprenant les principaux textes hiéroglyphiques découverts ou recueillis pendant le fouilles
exécutées a Karnak (1875); Naukratis. Part |, 1884-5 (1886) por Flinders Petrie; Naukratis.
Part Il (1888) por Ernest Gardner; The Ramesseum (1898) por J. E. Quibell; pelo trabalho do
grupo The Epigraphic Survey, Medinet Habu. The Eastern High Gate (1970), The Temple of
Khonsu. Scenes of King Herihor in the court (1979), The Temple of Khonsu. Scenes and
inscriptions in the court and the first hypostyle hall (1981), Reliefs and inscriptions at Karnak.
The battle reliefs of King Sety 1 (1986), Reliefs and inscriptions at Luxor Temple. The facade,
portals, upper register scenes, columns, marginalia, and statuary in the colonnade hall (1998).

Sobre a matéria bibliogréfica € necessario dividir as teméticas, comegando nas obras de
caracter geral e seleccionando as mais pertinentes. Numa primeira instancia € imperativo
utilizar-se uma ou mais histérias gerais do antigo Egipto. Entre elas estdo as obras The Oxford
History of Ancient Egypt (2000), do egiptologo britanico lan Shaw; de Peter Clayton, Cronicas
dos Fara0s. Reis e dinastias do Antigo Egipto (2004); A Companion to Ancient Egypt (2011),
de Alan B. Lloyd, e Os grandes farads do Antigo Egito (2011) de Luis Manuel de Aradjo.

Uma vez que as obras de caracter geral tém maioritariamente a funcdo de dar um
panorama geral sobre o tema que desenvolvem, ndo sera necessaria a consulta de uma longa
lista de obras gerais do antigo Egipto, para além de que as mencionadas sdo bastante completas
e encontram-se entre as publicagfes mais recentes e actualizadas.

Para além de obras gerais, os dicionarios e as enciclopédias sdéo um bom complemento
as histdrias gerais (e ndo s6), podendo solucionar pequenos problemas e/ou questdes de natureza
mais especifica que venham a surgir. Como bons exemplos de dicionarios do antigo Egipto,
tem-se o0 Dicionario do Antigo Egipto (2001), com direcgdo de Luis Manuel de Aradjo; The
British Museum Dictionary of Ancient Egypt (2002), de lan Shaw e Paul Nicholson; Historical
Dictionary of Ancient Egypt (2008) de Morris L. Bierbrier.

Especialmente Uteis em questdes de traducGes e da linguagem egipcia, refere-se
Egyptian Grammar: being an introduction to the study of hieroglyphs (1.2 edicdo de 1927), de
Alan Gardiner; A Concise Dictionary of Middle Egyptian (1.2 edicdo de 1962), por Raymond
O. Faulkner; «Middle Egyptian Dictionary» (2018) no website Pyramid Texts online, dicionario
online e bastante completo por Mark Vygus.

Posto isto, parte-se para a bibliografia mais especifica.
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Na area da religido de uma forma geral, comecando por Wallis Budge, The Gods of the
Egyptians or, Studies in Egyptian Mythology (1904), dedicado a tematica da descricdo dos
deuses do vale do Nilo; de Jaroslav Cerny, Ancient Egyptian Religion, (1952), um pequeno
estudo sobre a religido nil6tica; a obra The Complete Temples of Ancient Egypt (2000), de
Richard Wilkinson, um inventario dos templos egipcios; de Rosalie David, Religion and Magic
in Ancient Egypt (2002), um estudo também sobre religido e magia no vale do Nilo; o artigo de
Lise Manniche, Goddess and Woman in Ancient Egypt (2002); The Complete Gods and
Goddesses of Ancient Egypt (2008), de Richard Wilkinson (esta com um caracter mais geral,
fazendo um levantamento exaustivo dos deus egipcios, dividindo-os em categorias, e abordando
de uma forma geral a religido egipcia); de Emily Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt
(2011), um estudo exaustivo sobre a mecénica das praticas religiosas; Deuses em Festa. Os
grandes festivais religiosos do Império Novo (2011), dissertacdo de mestrado de Pedro Miguel
dos Reis Filipe; um estudo sobre a religido egipcia, Exploring Religion in Ancient Egypt (2015)
por Stephen Quirke.

Na bibliografia mais especifica sobre Sekhmet tem-se The Sekhemet [sic] statues of the
temple of Mut at Karnak (1903), um artigo por Percy Newberry sobre as estatuas de Sekhmet
encontradas no templo de Mut; Statues of the Goddess Sekhmet (1919), um artigo que trata e
analisa as estatuas do artigo de Newberry por Albert Lythgoe; Les statues thébaines de la déesse
Sakhmet, outro artigo sobre as estatuas de Mut que segue os de Newberry e Lythgoe, fazendo
um estudo aprofundado as mesmas; a dissertacdo de doutoramento de Sigrid-Eike Hoenes,
Untersuchungen zu Wesen und Kult der Gottin Sachmet (1976), um estudo exaustivo sobre
Sekhmet e a sua mitologia; En marge des litanies de Sekhmet a Edfou: Fleches et messagers
(1979), um artigo por Philippe Germond sobre entidades nefastas de Sekhmet; o estudo de uma
das categorias dos sacerdotes de Sekhmet, Les prétres-ouab de Sekhmet et les conjurateurs de
Serket (1984), por Frédérique von Kénel; de Phillipe Germond, Sekhmet et la Protection du
Monde (1981), também um estudo exaustivo sobre a deusa Sekhmet e o seu papel mitoldgico;
o artigo de Dennis C. Forbes, The Egyptian Pantheon, Sixth of a Series — Sekhmet, Goddess of
Destruction (2001), a tese de mestrado de Marlene Kristensen, Sekhmet. The goddess'
connection to royal ideology during the New Kingdom (2016). Especifico e ligado a Bastet tem-
se The Cat of Bastet (1958), artigo por Nora Scott; The great temple of Bastet at Bubastis
(2008), por Daniela Rosenow. Relacionado com deusas leoninas, o artigo de Eva Lange, The
Lioness Goddess in the Old Kingdom Nile Delta: A Study in Local Cult Topography (2016).
Sobre gatos e o Egipto, The Cat in Ancient Egypt (2006), por Jaromir Mélek.
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Sobre as estatuas de Sekhmet no templo de Mut, além dos trés artigos ja& mencionados,
a obra The temple of Mut in Asher. An account of the excavation of the temple and of the
religious representations and objects found therein, as illustrating the history of Egypt and the
main religious ideas of the egyptians (1899), por Margaret Benson e Janet Gourlay, registando
a primeira escavacdo feita no templo; o artigo sobre as escavac@es no templo, Excavating the
Temple of Mut (1983), por Richard Fazzini e William Peck; o artigo de Betsy Bryan, Amenhotep
[11's Legacy in the Temple of Mut (2010); «The Like of Which Never Existed»: The Memphite
Building Programme of Amenhotep 111 (2011), por Anna Garnett.

Sobre biologia, a obra Wild Cats of the World (2002) de Mel e Fiona Sunquist; o artigo
The Evolutionary Dynamics of the Lion Panthera leo Revealed by Host and Viral Population
Genomics (2008) por Agostinho Antunes et al.; Biology and Conservation of Wild Felids
(2010) por David Macdonald, Andrew Loveridge et al.; por Bauer et al., Panthera Leo. The
IUCN Red List of Threatened Species 2015 (2015), definem outras possibilidades onde a
construcdo da narrativa historica se estimula com recursos interpretativos e comparativos
interessantes, a Nosso ver.

A andlise do sistema monérquico egipcio tem como ancoras: Kingship and the Gods: A
study of ancient Near Eastern religion as the integration of society and nature (1978) da autoria
de Henri Frankfort, Gtil para questdes relacionadas ndo sé com a tematica religiosa, mas também
com a sua relacdo com a realeza; o artigo de Philippe Germond, Le roi et le retour de
I'inondation (1979); a obra de Michel Baud, Famille royale et pouvoir sous I'Ancien Empire
égyptien (1999); de Aidan Dodson e Dyan Hilton, The Complete Royal Families of Ancient
Egypt (2010); o artigo Hatshepsut and Cultic Revelries in the New Kingdom (2014), por Betsy
Bryan.

A magia e a medicina definem-se no o artigo de Dimitri Meeks, Génies, anges, démons
en Egypte (1971); Sur une formule des rituels de conjuration des dangers de I'année. En marge
du papyrus Brooklyn 47.218.50 — Il (1974) e Les révélations du mystére des Quatre Boules
(1975), artigos de Jean-Claude Goyon; Geraldine Pinch, Magic in Ancient Egypt (1994), que
retne o essencial sobre as praticas de magia egipcia; a obra portuguesa As divindades egipcias:
uma chave para a compreensao do Egipto antigo (1999) por José das Candeias Sales; de Carole
Reeves, a obra Egyptian Medicine (2001), que também podera esclarecer alguns aspectos de
Sekhmet no mundo pratico do dia-a-dia na tematica da cura de doencas; de Robert Kriech
Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice (2008), um completo trabalho
relativo a magia, as suas préaticas e seus executores; The life of Meresamun: a temple singer in

Ancient Egypt (2009) por Emily Teeter e Janet Johnson; de Carolyn Graves-Brown, Dancing
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for Hathor, Women in Ancient Egypt (2010), uma obra que visa enaltecer a figura feminina do
Antigo Egipto, nos seus varios aspectos, incluindo o divino.

Este estado da arte sera possivelmente alargado, conforme a investigacgéo e a recolha da
informacdo se processar. Também dependera das exigéncias e das vicissitudes do processo
hermenéutico. Ha que ter em conta ainda que um massivo acervo bibliografico corre o risco de
se tornar impraticavel, pelo menos num contexto de um segundo ciclo de estudos e, nesse caso,
sera necessario, como consta supracitado, uma restricdo de espaco, tempo ou ambos, de forma

a cumprir os objectivos que uma dissertacao deve cumprir.
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«There are many ways of approaching ancient
civilizations, although | suspect that those who suggest
that we can ever understand them fully are deluding
themselves».

Jaromir Mélek, The Cat in Ancient Egypt, p. 13.

1. O gato e 0 ledo — uma introducéao

1.1. Dados bioldgicos

Observando um gato doméstico? e um ledo, as semelhangas fisionomicas entre ambos
séo notorias e ndo é por acaso. Por convencao da sistematica e da taxonomia, ambos os animais
pertencem ao reino Animalia, filo Chordata, classe Mammalia, ordem Carnivora e familia
Felidae. A partir daqui da-se a divergéncia biolégica: enquanto o ledo se insere na subfamilia
Pantherinae, género Panthera e espécie Panthera leo®, o gato entra na subfamilia Felinae,
género Felis, e, dependendo do autor e da perspectiva, espécie Felis silvestris, subespécie Felis
silvestris catus, ou espécie Felis catus®. Aqui se percebe o quéo errado ¢ apelidar o ledo de
felino, j& que esta € uma subfamilia de Felidae a qual pertencem espécies como a chita e o gato
doméstico, mas ndo os ledes, tigres, leopardos e jaguares.

Se hoje em dia o gato é um animal bastante comum nas sociedades, para um egipcio da
época faradnica um ledo também o era. Estes parentes bioldgicos coabitavam no mesmo
bidtopo, e embora o ledo do antigo Egipto seja praticamente 0 mesmo animal que hoje em dia
se conhece, 0 gato era um pouco diferente. Relativamente ao ledo, 0s registos fosseis recuam
até ao Pliocénico Superior (ou Piacenziano — c. 3,6 Ma até 2.588 Ma a. C.%) na Africa Oriental

e ao Pleistocénico Inferior (que engloba o Gelasiano e o Calabriano — ¢. 2.588 Ma até 781 000

2 Pelas regras da biologia, aquilo a que normalmente se chama de «gato» devera, na verdade, ser chamado de «gato
domeésticox», pois qualquer membro da familia Felidae € considerado um gato.

% Distribui-se, ainda, em duas grandes subpopulacées: Panthera leo persica e Panthera leo leo, subpopulagtes
asiaticas e africanas, respectivamente. Sobre a classificacdo taxonémica do ledo, veja-se BAUER, H. et al.,
Panthera leo. The IUCN Red List of Threatened Species 2015, p. 1.

4 Apesar de ndo ser tematica do texto aqui presente, convira fazer notar as duas posicdes cientificas relativamente
a taxonomia do gato doméstico, que terdo que ver com a sua origem e evolucdo. Méalek segue a primeira opcéo.
Sobre a classificagdo taxondmica do gato doméstico, veja-se WOZENCRAFT, W. Christopher, Felis catus,
disponivel em: http://www.departments.bucknell.edu/biology/resources/msw3/browse.asp?id=14000031. In
WILSON, R., Mammal Species of the World: A Taxonomic and Geographic Reference, Baltimore: Johns Hopkins
University Press, 2005, pp. 534-535.

5 Todas as nomenclaturas e datac@es de periodos, aparecendo entre paréntesis, estdo de acordo com a Tabela
Cronoestratigrafica Internacional. International Comission on Stratigraphy, Tabela Cronoestratigrafica
Internacional, v 2013/01. Traduc&o portuguesa por SA, A. A. et al., em colaboracdo com o Comité Portugués para
0 Programa Internacional de Geociéncias e o Laboratério Nacional de Energia e Geologia, I.P. [em linha].
Disponivel em: http://www.stratigraphy.org/ICSchart/ChronostratChart2013-01Portuguese PT.pdf.
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a. C.) na Africa Oriental e Austral, coincidentes com o florescimento de zonas verdes, entre
doisa 1,5 milhdes de anos atras. No Pleistocénico Médio (entre ¢. 781 000 e 126 000 a. C.), ha
cerca de 500 000 anos atrés, os ledes ocuparam a Europa, e no Pleistocénico Superior (entre c.
126 000 e 11 700 a. C.), cerca de 130 000 a 10 000 anos atras, tinham a maior distribuicdo
intercontinental do grupo dos grandes mamiferos, com excepcao do Homo sapiens®.

Do seu alcance histérico, 38% é desconhecido, enquanto os alcances conhecidos e
provaveis compreendem apenas 22%. Actualmente, e de acordo com a lista publicada, mais
recentemente, pela International Union for Conservation of Nature (IUCN), o estado de
preservacdo do ledo africano’ é considerado «vulneravel» (VU), significando que podera a
qualquer momento tornar-se «em perigo», como € o caso do ledo asiatico, o que significa que
corre o risco de se extinguir®. No Egipto s&o considerados como regionalmente extintos®.

Estudos genéticos ao ADN mitocondrial sugerem que a linhagem leonina da Africa
Oriental tem uma origem com cerca de 324 000 anos, seguindo-se duas grandes expansdes
através de Africa e da Asia. A primeira expansdo ocorreu ha cerca de 118 000 anos e tratou-se
de uma colonizacéo a longa distancia. Tal expanséo foi favorecida pelo inicio de um periodo
mais quente e menos arido em Africa. Este out-of-Africa tera ocorrido muito mais tarde do que
a expansdo inicial pela Eurasia com base nos registos fosseis, cerca de 500 000 anos atras. Uma
segunda expansdo ocorreu, provavelmente, na transicdo entre o Pleistocénico e o Holocénico,
ha cerca de 11 700 anos, desta vez da Africa Austral para a Africa Oriental. As analises ao ADN
mitocondrial sugerem que os ledes colonizadores expandem num sentido setentrional a partir
do deserto do Kalahari, o que incluiu habitats de savana, de floresta, e de bosque, durante as
variacdes climaticas do Pleistocénico. Esta expansdo teria ocorrido numa altura relativamente
recente, entre cerca de 14 000 a 7 000 anos atrads. Uma colonizacao em sentido norte de forma
similar é sugerida para presas de ledes como a impala ou 0 gnu?®, o que parece bastante provavel
tendo em conta as relacGes da cadeia alimentar.

O gato-da-selva (Felis chaus) e o gato-selvagem africano (Felis silvestris lybica) sdo as
duas espécies selvagens encontradas no Egipto. O gato-da-selva é o maior e mais pesado dos

dois gatos selvagens indigenas. Prefere zonas pantanosas com uma densa cobertura de solo. O

& ANTUNES, A et al., «The Evolutionary Dynamics of the Lion Panthera leo Revealed by Host and Viral
Population Genomics». PLoS Genetics, 4, 11, p. 1.

" Note-se que esta subespécie se distingue da que vive na floresta de Gir, denominada comummente como ledo
asiatico, Panthera leo persica.

8 MACDONALD, D. W.; LOVERIDGE, A. J. et al., Biology and Conservation of Wild Felids, Oxford: Oxford
University Press, 2010, pp. 19-20.

9 BAUER, H. et al., Panthera [eo..., p. 4.

10 ANTUNES, A. et al., «The Evolutionary Dynamics...», pp. 4-7.
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gato-selvagem africano é capaz de se ajustar a varios ambientes e tem uma constituicdo mais
leve do que o Felis chaus, sendo um dos parentes selvagens do gato moderno, exibindo pelagem
amarelo-acinzentada e marcas listradas que proporcionavam uma camuflagem ideal entre as
rochas e a areia do deserto. Esta era uma criatura maior que os gatos domésticos de hoje em
dia, um predador em vez de um scavenger!! (vocabulo que designa um comportamento em que
um animal se aproveita de uma cacgada, alimentando-se do que restou na carcaca). Ja o ledo tem
uma toleréncia bastante ampla a nivel de habitats, estando ausente apenas nas florestas tropicais
e no interior do deserto do Saara. Apesar de beberem regularmente quando a dgua se encontra
disponivel, os ledes sdo capazes de obter hidratacdo a partir das presas e até de plantas.
Ungulados, de tamanho médio a grande, consistem no grosso da sua alimentacdo, mas,
eventualmente, podem cacar animais mais pequenos, como roedores, e animais maiores, Como
rinocerontes. Podem, ainda, ter atitudes predatérias oportunistas, afastando outros predadores
(como hienas) das proprias cagas'?.

1.2. Insercéo socio-geografica

No Egipto neolitico é necessario entender a transformacéo climéatica que proporcionou
a fixagéo de varios animais nas regides do Saara a volta do vale do Nilo*?, e, subsequentemente,
a fixacdo de povos semindmadas, que acompanhavam, por um lado, a migracdo dos animais e,
por outro, o ciclo de maturacéo das plantas que recolhiam para alimento. «<Human settlements
in this period [de acordo com o autor entre 7500 a 3500 a. C.] were generally temporary seasonal
camps. Population was small and societies were probably organized into kinship-based
clans»*. No sexto milénio a. C., aquando de um periodo de seca no qual a savana saariana se
tornou gradualmente num deserto, as populacdes foram forcadas a readaptar-se e a realojar-se
no vale do Nilo, obrigando ainda a passagem da fase de recolecdo de comida a producdo de
comida, obtida através da domesticagdo de animais e plantas. Esta sedentarizacdo das tribos
semindmadas provoca uma competicdo por recursos escassos, 0 que sera motivador de um
desejo de conquista e proteccdo dos mesmos. Hamblin defende que é nesta altura que se
desenvolvem novas ideologias e tecnologias, que em conjunto com a domesticacéo ja referida

de animais e plantas irdo constituir os alicerces da civilizagdo egipcia®.

1 MALEK, J. The Cat in Ancient Egypt, Londres: The British Museum Press, 2006, p. 13, 22-24.

2 BAUER, H. et al., Panthera leo..., p. 10.

13 Nesta fase, estas regides agora desérticas assemelhavam-se a uma savana.

14 HAMBLIN, W. J., Warfare in the Ancient Near East to 1600 BC. Holy Warriors at the Dawn of History, s.I.:
Routledge, 2007, p. 32.

15 1dem, pp. 32-33.
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A dependéncia das primeiras sociedades de factores geograficos e climaticos favoraveis
era quase absoluta, e a sua combinagdo no Egipto pre-dinastico era especialmente adequada a
agricultura e a pecuéaria. A chuva teve pouca preponderancia no clima do pais, mas todos 0s
anos, por volta de 19 de julho (de acordo com Malek), quando a estrela Sirius reaparecia no
horizonte da manhd apés um prolongado periodo de invisibilidade, anunciava a iminente
chegada da cheia anual e o inicio de um novo ano civil. O Nilo, que era e continua a ser, a
principal caracteristica geogréafica e ecoldgica da area, subia rapidamente. O rio permanecia
cheio até setembro, e durante este periodo grandes areas do vale e do delta estavam sob varios
metros de agua. Todas as actividades agricolas terminavam, e muitas localidades se tornavam
ilhas temporarias. Quando finalmente a inundacdo retrocedia, deixava para tras um rico
depdsito de silte organica, sobretudo materia vegetal decomposta, que restabelecia a fertilidade
da terra. Também limpava o solo lavando os depdsitos de sal. Grandes pogas rasas de agua
estagnada e lamacenta pontuavam as margens do rio durante algum tempo, e antes de secarem,
sob o sol escaldante, forneciam agua suficiente para as plantas, que eram semeadas nas
proximidades, e 0s primeiros sedentarios rapidamente aprenderam a fazé-la durar, construindo
simples diques e canais?®.

«The prehistory of Egypt (...) witnessed the emergence of early humans in the Nile
Valley, the first villages and towns, the introduction of agriculture and animal husbandry, craft-
specialization, social complexity, early religion and funerary beliefs as well as a wide spectrum
of aspects of a material culture that together laid the foundations for Pharaonic civilization»*'.
De acordo com o autor, é apenas no Neolitico, c. 5100-4500 a. C., onde se podem observar
sitios completamente desenvolvidos, destacando, para o Baixo Egipto as culturas de Faium A,
Merimdé Benisalamé e EI-Omari, sendo o Ultimo mais tardio que os dois primeiros. Tém em
comum o facto de os seus habitantes dependerem de uma economia de subsisténcia que
combinava o cultivo de cereais (principalmente trigo e cevada), animais domesticados (gado
vacum, ovino e suino), plantas e frutos, peixes e animais selvagens como a gazela, resultando
num bom sistema econémico sazonalé.

Malek também suporta esta viséo, afirmando que uma mudanca revolucionaria no estilo
de vida das pessoas que entdo atravessavam e habitavam intermitentemente o canto nordeste
do continente africano teve lugar pouco antes de 4000 a. C. Foi quando os primeiros

assentamentos permanentes de casas feitas em adobe comecaram a aparecer ao longo do Nilo.

8 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 15-16.
Y LLOYD, A. B., A companion to Ancient Egypt, Reino Unido: Blackwell Publishing, 2010, p. 25.
18 1dem, p. 27.
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De inicio eram maioritariamente situados em terrenos mais elevados, no sopé das colinas
crescentes ao longo do estreito vale do rio e nos cumes arenosos da extenséo plana do delta do
Norte, que garantia alguma proteccdo contra as inundagfes. Criadores de gado itinerantes,
recolectores de plantas ambulantes e cultivadores sazonais, que se viram obrigados a ir para
leste devido a progressiva dessecacdo do Saara, e pessoas que ja viviam ao longo do Nilo e
dependiam do rio para obter meios de subsisténcia, estavam a tornar-se agricultores sedentarios.
Estes foram os primeiros passos em direccdo ao futuro esplendor das cidades faradnicas, mas
também em direc¢do a uma das mais ambiguas e volateis relagdes que o mundo animal e a
humanidade conheceram, a dos gatos e das pessoas™®.

A agricultura e a pecuaria foram acompanhadas por progressos nos oficios e na
producéo de criagdes artisticas modestas. Avan¢os na cultura material e prosperidade andavam
de méos dadas com a estratificacdo social patente no rapido crescimento da sociedade egipcia.
No inicio, os privilegiados seriam certamente dirigentes ou ancidos das comunidades.
Diferencas nas condicdes locais (que favoreciam mais umas areas do que outras), o crescimento
de ambicBes pessoais e expectativas dos lideres das comunidades e a facilidade de
comunicagdes ao longo do Nilo, conduziram, eventualmente, a formacgdo de unidades sociais
maiores?.

O Egipto propriamente dito consistia em duas partes geograficas diferentes, que, em
muitos aspectos, eram diametralmente opostas. Uma estreita extensdo de terra fértil ao longo
do Nilo no Sul, um largo delta plano no Norte. Zonas préximas ao rio, especialmente ao longo
dos uadis, ndo eram totalmente inférteis, mas assemelhavam-se mais a savanas do que a
desertos. Suportavam vegetacao limitada e providenciavam habitat para uma variedade de vida
selvagem. No seu conjunto, o mundo animal egipcio era incrivelmente benigno. Apresentava
apenas perigos limitados para os humanos e poderia ser facilmente explorado por ele. O Nilo
era o dador de vida e a principal artéria de trafego, e os seus pantanos e margens enlameadas
eram o habitat de muitos animais. O ambiente era profundamente influenciado ndo s6 pela
aridez avancada, mas também pelas actividades humanas como a caca, criacdo de gado e a

expansio das terras de cultivo?®.

19 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 15, 22-24.
20 |dem, pp. 16-17.
2L |dem, pp. 17-18, 22.
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1.3. De gato selvagem a gato doméstico

E verdade que o ledo continua, até aos dias de hoje, a ser um animal selvagem, sendo,
guanto muito, domado, mas nunca domesticado. O gato doméstico, no entanto, passou por um
processo de domesticacdo e de insercdo na sociedade que comecou, precisamente, no antigo
Egipto.

A principal fonte de informacdo da domesticagdo do gato é a arte, onde as
representacGes de uma relagcdo mais proxima entre pessoas e gatos aumentaram apés c. 2000 a.
C. Porém, a representacdo fisica nem sempre é um sinal de que o animal é domesticado, sendo
necessario analisar o contexto em que ocorre e a frequéncia das suas representacdes. O gato
aparece pela primeira vez num contexto doméstico em Beni Hassan no Médio Egipto, no
tdmulo de Baket I11, um administrador local da provincia do Orix. Uma das figuras da capela é
precisamente a de uma gata em confronto com um rato. Ao seu lado esquerdo um homem segura
um bastéo, objecto reminiscente do instrumento normalmente visto nas maos dos funcionarios
que tomavam conta dos animais de estimacdo. Ndo ha forma de saber se a gata estd domesticada
ou apenas domada, mas ndo ha davidas de que é um membro aceite da familia, e ndo apenas
uma visita passageira. Outras indicacdes de um aumento da intimidade entre gatos e pessoas
podem ser encontradas no cemitério de Abido, onde Flinders Petrie encontrou um pequeno
tumulo com uma superestrutura piramidal, datando-a de c. 1980-1801 a. C. Na capela, estavam
17 esqueletos de gatos e uma fileira de recipientes de oferendas que se estima que contivessem
leite. Isto seria 0 mais antigo registo de ser dado leite a gatos adultos, ja que enquanto animais
selvagens ndo beberiam apds o desmame. Diodoro Siculo menciona que 0s egipcios
costumavam alimentar os gatos com pao embebido em leite. Um recipiente em alabastro na
forma de um gato, aproximadamente da mesma data, € a mais antiga grande representacao
tridimensional de um gato. Tem paredes invulgarmente finas e teria sido usado como recipiente
para 6leos cosméticos ou material semelhante??.

Foi a partir de c. 1450 a. C. que representaces de gatos num contexto doméstico se
tornaram frequentes em timulos tebanos e comecaram a ser mostradas tdo obviamente a
vontade nas casas egipcias que ndo restam duvidas de que estes eram animais domesticados, e
talvez ja o tivessem sido ha algum tempo. N&o ha provas convincentes que sugiram que o gato
domesticado fosse introduzido no Egipto vindo do estrangeiro, e o pais fornecia todas as pré-

condicdes necessarias para o processo de domesticacao ter ai lugar?.

22 1dem, pp. 48-52.
2 |dem, p. 53.
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As condicdes de vida nas cidades, aldeias e propriedades rurais egipcias variavam tanto
quanto o estatuto social dos seus habitantes. Os animais nunca estavam longe e os domesticados
desempenhavam um papel importante na economia do pais. Dois potenciais perigos
ameacavam a vida e a prosperidade dos egipcios de qualquer estatuto social, quer dentro de
casa, quer ao ar livre: serpentes venenosas e ratos e ratazanas vorazes. As cobras e as viboras
eram encontradas com regularidade e a sua mordida era mortal. Ratos e ratazanas atacavam 0s
abastecimentos de grdo nos celeiros e silos. Havia pouco que os homens pudessem fazer para
se protegerem destes perigos e é facil perceber por que motivo 0s animais que conseguiam
destruir estes bichos ndo s fossem tolerados como bem-vindos. O gato-selvagem africano
vagueava pelas cidades e reconhecia celeiros e silos como areas de caga. Ocasionalmente,
haveria restos de comida descartados ou deixados de proposito de forma a encorajar 0s gatos a
regressar. Eventualmente, chegou-se a uma espécie de simbiose que se adequava, com proveito,
a ambos os lados: em troca de um regular fornecimento de comida ou acesso a ela, 0s gatos
mantinham a area limpa de bichos?*.

Quando por fim o gato e o ser humano se habituaram a presenca um do outro e

reconheceram os beneficios muatuos da sua coexisténcia, 0 proximo passo em direccdo a

domesticacdo propriamente dita ndo era muito dificil de dar. Os gatos sdo notavelmente bons a
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bastante provavel que os gatos

Figura 1.1.1 — Gato-selvagem africano (Felis silvestris lybica). Fonte:

rapidamente estendessem as Cat Specialist Group.

suas actividades para mais perto
das casas. Ai, a sua capacidade para matar ratos, ratazanas e, mais importante, serpentes, fez
com que fossem vistos com bons olhos. Os gatos também eram capazes de oferecer novas e

diferentes caracteristicas dos habituais animais de estimacdo como cdes, babuinos e macacos,

2 SUNQUIST, M.; SUNQUIST, F, Wild Cats of the World, Chicago: The University of Chicago Press, 2002, pp.
100-101; MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 53-54.
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e depressa conquistaram o coracdo dos egipcios e foram aceites nas suas casas. Para 0s gatos,
as casas e as suas familias representavam uma fonte adicional de comida e conforto, e, em troca,
renunciavam parte da sua independéncia. Isto permitiu aos humanos modificar o seu fen6tipo,
principalmente pela modificagcdo da sua dieta e por reproducdo selectiva. Desta forma, o gato
tornou-se, eventualmente, um animal domesticado, ou, de forma mais precisa, domesticou-se a
si mesmo?®. Para o0s egipcios, o processo de domesticago foi ajudado pelo facto de a subespécie
local de gatos selvagens, o gato-selvagem africano, ser um animal muito menos agressivo do
que o praticamente indomavel gato-selvagem europeu, Felis silvestris silvestris. Ainda assim,
as crias do gato-selvagem africano sio, até aos dias de hoje, bastante dificeis de lidar?®.

A utilidade do gato egipcio para os humanos era de um tipo diferente da dos outros
animais domesticados, e a sua coexisténcia era governada por regras diferentes. A forma mais
crua de uma «relacdo» entre humanos e animais no antigo Egipto era uma onde o ultimo
representava uma conveniente fonte de comida, pele ou 1a. Outros animais foram domesticados
por possuirem certas caracteristicas que os tornavam, em certos aspectos, Superiores as pessoas,
e por isso poderiam ser exploradas: a forca do cavalo, a capacidade do burro carregar fardos, a
velocidade e olfacto dos cées. No entanto, outros, como o babuino e 0 macaco, eram mantidos
pela companhia e diversdo. Mas os animais tinham sido forgados a estas relagdes unilaterais e
ndo tinham liberdade de optar por sair. As qualidades pelas quais 0 gato era inicialmente
apreciado exigiam que este tivesse uma liberdade consideravel para ir e vir conforme a sua
vontade e para ser, até certo ponto, um agente livre. A agricultura sedentéria era a pré-condicao
fundamental para a domesticacdo do gato; o gato é basicamente um animal de agricultor,
enguanto o cdo, muito mais apreciado pela sua obediéncia, € o animal do cagador errante. Isto
permite entender o motivo pelo qual o gato domesticado aparece no Egipto relativamente
tarde?’.

1.4,  Os gatos sagrados
Em épocas pré-modernas, a avaliacdo do ambiente natural sempre envolveu o confronto
entre humanos e a vida selvagem, por vezes perigosa, de uma forma mais directa do que se
possa imaginar hoje em dia. O antigo Egipto, sendo mais ou menos um enorme oasis fluvial,
era povoado por varias espécies de predadores terrestres e aquaticos, como ledes, crocodilos,

serpentes e hipopotamos. Qualquer encontro com tais animais era potencialmente fatal e esse

%5 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, p. 55.
% SUNQUIST, M; SUNQUIST, F., Wild Cats of the World, p. 100.
2T MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 55-56.
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motivo levou a observacdo cuidadosa dos seus habitats e comportamentos, de forma a evitar
tais situagbes. Os desafios de viver em tal ambiente também levaram a conquistas
surpreendentemente criativas e intelectuais e os grandes predadores parecem ter dominado as
ideias dos antigos egipcios, especialmente no Pré-Dinastico e na Epoca Arcaica, como é
demonstrado pelas obras de arte de diferentes categorias, mas principalmente pelas paletas
cerimoniais®.

Nora Scott alerta para o facto de, ndo obstante, em periodos tardios, o gato ser
normalmente descrito como gentil e brincalh&o, existir uma situagdo diametralmente oposta nos
inicios da histéria do Egipto. O gato no periodo pré-histérico, ainda ndo dominado, situacdo
gue continuou durante o Império Antigo, era um animal respeitado e temido pela sua ferocidade
e rapacidade, qualidades que partilhava com o ledo. Por esse motivo, as divindades felinas e
leoninas tendiam a ser amitde identificadas e confundidas umas com as outras®.

O progresso do gato domeéstico na religido egipcia foi, em muitos aspectos, invulgar. Ao
contrario de muitos outros animais, ndo era associado proeminentemente com uma importante
divindade local no inicio da historia egipcia. A principio, 0 gato doméstico era uma mera figura
auxiliar menor na periferia das crengas religiosas e teve de se provar a si mesmo em cada fase
da sua ascensdo a um lugar de relevancia. N&o aparece, por exemplo, no mais antigo corpus de
textos religiosos egipcios, 0s «Textos das Piramides». Aqui, uma deusa felidea, Mafdet, ¢é
descrita a matar uma serpente com as garras. Uma representacao sua encontrada num tamulo
real em Abido permite averiguar que se tratava de uma chita ou de um leopardo. No inicio da
historia egipcia, tais animais teriam sido domados e mantidos na casa real para companhia,
proteccdo e prestigio. Esta pratica ndo parece ter sido mantida, e outro grande gato, o ledo,
tornou-se mais relevante, associado a realeza no Império Antigo. Mais tarde, ha exemplos de
leGes mantidos como animal de estimagdo do monarca, pouco antes e durante a XIX dinastia.
Porém, a deusa Mafdet, manifestando-se sob a forma de uma «pantera» e incorporando as
caracteristicas dos grandes gatos, continuou a aparecer esporadicamente durante a restante
histdria do Egipto faradnico, e poderé ter sido a primeira deusa representada com cabeca de um
felideo®.

Algumas das mais antigas representacdes do gato doméstico no contexto da religido

popular foram as chamadas facas magicas, parte importante do espélio funerario no Império

2 | ANGE, E., «The Lioness Goddess in the Old Kingdom Nile Delta: A study in Local Cult Topography». In
LIPPERT, S. L. et al., Sapientia Felicitas. Festschrift fir Glnter Vittmann zum 29. Februar 2016, CENIM 14,
Montpellier, 2016, pp. 301-302.

2 SCOTT, N. E., «The Cat of Bastet». MMAB, New Series, vol. 17, n° 1, verdo 1958, p. 2.

%0 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 73-77.
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Médio. Trata-se de objectos curvos, estreitos e lisos, normalmente feitos a partir de marfim de
hipopdtamo. As suas decorag¢des incisas mostram uma série de animais e criaturas curiosas,
entre eles ledes e gatos domésticos. O proposito destes objectos era apotropaico, fornecer
proteccdo para o defunto contra os perigos da existéncia diéria. O gato doméstico era incluido,
sem duvida, devido a sua capacidade para destruir serpentes, no papel designado a deusa Mafdet
nos «Textos das Pirdmides»®.

Em pouco tempo, o gato doméstico passou, religiosamente, para patamares superiores,
no que podera ser visto como a segunda fase da sua ascensdo a proeminéncia religiosa. Nos
livros do Além do Império Novo, o gato doméstico aparece como ajudante do deus Ré na sua
viagem ao submundo, observando-se varias figuras zoomorficas ou zooantropomorfica. Tem-
se como exemplo o «Livro de Amduat», 0 «Livro das Portas» e 0 «Livro dos Mortos». Torna-
se frequente a representacao do gato doméstico a destruir uma serpente, com recurso a uma faca
ou com as suas préprias garras. Nos timulos da XIX dinastia em Deir el-Medina, o gato
doméstico aparece representado um inusitado numero de vezes, havendo uma forte
probabilidade de que o prototipo destes gatos do deus solar fosse o serval, Felis serval, um
primo selvagem e indomado. E extraordinario o quéo leoninos estes gatos parecem e é possivel
que o desenvolvimento que rapidamente ligaria a leoa e a gata doméstica como dois aspectos
da mesma deusa, tenha sido prenunciado na distingdo entre gatos domésticos e as criaturas que
lutam contra as serpentes2.

Uma mudanca decisiva nas atitudes oficiais em relagdo aos cultos nos quais um animal
vivo era visto como uma manifestagdo da divindade teve lugar durante o reinado de Amen-
hotep Ill. O monarca comecou a demonstrar um interesse activo por esses cultos,
particularmente nos preparativos funerarios que eram necessarios apds a morte do animal.
Algumas das ideias relativas a vida e a morte eram-lhes aplicadas, de tal forma que os seus
timulos aumentaram em tamanho e processos rudimentares de mumificagao foram utilizados®.

A forca do gato doméstico assentava nas suas humildes origens, na sua utilidade
econdmica e nas suas qualidades apotropaicas, que num primeiro momento lhe trouxeram um
respeito bastante difundido e um lugar proeminente na religido pessoal do egipcio comum. Estas
caracteristicas levaram a associacao do gato doméstico (macho) com o deus solar e ao complexo
de crencas relativas & viagem nocturna do sol pelo submundo. Em termos religiosos, isto

garantiu-lhe as ligacdes mais altas possiveis. Uma inesperada reviravolta historica ajudou o

31 Idem, pp. 77-78.
32 1dem, pp. 79-84.
33 Idem, pp. 123.
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gato doméstico no decorrer do Terceiro Periodo Intermediario, nos inicios do I milénio a. C.,
quando a cidade de Bubastis, forma grega do egipcio Per-Bast, ou Per-Bastet, «Casa de Bastet»,
no Sudeste do Delta, forneceu alguns dos monarcas para um Egipto que se debatia por um
periodo de incerteza e desunido. A XXII dinastia tem origem na cidade de Bastet, cujas
fundacBes remontam ao inicio da histdria egipcia, e actividades de construcdo sdo ali
conhecidas de todos os periodos. Bubastis ndo substituiu Ménfis ou Tanis como a capital
administrativa do pais, mas a sua importancia foi consideravelmente aumentada e isto levou a
um extenso programa de constru¢do no templo local de Bastet por varios monarcas, como
Osorkon | e Osorkon I1. Nao se sabe com precisdo quando é que a gata doméstica comecgou a
ser entendida como uma manifestacdo de Bastet, mas € certo que a associacdo recebeu um
grande impulso com a ascensao da cidade de Bubastis durante a XXII dinastia. Desde cedo que
a divindade principal da cidade era Bastet, e as primeiras representagfes da deusa mostram uma
mulher com a cabeca de leoa e a iaret (a serpente sagrada) na testa, segurando um longo ceptro
numa mao e um ankh na outra. Nesta forma ela aparece ja em recipientes de pedra de Sakara
gue mencionam o rei Hetepsekhemui, da Il dinastia. Bastet era uma deusa sem um verdadeiro
nome, ja que o seu significava apenas «A da cidade de Bast». O deus ledo Mahés era visto como
seu filho. Desde cedo a deusa comegou a ser associada a outras localidades, em particular
Ménfis (talvez através da assimilacdo com Sekhmet), Helidpolis (sendo vista como a filha de
Atum) e Heracleopolis. Aparentemente, a ligacdo do gato doméstico (fémea) com a deusa
Bastet, até entdo em forma humana ou leonina, comecou por volta dessa altura. Durante o
periodo ptolemaico a popularidade do gato atingiu o seu climax. E provavel que a ligag&o entre
Bastet e a gata doméstica se devesse a semelhanca desta com a leoa e padrdes semelhantes de
comportamento. A principal caracteristica de um ledo eram a forca e a ferocidade; o gato
doméstico era o seu equivalente do lar, brincalhdo e afectuoso®.

Na sua descricdo do gato doméstico, Herddoto confirma as qualidades maternais dos
gatos domésticos, afirmando que apesar do nimero de animais domésticos no Egipto ser
grande, poderia ser maior, ndo fosse o que acontecia aos gatos. De acordo com o historiador,
«pelo facto de as fémeas, apos darem a luz, ndo procurarem mais a companhia dos machos,
estes tentam obter a sua companhia mais uma vez, praticando um artificio curioso. Eles roubam
as crias, levam-nas e matam-nas, mas nao as comem. Depois disto, as fémeas, privadas das suas
ninhadas, e querendo substitui-los, procuram os machos uma vez mais, uma vez que Sao

bastante chegadas & sua prole»®. Este testemunho directo da realidade egipcia reveste-se de

*41dem, pp. 73, 93-95.
3% HERODOTO, Histérias, Chicago: Encyclopaedia Britannica, 1993. Traduzido por George Rawlinson, 11.66.
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importancia, uma vez que, se foi o que ficou impresso na mente de Herddoto, certamente tera
tido um impacto maior para os egipcios que conviviam didria e proximamente com os felinos.

Para além das tradicionais representacdes como leoa ou mulher com cabeca de leoa, a
deusa Bastet poderia ser agora representada como uma gata doméstica ou uma mulher com
cabeca de gata. Algumas estatuetas retratam ambas as formas de Bastet, como uma mulher com
cabeca de leoa acompanhada por uma pequena figura de uma gata domeéstica. Um fragmento
de uma dessas pecas mostra uma deusa sentada, quase certamente Sekhmet, com 0s pés
apoiados nas costas de cativos presos, enquanto um gato estd empoleirado nas suas pernas.
Instintos maternais e carinhosos faziam parte do caracter de Bastet e de outras deusas que se
manifestavam como leoas; o rei € amilde chamado de seu filho. Estes instintos eram agora
combinados com a fertilidade dos gatos domésticos, uma vida sexual nocturna, aparentemente
ilimitada, e com a sua antiga funcéo protectora, e, por isso, indicam as areas nas quais a deusa
Bastet era popularmente solicitada para ajudar nos problemas humanos. Com a ligagéo entre
ambos os animais forjada, é facil perceber o motivo pelo qual extensas necrdpoles de gatos
domeésticos apareceram onde quer que a deusa local se manifestasse como leoa. No fim de
contas, todas estas deusas eram vistas como aspectos da mesma divindade. Algumas das deusas
ocasionalmente associadas ao gato domeéstico ndo eram, normalmente, representadas sob a
forma leonina e, por isso, a ligacao devera ter sido de uma natureza diferente, a qual nem sempre
parece Obvia®®.

Um reconhecimento mais difundido dos cultos com imagens de animais, e a fase final
do progresso religioso do gato doméstico, comegou durante a Epoca Baixa. Os quatro séculos
anteriores testemunharam grandes mudancas na vida politica do pais, que terdo sido espelhados
nos ajustes correspondentes na esfera religiosa. A crescente popularidade dos cultos locais de
animais, como o0 de Bubastis, podera ter sido um desses ajustes. No entanto, 0s
desenvolvimentos cultuais da Epoca Baixa foram, pelo menos parcialmente, consequéncia de
uma politica deliberada dos reis da XXVI e XXX dinastias, e dos primeiros ptolemeus. Estes
monarcas introduziram amplas reformas administrativas que encorajaram activamente o
crescimento da «inddstria» dos animais sagrados associados aos templos e cemitérios, de forma
a que o estado se tornasse um participante activo no processo. Um exemplo disto é o aumento
consideravel do ndmero de pessoas envolvidas nestes cultos em varias capacidades
(sacerdotais, administrativas e servis). O estado beneficiava fiscalmente com a venda de cargos

sacerdotais, impostos das institui¢cdes ligadas aos cultos, e, talvez, dos donativos dos devotos.

% MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 95-96.
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O aumento da popularidade dos cultos
associados a animais acelerou durante o
periodo  ptolemaico, mantendo-se  as
consideracdes econdmicas e adicionando-se
novas dimensdes como resultado da alteracdo
das circunstancias politicas e religiosas. Por
um lado, estes cultos podiam ser vistos como
uma expressao do nacionalismo egipcio e uma
forma de unir a populagéo egipcia atraves das
suas institui¢bes religiosas tradicionais numa
altura em que as crencas e culturas nativas se
forcaram a ficar na defensiva sob pressdo de

elementos estrangeiros. Por outro, poderao ter

sido prova tangivel da vontade do novo grupo
governante de aplacar 0s sentimentos Figura 1.2 - O gato de Gayer-Anderson. Estatueta da
religiosos da populagio nativa. E interessante Epoca Baixa. Fonte: Museu Britanico.
notar que alguns dos devotos que dedicavam objectos votivos a Bastet tinham nomes gregos. O
aumento da popularidade dos gatos domésticos no Egipto tardio reflectiu-se no grande nimero
de estatuetas de bronze destes animais. Oportunisticamente, algumas poderiam conter restos
mortais de gatos domésticos na parte oca que permanece apos a fundicdo, e estas eram
enterradas em cemitérios. Pequenas estatuetas foram encontradas entre as faixas de animais
reais, outras foram fixadas em pequenos sarcéfagos que continham o corpo do gato. A maioria
delas eram destinadas a serem dedicadas a um santuario®’.

Esta admiracdo quase obsessiva com 0s gatos domésticos levou a que se perpetuasse,
erradamente, a ideia de uma divinizagdo animal, uma zoolatria em relagdo ao gato domestico.
Como afirma José das Candeias Sales, «a devocao zoolatrica desta época reconhece no gato, o
seu animal sagrado, uma manifestacdo da deusa»®, o que ndo é totalmente correcto. Lloyd
explica que as divindades ndo eram deuses dos animais, e 0s animais em si ndo eram venerados,
com excepcio dos bois Apis, Mnévis e Bukis. Na verdade, cultos de animais e a difusio do uso
de animais como oferendas votivas e mensageiros dos deuses ndo comegaram até a Epoca

Baixa. Durante essa época, 0s animais eram considerados como estando mais proximos dos

37 1dem, pp. 98-100.
% SALES, J. C., As divindades egipcias: uma chave para a compreensdo do Egipto antigo, Lisboa: Editorial
Estampa, 1999, p. 254.
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deuses, e, por esse motivo, animais associados com divindades especificas, como o gato
doméstico, eram criados aos milhares, ndo para serem venerados, mas para serem sacrificados
e entregues aos peticionarios como votivos. O uso de animais para enfatizar atributos também
permitia aos egipcios representar visualmente divindades que eram o produto de sincretismo®.

Malek apresenta instancias da popularidade que os gatos domésticos obtiveram, que
apesar de ser levada ao extremo em alguns casos, ndo se podera confundir com zoolatria. Na
medicina, por exemplo, a gordura, pélo e excrementos de um macho aparecem em algumas
receitas, bem como a placenta e o pélo das fémeas. A sua natureza enigmatica e algumas das
suas caracteristicas garantiram que figurasse proeminentemente em supersticdes. Malek
menciona um texto de interpretacdo de sonhos, explicando que se um homem sonhasse que via
um grande gato, era um bom pressagio, e significava que uma grande colheita estava proxima.
Da benéfica relacdo mutua entre gatos e agricultores, parece haver alguma logica por detras
disto. Por duas vezes ele cita Her6doto, que registou que quando uma casa egipcia estava em
chamas os seus habitantes estavam mais preocupados com o destino dos seus gatos do que com
as suas posses. Herodoto acrescenta que naquela situagdo, os gatos «saltavam sobre os homens
e avangavam para o fogo», provavelmente uma referéncia ao instinto maternal das fémeas para
salvar a sua ninhada. O historiador escreveu também que quando um gato morria os habitantes
da casa onde vivia rapavam as sobrancelhas como sinal de luto. Com menos precisdo, assim o
declara Malek, afirmou que os gatos mortos eram levados para Bubéstis onde eram
embalsamados e sepultados. Os cemitérios de gatos nas proximidades do templo de Bastet
poderdo ser das primeiras grandes necropoles de animais e datam de c. 900 a. C. Outros locais
produziram grandes quantidades de gatos mumificados, sendo de notar que a localizagdo dos
cemitérios de gatos ndo era acidental. Em Bubastis, Sakara e Istabl Antar (Speos Artemidos),
situavam-se perto de templos das divindades locais Bastet, Sekhmet e Pakhet. A maioria dos
gatos provinham de gatis ligadas a estes templos e eram mantidos pelo pessoal pertencente a
estas instituicdes®.

Lloyd afirma, acertadamente, que aos animais lhes era dada importancia enguanto
receptéaculos do espirito divino da cosmologia egipcia** e Malek explica que a popularidade dos
cultos animais e a grande estima com que eram mantidos tinha também alguns efeitos adversos.
E apesar de a religido egipcia ndo ser excessivamente selvagem ou militante, ndo havendo

tentativas de difundir a influéncia de uma divindade através de formas violentas ou

% LLOYD, A. B., A companion to Ancient Egypt, p. 510.
40 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 70, 75, 79 e 126.
“1LLOYD, A. B., A companion to Ancient Egypt, p. 212.
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perseguices aos que veneravam deuses diferentes (excluindo o caso de Akhenaton), estas
circunstancias parecem ter mudado na segunda metade do I milénio a. C. e a situa¢do podera
ter-se aproximado de uma histeria religiosa. Méalek recorre novamente a Herddoto, o qual
descreve que qualquer pessoa que matasse intencionalmente um animal sagrado seria
condenado a morte, enquanto uma morte acidental era castigada com qualquer pena que 0s
sacerdotes achassem apropriada. Menciona, ainda, um episodio relatado e vivido por Diodoro
de Siculo na primeira pessoa, em que um oficial romano, no reinado de Ptolemeu XI, matou
um gato acidentalmente, e nem a intervencao do rei ou considerac@es diplométicas conseguiram
salvar o homem de ser linchado por uma multidao furiosa. Mesmo que um animal morto fosse
Vvisto na rua, as pessoas evitavam-no com medo que fossem suspeitas do envolvimento na sua
morte*2,

Porém, e reforcando a ideia inicial, Quirke
escreve que nenhuma divindade egipcia é um
animal, mas em vez disso 0 mundo animal
poderia ser usado para transmitir alguma
qualidade considerada divina*. Malek remata
esta questdo, declarando que a imagem era muito
significativa em todos os aspectos da cultura
egipcia, mas em nenhum lugar mais do que na
religido. Uma divindade era venerada na sua
epifania visivel (manifestacdo) como uma
imagem de culto. Estas poderiam ser de varios
tipos, fossem objectos inanimados (estatuas ou

representacGes bidimensionais de divindades ou

corpos celestes) ou animais vivos. Um animal era

escolhido para agir como a imagem de um deus

por um periodo da sua vida natural devido a Figura 13 -.Amuleto de Bastet._'rAerpeiro Periodo
Intermediério. Fonte: Museu Britanico.

caracteristicas externas especiais. Era Unico, e

quando morria era sepultado como convinha ao seu alto estatuto religioso, sendo escolhido um

sucessor. Em suma: o papel dos animais na religido egipcia era bastante diferente da zoolatria

e nada tinha que ver com ela*.

42 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 99-100.
4 QUIRKE, S., Exploring Religion in Ancient Egypt, s.I.: Wiley-Blackwell, 2015, p. 32.
4 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, p. 76.
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Com os ledes, o caso foi bastante diferente. Se o gato doméstico foi entrando
paulatinamente na religido egipcia, o ledo teve praticamente garantida a sua posicdo desde
tempos recuados. No periodo faradnico, o nimero de lebes no Egipto havia diminuido
comparativamente aos tempos pré-historicos, quando as suas associagdes simbdlicas e
religiosas se estabeleceram. E possivel que as ligacdes entre o rei e o ledo tenham tido origem
nas cacadas a estes animais levadas a cabo pelos chefes tribais do Pré-Dinastico. Uma vez que
os lebes viviam caracteristicamente nas margens do deserto, passaram a ser considerados

guardides dos horizontes oriental e ocidental, os locais do nascer e do por do sol®.

Como reconhece NN . |

&

Eva Lange, a relevancia
do culto de divindades
leoninas no Delta é
bastante  surpreendente.
Esperava-se que os ledes
fossem mais importantes
nas  concepgbes  dos
habitantes do Alto Egipto,
onde 0 habitat
semideseértico com

vegetacdo arboérea para

ledes é intermediério entre

o deserto e a zona agricola que faz fronteira com o Nilo e, portanto, esta bastante mais perto de
assentamentos. Desta forma, a grande preferéncia por cultos leoninos no Delta parece
inesperado. Porém, como mostram os primeiros testemunhos dos cultos de Sekhmet, Bastet e
Chesmetet, as suas origens localizam-se precisamente no sudeste do Delta, préximos a entrada
do uadi Tumilat. Sendo o restante de um antigo ramo do Nilo do Pleistocénico, o uadi é uma
depressao estreita com 52 km de comprimento e ndo mais do que 6 km de largura, correndo
para leste, onde acaba na margem do lago Timsah. Uma chuva escassa mas regular, e
inundagOes sazonais levaram ao desenvolvimento de um lago no centro do uadi, onde se
encontra a depressdo mais profunda. Com bastante dgua, o uadi era vegetado e arborizado,

fornecendo um habitat ideal para bastantes espécies animais, incluindo ledes*®.

45 SHAW, I.; NICHOLSON, P., «Lion». BMDAE, Londres: The British Museum Press, 2003, p. 162.
4 LANGE, E., «The lioness goddess...», pp. 316-317.

36



Uma vez que se sabe que no sistema econdmico do Antigo Egipto o Delta era o local de
criacédo de grandes rebanhos de gado, foram estas concentracdes artificiais que fizeram com que
as margens do Delta se tornassem num terreno de caca altamente atractivo para alcateias de
leGes, que controlavam grandes areas. Mais ainda, o cultivo organizado e em grande escala e a
criacdo de gado no Delta comecaram no inicio do Império Antigo, comecando nas suas zonas
limite e desenvolvendo-se, com o tempo, para as suas partes centrais. Este periodo viu o rapido
crescimento de propriedades para o abastecimento da residéncia real e de projectos de
construcéo real durante a Il1 e 1V dinastias*’.

Assim, o motivo para o fendbmeno dos primeiros cultos leoninos se concentrarem
especificamente no sudeste do Delta podera ser a existéncia de grandes quantidades de gado
nestas areas, atraindo ledes das zonas semidesérticas do uadi Tumilat para essas propriedades.
Eva Lange levanta a questdo sobre se as localizacOes destes cultos seguem um padréo,
reflectindo o processo de colonizagdo agricola em grande escala do Delta do Nilo no inicio do
periodo dinastico. Afirma que o desenvolvimento de divindades com forma de ledes podera ter
ocorrido no Sudeste e no Oeste do Delta antes do desenvolvimento de propriedades, ja que 0s
assentamentos nas margens do Delta terdo sempre atraido ledes, mas foi 0 programa de cria¢éo
intensificado que veio com a fundagdo de quintas de gado que terdo incentivado os ataques
destes grandes predadores*®.

Como mostram os estudos de caca leonina, as fémeas sdo muito mais activas quando as
presas sdo de porte pequeno a médio, operando dentro de uma variedade de vegetacdo e
activamente envolvidas em cacadas cooperativas em equipa, enquanto 0s machos cagam
sozinhos, utilizando vegetacdo densa e emboscadas, e assim ndo tdo facilmente observavel
guanto uma equipa de leoas, mais adequadas a areas de planicies abertas sem oportunidades de
emboscada como os terrenos de gado das propriedades do Delta. Assim, as actividades de caga
das leoas poderdo ter deixado uma forte impressdo nos antigos egipcios, levando a imagem da
deusa leoa feroz que desempenha um importante papel na religido do Antigo Egipto em
periodos subsequentes®.

E notavel que varios animais parecam ter sido empregues, mesmo em tempos recuados,
para representar a forga, poder e natureza transcendente do rei. Além do falcdo, os dois animais
mais populares como substitutos do rei eram o ledo e o touro. O primeiro rei da I dinastia, Hérus

Aha, foi sepultado juntamente com um numero de leGes no seu séquito, e pelo menos a partir

47 Idem, pp. 317.
48 1dem, pp. 317.
49 Idem, pp. 317.
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do Império Antigo a fusdo do ledo com o monarca comegou com 0 mais iconico dos simbolos
reais, a esfinge®, estando, assim, patente desde muito cedo o lugar do lefo no imaginario

religioso e na ideologia real egipcia.

S0LLOYD, A. B., A companion to Ancient Egypt, p. 212.
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«Religion, being inspired by the emotions, can only be
adequately revealed in writing, while the other witnesses
of human thought, the products of material culture,
seldom admit of exact and incontestable interpretation as
to their bearing upon the realm of religious beliefs».

Jaroslav Cerny, Ancient Egyptian religion, p. 13.

2. Bastet e Sekhmet: os testemunhos

As fontes aqui analisadas e apresentadas foram sujeitas a um processo de organizagao
simples, de forma a que a sua exposicdo ndo se torne confusa. Por esse motivo, aparecerdo
primeiro todas as respeitantes a Bastet, por ordem tematica e sequéncia cronoldgica.
Seguidamente, o mesmo acontecera para Sekhmet. A organizacdo das fontes para cada deusa
divide-se em dois grandes blocos, decorrentes das analises feitas.

Um primeiro bloco reune todos os textos de caracter «historico», ou seja, associados a
um reinado e com uma cronologia bem definida. O segundo bloco comporta todos os restantes
textos que se subdividem em quatro sec¢des: 0s textos de caracter literario, onde se inserem 0s
contos nos quais as deusas sao referenciadas, bem como hinos e poemas (sendo possivel que
alguns textos de caracter literario sejam inseridos nas fontes de caracter «histérico» pelo
simples facto de serem associadas a um monarca em especifico ou estarem a ele relacionados);
textos de caracter mitoldgico, reportando-se as vivéncias do pantedo egipcio; textos de caracter
funerario, onde constam 0s «Textos dos Sarcofagos», os textos do «Livro dos Mortos»
(utilizando-se a versdo de Ogden para 0s textos pertencentes ao papiro de Ani e a recensao
tebana e a versdo de Barguet para capitulos e/ou versdes ndo contemplados no primeiro)®!, os
textos do «Livro de Amduat» e do «Livro das Portas» (que por ndo ser possivel utilizar-se outras
versdes mais recentes recorreu-se as tradugdes de Wallis Budge, com todas as duvidas que estas
levantam devido a sua antiguidade), e os textos do templo de Edfu; textos de caracter magico,
onde constam toda uma série de textos profilaticos. Apesar de serem claramente de caracter
funeréario, os «Textos das Piramides» inserem-se, aqui, nos textos de caracter histdrico, pelo
facto de estarem ligados a um determinado monarca e de se poder atribuir uma datacdo a sua

origem®2,

51 A versdo chamada de BD reporta-se ao papiro de Ani e a recensio tebana (versdo de Ogden), a partir da tradugio
inicial de Faulkner. Quando se recorrer a versdo de Barguet aparecerd LM sendo devidamente assinalada e
referenciada.

52 As referéncias aos PT contém duas formas: a numeragéo feita pelo tradutor da obra consultada e a numeragio
comum, proposta por Sethe, feita aos paragrafos dos textos. Por exemplo, a numeracdo W159 de James P. Allen
corresponde ao tradicional paragrafo PT248.
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Sobre 0s nomes das deusas e suas variantes, Germond explica que para Sekhmet, até
1891, o seu nome se lia como Sekhet ou Sokhit até se demonstrar a inexactidao da transcricéo
e se aceitar Sekhmet ou Sakhmet. O nome de Sekhmet materializa, de certa forma, todas as
forcas originais, positivas e negativas, mas complementares e indissociaveis que foram
reveladas no momento da criacdo do mundo. As lembrancas destas forcas originais continuaram
até ao periodo ptolemaico, de formas ligeiramente diferentes. Assim, em Edfu, a deusa leoa é
chamada de «Senhora de todas as formas de Sekhmet». Estas formas reflectem, na verdade, a
multiplicidade dos varios aspectos nos quais Sekhmet se pode manifestar®. Para Bastet
conhecem-se-lhe duas formas: Bastet ou Bast. Desta forma, para a seleccdo dos textos da
pandplia de fontes procurou-se sempre pela palavra-chave Sekhmet (e suas variantes), Bastet
ou Bast, tentando-se sempre, também, procurar as referéncias ao «Olho de Ré» (Re em inglés),
ou a variante Ra (Ra na lingua inglesa), obtendo-se as expressoes inglesas «Eye of Re» ou «Eye
of Ra». Esta expressdo resulta da leitura e analise do mito da destrui¢do da humanidade, que
relata a génese de Sekhmet e a sua identificacdo como o Olho de Ré, estabelecendo a sua
filiacdo ao deus solar. Em alguns casos, a expressao pode ser encontrada como «Olho Sagrado»,
«Sacred Eye» em inglés.

Em relacdo as épocas histdricas, quase todas sao cobertas nas referéncias, verificando-
se, por ordem cronoldgica, a presenca do Império Antigo, Primeiro Periodo Intermediario,
Império Médio, Segundo Periodo Intermediario, Império Novo, Terceiro Periodo
Intermediério, Epoca Baixa, o segundo dominio persa, e o periodo ptolemaico, ficando de fora
a época Pré-dinastica e a Epoca Arcaica. Se se observar as dinastias, notam-se discrepancias e
saltos temporais consideraveis que devem ser analisados com precaucdo, ja que se reportam as
compilacdes documentais disponiveis e nao significam uma maior producdo documental numa
determinada época em relacdo as restantes. Além disso, é preciso sempre ter presente que as
compilagdes analisadas representam uma amostragem, ndo reflectindo todos os documentos
produzidos no Egipto faradnico. E possivel que este panorama seja alterado se, hipoteticamente,
se analisassem as fontes a um nivel total, ou seja, toda a documentacao produzida no decorrer

da histéria do antigo Egipto.

53 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, Genebra: Ed. de Belles-Letres, 1981, pp. 108-109.
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2.1. Bastet

2.1.1. Bastet nas fontes «historicas»

A primeira referéncia do Império Antigo enquadra-se na VI dinastia egipcia, no reinado
de Pepi . Nos PT, o paragrafo 467 consiste num pedido aos deuses para que o Horus Pepi possa
entrar no Além, exaltando as suas capacidades para que caia nas boas gracgas dos deuses. A dada
altura 1é-se: «Tu a quem o Sol rejeitou, este Pepi ndo vai injuriar o rei, ele ndo vai ajudar
Bastet»>*, Este excerto ndo é claro, uma vez que nio se entende quem ¢ aquele a quem o sol
rejeitou, qual o rei que Pepi ndo vai injuriar e que tipo de ajuda Bastet necessitaria.

O paragrafo 508 relata a ascensdo de Pepi para o local onde se situam os deuses. O
monarca encontra a sua mée, «a iaret viva em cima do/sobre o sol», que Ihe oferece o seu peito,
para que ele possa mamar, justificando que Pepi ndo viveu o numero de dias suficientes
enquanto crianca. Depois desta oferta pode ler-se: «O céu falou, a terra tremeu, os deuses de
Heliopolis estremeceram, ao som da oferenda apresentada perante Pepi. A sua mae Bastet
acolheu-o, a que estd em Nekheb amamentou-o, e a que esta em Dep estende-lhe os bragos»>°.
Se no paragrafo analisado acima, Pepi nega ajuda a Bastet, neste, 0 monarca € acolhido pela
divindade. Parece uma contradigéo.

Um paragrafo que ndo tem numeracdo, por nao fazer parte da edicdo de Sethe, & uma
variacao do paragrafo 467, retomando a ideia de Pepi ndo ajudar Bastet®®.

No paragrafo 539 equiparam-se partes do corpo de Pepi a deuses durante a sua ascensdo
ao céu. Numa dessas comparacdes tem-se: «O peito deste Meriré é o de Bastet, enquanto ele
emerge e ascende ao céu»°’.

No reinado de Pepi 11, um dos textos funerarios no seu timulo é uma copia do paragrafo
467, onde sé alteraram 0 nome dos monarcas, mantendo-se a ideia de que 0 monarca nao ajuda
Bastet®8,

No Primeiro Periodo Intermediario, dinastia X, reinado de Merikaré, tem-se uma
inscri¢do pertencente ao nomarca Tefibi, que mantinha relagdes de amizade com a dinastia de
Heracledpolis®. O excerto provém de um texto que relata a guerra com o Sul e, em rodapé,
Breasted explica que apesar das linhas 28-36 estarem bastante fragmentadas, na linha 33 é

possivel ler-se «Bastet do Sul».

5 ALLEN, J. P., PT, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2005, p. 123, P318 (8467).
55 |dem, p. 140, P357 (8508).

% Idem, p. 150, P443.

57 1dem, p. 170, P486 (8539).

%8 |dem, p. 278, N416 (8467).

% BREASTED, J. H., ARE, I, Chicago: The University of Chicago Press, 1906, p. 179.
€0 Idem, p. 183, nota c.
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Na Xl dinastia, durante os finais do Primeiro Periodo Intermediério ou inicios do
Império Médio) foi compilado o Livro de Kemit, um compéndio que serviria para a educacéo
dos escribas. Quase no inicio do texto, consta: «Eu farei como pretendes, de tal forma que
ficaras mais contente do que a senhora de Bubastis»®*. Certamente referéncia a deusa Bastet.

Passando para a XII dinastia, reinado de Amenemhat I, 0 monarca deixou registada uma
oferenda feita a Bubastis: «Amenemhat I, fez isto como o0 seu monumento para a sua méae
Bastet, fazendo-lhe um portd0»%2. Tem-se Bastet enquanto mae do monarca. Quanto ao portao,
deduz-se que seja ligado ao templo da deusa na referida cidade e provavelmente seria um pilone.

Pertencente ao mesmo reinado, estd um texto que pretende néo so6 glorificar o monarca
egipcio, mas também legitimar a sua ascensdo ao poder, de vizir a rei, em circunstancias ndo
muito claras®. A Profecia de Neferti, relata um encontro entre Seneferu e um cortesdo a quem
o rei pede que alguém o entretenha. O cortesdo aponta Neferrohu [sic], um sacerdote leitor de
Bastet, descrito como «aquele que pertencia a Bastet nas suas apari¢des»®. A traducio de
Lichtheim fornece um dado novo para este sacerdote: «o homem sabio de Leste, servo de Bastet
no seu Leste, e nativo da provincia de lunu [Heliopolis]»®®. Ha, aqui, uma ligacdo de Bastet
com a margem direita do Nilo, a que fica a Leste, parecendo apontar para aspectos cultuais
nessa regido geografica®®.

Amenembhat |1l teve a seu servico o oficial Sehetepibré que na sua estela mortuéria
dedicou um poema ao monarca. Um dos elogios que lhe fez foi precisamente: «Ele é Bastet
protegendo as Duas Terras»®’. Bastet aparece aqui como a protectora do Egipto, e Amenembhat
1l enquanto rei que assume as fungdes da deusa, talvez se metamorfoseando nela
metaforicamente.

Sem uma cronologia muito definida pelo tradutor, os textos de execra¢do dos principes
asiaticos inserem-se entre a XII e a Xl dinastias. Num deles, relativo ndo a estrangeiros, mas
a egipcios, um tal Ameni é amaldigoado, sendo este oficial «tutor de Sitbastet»®®, figura que

Pritchard aponta como pertencente a casa real. Dodson ndo apresenta nenhuma figura feminina

51 WENTE, E., Letters, Atlanta: Scholars Press, 1990, pp. 15-16.

62 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 233, 8485.

8 ARAUJO, L. M., Os grandes farads do Antigo Egito, Lisboa: A esfera dos livros, 2011, p. 107.

8 PRITCHARD, J. B., ANET, 32 edicéo, Princeton: Princeton University Press, 1969, p. 444.

8 LICHTHEIM, M., AEL, I, Berkeley: University of California Press, 1973, p. 140.

8 A traducio nos ANET apresenta a grafia «Neferrohu», porém Lichtheim apresenta a grafia correcta «Neferti».
Também Telo Canhdo o traduz por Neferti, 0 que é corroborado pela inscrigdo que é apresentada pelo autor e que
permite a leitura correcta de «Neferti». CANHAO, T. F., «As profecias de Neferti». Textos da literatura egipcia
do Império Médio: textos hieroglificos, transliteracbes e traducbes comentadas, Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 2014, p. 695.

8" BREASTED, J. H., ARE, I, p. 327, 8747; PRITCHARD, J. B., ANET, p. 431.

% PRITCHARD, J. B., ANET, p. 329.
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com este nome directamente®®, porém nas refere uma filha de Senuseret Il e uma filha de
Se[...]karé cujos nomes sdo apresentados como Sit[...] A e Sit[...] B, e apesar da maioria dos
nomes destas dinastias com este inicio serem Sithathor, € possivel que pelo menos um deles
fosse Sitbastet’®. N&o deixa de ser importante a onomastica teoforica.

Ha uma referéncia que se situa no século XVIl a. C., numa coleccdo de hinos ao diadema
do farad, nomeadamente um hino de adoracgéo a coroa do Norte. De acordo com o tradutor, este
texto € um dos mais antigos testemunhos do «Hino da manha», que saudava a apari¢ao do sol
nascente, e depois, nos templos, o despertar da divindade na abertura do santuério e a aparicéo
da sua estatua. Na linha 3, I&-se: «Tu acordas em paz! Bastet acorda em paz!»™, o que liga
Bastet a monarquia.

Dando um salto para a XVIII dinastia, Amen-hotep Il dedicou uma estela no templo de
Amada, na Nubia, e quando se faz a exaltacdo das qualidades do farad, pode ler-se: «Nao ha
ninguém entre eles [os inimigos do Egipto] que escape da derrota/da destruicdo, como o0s
inimigos de Bastet no caminho de Ir-Amon»’2, Bastet parece ser ainda conotada como uma
deusa guerreira e feroz.

Do mesmo reinado, datam duas estelas que relatam as campanhas asiaticas do monarca.
Ao descrever a primeira campanha do farad em territorio asiatico, é escrito: «Sua majestade
procedeu para Retenu na sua primeira campanha vitoriosa para estender as suas fronteiras, feitas
da propriedade dos que ndo lhe sdo leais, a sua cara terrivel como a de Bastet, como Set no seu
momento de flria»". Bastet era, certamente, ainda uma deusa leoa e violenta.

A proxima referéncia é inserida na XIX dinastia, reinado de Seti I, pertencendo aos
relevos de Karnak, que, de acordo com o tradutor, formam o documento mais importante do
reinado do monarca, sendo praticamente a Unica fonte para as suas campanhas militares. Porém,
as incursdes militares sio apresentadas sob um ponto de vista religioso’, o que para a presente
dissertagdo se reveste de importancia. Na cena 19 destes relevos, a apresentagdo dos
prisioneiros e espolio dos Hititas a Amon, uma das gravuras retrata a deusa Bastet que tem
sobre si tem a seguinte inscri¢cdo: «Mut, a grande Bastet, governante de Karnak, senhora da

amabilidade e do amor»°. Se, por um lado, se tem Bastet enquadrada numa cena claramente de

5 DODSON A. e HILTON, D., The Complete Royal Families of Ancient Egypt, Reino Unido: Thames and Hudson,
2010, pp. 90-113.

0 DODSON A. e HILTON, D., The Complete Royal Families of Ancient Egypt, pp. 98, 112.

T BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, Paris: Les Editions de Cerf, 1980, p. 58.

"2 BREASTED, J. H., ARE, Il, Chicago: The University of Chicago Press, 1906, p. 311, §792.

8 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 245.

"4 BREASTED, J. H., ARE, Ill, Chicago: The University of Chicago Press, 1906, p. 37, §80.

S Idem, p. 74, 8150.
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tipo militar, por outro, tem-se, quase como contrapeso, a deusa ligada a caracteristicas mais
benignas e sentimentais.

Ainda no reinado de Seti | e continuando nos relevos de Karnak, naqueles respeitantes
a campanha na Libia, pode ler-se na gravura que retrata a escolta de prisioneiros libios para o
Egipto que 0 monarca tem «o seu arco na sua mao, como Bastet»’®, ligando Bastet as armas
egipcias.

Também a este reinado pertence uma estela que descreve a campanha do monarca no
Norte da Palestina. De inicio, nos louvores militares feitos ao farad, um deles é o seguinte: «[ele
€] Bastet, terrivel em combate»’’. Mais uma vez, aqui ainda se vé a faceta guerreira de Bastet.
Isto parece indiciar que, na XIX dinastia, Bastet e Sekhmet eram ainda duas faces da mesma
moeda.

Algures do final da XIX dinastia, de acordo com Pritchard, é datada a correspondéncia
satirica entre o oficial Hori e o escriba Amenemope, pertencente ao Papiro Anastasi |. Ao
descrever Hori, o escriba afirma que Hori era filho de Tauseret, cantora de Bastet nos Campos
do Deus’®. Esta Gltima designacio é explicada pelo tradutor como sendo Bubdstis, merecendo
realce a mencdo ao cargo sacerdotal tipico do clero feminino.

O Grande Papiro Harris foi escrito durante a XX dinastia, no reinado de Ramsés 111, e,
para além de ser 0 maior papiro existente, consiste numa declaragdo do monarca das doacdes a
deuses e pessoas durante todo o seu reinado’®. Na seccdo dedicada aos pequenos templos, ou
seja, 0s que ndo prestavam culto a Amon, Ré e Ptah®, pode ler-se quando se faz a contagem
das pessoas ligadas aos templos: «O rebanho de Ramsés, governante de Helidpolis, (vida,
prosperidade e saude), feitor de benfeitorias para a sua mae Bastet: 1533 cabecas»®. Aqui, faz-
se alusdo apenas a segunda parte do nome de Ramsés Ill, Hekaiunu, «governante de
Helidpolis», o que significa que do rebanho de gado do rei, sairam 1533 animais como forma
de doacdo a Bastet. Logo de seguida tem-se: «Pessoas que ele forneceu a casa de Bastet, senhora
de Berset, na “Agua de Ré”: 169 cabegas»®?. Bastet aparece como mae de Ramsés 111 e faz-se
notar o incrivel nUmero de cabecas de gado que sdo doadas. N&o se percebe se as doa¢des dizem

respeito ao templo em Bubastis, mas € provavel que assim seja. Breasted ndo explica onde seja

8 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Karnak. The battle reliefs of King Sety I, Chicago: The
Oriental Institute of the University of Chicago, 1986. Vol. 4, p. 96.

""PRITCHARD, J. B., ANET, p. 253.

8 |dem, p. 475; WENTE, E., Letters, p. 100.

9 BREASTED, J. H., ARE, IV, Chicago: The University of Chicago Press, 1906, p. 88, §152.

80 1dem, p. 91-92, §156.

81 1dem, p. 184, §369.

82 |dem, p. 185, §369.
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Berset, afirmando apenas que é diferente de Belbeis. Também néo sugere nenhuma explicacédo
para a «Agua de Ré».

Da mesma dinastia, os registos da investigacdo a pedreira de Hammamat de Ramsés 1V
estdo inseridos em duas estelas. O relevo no topo da segunda mostra o farad a oferecer a maet
a triade tebana e a Bastet®®. Estranhamente, na inscricio que acompanha a imagem ha
referéncias a deuses, incluindo a triade de Tebas, mas ndo uma referéncia directa a deusa gata.
Porém, um excerto podera conter uma alusdo indirecta: ao fazer o elogio ao monarca, pode ler-
se que ele era o «Favorito das Duas Deusas: Protector do Egipto, dominador dos Nove Arcos»®.
Sugere-se duas hipdteses para a identidade das duas deusas: Nekhbet e Uadjit ou Bastet e
Sekhmet. Nekhbet e Bastet eram as deusas mais «meigas», comparativamente a Uadjit e
Sekhmet. E possivel que a intencio desta passagem fosse o de identificar Nekhbet/Bastet com
a accao de proteger o Egipto e Uadjit/Sekhmet com a figura que ataca e subjuga 0s inimigos do
Egipto. Qualquer uma das opc¢oes é perfeitamente valida e coaduna-se com as caracteristicas
das deusas.

No final da XX dinastia, reinado de Ramsés XI, Amen-hotep, filho do sumo sacerdote
de Amon Ramsésnakht, refere 0 nome do seu avd, Meribastet, na descricdo da recompensa dada
por Ramsés XI° e numa inscricdo num templo mandado erigir por Tutmés 111,

A inscricdo que acompanha o relevo de Herihor, sumo sacerdote de Amon com nome
real, a receber jubileus de Amon-Ré na presenca de Mut e outra divindade, contém, por cima
da esposa de Amon: «Mut, a grande, senhora de Acheru, Bastet, senhora da vida das Duas
Terras»®’. Aqui observa-se a ligagdo de Bastet e Mut, bem como a acepgao de que a deusa gata
tutela o Egipto.

Passando para o reinado de Chechonk I, no inicio da XXII dinastia, uma estela
encontrada em Dakhla refere uma questdo judicial, na qual Nesubastet, sacerdote de Set,
reclama de um poco que pertencia a sua familia®. Tem-se Bastet na onomastica egipcia.

O sucessor de Chechonk I, Osorkon |, deixou registadas as oferendas feitas a varios

templos. Para o de Bubastis consta: «Ouro e prata: um recipiente seh (sk) apresentado perante

8 |dem, p. 224, §463.

84 Idem, p. 224, §463.

8 FROOD, E., BT, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2007, p. 76.

8 |dem, p. 80.

87 The Epigraphic Survey, The temple of Khonsu. Scenes of King Herihor in the court, Chicago: The Oriental
Institute of the University of Chicago, 1979. Vol. 1, p. 37.

8 BREASTED, J. H., ARE, IV, pp. 359-361, §725-728.
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Bastet, senhora de Bubastis»®. Ndo se conhecem as quantidades que foram oferecidas ou se o
recipiente era feito em ouro e prata. N&o obstante, Osorkon mostra alguma devocao por Bastet.

Das trés inscricdes que Breasted apresenta para Osorkon 11*°, duas delas contém, na
nomenclatura real, dois nomes que ndo constam, por exemplo na titulatura avangada por Luis
Manuel de Aradjo®® ou por Aidan Dodson e Dyan Hilton%: Meriamon Sibastet. Bierbrier
explica que se trata de epitetos®, ndo pertencendo, portanto, a nomenclatura oficial. A adopgao
do epiteto Sibastet podera ser explicada através da origem bubastica da dinastia, tendo, por isso,
uma especial ligagdo com Bastet, a deusa local. Talvez por isso 0 monarca se assuma como
filho da deusa.

No reinado de Chechonk 111, Padiese/Padieset A, comandante libio e bisneto de Osorkon
II, deixou registada a sua arvore genealogica®, de onde se retira a sua méae
Thesperebastet/Tjesbastperu B, filha de Osorkon 11, e o seu filho, o sumo sacerdote de Ptah,
Pefnefdibastet/Peftjauauibastet B%. No texto que acompanha a estela, e a semelhanca do que
ocorreu com Osorkon Il, também Chechonk 11l é designado com o epiteto de Meriamon
Sibastet®. No é de todo surpreendente que uma dinastia de Bubdstis inclua o nome da deusa
patrona da cidade na onomastica real.

Durante a XXIII dinastia, Padibastet I, cuja estatueta consta da coleccdo do Museu
Calouste Gulbenkian, continuou a tradicdo de manter os registos do nivel do Nilo. Apesar de
no texto traduzido por Breasted apenas constar a forma Meriamon-Padibastet®”, Peter Clayton
apresenta a forma Usermaetré Setepenamon Meriamon Padibastet®®; Luis Manuel de Aradjo®
e Marsha Hill e Deborah Schorsch'® acrescentam Sibastet depois de Padibastet, podendo esta
particula ser um epiteto, semelhante aos casos ja analisados.

Breasted coloca a proxima referéncia durante o reinado de Osorkon I, na mesma

dinastia. Trata-se do testamento de luelot, sumo sacerdote de Amon em Tebas, e é afirmado
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nos ARE que este € filho de Osorkon I111'%%, Porém, sabe-se hoje que na verdade o pai de luelot
era Osorkon | e que o principe viveu o reinado do pai e do seu sucessor, Takelot 1192, Neste
documento, tem-se 0 nome da sua esposa, Tadenitenbastet, filha da filha de um rei, embora nao
especifique qual. De notar a preponderancia onomastica de Bastet.

Avancando para a XXV dinastia, apesar de Breasted colocar na XXIII, tem-se o reinado
de Pié, de onde consta uma estela que documenta a politica interna desta fase da histéria egipcia.
Esta apresenta no inicio um relevo onde num local se vé trés monarcas ajoelhados aos pés de
Pié, beijando a terra, sendo um deles o rei Peftjauauibastet. Apds as conquistas de Pié, a estela
contém uma parte que se refere a lealdade de Heracledpolis, onde se I&: «O governante de
Heracledpolis Peftjauauibastet (...) veio, trazendo tributos para o palacio», seguindo-se uma
lista dos seus tributos e a sua mostra de lealdade para com Pié, assegurando o pagamento de
impostos ao monarca nibio e reconhecendo-0 como rei do Alto e do Baixo Egipto®®. Em nota
de rodapé, o autor apresenta uma pequena genealogia que mostra como a linhagem de Bubastis
se une a de Heracledpolis, ja que um neto de Peftjauauibastet se casa com uma neta de Osorkon
I11. Seguidamente, ao dar conta dos dinastas do Delta, pode ler-se: «Rei Osorkon em Bubastis,
o distrito de Ranofer»®. Leituras paralelas de bibliografia mais recente mostram que o
casamento ndo foi entre a neta de Osorkon 111, Irbastetudjanefu, e o «neto» de Peftjauauibastet,
Padiamennebnestaui (que na verdade era a sua filha), mas sim entre o proprio monarca de
Heracledpolis e a neta de Osorkon 111'%, N&o obstante, isto garante a juncdo com XXIII
dinastia, aquela a que Breasted chama de «fallen house of Bubastis», 0 que, por este prisma,
permitiu perpetuar a linhagem real de Bastet. Mais uma vez Bastet na nomenclatura real.

Da mesma dinastia, reinado de Taharka, surge uma inscricdo de Mentuemhat,
governador de Tebas, no templo de Mut em Karnak. O registo deste funcionario consiste num
relevo e uma inscri¢do que ocupa duas paredes laterais. O relevo mostra Taharka a adorar Mut,
estando Mentuemhat atrds do monarca, acompanhado do seu pai e do seu filho. Acima destas
figuras, véem-se as estatuas e imagens restauradas ou substituidas por Mentuemhat. A inscricéo
de uma das paredes enumera o0s seus trabalhos. Sobre Bastet: «Eu criei a imagem augusta de
Bastet, que reside em Tebas; com varas de electrum e todas as pedras caras e genuinas»'%.

Bastet residindo em Tebas parece ser um dado importante. Noutro texto que relata, também, os

101 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 405, §795.

102 DODSON, A. e HILTON, D., The Complete Royal Families of Ancient Egypt, pp. 215, 219; ARAUJO, L. M.,
Os grandes farads do Antigo Egito, p. 198.

108 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 430, 8852.

104 1dem, p. 439, §878.

105 vVide DODSON, A. e HILTON, D., The Complete Royal Families of Ancient Egypt, p. 227.

106 vVide BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 463, §912.
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trabalhos de restauro, gravado numa estatua de Mentuemhat, 1é-se: «Eu renovei a barca de
Khonsu, o jovem, e a barca de Bastet, residindo em Tebas»*?’,

Avancando para a Epoca Baixa, XXVI dinastia, consta do reinado do seu fundador,
Psametek I, uma estela que relata a adopcéo de Nitdcris. Filha do monarca, Nitocris foi adoptada
pela adoradora divina de Amon, Chepenuepet 11, filha de Pié'%, de forma a assumir também o
cargo. Segundo Breasted, Chepenuepet transfere a sua propriedade para Nitdcris e 0 propdsito
desta adopcdo € o de permitir que a familia do farad pudesse ter, legalmente, o controlo desta
propriedade, bem como uma posi¢do que estava vinculada em Tebas. Ao listar todas as
oferendas feitas a Nitdcris por templos, é dada a quantidade de péo oferecida pelo templo de
Bubstis: 100 deben'®, cerca de 9 kg**°.

Do mesmo reinado, ou assim Breasted admite conjecturar, surge uma estatua de Hor,
comandante militar em Heracledpolis. A fragmentada inscricdo mostra 0 vigoroso espirito
religioso da Epoca Baixa, documentando as obras de restauro que foram por ele levadas a cabo
na cidade. Numa seccdo dedicada ao festival em honra a Bastet, Ié-se: «Eu trouxe Bastet em
procissao para a sua barca, no seu belo festival do quarto més da segunda estacao, do quinto dia
até [texto em falta]»'!!. Entende-se que durante o festival a estatua de Bastet seguia em
procissdo até uma barca, procedimento normal nos festivais divinos. Este festival ocorreria
algures entre Abril e Maio, ndo se podendo determinar com exactiddo o dia, ja que, mesmo com
a inclusdo dos dias epagdmenos, surge uma discrepancia entre o ano lunar de 365 e o verdadeiro
ano solar, significando que o calendario civil e 0s correctos anos sazonais sé sincronizavam
uma vez a cada 1460 anos; além disso sabe-se que o0 Ano Novo egipcio ocorreria por volta de
19 de julho no calendério juliano, porém é necessario tomar em consideracao as diferencas entre
este e o calendario gregoriano agora utilizado'2,

No decorrer do reinado de Amasis, aparece-nos a estatua de Pefnefdineit, um nobre e
chefe dos médicos de Apriés que apoiou a causa de Amasis quando este se revolta contra o

monarca e se torna o rei do Egipto, mantendo as suas fungdes na corte do novo farad. Na

197 Vide LICHTHEIM, M., AEL, 11, Berkeley: University of California Press, 1980, p. 32.

108 Apesar de Breasted afirmar que era filha de Taharka. Vide DODSON, A. e HILTON, D., The Complete Royall
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109 vvide BREASTED, J. H., ARE, 1V, p. 487, §956.

110Vide LLOYD, A. B., A companion to Ancient Egypt, p. 295. Se 1 deben equivaliaac. 91 g, 100 deben equivalem
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111 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 496, 8973.

112 Alinda assim, o texto de Marshall Clagett permite entender como seriam feitas as contas. Veja-se CLAGETT,
M, Ancient Egyptian Science. Calendars, Clocks, and Astronomy, Filadélfia: American Philosophical Society,
1995, Vol. II; SHAW, I. e NICHOLSON, P., «Calendar». BMDAE, p. 58.
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inscricdo que acompanha a estatua, Pefnefdineit refere o nome da sua mae, Nenesbastet''®, Mais
um exemplo de um nome teoférico na onomastica real.

Durante o reinado de Dario Il, na XXVII dinastia, pode ler-se no Hino a Amon, senhor
de Hibis: «O poder de Bastet esta nele quando ele repele os rebeldes através do hino»*. Amon
a receber o poder de Bastet, numa altura em que esta imagem de poder da deusa estad

praticamente desvanecida.

2.1.2. Bastet nas fontes literarias

A Histéria de Setne Khaemuaset e Naneferkaptah, tem como personagem central o filho
de Ramsés Il. Um dia tomou conhecimento de um livro de magia escrito pelo deus Tot,
guardado no tamulo de Naneferkaptah. Depois de ouvir o espirito de Naneferkaptah e da sua
mulher falar sobre o mal que tal livro trouxe a familia deles, Khaemuaset decide ainda assim
tirar o livro do timulo, leva-lo consigo e Ié-lo. No dia seguinte, andando pelo templo de Ptah,
o0 principe vé uma mulher muito bela e pediu ao seu servo para descobrir quem ela era. Este
pergunta a serva da tal mulher quem era ela e a serva responde-lhe: «E Tabubu, a filha do
sacerdote de Bastet, senhora da vida das Duas Terras». Depois de conseguir que ela aceite
encontrar-se com ele na sua casa em Bubastis, Khaemuaset parte para a cidade, e ao chegar ao
lar de Tabubu esta diz-lhe: «Pelo bem-estar da casa do sacerdote de Bastet, senhora da vida das
Duas Terras, onde chegaste, iras agradar-me muito se te deres ao trabalho de subir comigo».
Apos ser enganado varias vezes por Tabubu de forma a consumar o acto sexual, o principe
acorda e é instruido a devolver o livro ao tumulo de onde foi retirado, o que faz. Naneferkaptah
instrui Khaemuaset a encontrar os timulos da sua mulher e do seu filho em Coptos, trazer os
seus corpos embalsamados e coloca-los junto dele. O principe assim o faz, livrando-se da
maldicdo do livro de Tot. Nesta histdria, pode comparar-se a provocacédo erética de Tabubu
com a languidez das gatas domésticas, e talvez por isso a escolha da deusa Bastet nesta historia

n&o seja tdo aleatdria assim™®®,

113 BREASTED, J. H., ARE, 1V, p. 517, §1025.
114 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 304.
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2.1.3. Bastet nas fontes de caracter religioso
2.1.3.1. Os «Textos dos Sarcéfagos»

Na férmula 60 Ié-se: «Bastet, a filha de Atum, a primogénita do Senhor de Tudo, ela é
a tua proteccéo até o dia amanhecer, até desceres ao reino dos mortos»**6. Bastet aparece aqui
enquanto protectora do defunto até este entrar no mundo dos mortos. Além disso, observam-se
duas ligac6es familiares: Bastet como filha do deus criador Atum e Bastet como filha do Senhor
de Tudo, possivelmente Amon.

O morto profere o0 seguinte na formula 265: «Estou cansado na mesma proporgédo que
Ré estd cansado. [texto em falta] na saida de Chu, 0 mensageiro de Bastet, eu nunca serei
entregue ao assassino, as serpentes hostis ndo me comeram»*!’. Tem-se Chu como mensageiro
de Bastet, num sentido protector do defunto.

Da formula 378 consta o seguinte: «O serpente, os movimentos de Chu so o que Bastet
abriu»!®, Tem-se novamente uma ligaco entre Chu e Bastet, em que claramente o primeiro
estd sob 0 comando da segunda.

A férmula 652 prende-se com descri¢fes sobre uma localizacdo no Além. No final é
descrito «Estas sdo a deusa dos cereais, Bastet, Taueret e as seis senhoras»*°. A deusa gata era
presenca constante no Além egipcio.

Na formula 653 ¢é apresentada uma lista de divindades: «Hathor, Chesmetet, Bastet,
Olho de Horus, Olho de Ré, Uadjit, Sekhmet, O Olho Sagrado, Khonsu, Hu, Sai, Nefertum,
Tot»'?°, A listagem aparece isolada, aparentemente sem qualquer ligagdo. Porém, uma vez que
as formulas 652 e 653 parecem descrever um local no Além egipcio, € possivel que estas
divindades estivessem ai presentes perante o defunto.

Finalmente, na formula 955, pode ler-se «Eu sou Sekhmet, Bastet, a amada»'?*. Bastet
aparece aqui associada com Sekhmet, o que revela uma intencionalidade que certamente sera
importante.

2.1.3.2. O «Livro dos Mortos»
No capitulo 17 Ié-se que o defunto «é Nefertum, filho de Bastet»??. Continua ainda a

colocar-se Bastet como mae de Nefertum, parecendo indicar a fluidez religiosa e conceptual

118 FAULKNER, R. O., CT, I, Reino Unido: Aris and Philips, 2015. Vols. I-1Il, p. 55.

17 1dem, p. 202.

118 vVide FAULKNER, R. O., CT, Il, Reino Unido: Aris and Philips, 2015. Vols. I-1l1, p. 12.

119 1dem, p. 226.

120 1dem, p. 226.

121 EAULKNER, R. O., CT, Ill, Reino Unido: Aris and Philips, 2015. Vols. I-111, p. 88.

122 GOELET, O. et al., BD, Edic#o revista e expandida do vigésimo aniversario. Sdo Francisco: Chronicle Books,
2015, p. 116.
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relativamente a identidade da mée do deus. Apesar de ndo constar na versdo do papiro de Ani
traduzida e analisada por Goelet et al., a seccdo do livro dedicada a recenséo tebana traduz o
restante do capitulo 17 que no papiro de Ani ndo esta na totalidade.

O excerto do ANET do capitulo 125, dedicado as confissGes negativas, apresenta o
seguinte: «O Bastet que vem do santuério, eu ndo pisquei os olhos»'?3. Apesar de o capitulo
125 constar no papiro de Ani, a traducdo ndo apresenta 0 nome de Bastet, indicando uma
diferenca entre este papiro funeréario e outros semelhantes. Quanto ao significado da afirmagéo,
Pritchard sugere, em rodapé, que podera significar que o defunto ndo fechou os olhos a injustica.
E, de acordo com The Oxford English Dictionary, «to wink» significa ndo s6 mas também, «To
“shut one’s eyes to” (an offence, fault, defect, impropriety, or irregularity); to connive at»'?* 0
que parece dar forca a assuncdo de Pritchard. Isto indicia que Bastet estaria ligada de forma
mais directa a questdes que envolviam a maet.

E dada uma «instrucdo», se assim se pode chamar, no final do capitulo 135, que entre
outras palavras, inclui: «Quanto aquele que conhece este capitulo na terra, ele sera como Tot,
ele serd venerado pelos vivos, ele ndo sucumbira ao poder do rei nem a fdria ardente de Bastet,
e ele procedera para uma velhice muito feliz»!%. No Império Novo ainda se via Bastet como
uma deusa carregada de furia, temida pelos homens.

Por fim, no capitulo 164, versdo de Barguet, tem-se:

«Saudag@es a ti, Sekhmet-Bastet-Ret'?®, senhora dos deuses, portadora de asas, senhora do tecido

vermelho, senhora da coroa branca e da coroa vermelha, a que esta a cabeca do seu pai; ndo

existem deuses mais eminentes do que ela; grande de magia na barca dos Milhfes de Anos,

prestigiosa de aparigdo no local do siléncio, mée de Pa-ChKS, esposa real do Ledo-HQ, forma

da senhora e da dama dos timulos, Mut no horizonte do céu, ao corac¢do apaziguado, a bem-

amada, que reprime a desordem, a paz esta no teu punho, tu que estas constantemente na frente

da barca do teu pai para derrotar o malvado! Tu ofereces maet na frente da sua barca. Tu és a

devoradora que ndo deixa de descansar/que ndao da descanso. SPY TKHR-SPSRMKK-RMT é o

teu nome, tu és o grande sopro ardente que SQNQT tem na frente da barca do teu pai, HRP-

GKChRChB na verdade, como dizem os Negros, os Antiu da Nubia. Gléria a ti que és mais

valente que os deuses! A Ogdoade exulta por ti, e as almas vivas que estdo nos seus sarcofagos

estdo cheias de louvor pelo teu prestigio, pois tu és a mae delas, a mais primordial de todas,

aquela que lhes preparou um lugar de repouso na Duat misteriosa. Preserva os seus 0ssos, salva-

as do terror, santifica-as no lugar da eternidade, salva-as da sala malvada/dos malvados! A alma

123 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 35 e BARGUET, P., LM, Paris: Le Cerf, 2003, p. 161.

124 «wink», The Oxford English Dictionary, 2° edigdo, Oxford: Clarendon Press, 1998, vol. XX (Wave-Zyxt), p.
400.

125 GOELET, O. et al., BD, p. 132.

126 Segundo Barguet, era a forma feminina de Ré. Seguindo as regras da gramatica egipcia, serd acertado
acrescentar um -t ao nome do deus sol, atribuindo-lhe o género feminino.
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do deus de cara feroz da Enéade, a filha do deus de cara feroz, que oculta o seu corpo da serpente,
do malfeitor, que o seu nome néo seja descoberto: o Ledo misterioso é o nome de um, o Filho, 0
ando, é o segundo. Olho Sagrado, Sekhmet, a grande, senhora dos deuses, é o teu nome, tit é o
nome de Mut, tu que santificas almas, preserva os seus corpos! Que eles se salvem do local de
execucdo dos criminosos que estdo na sala malvada/dos malvados, que eles ndo sejam presos! A
deusa disse com a sua prépria boca: Farei como dizes, deusas, pequenas da andorinha, que

executaram para ele os rituais funerarios»*?’.

Este capitulo funciona como um louvor & deusa sincrética, assinalando-a como uma
espécie de deusa suprema que reunia em si mesma a esséncia de Bastet, Sekhmet e Ré. Optou-
se aqui, exclusivamente, por seguir ipsis verbis a transliteracdo de Barguet, ja que é a forma

que aparece na sua traducéo, ou seja, os termos ndo séo traduzidos pelo autor.

2.1.4. Bastet nas fontes de caracter magico'?

Um feitico para afastar o sopro da vexacdo (dar.t) dos assassinos (43yty) e incendiarios
(ndsty), os emissarios (wpwty) de Sekhmet: «Retirem-se assassinos! Nenhuma brisa ird
alcancar-me para que os transeuntes (swyw) passem, para se enfurecerem contra a minha cara.
Eu sou Hoérus que passa pelos demonios errantes (smzy.w) de Sekhmet. Horus descendente de
Sekhmet! Eu sou 0 Unico (wy), o filho de Bastet. Eu ndo vou morrer por vossa culpa! Palavras
para serem ditas por um homem com uma clava de madeira ds na mdo. Deixem-no ir para o
exterior e circundar a sua casa. Ele ndo morrera pela praga do ano»'%.

Outra proteccdo contra a praga do ano: «Regozijo e jubilo (hy hnw)! Ndo levem este
meu coragio (/b), este meu peito (kzty) para Sekhmet! (...) O assassinos (/zyty) que pertencem
aos que estdo no séquito do ano e da sua adenda (%rt)! Horus descendente de Sekhmet, coloca-
te por detras da minha carne, para que seja mantida inteira para a vida! Palavras para serem
ditas sobre Sekhmet, Bastet, Osiris e Nehebkau, desenhados em mirra numa faixa de linho fino.
Para ser aplicado na garganta de um homem, de forma a ndo deixar que um burro (?) entre nele
por causa d'Aquele que é belo (Nfr7), ou que um peito verde salte (bsbs) para mim»t%,

Feitico para purificar qualquer coisa durante a praga/peste: «Que 0s teus emissarios
(wpwty) sejam queimados, Sekhmet! Deixa 0s teus assassinos (4zyty) retirarem-se, Bastet! Que
nenhum deménio do ano (rnpt) passe para se enfurecerem contra a minha cara. A tua brisa

(nfwt) ndo vai chegar até mim! Eu sou Horus, sobreposto (4r) aos demonios errantes (smzyw),

121 BARGUET, P., LM, pp. 236-237.

128 Mantém-se nesta seccdo as transliteragdes dadas por Borghouts, por uma questdo de clareza e de identificago
dos termos por ele traduzidos que poderdo ser traduzidos e transliterados de forma diferente por outros autores.
129 BORGHOUTS, J. F., Magia, Leiden: E. J. Brill, 1978, p. 15.

130 |dem, p. 16.
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6 Sekhmet. Eu sou o teu Horus Sekhmet. Eu sou o teu Unico, Uadjit! Eu ndo vou morrer por
vossa culpa. Eu sou aquele que rejubila. Eu sou o jubilado, 6 filho de Bastet! N&o caias sobre
mim ¢ devorador (wnmw)! Desgrenhados (spspw) ndo caiam sobre mim, ndo se aproximem de
mim, eu sou o rei dentro do seu santuario (2zyt)! Um homem dira este feitico sobre ... (hzt-nfrt)
atado a um pedaco de madeira ds, enrolado (nb/3/) num pedaco de tecido 4zz. Deve ser feito
para escovar ao longo dele. Um meio de afastar a praga, de repelir a passagem de assassinos
sobre tudo o que é comestivel, bem como sobre um quarto»*3,

Feitico contra o demonio Shzkk: «Retorna, Shzkk, que veio do céu e da terra, cujos olhos
estdo na sua cabeca (dbn), cuja lingua esta no seu anus (‘rt), que come pao das suas nadegas*®?,
a sua pata direita (4ps) afastando-se dele, a sua pata esquerda cruzando a testa, que vive no
estrume, a quem os deuses na necrépole temem! A tua pata € atingida; para tras, recua! O teu
passo é verificado, a tua boca € fechada, a tua lingua é cortada por Atum na casa do grande
magistrado de Helidpolis. N&o vais cair sobre Kz-drt nascido de [texto em falta]'* de noite, de
dia, em nenhum momento. Ele é Horus, o filho de Isis, o herdeiro de Osiris Uennefer! Se caires
sobre ele de novo, seras entregue ao ledo feroz (myi hs3)***, o filho de Bastet, e ele vai enterrar-
se na tua carne através da tua pele, na presenga do senhor de Helidpolis. Seras cortado, Shzkk,
na tua partida do ceu. Os teus olhos estdo na tua nuca, a tua lingua no teu traseiro! Tu comes o
pdo que esta nas tuas nadegas. Hrsmm é o0 nome da tua mée, Twtwbds € o nome do teu pai. Se
vieres sobre mim do Oeste, do Leste, do Norte ou do Sul, os deuses [texto em falta], direita
[texto em falta], cruzando pelo teu ombro. O teu nome serd removido, levando a aniquilagédo do
teu corpo, a dilaceragdo do teu ba, a dar-te um nome mau. N&o viajaras rio abaixo para Busiris,
ndo viajaras rio acima para Abido. Sera derramada agua por ti — urina de [texto em falta]. Tu és
esmagado pelas minhas palavras, seu inimigo de Horus e Osiris! Palavras a ser ditas quatro
vezes sobre linho cujos caules séo feitos numa flecha. Estar atado a eles, enquanto a ponta da
seta aponta para fora»'®.

Feitico para evocar um gato**®. Palavras a serem ditas:

«O Ré, vem a tua filha pois um escorpido picou-a numa estrada solitaria. Os seus gritos chegaram
ao ceu. Vem a tua filha! O veneno entrou-lhe no corpo e espalhou-se pela sua carne. Ela colocou
a sua boca no chdo. Observa, 0 veneno entrou-lhe no corpo! Vem com o teu poder, com a tua
faria, com a tua ira! Observa, esté& escondido de ti, agora que entrou em todo o corpo deste gato
sob os meus dedos!». «N&o tenhas medo minha filha gloriosa. Aqui estou eu por detras de ti. Eu
sou 0 que ira destruir o veneno que estad em todos os membros deste gato. Tu, gato, que aqui te

131 1dem, p. 17.

132 | e., excrementos segundo Borghouts. Idem, p. 101, nota 51.

133 Nome da mée ndo esta preenchido. Idem, p. 101, nota 53.

134 Nefertum. ldem, p. 101, nota 42 e 54. Porém, a transliteragdo parece apontar para o deus Mahés.
135 1dem, pp. 17-18.

136 Borghouts afirma que este gato (ou no caso, gata) é a deusa Bastet.
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encontras — a tua cabeca é a cabeca de Ré, o senhor das Duas Terras que castiga os subditos e
todos os rebeldes. O medo por ele esta em todas as terras de todos 0s vivos para sempre. Tu,
gato, que aqui te encontras — os teus olhos sdo os olhos do senhor do Olho Glorioso que faz
passar a luz nas Duas Terras com os seus olhos, que faz passar a luz numa face numa estrada
escura. Tu, gato, que aqui te encontras — o teu nariz ¢ o nariz de Tot, o grande duas vezes, 0
senhor de Hermaépolis, o chefe das Duas Terras de Ré, que faz chegar o ar ao nariz de todos 0s
homens. Tu, gato, que aqui te encontras — as tuas orelhas sdo as orelhas do senhor de tudo, que
ouve as oracOes de todos os homens quando chamam por ele, que julga os assuntos em toda a
terra. Tu, gato, que aqui te encontras — a tua boca é a boca de Atum, o senhor da vida e das
oferendas, a quem as oferendas sdo dadas quando ele removeu o veneno deste gato. Tu, gato,
gue aqui te encontras — 0 teu pescoco é o pescogo de Nehebkau, proeminente no palacio, que
traz as pessoas de volta a vida com o trabalho dos seus bragos. Tu, gato, que aqui te encontras —
0 teu peito € o peito de Tot, o senhor da justica. Ele deu-te ar para deixar a tua garganta inspirar.
Ele deu ar aos intestinos deste gato. Tu, gato, que aqui te encontras — o teu coragéo (ib) é o
coracdo de Khentekhtai, senhor de Athribis, o chefe dos deuses que mantém firmemente os
coracOes e 0s peitos nos seus sitios. Ele manteve o teu coragdo no seu sitio, o teu peito no teu
corpo. Tu, gato, que aqui te encontras — as tuas maos (garras) sdo as maos da Grande Enéade e
da Pequena Enéade. As tuas maos (garras) estdo a salvo do veneno de qualquer serpente que
morde. Tu, gato, que aqui te encontras — a tua barriga é a barriga de Osiris, 0 senhor de Busiris.
Ele ndo permitiu que o veneno exercesse algum tipo de poder na barriga deste gato. Tu, gato,
gue aqui te encontras — as tuas coxas sdo as coxas de Montu, o senhor de Tebas. Ele manteve as
tuas coxas na vertical, ele destruiu o veneno para este gato. Tu, gato, que aqui te encontras — as
tuas pernas sdo as pernas de Khonsu-em-Tebas-Neferhotep, que viaja por todas as terras, todos
os dias. Ele retirou o veneno que esta em todo o corpo deste gato. Tu, gato, que aqui te encontras
—0s teus pés sdo os pés de Amon, o grande, o senhor de Tebas. Ele manteve os teus pés no chao,
ele destruiu 0 malvado veneno que esta em todos os membros deste gato. Tu, gato, que aqui te
encontras — 0s teus bracos (patas) sdo os bracos de Horus, que vingou o seu pai contra Set e que
colocou Set no mal que ele proprio fizera. Tu, gato, que aqui te encontras — as tuas solas dos pés
s40 as solas dos pés de Isis e Néftis, que passaram por todas as terras. Elas fazem o veneno deste
gato passar para a terra. Tu, gato, que aqui te encontras — as tuas nadegas sdo as nadegas da
grande nadadora'®’. Tu, gato, que aqui te encontras — ndo ha nenhum membro teu que néo seja
desprovido de um deus. Cada um deles é a protecgdo do teu corpo, desde a tua cabeca até as tuas
solas dos pés. Eles destruiram e castigaram o veneno de qualquer serpente masculina, de
qualquer serpente feminina, de qualquer escorpido, e de qualquer réptil que esta em qualquer um
dos membros deste gato sob os meus dedos. Eles destruiram e castigaram o veneno de qualquer
serpente masculina, de qualquer serpente feminina, e de qualquer réptil que estd em qualquer um
dos membros deste homem que sofre como este gato. Observa, isis fiou e Néftis teceu algo contra
0 veneno. Esta faixa excelente expulsara esta magia as palavras de Ré-Horakhti, o grande deus,
0 mais importante dos dois santuarios. O veneno malvado que esta em todos os membros deste

gato, que sofre — vem, vai para a terral» =2,

No feitico em que Isis vem ajudar o seu filho Horus por este ter sido envenenado através

de uma picada, uma das frases que a deusa profere é: «uma gata amamentou-te na casa de

137 De acordo com o autor citado, a vaca primordial, Hathor ou Nut, representada mitologicamente a nadar nas
aguas do caos. Idem, p. 107, nota 203.
138 1dem, pp. 56-58.
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Neit»1*°. Apesar de ndo haver qualquer outra indicac&o, o tradutor afirma que esta gata é a deusa
Bastet'4.

Num feitico para conjurar um escorpido, que é um dialogo entre Horus e o seu irmao
(Anlbis?) em que o ultimo pergunta repetidamente o0 nome ao deus falcdo, pode ler-se: «”Eu
sou um jarro de leite ordenhado da teta de Bastet”. “Nao, tu ndo és um jarro de leite ordenhado
da teta de Bastet. Diz-me o teu nome (...)"»*.

Na invocagéao do deus sol contra um crocodilo, pode ler-se: «O som de um lamento alto
vem da casa de Neit, um lamento alto da boca da gata, uma voz alta do palacio»*2. Também

aqui Borghouts afirma que se trata de Bastet'*®,

2.2. Sekhmet

2.2.1. Sekhmet nas fontes «historicas»

A referéncia mais antiga encontrada para Sekhmet é datada do Império Antigo, no inicio
da V dinastia, numa estela pertencente a Niankhsekhmet, médico-chefe do monarca Sahuré.
Esta estela € uma porta falsa feita em calcario de Tura e 0 seu texto é composto por trés partes:
uma primeira parte onde o médico pede ao monarca que Ihe ofereca uma porta falsa de pedra;
uma segunda parte onde Sahuré manda que a construam; uma terceira parte na qual o rei oferece
0 seu presente e recebe um agradecimento do novo proprietario. Este texto reveste-se de
importancia por varias razGes. A primeira a saltar a vista € o nome Niankhsekhmet, que significa

«A vida pertence a Sekhmet»'#

, sendo possivel presumir que o médico-chefe de Sahuré seria
um sacerdote de Sekhmet. Isto indica, ainda, que este culto era ja existente numa época recuada
da histdria do Egipto faradnico, sendo possivel supor que a sua origem se inseria numa
cronologia ainda mais anterior. Outra razdo pela qual este texto é importante prende-se com a
associacdo de Sekhmet a medicina e a cura das doencas, bem como o facto de o0 monarca se
colocar sob a alcada protectora da deusa leoa de forma a livra-lo de enfermidades. Isto esta
patente na justificacdo que Sahuré apresenta a Niankhsekhmet quando decide presented-lo com
a porta falsa: «kEnquanto estas narinas disfrutarem de salde, enquanto os deuses me amarem,

que possas partir para a necropole numa idade avangada como um reverenciado»*°, indicando

139 |dem, pp. 69-70.

140 1dem, p. 109, nota 244.

141 1dem, pp. 74-75.

142 1dem, p. 86.

143 1dem, p. 109, nota 244.

44 Tradugio de ARAUJO, L. M., «Médicos». In ARAUJO, L. M. (dir.), Dicionario do Antigo Egipto, Lisboa:
Caminho, 2001, p. 551.

145 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 209, §240.

55



que uma das doencas de Sahuré poderia estar ligada a problemas nasais e que foi
Niankhsekhmet quem o livrou dela. De facto, o papel do médico devera ter sido tdo importante
que 0 monarca egipcio o presenteia com a estela pedida.

Cronologicamente, a referéncia seguinte é, também, da V dinastia, desta vez no reinado
de Unas. Nos PT, o paragrafo 248 prende-se com a origem mitoldgica do rei e contém o seguinte
a dada altura: «Unas foi concebido por Sekhnmet e Chesmetet é aquela que deu & luz Unas»®.
Para além de ser a primeira referéncia directa a Sekhmet que se encontrou, ela reveste-se de
importancia por afirmar que o monarca descende directamente de Sekhmet, o que, cruzando
com a ideologia real estabelecida precisamente a partir da IV dinastial*’, significa que os
monarcas serdo, entdo, filhos de Ré (sa Ré) e, guiando-nos pelos PT, filhos de Sekhmet.

Ainda no reinado de Unas, o paragrafo 249 dos PT segue-se ao anterior e apresenta outra
forma de explicar mitologicamente a origem do rei Unas. Ha dois passos bastante pertinentes
para 0 caso em estudo: «Unas € o 16tus que ascende da terra»'*®, e «Unas aparecera como
Nefertum, como o 16tus no nariz do Sol**® quando emerge do horizonte [Akhet] todos os
dias»'™. Uma vez que este paragrafo vem imediatamente a seguir ao paragrafo supra, ha como
que um fio condutor mitolégico que une Unas a divinizagdo. Primeiro estabelecendo-se como
descendente de Sekhmet, segundo, estabelecendo-se como Nefertum emergente do I6tus,
divindade que de acordo com a teologia menfita é filho de Sekhmet e Ptah. Desta feita, 0 Horus
Unas coloca-se subtilmente como filho real e divino de Sekhmet.

Jana VI dinastia, reinado de Pepi I, o paragrafo 580 dos PT insere-se num grupo textual
cujo propdsito é legitimar a transformagdo do monarca em Osiris, no Além. Este passo, em
especifico, refere-se a matanca de um touro, esquartejando-o e entregando partes diversas a
diferentes divindades. A dado momento pode ler-se que «o seu peito [do touro] € para a grande
Sekhmet»™®!, Esta referéncia € bastante criptica, no sentido em que ndo oferece nenhum tipo de
informac&o em relacdo ao motivo pelo qual aquela parte do corpo do animal é oferecida a deusa
leoa. Ndo deixa, no entanto, de ser uma referéncia a Sekhmet, acompanhada com um adjectivo,
«a grande», 0 que ja revela uma certa posicdo de importancia. Isto € corroborado pelo facto de
haver apenas outro deus em toda uma lista de vinte e dois deuses, com um adjectivo ligado a si

— Atum —, o qual é qualificado como «pai dos deuses».

146 ALLEN, J. P., PT, p. 42, W159 (§248).

147 ARAUJO, L. M., Os Grandes Farads do antigo Egipto, p. 72 e 242; SALES, J. C., «Ré». Dicionario do Antigo
Egipto, p. 741; SHAW, |., The Oxford History of Ancient Egypt, pp. 99-100.

148 ALLEN, J. P., PT, p. 42, W160 (§249).

149 Podera ser uma referéncia a Ré enquanto personificagdo do sol.

150 |dem, p. 42, W160 (§249).

151 ALLEN, J. P., PT, p. 185, P522, (§580).
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A Ultima referéncia a Sekhmet nos PT ocorre nos textos funerarios da rainha Neit,
esposa de Pepi Il e filha de Pepi I. O paragrafo 655 refere-se a ascensao da rainha ao céu, lendo-
se num excerto: «ela [a rainha] foi concebida por Sekhmet; esta Neit foi dada a luz por
Chesmetet»'52 0 que perpetua a tradicdo dos PT iniciada com Unas, onde Sekhmet concebe a
familia real. O facto de esta concepcao ideoldgica se aplicar ndo s6 a um rei, mas também a
uma rainha leva a pensar na extensdo da concepc¢éo divina e no estatuto da mulher do rei. Neste
caso especifico, retomando a ideia avancada supra sobre os reis como filhos de Ré, a ideia aqui
era que Neit seria também filha de Ré e de Sekhmet ou filha de Pepi | e Sekhmet? De qualquer
forma perpetua-se um elemento divino na génese dos membros da familia real, havendo, pelo
menos nesta época, uma clara ligacdo a Sekhmet, o que ndo deixa de ser estranho, pois,
enquanto deusa da guerra, é sabido que no Império Antigo poucas incursdes militares ocorreram
e 0 aspecto bélico teria uma expressdo minima. Pela via da medicina e pela ligacdo da deusa
leoa as maleitas e respectivas curas, € possivel que resida aqui a motivagdo de a colocar como
deusa da concepcdo real, uma vez que, como foi antes detectado para Sahuré, a clerezia de
Sekhmet deteria j& um papel preponderante na corte. Note-se ainda a repeticao da formula dual
da maternidade divina de Sekhmet e Chesmetet, ja observada para Unas.

Avancando para o Império Médio, a referéncia seguinte é datada da XII dinastia, reinado
de Senuseret Ill, e provéem de um ciclo de hinos a Senuseret 111 que, como sugere Miriam
Lichtheim, poderdo ter sido entoados durante a visita cerimonial do monarca a uma cidade do
Alto Egipto. No louvor ao monarca lé-se: «Bendito sejas tu que disparas a seta como Sekhmet,
quando ele [Senuseret 111] fez cair milhares que ignoraram o seu poder»!>3, e ainda «quéo
grande é o senhor da sua cidade: ele é Sekhmet para os inimigos que pdem o pé na sua
fronteira!»'4, Estas referéncias parecem introduzir a componente militar nas caracteristicas
politicas da figura da realeza, com recurso a figura divina de Sekhmet. No primeiro excerto, as
qualidades do monarca enquanto arqueiro sdo exaltadas, comparadas as qualidades guerreiras
da deusa leoa, e aqui a componente bélica da divindade ganha uma nova dimenséo, estendendo-
se as armas. A referéncia aos milhares que Senuseret 111 fez cair parece evocar, de forma subtil,
um certo grau de violéncia, concordante com o aspecto destruidor de Sekhmet, atendendo a sua
participacio no mito da destruicdo da humanidade!®. Este atributo violento, bem como o

militar, perpetua-se no segundo excerto, fazendo notar uma terceira caracteristica comum a

152 1dem, p. 312, Nt6, (8655).

I3 LICHTHEIM, M., AEL, I, p. 198; FOSTER, J. L., Hinos, Hymns, Prayers, and Songs. An anthology of Ancient
Egyptian Lyric Poetry, Atlanta: Scholars Press, 1995, p. 135.

154 1dem, p. 200; Idem, p. 136.

155 Analisado no ponto 2.2.3.
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deusa e ao monarca: a defesa das fronteiras egipcias. Senuseret 111 € Sekhmet contra invasores
e Sekhmet vive atraves das ac¢Ges do monarca.

A Senuseret 11 segue-se Amenemhat 111 e 0 nome da deusa leoa aparece numa estela de
um alto funcionario real chamado Sehetepibré, que serviu nos reinados de Amenembhat 111 e do
seu antecessor. O texto contém um louvor ao monarca, onde é possivel ler-se que «ele
[Amenemhat 111] é Sekhmet para aquele que transgride o seu comando; aquele a quem ele odeia
sera acometido por doencas»'*®. Esta é a primeira vez que ha uma associacéo entre 0 monarca
e a deusa, uma espécie de transfiguracdo evocativa de certas caracteristicas divinas, 0 que aqui
se traduz na violéncia e autoridade de Sekhmet contra os opositores & monarquia. E também a
primeira referéncia a este tipo de caracteristicas da deusa leoa. Ha ainda uma alusao indirecta a
Sekhmet como uma divindade ligada a medicina, j& que € através do seu poder, canalizado para
o rei, que este langara doencas sobre 0s seus inimigos.

Passa-se para o reinado de Amenemhat IV, e numa carta modelo pertencente ao Papiro
Kahun 111.2 I&-se a dado momento: «E o funcionario, Nehiu, que se dirige a Senebtifi, vida,
prosperidade, satde: por graca de Sekhmet e Chesmetet, eu, teu humilde servo, desejal»*®’.
Sekhmet aparece aqui ligada a saudacdo habitual do antigo Egipto. E muito provavel que a
ligacdo seja, sobretudo, com a saude, tendo em conta o seu papel enquanto deusa ligada a
medicina. Note-se também a referéncia a Chesmetet, a deusa que aparece, juntamente com a
deusa leoa, no papel de deusa méde do monarca (PT) e do comum defunto (BD).

Do século XVII a. C., Sekhmet aparece no hino de adoracdo a coroa do Norte, que se
insere numa coleccéo de hinos ao diadema do farad. Pode ler-se: «Tu acordas em paz! Sekhmet
acorda em paz!»'*8, o que liga, novamente, a deusa leoa & monarquia egipcia.

A referéncia seguinte aparece ja no Império Novo, na XVIII dinastia, reinado de Amen-
hotep I. Kerés era um oficial que teve um timulo construido para si por ordem da rainha
Ahhotep 1*°°, A sua estela contém a directriz da monarca relativamente a construcao do timulo,
da qual se salienta este excerto: «Serao feitas a ti oferendas funebres, como a esposa do rei faz
aos que amou, ao membro da elite, governador, portador do selo real, mordomo, administrador,
Kerés, unico favorito unido aos membros de Sekhmet, seguindo a sua rainha para onde ela

vai»*®, Apesar de ser evidente a referéncia a deusa, ndo é clara a ligagdo a ela ou aos seus

1% BREASTED, J. H., ARE, I, p. 327, 8748; PRITCHARD, J. B., ANET, p. 431.

17 WENTE, E., Letters, p. 70.

18 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 58.

159 Cf. BREASTED, ARE, I, p. 21, 849 sobre as questdes de identificagdo da rainha Ahhotep.

160 |dem, p. 22, §52. N&o seguimos aqui as discutiveis preferéncias da versdo inglesa por «nobre hereditario» e
«conde».
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membros, e quando a rainha descreve as funcdes do seu funcionario nunca é referida nenhuma
ligacdo ao sacerdocio de Sekhmet ou as questdes medicinais, por isso, a partida, a ligagdo ndo
sera por essa via. Por outro lado, podera ser uma forma metaférica de aludir a Kerés como
sacerdote de Sekhmet, e nesse caso faria sentido aludir aos membros da deusa.

Apos Amen-hotep I, surge a proxima referéncia a deusa leoa durante o reinado de
Tutmés 111, num relato da conquista de Jafa, feito a partir da perspectiva de um general chamado
Djehuti. Ao falar ao inimigo na cidade, diz-lhe o oficial: «Olha para mim, ¢ inimigo de Jafa.
Contempla o rei Menkheperré — vida, prosperidade, saude! — o ledo feroz, o filho de
Sekhmet!»'%!, Este excerto parece perpetuar ou retomar a ideia analisada supra sobre a
concepcao divina do farad por Sekhmet, ja que Tutmés Il é descrito como seu filho. A aluséo
ao ledo feroz podera ndo ser apenas uma demonstracdo de forca, mas reforca esta metafora
religiosa, no sentido em que o monarca, um ledo, era filho de Sekhmet, a deusa leoa. Além
disso, apesar desta narrativa pretender enaltecer as capacidades militares do general, pretende
também exaltar o poderoso monarca egipcio. Assim, tem-se uma relacédo clara entre Sekhmet,
a deusa guerreira, e Tutmés I11, o farad guerreiro. E possivel, igualmente, que esta invocacéo
servisse 0 propdsito de, por um lado, legitimar a campanha militar, e, por outro, colocar o
monarca sob a algcada da divindade leonina, contando com a sua proteccdo e apoio para
conquistar a cidade de Jafa. De qualquer forma, Sekhmet aparece aqui novamente imiscuida
nas questdes politico-militares do Egipto.

Amen-hotep Il herdou de seu pai, Tutmés Ill, um grande império, sendo «um rei
construtor e um vigoroso combatente», continuando as politicas do reinado anterior na
administracdo e dominio da Asia®?. Na descricdo da segunda campanha militar na Asia,
aparece-nos a dada altura que «sua majestade prosseguiu numa biga ao amanhecer, em direccao
a cidade de Iteren e Migdol-yen [sic]*®®. Entdo, sua majestade triunfou como o triunfo de
Sekhmet, tal como Montu em Tebas»!%4. Este passo enquadra-se na mesma linha do excerto
anterior, a invocacdo da deusa leoa numa campanha militar, algo perfeitamente justificavel
tendo em conta o papel de Sekhmet na religido egipcia. O que ndo é tdo transparente é a
referéncia ao triunfo da deusa, e os textos de cariz mitologico ndo permitem entender o
significado da expressdao. Num primeiro momento seria tentador pensar no mito da destruicdo

da humanidade, mas na alegoria Sekhmet ndo chega a triunfar por ser enganada pelo seu pai

161 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 23.

162 ARAUJO, L. M., Os Grandes Farads do Antigo Egito, p. 151.

163 De acordo com o tradutor, John A. Wilson, sdo cidades/locais desconhecidos.
164 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 247.
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Ré. E possivel que seja uma referéncia ao seu papel enquanto defensora do monarca durante as

festividades do Ano Novo egipcio e ao seu triunfo sobre as Sete Flechas'®

mas € aqui necessaria
uma dose de cautela pelo lapso temporal que separa a documentacdo de um lado e de outro.
Ainda assim, retém-se daqui a no¢do de um determinado triunfo de Sekhmet e de que havia,
pelo menos, uma parte da populacéo egipcia que teria o conceito da deusa como uma divindade
triunfante na sua accéo, para além da presenca de Montu, o deus da guerra, 0 que no contexto
bem se justifica a par de Sekhmet.

O sucessor de Amen-hotep 11, Tutmés IV deixou registada, na inscricdo de Konosso,
uma campanha em Uauat®® da qual saiu vencedor. No excerto relativo a batalha em si, tem-se
que «0 seu [do monarca egipcio] exército veio ao seu encontro, NUMeroso — com a sua espada
feroz. O medo dele entrou em todos os corpos; Ré espalhou 0 medo dele entre as terras, tal
como Sekhmet no ano do orvalho»®’. Esta referéncia é um tanto ou quanto obscura uma vez
que nao é possivel determinar o que seria este ano do orvalho. Porém, é importante verificar
como o temor inspirado pelo farad e/ou pelo exército seria comparado ao temor infundido por
Sekhmet, o que podera significar que haveria um certo temor pela deusa guerreira. Neste
excerto retira-se a nogdo de que o poder e a acgdo de Sekhmet eram tais que todos a temiam,
tal como o monarca, o que resultara, provavelmente, num nivel elevado de respeito para com
ela de forma a ndo despertar a sua ira.

Do mesmo reinado data uma estela, conhecida como a Estela do Sonho, um oraculo que
podera ter servido para legitimar a entronizagdo de Tutmés IV. De acordo com o texto, andava
0 monarca a praticar desporto e a cacar quando decidiu descansar perto da Esfinge, em Guiza.
Quando faz a descri¢do dos deuses que la estavam, aparece-nos «Sekhmet, presidindo sobre
Khas»*€8.

A referéncia seguinte é datada do reinado de Amen-hotep I1l, desta feita uma referéncia
iconografica que é descrita por Breasted nos ARE. Seguindo o modelo de Deir el-Bahari, feito
para a rainha Hatchepsut, a iconografia acompanha um texto de caracter religioso que relata a
coroacdo do monarca. De acordo com o tradutor, Amen-hotep 111 € levado a presenca de Atum
por Sekhmet!®®, ao contrario de Hatchepsut, que era guiada por Hathor. Isto, por um lado,

poderd aludir a dualidade/relacdo simbidtica entre ambas as deusas, mas ndo deixa de ser

165 Esta tematica das Sete Flechas do Ano sera explanada posteriormente no ponto 3.5.

166 Nome egipcio atribuido a Baixa NUbia. SPALINGER, A. J., War in Ancient Egypt, the New Kingdom, Reino
Unido: Blackwell Publishing, 2005, p. 47.

167 BREASTED, J. H., ARE, Il, p. 329, § 829.

168 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 449. Khas é uma localidade da regio de Guiza.

169 BREASTED, J. H., ARE, Il, p. 92, §226.
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relevante, para o caso de Amen-hotep Ill, que seja a deusa leoa quem leva o rei do Egipto a
presenca do deus solar, deus esse que ira presidir ao momento solene em que um principe é
coroado.

Do reinado do mesmo monarca datam uma série de estatuas de Sekhmet provenientes
do templo de Mut em Karnak e do templo funerario de Amen-hotep 111 em Kom el-Heitan,
estudadas com mais detalhe no capitulo terceiro da presente dissertacdo. Percy E. Newberry
analisou, em 1903, 57 dessas estatuas, publicando apenas a inscricao hieroglifica dos epitetos
dados a deusa leoa'™®. Em 1920 Henri Gauthier traduziu essas inscri¢des e juntou-lhe mais 17
estatuas, traduzindo, somente e a semelhanca de Newberry, os epitetos de Sekhmet. As
inscricbes das estatuas situam-se na face anterior do trono e compreendem, de forma
absolutamente uniforme, uma coluna vertical de hieroglifos em cada lado das pernas da deusa.
A linha da esquerda apresenta 0 nome e o prenome do farad, seguido pela men¢do «amado de
Sekhmet», com a deusa a ser designada cada vez por um epiteto especial*’®. Seguindo a
ordenacdo de Newberry e Gauthier, sdo estes 0s epitetos gravados nas estatuas assim
numeradas:

Estatua 1 (Museu do Vaticano, n.° 26) — «Sekhmet, senhora da localidade de Apedet
(zpdt)»;

Estatua 2 (Karnak) — «Sekhmet, horizonte de Réx;

Estatua 3 (Museu Egipcio de Turim) — «Sekhmet, olho bom que faz viver as Duas
Terras»;

Estatua 4 (Museu do Louvre) — «Sekhmet, a grande»,

Estatua 5 (Karnak) — «Sekhmet, grande de projectos»;

Estatua 6 (Karnak) — «Sekhmet, das maltiplas faces»;

Estatua 7 (Karnak) — «Sekhmet, filha de Osiris»;

Estatua 8 (Museu Egipcio de Turim) — «Sekhmet, senhora de todos os lugares das
Duas Terras»,

Estatua 9 (jardim do Hotel Luxor em Lucsor) — «Sekhmet, cujo poder é grande entre
as multiddes»,

Estatua 10 (Karnak) — «Sekhmet, quando ela parte, ela floresce»;

Estatua 11 (Museu Britanico) — «Sekhmet, a que perfura coragdes com flechas»;

170 NEWBERRY, P. E., The Sekhemet [sic] statues of the temple of Mut at Karnak». Proceedings of the Society
of Biblical Archaeology, vol. XXV, 1903, pp. 218-221.

11 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet». ASAE, vol. 19, 1920, p. 184; LYTHGOE, A,
«Statues of the goddess Sekhmet». MMAB, vol. 14, 1919, p. 22.
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Estatua 12 (Karnak) — «Sekhmet, a amada»;

Estatua 13 (Karnak) — «Sekhmet, a que retine 0 seu coracao»;

Estatua 14 (Karnak) — «Sekhmet, a bela eleita»;

Estatua 15 (Karnak) — «Sekhmet, senhora dos paes»;

Estatua 16 (Karnak) — «Sekhmet, senhora de Karnak»;

Estatua 17 (Karnak) — «Sekhmet, senhora da localidade de Ifekhentu (ifhntu)»;
Estatua 18 (Karnak) — «Sekhmet, senhora das tamareiras»;

Estatua 19 (Karnak) — «Sekhmet, senhora de Ima»;

Estatua 20 (Karnak) — «Sekhmet, senhora de Letdpolis»;

Estatua 21 (Karnak) — «Sekhmet, senhora da estrada/do caminho»;

Estatua 22 (Karnak) — «Sekhmet, senhora do que existe»;

Estatua 23 (Karnak) — «Sekhmet, senhora de Usegutet (wsgwit)»;

Estatua 24 (Karnak) — «Sekhmet, senhora das provisfes»;

Estatua 25 (Museu Britanico) — «Sekhmet, senhora das deusas»;

Estatua 26 (local desconhecido) — «Sekhmet, senhora da localidade de Rehesut
(rhswt)»;

Estatua 27 (Museu do Louvre) — «Sekhmet, senhora da localidade de Retui (rtwy)»;
Estatua 28 (Karnak) — «Sekhmet, senhora das oferendas»;

Estatua 29 (Museu Metropolitano de Nova lorque) — «Sekhmet, senhora da
localidade da Ilha Superior de Amon»;

Estatua 30 (Karnak) — «Sekhmet, senhora dos lugares»;

Estatua 31 (Museu do Louvre) — «Sekhmet, senhora do aquecimento;

Estatua 32 (Museu Britanico) — «Sekhmet, senhora da localidade de Seheret (shrt)»;
Estatua 33 (Karnak) — «Sekhmet, senhora do pavilhao duplo;

Estatua 34 (Karnak) — «Sekhmet, senhora da localidade de Setit (styt)»;

Estatua 35 (Museu Egipcio de Turim) — «Sekhmet, senhora da localidade dos
trezentos»;

Estatua 36 (Museu Britanico) — «Sekhmet, senhora das duas acacias»;

Estatua 37 (Museu do Louvre) — «Sekhmet, senhora dos kau»;

Estatua 38 (Museu Metropolitano de Nova lorque) — «Sekhmet, senhora da
localidade de Aaguet (‘2gt)»;

Estatua 39 (Karnak) — «Sekhmet, senhora da terra das duas estaces»;

Estatua 40 (Museu do Vaticano, n® 147) — «Sekhmet, senhora da localidade de Tasu

(tzsw)»;
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Estatua 41 (Karnak) — «Sekhmet, senhora da localidade de Deguenuit (dgnuyt)»;
Estatua 42 (Karnak) — «Sekhmet, senhora de Chedet [Crocodilépolis]»;

Estatua 43 (Karnak) — «Sekhmet, belo meio-dia;

Estatua 44 (Karnak) — «Sekhmet, doce de vida»,

Estatua 45 (Museu Britanico) — «Sekhmet, a que ataca os Antiux,

Estatua 46 (Karnak) — «Sekhmet, a que da presentes ao seu senhor»;

Estatua 47 (Karnak) — «Sekhmet, a que esta dentro da pele»;

Estatua 48 (Museu Britanico) — «Sekhmet, Heret nekef (hrt nk.f)»;

Estatua 49 (Karnak) — «Sekhmet, a amiga dos dois deuses»;

Estatua 50 (Karnak) — «Sekhmet, o fogo»;

Estatua 51 (Karnak) — «Sekhmet, bem equilibrada de chifres»;

Estatua 52 (Karnak) — «Sekhmet, a que desperta;

Estatua 53 (Karnak) — «Sekhmet, a que providencia/a provedorax;

Estatua 54 (Karnak) — «Sekhmet, a real [sentido de pertencer a realeza]»,

Estatua 55 (Karnak) — «Sekhmet, o disco femininox;

Estatua 56 (Karnak) — «Sekhmet, a que esta reunida com Mut»;

Estatua 57 (Museu do Vaticano, n° 38) — «Sekhmet, a que explora as provincias»;
Estatua 58 (Museu Egipcio de Turim) — «Sekhmet, a que se junta a sua coroa»;
Estatua 59 (Museu Egipcio do Cairo, n° 39063) — «Sekhmet, senhora dos terrores;
Estatua 60 (Museu Egipcio do Cairo, n° 39064) — «Sekhmet, a que pacifica Horus
e Set»;

Estatua 61 (Museu Egipcio do Cairo, n° 39065) — «Sekhmet, senhora da localidade
de luat (tw'?)»;

Estatua 62 (Museu Egipcio do Cairo, n°® 39066) — «Sekhmet, a que comanda o
Oriente»;

Estatua 63 (Museu de Berlim, n® 7266) — «Sekhmet, bela em reunifes»;

Estatua 64 (Museu de Berlim, n® 7267) — «Sekhmet, a grande»;

Estatua 65 (Museu de Berlim, n® 7268) — «Sekhmet, amada do seu senhor»;
Estatua 66 (Museu Hermitage, n° 8) — «Sekhmet, senhora das fronteiras»;

Estatua 67 (jardim publico de Guezira) — «Sekhmet, senhora de Ima;

Estatua 68 (jardim publico de Guezira) — «Sekhmet, senhora do palacio»;,

Estatua 69 (jardim publico de Guezira) — «Sekhmet, a que comanda o Orientex;
Estatua 70 (Alexandria, praca Said) — «Sekhmet, a sua cabeca é o seu pilar»;

Estatua 71 (Alexandria, praga Said) — «Sekhmet, princesa;
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Estatua 72 (Bruxelas) — «Sekhmet, senhora do lago de Chedet [Crocodildpolis]»;
Estatua 73 (Museu de Viena) — «Sekhmet, senhora da localidade de Tepnef (tp-nf)»;
Estatua 74 (Museu de Turim) — «Sekhmet, senhora dos lugares»'’2,

Avanca-se entdo para o final da dinastia XVII1 com Horemheb, cuja estatua presente no
Metropolitan Museum of Art, em Nova lorque, contém inscri¢cbes em sua honra, podendo ler-
se no lado direito da base que foi feita «uma oferenda real a Ptah, o que esta a sul do seu muro,
[e a] Sekhmet, a amada de Ptah»'"3, para além de Ptah-Sokar e Osiris. Pode ler-se: «Que todos
vOs permitais que a minha «alma»'’* nasga durante o dia para ver o disco solar; que todos vos
me ougais orar todos os dias tal como os espiritos transfigurados que vos criastes gloriosamente;
e que todos vds me deixem seguir-vos dia e noite como um dos que vds honrais»'’>. Este
monarca procura, ainda, no rescaldo das reformas religiosas de Amarna, restaurar a maet e
trazer de novo as velhas tradigcOes religiosas, processo que se teria iniciado com Tutankhamon.
E possivel que esta oferenda faca parte dessa agenda politica de restituicdo, ainda mais se se
considerar que durante este reinado Ménfis se torna a capital e, acima de tudo, havia quase que
uma obrigacdo de agradar aos deuses menfitas. E também possivel, apesar de especulatorio,
pensar-se que o temor inspirado pela faria de Sekhmet tenha tido algum papel nesta oferenda e
na inclusdo do nome da deusa numa oferta mais voltada para o seu esposo, Ptah: uma espécie
de oferenda de paz como desculpa pelas ac¢Bes levadas a cabo por Akhenaton. Em relagéo ao
excerto aqui colocado, € tentador pensar-se que Sekhmet, a semelhanca das restantes divindades
mencionadas, tinha um papel no submundo egipcio, de forma a permitir que a «alma» de
Horemheb nascesse, que Sekhmet havia criado espiritos e que haveriam pessoas que a seguiam,
aquelas que eram por ela honrados. E possivel que Horemheb, na sua ac¢éo ofertdria a Ménfis,
se sentisse quase que obrigado a incluir Sekhmet no rol de deuses a agradar, pois ndo faria
sentido uma oferenda real ao deus da cidade onde se excluisse a sua esposa. E mais uma vez
convira referir que o préoprio temor a deusa leoa levaria a uma forma de apaziguamento por
parte do monarca, impedindo a sua fdria violenta de se libertar.

Nos finais da XVI1II dinastia e provavelmente inicios da XI1X, Userhat manteve o cargo
de escultor chefe, deixando varios registos na capela em sua memoria (por ndo existirem nomes

reais inscritos ndo se sabe ao certo em que reinados exerceu o cargo). Numa estela ele refere-

172 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», pp. 184-193.

I LICHTHEIM, M., AEL, Il, Berkeley: University of California Press, 1976, p. 101.

174 pelo facto de na verséo inglesa figurar o vocabulo «soul», optou-se por traduzir para «alma», mantendo as
aspas, por nao se saber que termo egipcio estaria no texto original.

175 Idem, p. 101; FOSTER, J. L., Hinos, p. 110.
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se a divindade leontocéfala, dizendo que viu «Sekhmet, a amada de Ptah»'’® repetindo
novamente a ligacdo da deusa com Ptah.

Segue-se a XIX dinastia, com uma estela proveniente do Ramesseum (sem datagao)
dedicada ao escriba do senhor das Duas Terras, Nebua, e sobre ela diz-nos Quibell: «this stela
was rather difficult to read. It was never finished, for much of the inscription has not been
engraved, but merely sketched in with black ink. (...) In the upper part of the stela are
represented "Unet, lady of heaven, mistress of all lands, and Sebek-Ra, lord of Het"*’”. O autor
continua afirmando que Unet é uma forma de Sekhmet, ndo havendo mais provas que suportem
esta visdo, rematando que se pede a ambas as divindades que concedam longa vida em Tebas
ao ka do escriba. Mais abaixo, nos registos da familia de Nebua, onde constam os nomes dos
seus membros, verifica-se que uma das suas netas se chama Sekhmet’8,

A proxima referéncia é inserida no reinado de Seti | nos relevos de Karnak, que, de
acordo com o tradutor, formam o documento mais importante do reinado do monarca, sendo
praticamente a Unica fonte para as suas campanhas militares. Porém, as incursdes militares sdo
apresentadas sob um ponto de vista religioso, o que para a presente dissertacao se reveste de
importancia. A cena 11, onde se V€ os prisioneiros a serem executados perante Amon, apresenta
um excerto que é uma apropriacdo do Hino da Vitoria de Tutmés I1l com algumas alteragdes.
Amon diz que «eu fiz com que eles [os inimigos do Egipto que foram conquistados] vissem sua
majestade como uma chama ardente, como a propria esséncia de Sekhmet, na sua
tempestuosidade»'’®. Este excerto retoma a comparagio da deusa com o monarca egipcio numa
situacdo de indole militar, avancando com uma nova ideia: a ligagdo da deusa guerreira com o
elemento fogo, uma associacao bastante l6gica tendo em conta que esta era uma deusa solar.
Também se refere o temperamento irascivel de Sekhmet. De forma bastante directa, Amon
aglutina a violéncia, a flria, as capacidades militares e o fogo de Sekhmet como justificacéo
para a vitdria de Seti I, a0 mesmo tempo que incute 0 medo aos prisioneiros capturados. E
também possivel que, considerando que este tipo de textos serviriam o intuito de propaganda
politica, existisse uma funcionalidade de intimidacdo de possiveis invasores, exaltando um

monarca vitorioso e poderoso, divinizado e agregando caracteristicas de deuses egipcios.

176 FROOD, E., BT, p. 127.

17 QUIBELL, J. E., The Ramesseum, Londres: Bernard Quaritch, 1898, p. 19.

178 1dem, p. 20.

19 BREASTED, J. H., ARE, lll, p. 58, § 117. A obra Reliefs and inscriptions at Karnak, volume 4, redigida pelo
The Epigraphic Survey, apresenta, em vez de «tempestuosidade», a palavra «pestiléncia», ndo deixando, no
entanto, este conceito de estar relacionado com Sekhmet.
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Também nas inscricdes de Karnak, uma cena onde Seti | oferece dois ramalhetes a
Amon-Ré e a Sekhmet, I&-se na inscri¢do que acompanha a deusa: «Sekhmet a grande, amada
de Ptah, o belo, enquanto d& vida e dominio/soberania: eu dei-te a eternidade enquanto rei das
Duas Terras e eternidade enquanto rei da alegria»'®.

Ainda no mesmo reinado, a proxima referéncia aparece-nos nas inscricdes do templo de
Redesiah e acompanha um relevo do vestibulo que retrata Amon, levando dez pessoas cativas,
a estender uma espada a Seti I, que se prepara para matar um grupo de cuchitas. Por cima da
divindade aparece a inscrigdo: «Discurso de Amon: “Toma para ti a espada, 0 rei poderoso,
Horus dos Arcos, de forma a derrubar os chefes de Kuch, os miseraveis; de forma a cortar-lhes
as cabegas. O teu terror entra nos seus corpos, como Sekhmet quando se enfurece”»®!. Tem-se
novamente a associagdo do monarca egipcio com a deusa guerreira e, novamente, numa
situacdo de cariz bélico. H& também, de forma mais directa, a no¢do de que Sekhmet era uma
deusa que se enfurecia e que a sua flria era temida de tal forma que era desejado que 0s inimigos
do Egipto temessem o farad tal como os egipcios deveriam temer a divindade leonina.

No templo de Lucsor, Seti | eleva oferendas a Amon-Ré-Kamutef na presenca de
Sekhmet. O texto sobre e em frente a Sekhmet diz: «Palavras ditas por Sekhmet a grande, amada
de Ptah, dama do céu, grande de magia: "O meu amado filho corpdreo, senhor das Duas Terras,
Menmaetré, 0 meu coracao esta satisfeito e contente com o que fizeste e eu rejubilo ao ver o
teu monumento. lluminaste novamente Opet, tendo ficado tdo brilhante quanto o horizonte do
céu. Eu dei-te o tempo de vida de Ré, apareceste glorioso no trono de Hérus. Eu dei-te a realeza
das Duas Terras, a forca dos Dois Senhores®? pelos teus membros e a parte deles na vida e no
dominio»'®, enquanto o texto atras da deusa diz: «Toda a vida a rodeia como Ré para
sempre»®. No mesmo templo e noutro relevo, Seti | eleva também oferendas a Amon-Ré-
Kamutef, mas desta vez na presenca de Hathor. Porém, diz-nos o autor que o texto esta inscrito
em duas colunas e em cada uma delas Amon-Ré-Kamutef estd acompanhado por uma deusa
que representa o olho do sol: Sekhmet na coluna 11 e Hathor na coluna 1285,

A Seti | segue-se o seu filho, Ramsés Il e ha duas referéncias directas a Sekhmet nos

textos relativos a batalha de Kadech. Estes registos foram categorizados por Breasted em trés

180 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Karnak..., vol. 4, p. 70.

181 BREASTED, J. H., ARE, lll, p. 79, § 164.

182 possivelmente Horus e Set.

183 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Luxor Temple. The facade, portals, upper register scenes,
columns, marginalia, and statuary in the colonnade hall, Chicago: The Oriental Institute of the University of
Chicago, 1998. Vol. 2, p. 43.

184 1dem, p. 43.

185 |dem, p. 44.
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formas: o poema, uma longa narrativa; o registo, uma versdo mais curta e que se acredita ser a
versdo oficial da batalha; os relevos, imagens explanatdrias de diferentes momentos da batalha
e maioritariamente acompanhados de pequenas legendas®®. Gardiner sugere uma classificacéo
que substitui o termo «poema» por «registo literario» e agrega o registo e os relevos numa sé
categoria por ele intitulada de «registo pictorico»'®’, categorizacio que ird aqui ser seguida, n3o
deixando de haver referéncia a ordem estabelecida por Breasted, algo que Gardiner também
faz. A primeira referéncia do registo literario, o «poema» de Breasted, informa-nos que no
momento em que Ramsés Il ataca, dizem os inimigos: «Cuidado, tomem cuidado, ndo se
aproximem dele [do farad], Sekhmet, a grande, € aquela que esta com ele. Ela esta com ele nos
seus cavalos, a sua méo esta com ele; a todos os que dele se aproximarem, um sopro de fogo
queimara o seu corpo»', Mais uma vez, a deusa leoa ¢ mencionada pelos inimigos das Duas
Terras como uma figura temivel e que acompanhava o monarca. O que ndo passa despercebido
é 0 papel que é atribuido & deusa durante o recontro. E ela quem comanda o farag, é ela quem
estd com ele e, possivelmente, combate através dele. Se em excertos anteriores Sekhmet se
relacionava com os membros da classe arqueira, aqui parece adquirir uma dimensédo equestre,
talvez uma ligacdo com a cavalaria'®® mas também com as flechas, dado que o fara6 as dispara
de cima do seu carro. E possivel que estas relagdes se prendam com o exército na sua
generalidade, visto que a deusa se ligava as préaticas guerreiras. Observa-se, ainda, outra ligacédo
de Sekhmet ao fogo, ja que é o seu hélito igneo que queima os inimigos, o fogo sagrado que
aufere uma vantagem tactica, ideologicamente falando. Outra hipétese a ser levantada é o da
afirmacdo de que a mao de Sekhmet esta com a méo do rei, o que podera significar uma relacao
com o manuseio e destreza de armamento.

No primeiro pilone do templo de Lucsor, 0 monarca aparece no seu carro de guerra a
disparar o arco'®, o que significa que esta arma é alimentada pela forca e energia da deusa leoa.
Nota-se, embora um pouco imperceptivelmente, que na lateral do carro de guerra real parece
estar gravado um ledo em posicdo de ataque. Ha, ainda dentro do registo literario, uma
referéncia que podera relacionar-se com Sekhmet que consiste em: «A serpente que estava
sobre a minha cabeca derrubou por mim os meus inimigos, e lancou o seu halito de fogo na

cara deles»'®. Convira fazer notar que esta referéncia aparece um pouco antes da analisada

188 GARDINER, A., The Kadesh inscriptions of Ramesses 11, Oxford: Griffith Institute, 1960, p. 2.

187 1dem, pp. 3-4.

188 LICHTHEIM, M., AEL, Il, p. 70; GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 13.

189 Cavalaria no sentido de haver presenca equestre. E sabido que os egipcios utilizavam carros de guerra puxados
por dois cavalos.

190 SPALINGER, A. )., War in Ancient Egypt..., p. 223.

PLICHTHEIM, M., AEL, 11, p. 70; GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 13.

67



anteriormente, onde a expressdo, em inglés, breath of fire (ou fiery breath, dependendo da
traducdo) aparece repetidamente e bastante proxima textualmente. Gardiner afirma que esta
serpente é uma alusdo a deusa Uadjit'®? e ver-se-a infra, no ponto 3.2.6.3, como ambas as
divindades serdo equiparadas e/ou transmutadas, fendmeno recorrente de sincretismo na
religido egipcia. Além disso e como mencionado, a expressdo alusiva ao halito ou sopro de fogo
aparece, sugerindo gque a serpente possa ser Sekhmet na forma de Uadjit ou vice-versa.
Passando para o registo pictérico, pode ler-se que durante a batalha «sua majestade era
como Set, grande de forga, como Sekhmet no momento da sua furia»**3. Parece comegar a haver
como que uma apropriacdo do temor provocado por Sekhmet de forma a servir 0s interesses
politicos e militares do Egipto e ndo parece tdo descabido assim aventar que as mortes em
batalha funcionassem como uma especie de sacrificio, uma vez que ela era, por exceléncia, a
deusa sedenta de sangue como demonstrado no mito da destruicdo da humanidade analisado,
que sera estudado de forma mais detalhada posteriormente. E se os sacrificios humanos néo

eram praticados e nem permitidos pela maet egipcia®*

, entdo a matanca de inimigos, que ja era
permitida uma vez que era entendida como a defesa da ordem, poderia funcionar como ritual
de apaziguamento e ofertorio a Sekhmet. Outra referéncia que podera relacionar-se com a
deusa, também no registo pictérico, informa-nos que «todo o seu [de Ramsés I1] territdrio estava
fustigado por chamas, e ele queimou todos os paises estrangeiros com o seu halito quente, 0s
seus olhos estavam selvagens enquanto os encarava, e 0 seu poder inflamou-se como fogo
contra eles [os inimigos]»!®. Este passo contém varias qualificages igneas, coadunando-se
com outros excertos semelhantes referentes directamente a Sekhmet. Além disso, poucas linhas
abaixo segue-se a referéncia do registo pictorico analisado supra, 0 que podera corroborar a
hipdtese de que neste excerto o farad estard a ser comparado aos atributos de Sekhmet.

Ainda no reinado de Ramsés Il, no seguimento das suas campanhas militares na Siria-
Palestina, ha uma inscricdo inserida num texto de louvor ao monarca que contém o seguinte:
«Ele é uma tempestade nos paises, grande em tumulto; trazendo as nuvens tempestuosas contra
os chefes, de forma a desolar as suas cidades, transformando todos os seus territorios em regides
desérticas. As suas setas perseguem-nos como Sekhmet quando o vento destroi /tomando o

sopro'® [texto em falta] a miseravel terra de Kheta»!®’. H4, novamente, a associacio das setas

192 GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 26, P281.

198 LICHTHEIM, M., AEL, Il, p. 62; GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 30.

194 ARAUJO, L. M., «Sacrificios humanos». Dicionario do Antigo Egipto, pp. 759-760.

195 LICHTHEIM, M., AEL, Il, p. 62; GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 30.

196 pelo facto de existir uma lacuna, o tradutor apresenta a possibilidade de ser «como Sekhmet quando o vento
destrdi» ou «como Sekhmet tomando o sopro».

197 BREASTED, J. H., ARE, Ill, p. 161, §360. Kheta é a forma egipcia para o Hatti.
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com Sekhmet, e aqui neste excerto o monarca ndo se coloca sob a al¢ada protectora da deusa,
utiliza-a, através das flechas, para ferir e vencer os seus inimigos, algo semelhante ao que foi
observado num excerto do reinado de Senuseret 111 (supra). O facto de existir uma lacuna no
local onde esta ndo permite descortinar a comparagao que seria feita, mas, se a tradugdo relativa
ao sopro for a correcta, entdo seria mais uma referéncia ao halito em fogo de Sekhmet, o que
ndo seria novo e seria até concordante com referéncias feitas anteriormente.

Continuando no mesmo reinado, o Papiro do Cairo 58056 contém uma carta escrita por
um egipcio, cujo nome se perdeu, para Akhpe, onde o desconhecido invoca alguns deuses, entre
eles «Sekhmet a grande, amada de Ptah»'%. Novamente a repeticio de epitetos ja conhecidos.

Também no reinado de Ramsés Il viveu Simut, adjunto do gado dos dominios de Amon.
No seu timulo, Simut relata como conheceu a deusa Mut e como Ihe dedica oferendas dizendo
a dada altura: «Quanto ao ladrdo que despoja, aquele que o enfrentar estara sob a autoridade
dela. Falo do oficial no seu momento (de sucesso), (pois apesar) de ser forte ele ndo atacara,
pois isso € com Sekhmet, a grande, cuja esfera de accao € desconhecida; ndo existe nenhum
servo dela que caird em desgraca para sempre e sempre»®®. Simut coloca-se aqui sob a
proteccdo de Sekhmet para o caso de algum ladrdo tentar violar o seu timulo. Isto terd um eco
nos TE, como se vera abaixo, onde Sekhmet tera uma posicao contra os ladrfes. Além disso,
Simut diz-nos que a esfera de ac¢do da deusa é desconhecida e que todos 0s seus servos gozam
da sua proteccdo. Ainda no seu tumulo, numa seccdo demasiado destruida é possivel ler-se:
«Sekhmet, amada de Ptah, [texto em falta] no céu, aparecendo [texto em falta] no inicio do
ano»?®. Para além da repeticdo da ligagdo com Ptah, o texto seguinte parece ser algum tipo de
referéncia ao Ano Novo e ao papel de Sekhmet nestas festividades, como se vera infra.

Datada do quinto Heb-sed de Ramsés 11, a estela de Bakaa, mestre dos estabulos, contém
inscri¢des hieroglificas e iconograficas. Uma das divindades que aparece perante o oficial é
Sekhmet??,

Por fim, e do mesmo reinado, tem-se uma série de hinos a Amon, divididos em capitulos,
sendo que dois deles incluem a deusa leoa. O capitulo 7 apresenta: «O Nun [texto em falta]
repositorio da deusa afectuosa, Acheru de Sekhmet. [texto em falta] seu inimigo caiu na chama,
reduzido a cinzas. A devoradora [texto em falta]»?%2. As lacunas ndo permitem fazer grandes

ilagdes, mas ha, claramente, ligacdo da deusa com o lago sagrado de Mut, bem como

198 WENTE, E., Letters, p. 117.

1% FROOD, E., BT, p. 86.

200 1dem, p. 88.

201 1dem, pp. 197-198.

202 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 211.
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associacdes ao fogo. No capitulo 30 a tematica reporta-se ao acto de derrotar Apopis e de
subjugar rebeldes. Lé-se na linha 22: «O santuario esta em perfeita ordem e Sekhmet estd em
festa»?%3, Isto parece indicar, ainda que subtilmente, que com a obtencdo da maet universal,
resultante da derrota de serpente malvada e dos rebeldes, Sekhmet fica satisfeita. A deusa fica
apaziguada.

A Ramsés Il segue-se Merenptah, de cujo reinado data a estela de Athribis na qual foi
inscrito um breve relato da campanha libia do monarca. Numa inscri¢do de louvor ao rei lé-se
que «eles [os libios] foram entregues a espada na méo de Merenptah-hetephermaet. [texto em
falta] As familias da Libia estdo espalhadas pelos canais como ratos [texto em falta] capturando-
os como um falcéo, enquanto nenhum local de refagio foi encontrado por eles [texto em falta]
como Sekhmet»?%*, Apesar da referéncia a deusa, as lacunas textuais ndo permitem entender o
sentido e o contexto em que o nome dela é invocado. E provéavel que, tal como ocorreu em
situacOes anteriores, seja uma utilizacdo dos atributos militares de Sekhmet, tendo em conta
que a estela se refere a toda a campanha na Libia.

Também no reinado de Merenptah viveu o sumo sacerdote de Onuris, Anhurmés que
deixou um registo biografico completo no seu timulo. Para além da referéncia onomastica da
sua mulher Sekhmetnefert, «dona de casa, cantora de Amon-Ré»?%, o clérigo afirma que «eu

208 um epiteto bastante recorrente.

fui aquele (...) que fez jubilagdes para Sekhmet a grande»

Uma ultima referéncia a Sekhmet, desta vez feita directamente pelo proprio Merenptah,
situa-se no templo de Lucsor, onde 0 monarca afirma que é «<amado de Sekhmet, a grande»?%’.

O sucessor de Merenptah, Seti Il deixou também, & semelhanca do seu homonimo,
inscricdes no templo de Lucsor onde por duas vezes (na coluna 8 e na coluna 12) € intitulado
de «amado de Sekhmet»?%, O monarca acabara, ainda, por usurpar a inscricio do seu antecessor
em Lucsor, colocando-se ele proprio como «amado de Sekhmet, a grande»?®®, reforcando a
ligacdo de Sekhmet @ monarquia egipcia.

O proximo reinado onde constam referéncias a Sekhmet pertence a XX dinastia (c.
1186-1070 a. C.), na figura de Ramsés IlIl. Numa inscricdo do segundo patio do templo de
Medinet Habu, na seccdo dedicada a primeira guerra libia do ano 5 de reinado, tem-se em

relacdo aos libios: «Todas as partes dos seus corpos estdo fracas do terror. Aquela que nos

203 1dem, p. 216.

204 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 254, § 598.

205 FROOD, E., BT, p. 108.

206 1dem, p. 110.

207 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Luxor temple..., vol. 2, p. 35.
208 1dem, pp. 45-46.

209 |dem, p. 35.
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destr6i”, dizem eles, referindo-se ao Egipto, “cujo senhor destruiu as nossas almas para
sempre”. Ficardo doentes com eles, quando VEm 0S Seus assassinos como 0s assassinos de
Sekhmet, que os estavam a perseguir»?'°. No primeiro patio do mesmo templo, numa inscri¢éo
referente a guerra com os «Povos do Mar» no ano 8, Ié-se que o rei é «grande de gloria,
tempestuoso quando vé combate, como Sekhmet na sua tempestuosidade no momento da sua
faria»?'!. Continuando no primeiro patio do templo, mas desta vez numa inscrigio pertencente
ao ano 11 de reinado, servindo como introducdo a segunda guerra libia, nos louvores ao
monarca diz-se que ele «provoca a desolagéo nas terras asiaticas, dando o seu calor numa chama
contra os seus corpos, como Sekhmet quando se enfurece, de forma a aumentar as fronteiras do
Egipto pelas grandes vitorias do seu brago»?!2, Numa inscricdo do primeiro pilone, Ié-se,
também a propdsito da segunda guerra contra os libios, que «eles sabem quem é o senhor da
terra do Egipto, a grande chama de Sekhmet [texto em falta] os seus corag¢des, consumindo 0s
seus 0ssos, No meio dos seus corpos»?t%; numa traducdo alternativa tem-se: «a serpente sagrada
[texto em falta] contra eles, que esta na cabeca do sol do Egipto. A grande chama de Sekhmet
misturou-se com 0s seus coragdes, de forma a que 0s seus 0Ss0s queimassem no meio dos seus
corpos»?t4. N&o € claro se a invocagao se refere a terra do Egipto ou a figura do farad, mas em
qualquer caso ha que notar a perpetuacdo do caracter igneo de Sekhmet, muito provavelmente
devido a sua condicdo de deusa solar. Também em Medinet Habu se encontra a inscricdo:
«palavras ditas por Sekhmet a grande, amada de Ptah: “eu dei-te muitos jubileus como Ré todos
os dias, 6 senhor das Duas Terras, Usermaatré-meriamon, dada a vida como Ré»?'°, Para além
da repeticdo a ligagdo com Ptah, subentende-se aqui que Sekhmet ao dar jubileus, deu vida ao
monarca.

O Grande Papiro Harris contém quatro alusdes a deusa leoa, uma na introducéo e trés
na seccdo menfita, sendo que trés delas integram exactamente a mesma expressdo «Sekhmet, a
grande, amada de Ptah»?'®, reforcando um papel familiar e matrimonial. O monarca refere,
entdo, um altar monolitico que oferece ao deus Ptah, explicando que «Ptah, Sekhmet e Nefertum
repousam nele, enquanto estatuas do rei estdo a seu lado, apresentando oferendas diante deles.

Criei para eles oferendas divinas, apresentadas diante deles, permanecendo perante eles para

210 EDGERTON, W. F. e WILSON, J. A., Historical Records of Ramses I11. The texts in Medinet Habu volumes |
and Il, Chicago: The University of Chicago Press, 1936, p. 28.

211 1dem, p. 49.

212 1dem, p.72.

213 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 53, §90.

214 EDGERTON, W. F. e WILSON, J. A., Historical Records of Ramses III..., p. 80.

215 The Epigraphic Survey, Medinet Habu. The Eastern High Gate, Chicago: The University of Chicago Press,
1970. Vol. VIII, p. 7.

216 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 111, § 183; p. 162, § 305-306.
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sempre, diante das suas lindas faces»?'’. A triade menfita é aqui contemplada, e apesar de a
oferta do altar ser para Ptah, Ramsés Ill faz questdo de mencionar o resto da sua familia,
podendo querer chamar a si a protecc¢do das divindades de Ménfis. Convird também referir que
no inicio da sec¢do menfita hd uma ilustracdo do farad orando perante as trés divindades.

Ainda no mesmo reinado, e de acordo com outro texto, Ramseés 111 foi «vitima de uma
conspiracdo urdida no harém real»?'8, aparentemente a mando de uma das mulheres do rei de
forma a colocar o seu filho no trono?'®. Uma vez que a conspiracdo nao teve sucesso e que 0s
conspiradores foram apanhados e julgados, todo este processo legal foi registado num
documento que descreve os culpados e as penas a serem aplicadas. Numa secgéo dedicada a um
grupo acusado de conspirar recorrendo a textos magicos aparece-nos «o grande inimigo liroi,
que tinha sido supervisor dos sacerdotes de Sekhmet»??. Ha aqui um pequeno levantar do véu
acerca da clerezia de Sekhmet e de um dos seus membros, algo que ndo acontecia desde o
Império Antigo com Niankhsekhmet. Fica no ar a questdo dos textos magicos utilizados para a
conspiracdo: seriam invocagdes a Sekhmet? Caso a resposta seja afirmativa, levanta outra
questdo: que textos seriam estes? A pesquisa levada a cabo ndo permitiu desvendar nada desse
género, mas nao ser, de todo, improvavel que se tratassem de textos de ocasido, ou seja, criados
exclusivamente para servir o propdsito do sucesso do conluio, e posteriormente destruidos ou
escondidos pelas respectivas autoridades.

Continuando na XX dinastia, reinado de Ramsés IV, o0s registos da sua investigacéo a
pedreira de Hammamat estéo inseridos em duas estelas. Ao fazer o elogio ao monarca, pode
ler-se que ele era o «Favorito das Duas Deusas: Protector do Egipto, dominador dos Nove
Arcos»??!, que como dito supra, podera ser alusdo a Bastet e Sekhmet, respectivamente.

Dos finais da XX dinastia, as proximas referéncias pertencem ao reinado de Ramsés XI
e foram encontradas no templo de Khonsu em Karnak, cada uma delas sempre acompanhando
um relevo. No primeiro, 0 monarca faz oferendas de unguentos a Ptah na presenca de Sekhmet
e no texto referente a deusa Ié-se: «Grande Sekhmet, amada de Ptah, a dama do céu, enquanto
da toda a vida e dominio/soberania, enquanto da toda a saude, e enquanto da toda a vida e

dominio/soberania [repeticdo do autor], toda a salde, toda a alegria, toda a valentia, e toda a

217 |dem, p. 166, § 320.

28 ARAUJO, L. M., Os Grandes Fara6s do Antigo Egito, p. 188.

219 Sobre a conspiracio veja-se ARAUJO, L. M., Os Grandes Fara6s do Antigo Egito, p. 188; SHAW, I., The
Oxford History of Ancient Egypt, p. 306.

220 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 215. Uma vez que na versdo em inglés aparece a expressdo overseer of the
priests of Sekhmet, é claro que liroi se encontrava numa posi¢do hierarquicamente superior ao de um sacerdote,
mas ndo seria sumo sacerdote.

221 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 224, §463.
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vitoria como Ré para sempre»?%2. Noutro relevo, que mostra Ramsés a receber jubileus de Atum
na presenca de Sekhmet, tem-se no texto que diz respeito a deusa: «Palavras ditas pela grande
Sekhmet, a amada de Ptah, dama do céu, e senhora de todos os deuses: "Eu dei-te jubileus no
trono de Horus, para que possas passar milhdes de anos como Ré todos os dias, que a for¢a dos
Dois Senhores estejam nas tuas ac¢fes como Ré para sempre. Eu dei-te todas as terras em
paz»?2%. Num terceiro relevo onde se vé o rei a elevar oferendas a Ptah na presenca de Maet e
Sekhmet, Ié-se na inscricdo da deusa leoa: «Grande Sekhmet, amada de Ptah: "Eu dei-te toda a
alegria"»??,

Passa-se para o Terceiro Periodo Intermediario, XXI dinastia, reinado de Smendes, no
qual uma inscri¢ao narra uma catastrofe, ndo muito explicita, ocorrida em Tebas (aparentemente
uma queda de um muro no templo de Lucsor), e no inicio do texto refere-se que «sua majestade
estava na cidade de Ménfis, sua augusta residéncia de poder e vitoria, como Ré [texto em falta]
Ptah, senhor da vida das Duas Terras, Sekhmet, a grande, amada de Ptah»??°. Isto ndo é mais
gue uma repeticdo de uma férmula ja conhecida, mas é de notar aqui o epiteto dado a cidade de
Ménfis, sugerindo que os deuses menfitas eram importantes para 0 monarca.

Segue-se a «dinastia» dos sumos sacerdotes de Amon com nome real, comegando com
Herihor. No templo de Khonsu encontram-se duas referéncias & deusa. A acompanhar um
relevo do monarca ajoelhado a oferecer uma imagem de Maet a Ptah e a Sekhmet, encontra-se
a seguinte inscricao: «Sekhmet a grande, amada de Ptah, dama dos deuses, enquanto da toda a
vida e soberania/dominio ao teu nariz como Ré todos os dias»?%. A deusa ¢ aqui colocada em
intimidade com as divindades egipcias 0 que se reveste de importancia. Seguindo um outro
relevo onde Herihor oferece ramalhetes a Ptah e a Sekhmet, tem-se a inscricdo: «Sekhmet a
grande, amada de Ptah, senhora da vida das Duas Terras, enquanto da vida e soberania/dominio:
"Eu dei-te o cargo de Atum, o trono de Geb, e as porcdes dos Dois Senhores [Os Dois Senhores
sd0 aqui Horus e Set, julgando pelos hierdglifos]»?%’. Sekhmet assume-se como a senhora da
vida das Duas Terras, sendo também possivel ver-se algumas relagdes que tinha com outras
divindades.

Durante o pontificado do sumo sacerdote Menkheperré, foi elaborado um documento

com o objectivo de amnistiar exilados que haviam participado de uma revolta em Tebas. Esta

222 The Epigraphic Survey, The temple of Khonsu. Scenes and inscriptions in the court and the first hypostyle hall,
Chicago: The Oriental Institute of the University of Chicago , 1981. Vol. 2, p. 42.

223 1dem, p. 52.

224 1dem, p. 58.

225 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 308, § 628.

226 The Epigraphic Survey, The temple of Khonsu...,vol. 1, p. 23.

227 |dem, p. 36.
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amnistia é escrita sob a forma de um dialogo entre o sumo sacerdote e Amon-Ré. Ao louvar a
divindade, diz-lhe Menkheperré que o deus é «grande em fama, é mais poderoso do que
Sekhmet, como fogo»?2. Este excerto ¢ bastante expressivo por parecer deixar na penumbra
algumas ilagGes que se revestem de importancia. Uma vez que, como é afirmado no préprio
documento, Amon-Ré era o pai dos deuses, parece logica a afirmacdo de que ele era mais
poderoso do que Sekhmet. Porém, esta comparagdo podera subentender outro aspecto: abaixo
de Amon-Ré era ela, a deusa leoa, a mais poderosa dos deuses. Isto porque a existir um deus
mais poderoso do que ela, seria esse deus a ocupar o segundo lugar relativamente ao poderio
do deus pai e ndo a divindade leonina. N&o obstante, parece haver a nogéo de que Sekhmet era
uma deusa com forca reconhecida e consideravel, e relembre-se aqui o seu papel, dependendo
do documento e das versdes do mesmo, enquanto Olho de Reé e filha de Ré, estando aqui o
elemento fogo com uma funcao aglutinadora entre as duas divindades.

Avanca-se para a XXV dinastia, reinado de Pié, monarca cuja estela € introduzida da
seguinte forma pelo tradutor: «this stela is the most instructive surviving document in respect
of the internal political condition of Egypt in a time when no strong central power and no
aggressive monarch controlled the whole country»??, O documento relata a campanha de Pié
rumo ao Norte do Egipto, a partir da Nubia, tendo travado uma luta com uma coligagéo de
principes libios, pertencentes a XXIII dinastia. Ao descrever o que o tradutor chama de «Delta
dynasts», refere-se um principe «Hurabes da casa de Sekhmet, senhora de Sais, e a casa de
Sekhmet, senhora de Rehesut»?*°. A lista dos principes do Delta ocorre quando estes pedem ao
vitorioso farad nubio que os dispense de forma a poderem voltar as suas cidades e escolher 0s
tesouros que sua majestade entendesse de forma a presentear o monarca®®*. O que € curioso é
um dos principes estar ligado a duas casas de Sekhmet, uma em Sais e outra em Rehesut, o que
significa que, a semelhanga do ocorrido com os monarcas de Bubastis associados a Bastet,
Sekhmet conseguiu instaurar-se no Baixo Egipto de forma sélida, de tal forma que originou,
pelo menos, duas casas??.

Data do reinado do mesmo monarca uma estela do Museu Ashmolean encontrada em

Dakhla (a mais pequena, ndo outra estela conhecida de Dakhla que é maior) que contém um

228 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 319, § 655.

229 BREASTED, J. H., ARE, 1V, p. 406, §796.

230 1dem, p. 440, § 878.

21 1dem, p. 439, § 877.

232 Nao foram encontradas outras referéncias a estas casas de Sekhmet e um trabalho de investigagdo com esta
vertente revestir-se-ia de grande importancia, de forma a perceber o seu funcionamento, nomeadamente a nivel do
tipo de culto e dos ritos praticados, servindo, ainda, para tragar um tipo de &rvore genealdgica e dar a conhecer 0s
seus membros.
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decreto. E possivel ler-se: «Quanto aquele que o desrespeitar, caira na espada de Amon-Ré,
caira na chama de Sekhmet, sera inimigo de Osiris, senhor de Abido»?%,

Ainda na XXV dinastia, ha uma referéncia do reinado de Tanutamon e sobre a estela
onde surge a aluséo, escreve o tradutor que «the stela of Tanutamon records the course of
political events in Upper Egypt during the last days of Taharka, and the short reign of
Tanutamon over all Egypt»?**. Quando se fala na conquista de Ménfis pelo monarca, tem-se
que «quando sua majestade chegou a Ménfis, chegaram os filhos da rebelido, para lutar contra
sua majestade. Sua majestade fez uma grande matanca entre eles, o seu nimero é desconhecido.
Sua majestade tomou Ménfis e entrou no templo de Ptah, o que esta a sul do seu muro, fez uma
grande festa de oblac&o para Ptah-Sokar, apaziguou Sekhmet, a grande, que 0 ama»?*°, A ac¢éo
do monarca evidencia dois pontos importantes: por um lado o culto a Sekhmet que era prestado
no templo de Ptah; por outro lado, o acto de apaziguamento podera indicar um certo receio e/ou
respeito pela deusa leoa, levando a necessidade de evitar que ela liberte a sua faria destruidora
sobre um monarca que conquista a cidade na qual ela, em conjunto com 0 Seu esposo, era
senhora. Além disso, 0 monarca podera ter desejado colocar-se sob a proteccao divina da deusa
guerreira, por forma a garantir-lhe protecgéo e sucesso contra eventuais invasoes e rebelides.

No Hino de Amon, senhor de Hibis, datado da XXVII dinastia, reinado de Dario 1, tem-
se: «Sekhmet é poderosa em amor por ti»?¢. E provavel que esta afirmacdo resulte da
associacédo entre Sekhmet e Mut.

Segue-se a XXX dinastia, possivelmente durante o reinado de Nectanebo II, e a alusdo
a deusa encontra-se na estela do funcionario Sematauitefnakht, um funcionario egipcio que
depois serviu os Persas aquando da conquista por Artaxerxes 1117%". O documento relata um
sonho onde o deus Herichef encoraja o oficial a regressar ao Egipto e retomar as suas fungdes.
Uma destas funcdes é precisamente a de «sumo sacerdote de Sekhmet em toda a terra»?8. Mais
a frente pode ler-se que «ele [o rei persa] deu-me o cargo de sumo sacerdote de Sekhmet, em
lugar do irmdo da minha mée, o sumo sacerdote de Sekhmet do Alto e do Baixo Egipto,
Nectanebo»?*°, Este documento permite estabelecer, sem margem para duvidas, dois sumos

sacerdotes de Sekhmet, o primeiro seria tio do segundo, o que podera indicar algum tipo de

233 JANSSEN, J. J., «The smaller Dakhla Stela (Ashmolean Museum No. 1894. 107b)». JEA, vol. 54, Agosto 1968,
p. 167.

234 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 467, § 920.

235 1dem, p. 471, § 928.

26 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 306.

BT LICHTHEIM, M., AEL, III, p. 41.

238 1dem, p. 42.

239 |dem, p. 42.
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venalidade nos oficios sacerdotais. E certo que, de acordo com o documento, o cargo é dado
pelo rei persa, 0 que por si s6 € curioso, mas essa doacdo podera ter sido feita apenas porque
Nectanebo ja era sumo sacerdote de Sekhmet e a intencdo poderé ter sido a de manter o cargo
na mesma familia. Uma vez que ndo ha qualquer mencéo feita pelo tradutor e uma vez que a
arvore genealdgica estabelecida por Aidan Dodson e Dyan Hilton na obra The Complete Royal

Families of Ancient Egypt ndo faz qualquer relagio®*

, este Nectanebo apresentado como o tio
do funcionario Sematauitefnakht, nada ter& que ver com o monarca egipcio com o mesmo nome.

A situacdo descrita pelo sumo sacerdote levanta uma questdo: o cargo ficou suspenso
quando este foge do Egipto ou é delegado a alguém/extinto e restituido quando o oficial
regressa? Por Gltimo, convira fazer notar o uso das expressdes «sumo sacerdote de Sekhmet em
toda a terra» e «sumo sacerdote de Sekhmet do Alto e do Baixo Egipto», algo de novo até a
data, um possivel indicador de que nesta altura o culto de Sekhmet seria nacional e administrado
por uma figura em todo o Egipto.

A referéncia seguinte ocorre algures entre a XXX dinastia e o inicio do periodo
ptolemaico, surgindo nas inscri¢des biograficas de Petosiris, funcionario que entre varios cargos
detinha o de «sumo sacerdote de Sekhmet»?*!. Sabe-se que Petosiris sucedeu ao seu irméo
Djedtotiuefankh 11 no cargo de sumo sacerdote de Tot, em Hermdpolis?®?, mas ndo ha
informacdo relativamente ao antecessor no mesmo cargo para a deusa Sekhmet. Porém, dada a
proximidade cronoldgica, é possivel que Petosiris tivesse adquirido o cargo de
Sematauitefnakht ou que houvesse pelo menos um sumo sacerdote entre os dois. De qualquer
forma, seria bastante interessante verificar se haveria algum tipo de hereditariedade nestes
oficios ou quais 0s requisitos a preencher para a sua obtencao.

Dentro do periodo ptolemaico, encontram-se no templo de Dendera algumas alusdes a
deusa aqui estudada. Na cripta numero dois do templo, 1é-se num dos lados de uma porta
interior: «Aqui esté o local escondido da deusa User-t (isis) [sic] no templo de Dendera. Se os
impuros se aproximarem, ndo irdo entrar. Os Aamu ndo permanecerdo aqui. Os Chasu néo
colocardo aqui os pés. Quanto aos Haunebu e a qualquer um que Ihe faca mal [a isis], que o
leite de Sekhmet se torne fogo nos seus membros»2*. Também na cripta ndimero 2 se encontra

um relevo de um monarca (um dos ptolemeus com certeza, mas ndo identificado) na presenca

240 DODSON, A. e HILTON, D., The complete royal families of Ancient Egypt, pp. 255-256.

241 LICHTHEIM, M., AEL, IlI, p. 45.

242 1dem, p. 44.

23 MARIETTE, A., Dendérah. Description générale du grand temple de cette ville, Paris: Librairie A. Franck,
1875, vol. VI, p. 226.
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de uma divindade feminina leontocéfala®®. O autor ndo traduziu os textos, mas é possivel
identificar-se os nomes de Sekhmet, Tefnut, Mut, Useret. Na cripta 5 surge um painel com
deusas e entre elas encontra-se Sekhmet?*°. Por fim, na cripta 9, o nome de Sekhmet surge de
novo como fazendo parte d’«0s nomes dos deuses que pertencem a este lugar»#6. Mariette é o
préprio a afirmar que a redaccdo do texto é ambigua e que ndo é possivel determinar a que se
refere «este lugar», sugerindo que possa ser o templo de isis ou 0 pequeno paut do grande
templo de Dendera®’, e de acordo com o autor, apesar de nio dar uma explicagdo para o
pequeno paut, 0 grande paut seria «le grand cycle des divinités adorées dans le temple».?*8
Recorrendo a gramatica de Gardiner, pat significa «tempos primordiais», e pauti, a forma nisbe,
tem o significado de «pertencente aos tempos primordiais»?4°. Ja Faulkner traduz paut como
«tempos primordiais» e pauti como «deus primordial»®°. Por fim, Mark Vygus, apresenta
varias traducGes possiveis: «oferendas», «tempo primordial» «o tempo original, criacdo» para
paut; «deuses primordiais» para pautiu; «o deus primordial» e «homem de uma familia antiga»
para pauti®. A traduc&o de Mariette parece estar em desacordo com as restantes, ndo deixando
de ser possivel que, de facto, e em concordancia com a traducdo que sugere, 0s homes das
divindades apresentadas, o que inclui, relembre-se, Sekhmet, facam parte de um tal grupo de
divindades adoradas intitulado de paut. De acordo com as restantes tradugdes, também é
possivel que Sekhmet e as restantes divindades fossem vistas como deuses primordiais ou como
deuses antigos. Uma terceira hipdtese, que aglutina todas as traducdes, envolve um grupo de
deuses adorados no templo que eram conhecidos como «0s antigos» ou «0S primeiros deuses».

Data ainda do periodo ptolemaico, sem mais nenhuma datacéo especifica, uma inscri¢ao
de um santuario em Coptos, onde se vé um hino ao deus Min. No louvor e elogio a divindade,
Ié-se que ele o «que apazigua a majestade de Sekhmet no deserto, na montanha oriental»?°2,
Perpetua-se, nesta fase tdo tardia, a nocdo de Sekhmet enquanto deusa que € necessario

apaziguar. De acordo com o tradutor, a montanha oriental é Bakhu, termo que designa «une

244 1dem, p. 239.

245 1dem, p. 255.

246 1dem, p. 263.

247 1dem, p. 263.

248 1dem, p. 80.

2499 GARDINER, A., Egyptian Grammar: being an introduction to the study of hieroglyphs, 3? edi¢do, Oxford:
Griffith Institute, 2001, p. 565.

250 FAULKNER, R. O., A Concise Dictionary of Middle Egyptian, Oxford: Griffith Institute, 2002, p. 87.

1 VYGUS, M., «Middle Egyptian Dictionary». Pyramid Texts online, pp.722, 724-725, 727-728. [Em linha].
Disponivel em: http://rhbarnhart.net/\VYGUS_Dictionary_2018.pdf. Consultado em: 29 de Setembro de 2018.

%2 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 376.
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partie de la région occidenntale de I’Egypte, sans doute les montagnes libyennes qui bordent la

vallée»?*3,

2.2.2. Sekhmet nas fontes de caracter literario

No Conto do Camponés Eloquente, hd uma referéncia a Sekhmet quando Khuenanupu
diz ao intendente Rensi: «Olha, tu superas a senhora da pestiléncia! Se tu ndo tens nada, ela ndo
tem nada; se ndo ha nada contra ela, ndo ha nada contra ti; se tu ndo actuares, ela ndo
actuara!»®*. A afirmacio do camponés é algo ambigua, no sentido em que podera dar azo a
duas interpretacdes diferentes: uma, a rocar o sacrilégio, a exaltar o oficial e a sobrepb-lo a
deusa leoa; outra, depreciativa, tentando dizer que neste caso o oficial estaria a comportar-se de
forma pior do que Sekhmet. Tendo em conta o contexto onde esta frase surge, depois de criticas
ao administrador, e seguindo imediatamente a frase «Pareces um mensageiro de Khenti!», o
sentido da afirmacéo de Khuenanupu parece ser o de depreciar o intendente, opinido partilhada
por Telo Canhdo. O autor afirma, ainda, que o camponés néo trata as divindades pelo nome
«para ndo atrair maus pressagios»?>®, o que faz todo o sentido se se considerar a natureza delas.
As frases seguintes também se imbuem de um caracter ambiguo, mas em todo o caso parecem
criar uma relacdo de dependéncia entre a deusa e Rensi, 0 que, se for o caso, poderédo estar a
atribuir a deusa guerreira qualidades juridicas, algo de novo no que aos seus atributos diz
respeito.

Na Historia de Sinuhe o nome de Sekhmet aparece numa conversa entre Sinuhe e o rei
de Retenu. Quando o egipcio conta ao seu interlocutor que o monarca do Egipto tinha partido
para o Além, pergunta-lhe o rei: «Como sera esse pais sem ele, esse deus poderoso, cujo terror
se estendia aos paises estrangeiros, como Sekhmet num ano de peste?»?°®. Se por um lado esta
expressao parece querer glorificar Amenemhat I, é recorrente a utilizacdo da deusa guerreira
como forma de assustar os estrangeiros. O ano da pestiléncia presume-se que seria um ano de
doencas, capacidade de que Sekhmet se revestia, e € muito provavel que num ano em que
surgissem um determinado numero de doencas as pessoas associassem a furia da deusa e a
temessem, dai a comparacio que aqui é estabelecida. E quase que um medo mortal que os

estrangeiros, e muito possivelmente os proprios egipcios, deveriam ter.

253 1dem, p. 511.

254 CANHAO, T. F., «<Conto do Camponés Eloquente». Textos da literatura egipcia do Império Médio..., p. 398.
Versdo inglesa in LICHTHEIM, M., AEL, I, p. 174.

255 1dem, p. 484, nota n° 114,

256 CANHAO, T. F., «Historia de Sinuhe», Textos da literatura egipcia do Império Médio ..., p. 196. Verséo inglesa
in PRITCHARD, J. B., ANET, p. 19.
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Nas instrucbes do Papiro Insinger, a 25.2 instrucdo prende-se com a questdo da
retaliacdo/vinganca, sendo os seus praticantes avisados que «o Seu castigo é mais pesado do
que o castigo de Sekhmet quando ela se enfurece»?*’. Ha novamente mencao a faria divina da
deusa guerreira e as consequéncias que esta traz: € o castigo divino um dos catalisadores da
pratica da maet e todos aqueles que ndo a cumprirem sofrerdo a respectiva punicéao.

Num hino aos deuses, ha mencdo a um homem com um cargo que parece estar
relacionado com arquitectura®®®, cujo nome é Merisekhmet, «Amado de Sekhmet»?*°. No texto,
Merisekhmet apresenta-se também como cantor, aparentemente ao servico de Amon, no entanto
fica no ar a davida relativamente a ligagdo com Sekhmet. Estaria ele ligado a clerezia da deusa
guerreira?

Um poema de amor do Papiro Harris 500 refere o trio menfita na esperanca de que o
seu declamante consiga uma rapariga com quem passar a noite. Numa das tradugdes Ié-se: «A
agua esté cheia de vegetacdo: Ptah é os juncos, Sekhmet os rebentos de 16tus, a deusa do orvalho
os gomos de 16tus, e Nefertum as flores desabrochadas»?®°. Noutra traducio pode ler-se que «o
rio é como se fosse vinho, os seus juncos sdo Ptah, Sekhmet a sua folhagem, ladet os seus
gomos, Nefertum as suas flores de 16tus»2°L, Este poema parece servir-se da triade menfita como
um cenario amoroso idilico, e podera estar aqui patente a concepgao divina de Nefertum por
Ptah e Sekhmet, na medida em que a unido dos rebentos/das folhas do 16tus com o junco forma
um l6tus aberto, desabrochado, em flor. Observa-se aqui a combinacéo de duas plantas sagradas
para os egipcios®®? e, por extensdo, Nefertum podera ser visto como o resultado desta simbiose
boténica. A questdo de Ptah ser o junco ndo é muito explicita e falta saber aqui que tipo de
junco seria Ptah, se pertencente a espécie Arundo donax ou se integrante do Cyperus papyrus e
a questdo da diferenciacéo pode ser importante no sentido em que se o junco do texto se referir
a planta do papiro, entdo ha aqui uma representacdo do Alto e do Baixo Egipto, retratado no
I6tus e no papiro, respectivamente. Uma vez que taxonomicamente ambas as plantas pertencem
a ordem Poales, e que recebem o nome bastante abrangente de «junco» nao se torna explicito
perceber a que se refere o texto. No entanto, se 0 objectivo era esta representacao, ndo sera tdo
descabida assim, uma vez que Sekhmet era vista como a deusa protectora do Alto Egipto e, por

esta ordem de ideias, Nefertum representaria a unido das Duas Terras, 0 que significa, muito

7T LICHTHEIM, M., AEL, I, p. 212.

258 No inglés, Outline draftsman of Amon.

29 RITCHARD, J. B., ANET, p. 371.

260 FOSTER, J. L., Hinos, p. 165.

%1 | ICHTHEIM, M., AEL, II, p. 189.

%2 Cf, SEGURO, M. J., «Junco». Dicionario do Antigo Egipto, pp. 467-468; MACHADO, M. J., «L6tus».
Dicionario do Antigo Egipto, p. 518.
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provavelmente, que o autor deste poema era adepto da cosmogonia menfita e dos seus
intervenientes. Convira referir ainda a deusa ladet, conotada aqui com o orvalho, deusa pouco
conhecida e que poderia pertencer a familia divina de Ménfis, quer como irma de Nefertum,

quer como irma de Sekhmet ou de Ptah.

2.2.3. Sekhmet nas fontes de caracter mitoldgico
A fonte que é talvez mais importante nesta categorizacao é a que diz respeito a génese
da deusa leoa, explanada no mito da destruicdo da humanidade. De acordo com este, a
humanidade conspirou contra Ré, j& idoso. O deus solar convoca um concilio divino para
decidir o que fazer. Os deuses, especialmente Nun, o pai de Ré, decidem que o melhor é enviar
0 Olho de Ré para apanhar «os que conspiram com coisas mas». Discute-se entdo que o olho

263 sando melhor envia-lo sob a forma de Hathor.

por si ndo é suficiente «para os punir por ti»
Numa traducdo mais recente, a afirmacéo é totalmente contraditéria, ja que o que € afirmado é
que «N&o ha Olho mais apto para os atacar por ti»?®*. De qualquer forma, a deusa veio e inicia
a destruicdo da humanidade, matando os que se haviam escondido no deserto. Quando volta,
Ré congratula-a e esta responde-lhe que «como tu vives por mim, eu prevaleci sobre a
humanidade, e é agradavel no meu coragdo», ao que o deus solar responde «Eu irei prevalecer
sobre eles como rei, reduzindo-os». Segue-se, imediatamente, a frase «e assim foi como
Sekhmet veio a existir, 0 mosto da cerveja da noite, caminhando sobre o sangue deles de
Heracledpolis». Ré pede entdo aos seus mensageiros mais rapidos que viajem a Elefantina para
recolher pigmento vermelho em abundancia. Segue-se a producéo de cerveja a qual se misturou
esse mesmo pigmento, ficando a mistura semelhante a sangue humano. Produziram-se sete mil
jarros de cerveja, e Ré, ao ver o resultado, ficou satisfeito. Quando o dia clareou «para a matanca
da humanidade pela deusa na estagdo de montante»?®®, Ré ordenou que o liquido encarnado
fosse despejado no local onde Sekhmet iria continuar a sua vaga violenta, enchendo os campos
em trés palmos. Quando a deusa se aproximou e viu 0 que era Suposto ser sangue, 0 seu rosto
ficou iluminado, comecando a ingerir a cerveja vermelha, sentindo no seu coragao que era bom.
Ebria, regressou sem ter levado a sua intencao avante.

Ha varios aspectos a retirar daqui que se revestem de importancia. Quando a ainda

Hathor regressa no primeiro dia esta responde a Ré que a deleitosa sensacgdo € agradavel no seu

263 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 11.

264 | e Livre de la Vache du Ciel, coluna 12, verso 47. Disponivel em: http://sethyl.free.fr/vachel.html. Consultado
em: 21-01-2018.

265 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 11.
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coracdo, ja indiciando um gosto sanguinario, violento e destrutivo. A resposta de Ré parece
indicar que este s6 conseguird governar os humanos se diminuir 0 seu numero. Porém, o
tradutor do texto inserido em ANET, escreve, em rodapé, que a frase também poderia ser

traduzida por «eu irei prevalecer sobre eles. Mas n&o os reduzas (ainda mais)»2°

, 0 que altera
o sentido da vontade de Ré, mostrando agora um deus que pretende travar a destrui¢ao por si
autorizada: ou acredita que € suficiente, ou se arrepende de a ter iniciado.

Sekhmet parece nascer da extrema violéncia de Hathor-Olho de Ré e o primeiro epiteto
que Ihe € dado é feito de forma bastante inteligente: funciona como uma antecipacgéo do final
do conto e que 0 mosto da cerveja em conjunto com o pigmento vermelho coloca a deusa num
estado de embriaguez. A expressdo seguinte perpetua o caracter sanguinario de Sekhmet e, dir-
se-ia, sadico e macabro: ela caminha sobre o sangue dos humanos por si derramado. A
referéncia a Heracleopolis ndo é clara, mas o tradutor coloca a hipdtese de ser um trocadilho
entre 0 nome em egipcio Henen-nesut («Cidade da Crianca Real»?7) e o vocabulo «rei» que
aparece anteriormente. Pode também ser um trocadilho entre Sekhmet e o deus solar,
apresentado no documento como o rei do Egipto (Sekhmet, filha de Ré, a Crianga Real filha do
Rei). Mais a frente, a deusa fica com o seu rosto iluminado com a visdo do sangue e bebe depois
a cerveja, julgando ser o fluido vital, o que denota a sua sede sanguinea, literal e
figurativamente. Entretanto, convird aqui frisar que Sekhmet se preparava para beber sangue
humano o que da um caracter bastante violento e grotesco a imagem da deusa inscrita no mito.

Sekhmet aparece ainda num manuscrito datado do reinado de Ramsés Il, glorificando a
cidade de Tebas como o local da criagdo. Num primeiro momento, Tebas é denominada como
0 Olho de Ré surgindo «para unir as terras com o seu ka, vindo para descansar e pousar em
Acheru na sua forma de Sekhmet, a senhora das Duas Terras»?®, Numa época em que o deus
Amon ganha preponderancia, é curioso observar este papel de Sekhmet na cidade que seria de
Amon por exceléncia. Porém, ndo ¢é possivel perceber o sentido da forma de Sekhmet dado ao
texto, mas possivelmente seria a forma guerreira e protectora, defendendo Tebas e colocando-
a acima das restantes cidades. E também possivel que este papel de Sekhmet enquanto Tebas
se possa estender ao papel da deusa no panteédo egipcio e é possivel que isto seja ja um sinal da
importancia adquirida pela deusa leoa. Além disso, € inegavel a mencéo ao lago sagrado do
templo de Mut, aglutinando de uma s6 vez o Olho de Ré, com Sekhmet, com a cidade de Tebas

e com a consorte de Amon.

2% 1dem, p. 11, nota nGmero 9 (itélico no original).
%7 pPADRO, J., «Heracledpolis Magna». Dicionario do Antigo Egipto, p. 413.
%68 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 8.
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Ha um outro mito2°

que poderd, de alguma forma, relacionar-se com a deusa guerreira.
No texto que relata a criacdo por Ré, menciona-se como ele perdeu o seu olho e o substituiu
por outro, enfurecendo o primeiro. Além disso, quando Ré repara que perdeu o seu olho, chora
e dai nasce a humanidade. Esta caracteristica violenta e furiosa de Olho de Ré parece surgir
aqui, nocdo que sera partilhada no decorrer da historia do Egipto faradnico. Por outro lado,
Sekhmet representara, no mito antes analisado, o concluir de um ciclo: é o Olho de Ré quem
cria a humanidade e é ele quem leva a cabo a sua destruicdo, sob a forma de Sekhmet. Ainda
no mesmo mito, Ré refere que quando o seu primeiro olho volta, Ré coloca-0 na sua cabeca, i.

e., como iaret, o que podera explicar a ligacdo de Sekhmet com a deusa Uadjit.

2.2.4. Sekhmet nas fontes de caracter religioso
Num texto intitulado «Louvor e sUplica a Ptah e Sekhmet de Ménfis», pode ler-se:
«Louvor incessante para a tua bela face, deusa augusta da manséo de Ptah, veneravel Sekhmet,
dama do céu, diadema de Ré, olho divino em Peruer?”®, diadema de Ré¢, olho divino na manséo
veneravel, sua Uadjit no palécio, seu diadema na barca da noite?’*, seu companheiro na barca

do dia?’2. Que ela faca com que a Repudiada®’

seja contornada e que ela marche contra ela,
apos tomar o dardo; Sekhmet, a grande, amada de Ptah, dama do céu, senhora das Duas Terras!
Concede-me uma duracéo de vida perfeita, sem sofrimento, que 0 meu corpo seja livre do mal,
gue a minha face esteja aberta e as minhas orelhas furadas, sem que a minha vida seja encurtada,
que eu seja glorificado como um augusto glorificado e louvado como um justificado»?’. Esta

prece contém varias e importantes referéncias que serdo analisadas, em detalhe, posteriormente.

2.2.4.1. Os «Textos dos Sarcofagos»

Na formula 75 encontra-se 0 seguinte passo: «Eu extingui o fogo, eu acalmei a alma
daquela que arde, eu apaziguei aquela que estd no momento da sua ira?™. (...) (Eu sou aquele)
que faz viajar a alma daquela que arde, e que provoca a dor da chama daquela que esta no
momento da sua ira, (até ela), a que arde que cortou as trancas dos deuses»2’®. Apesar de ndo

haver uma referéncia directa, este excerto parece ser relativo a Sekhmet, julgando pelos

269 1dem, p. 6.

270 Nome de um santuério arcaico do Alto Egipto. BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 540.
271 De acordo com os autores, 0 nome da barca é Seketet. Idem, p. 512.

272 De acordo com os autores, 0 nome da barca é Mandjet. Idem, p. 512.

273 De acordo com os autores, trata-se de um nome dado a Apdpis. Idem, p. 411, nota f.

274 |dem, pp. 411-412.

275 Variante de traducdo: «eu apaziguei aquela que arde, que julga e retine os deuses».

216 FAULKNER, R. O., CT, I, p. 73.
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vocabulos igneos e pela mengdo ao momento da sua ira. Além disso, parece ser um feito digno
de registo conseguir acalmar a deusa leoa, levantando uma ponta do véu de como Sekhmet era
encarada no Império Médio. A mencéo ao corte das trancas dos deuses podera, entre outras
explicagOes, ter que ver com o estatuto conferido pelo cabelo, onde o seu corte poderia
significar uma certa diminui¢do do estatuto ou do poder. A variante de traducdo apresentada
ndo é mais do que um reforgo das caracteristicas de poder e igneas da figura a quem se refere o
texto. Além disso, 0 cargo/estatuto de juiz reveste-se de importancia. Caso 0 sujeito seja
Sekhmet, ela é poderosa e é ela quem julga os deuses.

Segue-se a formula 149 no qual se Ié «eu apareci como um falcdo grandioso, eu agarrei-
0 com as minhas garras, 0 meu bico esta sobre ele como uma faca reluzente, as minhas garras
estdo sobre ele como as flechas de Sekhmet»?’’. Ha aqui nova referéncia as flechas de Sekhmet,
numa situacdo onde o seu poder é enaltecido através da comparacdo as garras do morto
transmutado em falcdo. Mais ainda, o texto refere esta transmutagédo como seguindo o caminho
de Horus, o que significa que, neste contexto especifico, as flechas de Sekhmet e as garras de
Horus falcdo sdo equiparadas e vistas como objectos poderosos.

Lé-se na formula 311 o seguinte: «Eu sou suficientemente poderoso para decepar
cabecas, e afiada é a chama que se encontra na minha boca contra as facas que estdo nas méos
dos deuses. Sekhmet é aquela que empunhou a faca da Montanha da Vibora [Cerastes na versao
inglesa] na noite da grande batalha e na manhé de dividir o que estava completo como o caule
das suas plantas khasau (As3w)»?"8. E curiosa a forma como a questéo é levantada, um tanto ou
quanto sacrilega, pois 0 morto afirma que detém mais poder que os deuses. Porém, faz questéo
de referir a deusa leoa e a sua faca bem como a mencdo a uma grande batalha que,
aparentemente, foi travada. Além disso, a faca de Sekhmet podera ser imbuida de algum poder
especial, pelo menos avaliando a forma como é denominada. E possivel que esta montanha
tenha alguma ligacdo com a vibora cornuda, cuja designacdo taxonémica € precisamente
Cerastes cerastes, por isso seria talvez uma montanha onde habitavam cobras ou
mitologicamente ligada com cobras, o0 que se pode inferir ser alusivo a deusa Uadjit, assun¢do
I6gica tendo em conta a ligagdo que comecara a ser feita entre esta deusa e Sekhmet, sobretudo
em periodos subsequentes. No entanto, William J. Hamblin menciona um governador, Henku,
que pertence & 12.2 provincia, que era a provincia da montanha Cerastes?’®, o que da uma nova

luz a férmula: uma batalha que terd ocorrido algures na provincia da montanha Cerastes,

277 1dem, p. 127.
278 1dem, p. 228.
219 HAMBLIN, W. 1., Warfare in the Ancient Near East..., p. 369.
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atribuindo-se a deusa leoa um papel relevante. A faca poderia ser algum tipo de arma votiva,
consagrada a provincia, o que levanta a questdo: seria Sekhmet a sua deusa tutelar?

A férmula 335 intitula-se «Sair para o dia a partir do reino dos mortos» e divide-se em
duas partes, constando na primeira uma referéncia ao Olho de Ré: «Eu levantei o cabelo do
Olho sagrado na altura da sua ira. O que é o Olho sagrado na altura da sua ira? Quem levantou
o seu cabelo? E o Olho direito de Ré quando se enfureceu apds Ré o enviar numa missao. Foi
Tot quem levantou o seu cabelo»?®. O primeiro excerto parece referir-se ao mito da destruicio
da humanidade, principalmente pela mencdo a missdo para a qual Ré enviou o seu olho,
podendo significar que o mito ja existia, era difusamente conhecido no Império Médio, e
importante o suficiente para ser aludido nos textos funerarios. Quanto ao acto de levantar o
cabelo, podera ter algum tipo de simbologia associado. Convira, talvez, reter que é Tot quem
leva a cabo esta accéo.

O passo seguinte comeca da seguinte forma: «Eu vi Ré nascer ontem das nadegas da
Vaca Celestial, e se ele estd vigoroso entdo eu estarei vigoroso — e vice-versa. O que significa,
o dia de nascer ontem das nadegas da Vaca Celestial? Significa a imagem do Olho de Ré pela
manhd, quando ele nasce todos os dias. Quanto a Vaca Celestial, ela é o Olho sagrado»?!. A
sequéncia textual entre este excerto e o supra analisado permite associar a Vaca Celestial, ou
seja, 0 Olho de Ré, com Sekhmet. E a filha do deus solar que dé a luz o seu pai todos os dias.

Na segunda parte da formula encontra-se 0 morto a pedir a Ré: «salva-me daquele deus
cuja forma é oculta e cujas sobrancelhas sdo os bragos da balanga no dia do acerto de contas
com os ladrdes na presenca do senhor de tudo, que aprisiona os malfeitores no seu matadouro,
gue mata almas. Quem é este deus cujas sobrancelhas sdo os bragos da balanca? Ele € Horus
que preside sobre Khem. Dito de outra forma: ele é Tot, é ele quem usa o seu brago»?%2. Numa
das variantes pode ler-se no lugar de Tot: «Nefertum, filho de Sekhmet, a grande»?®. Ha aqui
uma dimens&o (na variante) violenta de Nefertum, parecendo seguir as caracteristicas da mée.
Também aqui se verifica o estabelecer do pressuposto de que Nefertum é filho de Sekhmet.
Destaca-se, também, o epiteto dado a deusa leoa.

A férmula 336 lida com trés portais em cada um dos quais Sekhmet é referenciada de

forma directa:

20 FAULKNER, R. O., CT, 1, p. 263.
281 |dem, pp. 263-264.

282 1dem, p. 265.

283 |dem, p. 268, nota de rodapé 74.
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«O primeiro portal. O que é dito sobre ele. O fogo é azul. E a sua chama que afasta por
sua conta. Cinquenta cubitos do seu comprimento sdo fogo, a ponta da sua chama atravessa a
terra a partir do céu, e os deuses disseram sobre ele: “significa escuriddo”. Saiu das maos de
Sekhmet, manteve-se na vertical entre aqueles que d&o. Criou-se a si mesmo, depois tornou os
deuses em presas faceis. Estica o pé para fora; o seu nome ¢ “O seu chifre governa aquele que
esta no local oculto”»®4 O excerto parece conter um contrassenso, ja que num primeiro
momento o portal saiu das méos de Sekhmet, ou seja, foi ela quem no criou, para depois sermos
informados de que o portal se criou a si mesmo. De qualquer forma ha uma presenca da deusa
leoa no Além: ela é responsavel por um dos obstaculos que o0 morto necessita atravessar.

«0 segundo portal. O que ele disse sobre ele. O chifres compridos, possessor de coroas
atef, cujos ornamentos sdo serpentes, chegaram-te noticias sobre... Quanto a qualquer deus que
sabe o que o protege de Sekhmet, ele é aquele que é vigoroso entre v6s»?°. Ha aqui a nogéo
clara de que Sekhmet é uma deusa para quem é necessaria proteccdo, sendo possivel intuir que
a representacdo mental da deusa leoa neste periodo fosse a de uma mulher violenta, cujo
contacto deveria ser feito com cuidado. Fica-se também com a ideia de que mesmo entre 0s
deuses, 0s que se souberem proteger de Sekhmet sdo 0s que tém mais sorte.

«O terceiro portal. O que ele disse sobre ele. O portal das pessoas que dela se
aproximam, 0s ornamentos que estdo nos seus bragos ndo sdo visiveis. Ela desce do céu, lanca
natrao, e absolutamente ninguém pode aproximar-se dela. Os feixes por detras dela sdo chamas
de fogo; uma € igual a dois fogos ardentes; o terceiro é a explosdo de fogo da boca de
Sekhmet»?%®, Nio € claro, mas, aparentemente, esta figura feminina parece, pela interpretagao,
ser Sekhmet, o que ndo seria descabido tendo em conta que no decorrer do texto se I que «0s
seus desejos sdo proclamados a Tot, e € ele quem se apresenta perante a companhia que esta
neste portal. Chu e Tefnut colocaram nele o seu selo e 0 que esta sob o sinete é [traducédo
incompleta]. Grandes sdo as distancias para estes portais e os tribunais que estdo neste saléo
[traducdo incompleta] que fizeram [texto em falta] [traducdo incompleta] os seus lados; que
vislumbraram o fogo que estava na sua caverna; que lidaram com o malfeitor que esta com a
senhora do sofrimento. Ma é a explosio de fogo, e os batentes estio partidos»?®’. Tira-se daqui
a ideia de que a figura deste portal era tdo poderosa que Chu e Tefnut tiveram de o selar. O

epiteto «senhora do sofrimento» podera aplicar-se a Sekhmet, encaixando-se no seu perfil

284 1dem, pp. 269-270.
285 1dem, p. 270.
286 |dem, p. 270.
287 |dem, pp. 270-271.
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destrutivo e punitivo. Ndo obstante, a deusa leoa tem a capacidade de atacar recorrendo a
explosdes de fogo que saem da sua boca, mais uma faceta do seu caracter destrutivo, explosdes
que sdo caracterizadas pelo lado negativo no texto.

O titulo da formula 355 € «Feitico para ganhar poder sobre 0s ventos» e 1é-se «esta
minha casa é construida por Sechat»?® onde numa das variantes a deusa € substituida por
Sekhmet e Ptah?®. A relacdo ndo é muito clara uma vez que ndo se encontrou nenhuma
referéncia a um caracter construtivo de Sekhmet. E possivel que esta variacio tenha surgido na
cidade de Ménfis ou numa area onde a teologia menfita seria mais pronunciada, caso em que
seria pertinente esta troca nos nomes dos deuses.

Na formula 398 o morto coloca-se numa barca que o ira transportar e as partes dela séo
equiparadas a deuses. Tem-se: «0 seu cadaste ¢ Sekhmet quando ela danca» e logo de seguida
«a cana do leme é Sekhmet quando protege»?®°. Neste contexto, Sekhmet reporta-se as partes
do leme, portanto, a deusa representa uma das partes importantes da embarcacao, relativas a
sua manobra, o que lhe aufere, neste contexto, um certo destaque. Também aqui se retira o
papel protector de Sekhmet e uma qualquer relacdo a danca, ndo havendo mais nenhuma
referéncia deste tipo.

Segue-se a formula 571, relativa a construgdo de uma casa, para 0 morto, entre as aguas.
Pode ler-se que «é Sekhmet, que esta no seu ano, quem traz rebanhos para esta minha
mansdo»?®!, A mencdo do ano de Sekhmet poderd estar relacionada com um fenémeno
analisado infra que tem a ver com a passagem para o novo ano e as festividades, nomeadamente
em torno da deusa, que se promovem. Quanto aos rebanhos, ndo é perceptivel a ligacdo e em
mais nenhum local das fontes analisadas se encontram alusdes a caracteristicas pastoris. Pode
ser apenas um papel desempenhado por Sekhmet que nada tem que ver com as suas funcées
regulares.

Consta na férmula 648 que «eu sou Ré, 0 que se criou a si mesmo, eu reuni o fluido do

meu ovo e tenho poder sobre ti neste meu nome de Sekhmet»?%2, A ideia que parece ser

288 EAULKNER, R. O., CT, Il, p. 1.

289 1dem, p. 1, nota de rodapé 4.

290 EAULKNER, R. O., CT, Il, p. 35. De acordo com o Dicionario Houaiss, 0 cadaste é uma «peca resistente, de
madeira ou metal, colocada em posicdo mais ou menos vertical, que forma a extremidade posterior da quilha ou
da carena e fecha a ré da ossada da embarcacédo, ger. servindo de suporte para o leme» (HOUAISS, A. et al,,
«Cadaste», Grande Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa, Lisboa: Circulo de Leitores, 2015, Vol. 1l (Bar-
Deb), p. 761) e a cana do leme é a «barra horizontal encaixada na cabega da madre do leme, onde atuam os
gualdropes (cabos) ou a méquina do leme, e com que, nas embarcagdes mitdas, este € manobrado manualmente»
(HOUAISS, A. et al., «Cana» [do leme], Grande Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa, vol. Il (Bar-Deb), p.
810).

2L 1dem, I, p. 173.

292 |dem, p. 224.
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transmitida € a filiacdo Ré-Sekhmet e a apropriacdo do nome da deusa como forma de obtencéo
de poder sobre os deuses do Sul, do Norte e da terra. Mais uma vez, Sekhmet liga-se ao poder
e & intimidac&o.

A formula 651 consiste num hino a Sekhmet e sera reproduzido na integra: «Bem-haja
a ti, Sekhmet entre os grandes, dama do céu, senhora das Duas Terras; 0s teus desejos sao o que
fazes entre os deuses que estdo nos seus santuarios. Todos 0s homens te tém temor, senhora da
vida que esta com aquele que é verde. Quanto aquele que conhece estas palavras divinas, ele
estara no céu com Ré, juntamente com 0s deuses que estdo no céu, e ser-lhe-a4 dada defesa em
cada tribunal que ele entrar. Comera pao em todos os lugares que for, e conseguira transformar-
se em tudo o que deseje. E uma questdo verdadeira»?*3, Este hino parece ter a funcéo de atrair
a proteccdo e as boas gracas da deusa leoa e repare-se nos epitetos e nos atributos que Ihe sdo
dados. Ela esta entre os grandes, governa o céu e as Duas Terras e faz tudo o que deseja. E
também, como ja foi analisado supra, uma deusa que € temida pelos egipcios. Além disso,
juntamente com o que parece ser Osiris, Sekhmet é a «senhora da vida», uma possivel alusao
ao seu papel na medicina ou, poderd ser uma concep¢do que sera retomada no periodo
ptolemaico, (infra nos TE) em que Sekhmet detém o poder de dar a vida a quem ela quer.

Numa lista de divindades dentro da férmula 653, aparece-nos referenciado o Olho de
Ré, o Olho sagrado e Sekhmet. Esta listagem é curiosa, uma vez que parece nao ter relacédo
alguma com o restante texto, ndo se percebendo a razéo pela qual se faz a enumeracéo de varios
deuses.

Tem-se na formula 655: «O Sekhmet, eu convoco os espiritos, eu saio, eu tenho poder
sobre [texto em falta] palavra, eu ndo revelo a palavra do/a meu/minha znby [palavra nao
traduzida por Faulkner]. A proteccdo estd nas minhas méos [texto em falta] para quem [texto
em falta] vai para baixo (?)»?*4. O texto tem varias lacunas, 0 que torna a sua compreensio
bastante dificil. E certo que aqui o morto se dirige a Sekhmet, mas parece que o motivo é mais
para informar a deusa de algo do que para pedir algum tipo de proteccao.

A formula 711 contém: «O meu poder de ataque é Sekhmet, a divina»?®. Mais uma vez,
Sekhmet é utilizada como ponto de comparagdo de poder e capacidade ofensiva. O epiteto

poderéa ser entendido como uma forma de exaltacdo, uma vez que, a partida, todos os deuses

293 1dem, p. 225.

29 1dem, p. 227. Em inglés «goes down», mas é impossivel perceber o contexto visto existir uma lacuna
imediatamente antes.

29 |dem, p. 269.
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sdo divinos e a forma como a frase esta construida parece apontar para um enaltecer de Sekhmet
no pantedo egipcio.

A brevissima férmula 757 contém apenas uma frase: «A minha coroa branca é Sekhmet,
a minha coroa vermelha é Uadjit, e eu nio serei incomodado»?%. Sekhmet e Uadjit aparecem-
nos novamente referenciadas numa dualidade que representa o antigo Egipto: a deusa leoa como
representante do Alto Egipto, tomando o lugar de Nekhbet, e a deusa serpente como
representante do Baixo Egipto. O morto parece aqui indicar que estando sob a algada das duas
deusas ndo serd incomodado pois estas irdo defendé-lo.

Observa-se na formula 940: «Possa ser dada aclamacdo, possa ser criada uma profecia;
possas tu surgir como um abutre, possas tu ser terrivel [texto em falta] Sekhmet»?°’. Pelo
sentido, é provavel que a lacuna contivesse uma particula de comparacéo, ficando algo como
«terrivel como Sekhmet». Nao deixa de se fazer notar a associa¢ao entre o nome da deusa e 0
adjectivo «terrivel».

A férmula 943 contém assercdes interessantes mesclando os conceitos do Olho de Ré
com o Olho de Horus, algo que sera observado infra, na anélise do BD, de forma mais directa.
O morto declara entdo que «fui eu quem carregou Sekhmet; o Olho de Horus aparece»®®, e
dado o contexto do feitico, aparentemente o morto coloca-se no papel de um deus criador
(ironicamente ha uma lacuna quando ¢ afirmado «Eu sou ...») e é provavel que esse deus seja
Ré dada a relacdo filial entre o deus solar e a deusa leoa. No entanto, no final do encantamento,
o morto proclama que «eu vivo como Khonsu, eu sou Nehebkau»2%, E também provavel que
se trate apenas de mais um caso de transmutacdo multipla e que ndo haja qualquer significado
inerente®,

Ao longo da férmula 945 o morto vai identificando partes do seu corpo com divindades
e a dada altura proclama que «o/a meu/minha [texto em falta] é Sekhmet»*". N&o ¢ a primeira
vez que este tipo de associacdo aparece, mesmo ndo se tendo a parte do corpo articulada a deusa.
Vale pela referéncia que é feita.

302

Na formula 953 consta que «a minha face é Sekhmet»*"*, ndo sendo a primeira

referéncia deste tipo relativamente a deusa guerreira. E provavel que o propésito desta metafora

29 1dem, p. 290.

297 FAULKNER, R. O., CT, lll, p. 79.

29 1dem, p. 81.

299 1dem, p. 82.

300 porém, faz-se notar a questdo do nascimento de Sekhmet (em inglés, o verbo ¢ o participio passado de «to
bear», que significa carregar, no sentido de carregar no ventre, gerar, dar a luz, etc...) mesmo que o intuito seja
demasiado obscuro.

301 1dem, p. 83.

302 |dem, p. 87.
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seja o de provocar temor, tendo em vista a forma como os ledes eram vistos no Antigo Egipto:
a visdo do focinho de ledo era suficiente para impor medo e respeito. Sintomaticamente,
Nekhbet é também comparada com alguma parte do corpo, ndo mencionada pelo facto de existir
uma lacuna, e no final a deusa Uadjit € também mencionada. Este fendmeno de correlagéo entre
Sekhmet e Uadjit aparece-nos supra e infra como uma dualidade representativa das Duas Terras
e Sekhmet e Nekhbet podem ser equiparadas no sentido em que, ambas detém o protectorado
do Alto Egipto.

A férmula 955 retoma a situacdo analisada supra, na medida em que aglomera trés
deusas, lendo-se: «Eu sou Sekhmet, Bastet a amada [texto em falta]. Eu sou Uadjit quando ela
esta doente»>®3, Sekhmet e Bastet s3o amitide associadas, assim como Sekhmet e Uadijit, e aqui
ndo ha novidade. O que torna este passo interpelante é o facto de a deusa leoa ndo apresentar
qualquer epiteto, ao contrério da deusa gata e da deusa serpente (esta Ultima é chamada de
senhora de Pé, a cidade de Buto). Ha referéncia, no final, a senhora de todos os anos, ndo sendo
clara a pessoa a quem € atribuido o cognome.

Imediatamente a seguir, afirma o morto, na formula 956: «Eu ascendi ao céu superior
de Ré, eu dei forma a Nekhbet, eu desci para o céu inferior, eu dei forma a Sekhmet, eu alimentei
Ré»3%4, Parece haver aqui um sincretismo de papéis, ja que foi Ré quem criou Sekhmet e o deus
solar saiu das aguas de Nun. Aparentemente, 0 morto encarna uma divindade criadora,
antecessora de Ré, mas encarna também Ré, algo que é afirmado no proprio paragrafo («Ré
vive em mim todos os dias»). Porém, de forma ainda mais confusa, é afirmado, ainda, que «Eu
guiei 0 meu pai Ré». E possivel que haja aqui uma ideia de omnipresenca, um aglomerar de
varias entidades divinas de forma a enaltecer e garantir a perpetuidade do defunto no Além.

A formula seguinte (957) é bastante similar e contém a mesma formula observada

acima: «Eu desci para o céu inferior de Ré, e eu dei forma a Sekhmet»3%, J4 visto.

2.24.2. O «Livro dos Mortos»
2.24.2.1. Papiro de Ani
Na folha 8-B (capitulo 17) tem-se «Levantei o cabelo do Olho sagrado na altura da sua
faria. O que significa? Significa o Olho direito de Ré quando se enfureceu depois de ter sido

enviado»®®, Isto podera significar uma de duas situagdes supra analisadas: o mito em que Ré

303 1dem, p. 88.
304 1dem, p. 88.
305 1dem, p. 89.
306 GOELET, O.etal., BD, p. 51.
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perde o seu olho e o substitui, despertando a ira do olho original quando volta e vé que foi
permutado; o mito da destruicdo da humanidade, em que Sekhmet, o Olho de Ré, parte numa
missdo violenta e sanguinaria depois de ter sido enviado por Ré. De qualquer forma é clara a
referéncia ao globo ocular méagico e Sekhmet esta nele presente. Este excerto € uma copia do
primeiro paragrafo da formula 335 dos CT.

Na folha 9-A (capitulo 17) pode ler-se que «eu vi este deus solar que nasceu ontem das
nadegas da Vaca Celestial, se ele estd bem, entdo eu estarei bem e vice-versa. O que significa?
Significa estas aguas do céu. Dito de outra forma: é a imagem do Olho de Ré na manh& do seu
nascimento diario. Quanto a Vaca Celestial, ela é o Olho sagrado de Ré»*". Novamente a
referéncia ao Olho de Ré como a Vaca Celestial. Este excerto parece ligar Hathor e Sekhmet,
duas filhas do deus solar. Mais ainda, o Olho de Ré &, simultaneamente, seu filho e seu criador
todos os dias. Este excerto é uma copia do segundo paragrafo da formula 335 dos CT.

Na folha 9-B (capitulo 17) consta que «quanto aos que aterrorizam 0s que praticam 0
mal, que pertencem ao séquito d’aquela que da satisfacao e protege, eles sdo Sobek e 0s que
estdo nas dguas. Quanto aquela que dé satisfacéo e protege, ela é o Olho de Ré. Dito de outra
forma: Ela é uma chama que segue ap6s Osiris, queimando os seus inimigos»3%. O Olho de Ré
protege Osiris com o recurso ao fogo, o que podera significar que neste contexto a conotacéo
com o globo ocular é Sekhmet, que ganha um aspecto apotropaico no Além. Isto podera conferir
um certo ctonismo nos atributos da deusa leoa.

Da folha 15-A (capitulo 23) consta que «A minha boca é aberta, a minha boca € aberta
por Chu com o seu arpdo de metal com o qual ele abriu as bocas dos deuses. Eu sou Sekhmet,
e sento-me ao lado dela, que esta no grande vento do céu. (...) A deusa Sekhmet estica-me»3®,
Aqui, o falecido (neste caso, Ani) senta-se ao lado da deusa, que estd no vento dos céus, o que
d& mais um atributo a deusa ignea: o elemento ar. Parece ser importante o papel de Sekhmet
nesta viagem pelo Além, bem como o ser permitido ao morto sentar-se ao lado da deusa. Quanto
a alusdo ao esticar ndo da para perceber o seu sentido e significado.

A folha 22-B (capitulo 134), apesar de ndo conter uma referéncia directa a Sekhmet,
podera incluir um sentido escondido uma vez que se pode ler «Este é Ré, este deus
poderosamente terrivel e muito majestoso; ele banhar-se-a no teu sangue, ele bebera do teu

sangue»'°, Possivelmente sera uma reminiscéncia ao mito da destruicdo da humanidade, onde

307 1dem, p. 52.
308 1dem, p. 53.
309 1dem, p. 64.
310 |dem, p. 79.
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Sekhmet toma banho com o sangue dos humanos e o bebe (na verdade, a cerveja tingida). E um
paralelismo violento, veia que normalmente se manifesta em Sekhmet.

As folhas dedicadas as confissdes negativas, 31 (A e B) e 32-A, colocam 0 morto a
negar actos que poderiam impedir a sua passagem para os Campos de laru, antepondo sempre
uma divindade & confissdo. Uma dessas confissdes conta o seguinte: «O mandatéria das chamas
que veio de Ménfis, eu ndo fui mal-humorado»®. Apesar de ndo ser empregue 0 nome de
Sekhmet, € quase certo que isto seja uma referéncia a deusa, tendo em conta que no mesmo
texto alude-se a «Nefertum que veio de Ménfis» e as caracteristicas do elemento fogo
relacionadas com Sekhmet.

Registado na folha 32-A (capitulo 42) estdo as palavras de Ani: «A minha barriga e a

minha coluna vertebral sdo Sekhmet»3?

, expressdo que ndo deixa de ser enigmatica. Qual a
ligacdo de Sekhmet com estas partes do corpo? Recorde-se que no excerto relativo ao oficial
Kerés, que antes se viu, a deusa leoa aparece também conotada a partes do corpo, nesse caso 0S
membros dela mesma. Talvez o sentido seja 0 de que a coluna vertebral suporta o corpo e
permite a posicdo erecta enquanto o abdémen contém varios 6rgéos vitais, conhecidos pelos
operadores egipcios principalmente devido ao processo de mumificacdo. H& como que uma

divinizagéo de zonas importantes do corpo humano e uma correlagdo com Sekhmet.

2.2.4.2.2. Recensdo tebana

No capitulo 15, versdo de Barguet, tem-se: «O Sekhmet, rica em magia, senhora de
Acheru, 6 deusa senhora que esta no céu, salva o Osiris N, guarda-o, protege-o do poder dos
mortos e dos mortos! Esconde-o, esconde-0 dos mortos e dos mortos, e de todas as coisas
malvadas, neste més, no festival do décimo quinto dia, neste ano, e a tudo o que lhe pertence»>3,
Sekhmet como protectora do defunto bem como ligada ao lago sagrado do templo de Mut.

No capitulo 17 aparece-nos «Aqueles que estdo encarregues dos seus braseiros, eles sdo
aimagem do Olho de Ré e a imagem do Olho de Horus. (...) Quanto a Uadjit, senhora da chama
devoradora, ela € o Olho de Ré. Quanto aos que dela se aproximam, significa que a
confederacdo de Set estd perto dela, pois 0 que estd perto dela esta ardente»®4. Ha aqui uma
unido de Sekhmet, o Olho de Ré igneo, com Uadjit. E também perceptivel que todos aqueles

cuja profissdo era relacionada com fogo, ou braseiros, estavam ligados ao Olho de Ré, e

311 1dem, p. 96.

312 |dem, p. 98.

813 BARGUET, P., LM, p. 48.

314 GOELET, O. et al., BD, p. 116.
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possivelmente a Sekhmet, poderendo indicar uma certa patronizacdo por parte da deusa a este
tipo de artifices. Observa-se, ainda, uma associacéo entre o Olho de Ré e 0 Olho de Hérus e a
ligacdo com a deusa Uadjit podera estar no jogo de palavras entre o Olho de Hérus (udjat) e o
nome da deusa.

O defunto proclama no capitulo 26, versdo de Barguet, que «Sekhmet, a divina,

fortalece-me»3t®

, evidenciando, por um lado, o papel protector no submundo por parte da deusa
leoa, e por outro, refor¢ando a sua qualidade enquanto deusa.

Consta no capitulo 39: «O Ré, a tua tripulagdo... possas tu descansar aqui, pois as tuas
posses estdo ali. Traz para a casa, traz o teu Olho, para a casa, traz o que é bom»°16, Este excerto
da azo a duas interpretacfes: Que Reé traga para a casa 0 seu Olho e o que € bom; Que Ré traga
para a casa o seu olho que é bom. Se for este o intuito do texto, entdo qualquer que seja a forma
do Olho (Sekhmet, Hathor, Uadjit) devera ser encarado como algo benéfico, apenas punitivo
para quem merece.

Diz o morto no capitulo 57: «O Hapi (...), possas tu conceder-me poder sobre a agua,
tal como Sekhmet que salvou Osiris naquela noite de tempestade»®’. Este pequeno excerto
informa-nos que Sekhmet detém algum tipo de poder sobre a agua e que em algum momento,
numa noite de tempestade, Sekhmet salvou Osiris. N&o se encontrou qualquer referéncia a este
salvamento ou a esta noite em especifico. E notdrio o facto de o pedido ser feito a Hapi e ndo
directamente a Sekhmet, parecendo haver, novamente, medo de um confronto directo com a
deusa leoa e o deus do Nilo surge qual intermediario.

No capitulo 66 o defunto proclama que «Eu sei que fui concebido por Sekhmet e gerado
por Satet. (...) Eu sou Uadjit que veio de Horus» '8, Uma vez que este texto servia de modelo
para varias pessoas, a crenca, nesta altura, parece ser a de que os homens eram concebidos pela
deusa leoa, ideologia que parece ter sido recuperada dos PT. A diferenca € que no Império
Antigo estes textos destinavam-se exclusivamente aos monarcas, agora era generalizado para
guem os pudesse pagar. Ndo se deixa de fazer notar, porém, que no mesmo texto (o texto
funerario na sua totalidade) estd patente Sekhmet como a deusa que concebe o humano, e
Sekhmet, a deusa que inspira temor.

Esta escrito no capitulo 95 que «Eu sou aquele que ofereceu protec¢do durante o

tumulto, que defendeu a grande deusa na guerra. Eu ataquei com a minha faca, eu acalmei

315 BARGUET, P., LM, p. 72.

316 GOELET, O. et al., BD, p. 118.
317 Idem, p. 120.

318 |dem, p. 121.
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Ach®'® eu agi em nome da grande deusa na guerra»®?. Mais a frente, no capitulo 100 tem-se:
«eu tornei a grande deusa poderosa no momento da sua acgio»*2L. Por Gltimo, no capitulo 131
aparece-nos «Eu invoquei a grande deusa. (...) Eu tomo posse da grande deusa»®??, Esta deusa
poderia ser qualquer uma, mas o facto de se falar aqui em guerra podera ser um indicio de que
se refere a Sekhmet. De qualquer forma, podemos questionar-nos sobre esta guerra aqui
mencionada. Se se tratar, de facto, da deusa guerreira entdo somos informados de que houve
uma guerra, que Sekhmet recebeu protecgéo ao participar nela e que ela recebeu forca daqueles
que a protegiam. O passo alusivo a tomar posse da deusa ndo faz sentido, tendo em conta as
afirmacdes anteriores, porém este sentido de posse podera ter uma nogéo protectora, no sentido
em que o falecido tomou posse da deusa ndo para si, mas para usufruir da sua proteccao.

Lé-se no capitulo 136 B: «Eu sou nobre do senhor da justica, a quem Uadjit
concebeu»®?, e se Uadjit € misturada com Sekhmet, entdo estamos perante a mesma situagéo
analisada antes no capitulo 66. Resta perceber se Uadjit concebeu o falecido ou o senhor da
justica. De qualquer forma pode entender-se Sekhmet-Uadjit como a deusa que concebe.

No capitulo 145, versdo de Barguet, encontra-se 0 excerto: «a medida que entrei na casa
de Isdés, eu exaltei os assassinos de Sekhmet no interior do Castelo de Neit»3?*, 0 que expressa
claramente que Sekhmet tem entidades a sua disposicao.

Relembre-se o capitulo 164, versdo de Barguet:

«Saudacdes a ti, Sekhmet-Bastet-Ret, senhora dos deuses, portadora de asas, senhora do tecido
vermelho, senhora da coroa branca e da coroa vermelha, a que esta a cabeca do seu pai; ndo
existem deuses mais eminentes do que ela; grande de magia na barca dos MilhGes de Anos,
prestigiosa de apari¢do no local do siléncio, mde de Pa-ChKS, esposa real do Ledo-HQ, forma
da senhora e da dama dos timulos, Mut no horizonte do céu, ao corac¢do apaziguado, a bem-
amada, que reprime a desordem, a paz esta no teu punho, tu que estas constantemente na frente
da barca do teu pai para derrotar o0 malvado! Tu ofereces maet na frente da sua barca. Tu és a
Devoradora que ndo deixa de descansar/que ndo da descanso. SPY TKHR-SPSRMKK-RMT € o
teu nome, tu és o grande sopro ardente que SQNQT tem na frente da barca do teu pai, HRP-
GKChRChB na verdade, como dizem os Negros, os Antiu da Nubia. Gléria a ti que és mais
valente que os deuses! A Ogdoade exulta por ti, e as almas vivas que estdo nos seus sarcofagos

estdo cheias de louvor pelo teu prestigio, pois tu és a mae delas, a mais primordial de todas,

319 Divindade com uma possivel origem estrangeira, ligada aos desertos ocidentais e dos oasis da area da Libia,
podendo ser associado a Set. WILKINSON, R. H., The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt,
Londres: Thames and Hudson, 2003, p. 98.

320 GOELET, O. etal., BD, p. 123.

321 1dem, p. 126.

322 1dem, p. 132.

323 1dem, p. 133.

324 BARGUET, P., LM, p. 199.

93



aquela que Ihes preparou um lugar de repouso na Duat misteriosa. Preserva os seus 0ssos, salva-
as do terror, santifica-as no lugar da eternidade, salva-as da sala malvada/dos malvados! A alma
do deus de cara feroz da Enéade, a filha do deus de cara feroz, que oculta o seu corpo da serpente,
do malfeitor, que o seu nome ndo seja descoberto: o Ledo misterioso € o nome de um, o Filho, o
ando, é o segundo. Olho Sagrado, Sekhmet, a grande, senhora dos deuses, é o teu nome, tit é o
nome de Mut, tu que santificas almas, preserva os seus corpos! Que eles se salvem do local de
execucdo dos criminosos que estdo na sala malvada/dos malvados, que eles ndo sejam presos! A
deusa disse com a sua prépria boca: Farei como dizes, deusas, pequenas da Andorinha, que

executaram para ele os rituais funerarios»®?°,

Optou-se por repetir na integra este capitulo pelo facto de na parte final ser orientado
exclusivamente para Sekhmet e ndo para a divindade sincrética, como se ndo fosse suficiente
invocar Sekhmet-Bastet-Ret, como se o poder de Sekhmet enquanto deusa individual fosse
diferente e igualmente necessario.

Profere o falecido no capitulo 174: «Eu fui concebido por Sekhmet, foi Chesmetet quem
me deu a luz»®%®. E uma variante da férmula encontrada no capitulo 66, analisado supra.
Alterando apenas a deusa que da a luz, mantém-se Sekhmet como a deusa da concepcao,
podendo ser sintomatico do significado e do papel atribuido a deusa leoa, 0 que ndo deixa de
ter sentido ja que a viagem pelo Além era dificil e quem melhor que Sekhmet, a deusa guerreira
e da destruigdo, para salvaguardar a sua prole na dura jornada.

Por fim, no capitulo 179 diz o morto relativamente aos seus inimigos que «eu tenho
poder sobre ele como Sekhmet, a grande»®?’. Esta descricéo, apesar de curta e simples, define
a nocdo egipcia da deusa leoa, colmatando com um epiteto ja observado: a grande. Pode, ainda,
inferir-se sobre algo nas entrelinhas: o facto de ser aqui invocado o nome de Sekhmet, neste

contexto, parece significar que ela seria, de facto, uma das deusas mais poderosas.

2.24.3. O «Livro de Amduat»

Na segunda hora da noite, ao descrever os deuses que acompanham Osiris, aparece-nos
«Sekhet, de Tebas»®?. Esta ligacdo de Sekhmet a Tebas podera ser referéncia as estatuas da
deusa no templo de Mut ou podera relacionar-se com o mito de Tebas analisado acima onde a
cidade enquanto Olho de Ré assume a forma da deusa leoa para descansar no lago sagrado do

templo de Mut.

325 |dem, pp. 236-237. Tal como para Bastet, foram aqui mantidas as complexas formas onomasticas que constam
na versdo do autor consultado.

326 GOELET, O. et al., BD, p. 144.

327 1dem, p. 145.

%28 BUDGE, E. A. W., BA, Sacred Texts. [Em linha] 1905, p. 30. Disponivel em: http://www.sacred-
texts.com/egy/bat/index.htm. Consultado em: 21 de Janeiro de 2018.
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Na décima hora, Sekhmet, segurando um ankh e com cabeca de leoa, é uma das deusas
que esta presente dentro de um grupo de oito deusas. A missao de todas é assegurar-se que 0
Olho de Horus estd em boas condigdes, protegé-lo e tomar conta dele para que brilhe

diariamente3%,

2.2.4.4, O «Livro das Portas»

Na quinta divisdo da Duat, Horus, o Antigo, refere-se as racas dos homens e em relacao
aos Aamu (Asiaticos) e aos Tjemehu (Libios) diz que «Sekhmet criou-os, e é ela quem salvara
(ou vingard) as suas almas»*3, Esta passagem é bastante curiosa, uma vez que os Asiaticos e
os Libios eram inimigos viscerais do Egipto, o que revela a forma como os antigos egipcios
percepcionavam as coisas: Sekhmet enquanto uma deusa com um lado negativo havia criado
os inimigos do Egipto. Mais ainda, ela tinha responsabilidade sobre as suas «almas». A natureza
dual entra aqui em vigor. Se por um lado ela tinha responsabilidade pela vida no Egipto (das
inUmeras formas que serdo aqui abordadas), ela também era responsavel pela vida dos que eram
contra as Duas Terras. A ideia seria, talvez, apaziguar e agradar a Sekhmet de forma a que o
prato da balanga pendesse para o lado do vale do Nilo, e ndo o oposto.

Na décima divisdo da Duat, um dos deuses que esta presente na procissao em frente a

barca solar é Sekhmet, com cabeca de leoa e uma iaret na cabega®",

2.2.4.5. Textos de Edfu
2.2.4.5.1. Introducdo — Discurso de Sekhmet
«Palavras ditas por Sekhmet, a grande, senhora de todas as (formas de) Sekhmet, Mehit,
filha de Ré, que reside em Edfu, senhora do terror em Bubastis, senhora da alegria que reside
em Dendera, protectora que protege todos os deuses, que assegura a proteccdo de todos 0s
deuses, dez [vezes]. Olho de Ré em cada um de [seus] nomes: Eu protejo Vossa majestade
contra todas as coisas malvadas, eu protejo o teu corpo da flecha»®®. Esta introducdo contém
informacdes bastante esclarecedoras sobre o papel de Sekhmet na Epoca Ptolemaica
comecando pelo epiteto que, apesar de ndo ser novo, mostra que se manteve ao longo do tempo.

Senhora de todas as formas é, talvez, uma aluséo as varias funcdes e capacidades da deusa.

329 1dem, pp. 219, 221.
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Mehit aparece associada a Sekhmet como seu sinénimo, o que significa que, pelo menos nesta
época, as deusas representam duas faces da mesma moeda. Senhora do terror em Bubastis
podera ser relativo a dualidade Sekhmet-Bastet, evocando os aspectos originais da deusa gata,
absorvidos depois pela deusa leoa. Senhora da alegria em Dendera €, possivelmente, uma alusao
ao sincretismo Sekhmet-Hathor, dualidade presente desde o momento da criacdo da deusa
guerreira no mito da destruicdo da humanidade. Muito provavelmente este contraste serve o
proposito de ilustrar as duas facetas da deusa guerreira, o lado violento e destrutivo e o lado
benevolente e protector. E Sekhmet quem protege os deuses e continua a ser ela 0 Olho de Ré,
independentemente da forma que adopta. Para além de proteger os deuses, €-lhe incumbida a
tarefa de proteger e velar pela vida do monarca egipcio. A mencao da flecha sera possivelmente

uma anteposicao literaria, visto que o seu contetdo é explanado posteriormente.

2.245.2. Invocagbes a Sekhmet
1. «O Sekhmet, Olho de Ré, grande chama, senhora da proteccdo que rodeia o seu
criador! Vem ao rei do Alto e do Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao filho
de Ré, ao senhor das coroas, a imagem viva! Protege-o e defende-o de todas as
flechas e de todas as impurezas deste ano. Porque ele é Ré, de quem tu
descendes»®®. Sekhmet continua a ser identificada com o Olho de Ré e mantém as
suas caracteristicas igneas e protectoras. E ela quem é chamada para proteger o
monarca egipcio das flechas e das impurezas, o que Germond associa ao mal
atribuido a deusa no fim do ano®“. A ultima frase informa que o rei é filho de Ré e
Ré, ao mesmo tempo. Sendo o deus solar o pai da deusa leoa, entdo 0 monarca,

enquanto Ré, detém poder sobre Sekhmet.

2. «O Sekhmet, a que ilumina as Duas Terras com a sua chama e que dé a todos a
capacidade de ver®¥! Vem a imagem viva, ao falcio vivo! Liberta-o, protege-o de
todas as malvadas doencas contagiosas deste ano, para que elas nunca estejam sobre
ele»®3®. Sekhmet parece ter absorvido uma funcéo de Ré, a de iluminar o Egipto
sendo, ainda, responsavel pelo sentido da viséo, € ela quem possibilita que todos o

consigam utilizar. A referéncia as doencas pode perfeitamente ser alusiva ao papel

333 1dem, p. 21.

334 1dem, p. 89, nota 5.

335 Ou «a que da a capacidade de ver tudo».
336 |dem, p. 23.
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da deusa enquanto senhora das pestiléncias, a deusa que tem o poder de causar e

curar doengas.

3. «O Sekhmet, senhora da chama, grande chama®*’, por quem as Duas Terras tremem
de medo! Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Faz com que lhe passe toda a febre,
todas as pestiléncias do ano, pois ele é o inico da protectora»**®, Observa-se aqui
que o temor inspirado por Sekhmet e analisado supra se mantém, adquirindo
contornos um pouco mais extremos, uma vez que todo o Egipto treme de medo da
deusa guerreira. Mantém-se o0 apelo as caracteristicas medicinais e curativas de
Sekhmet e a frase final é explicada por Germond, afirmando que a expressao
«unico» tem o sentido de «filho Unico», um «epiteto de Reé atribuido ao rei e valido
para garantir a proteccio integral da deusa»*°. A expressdo «protectora» pode ser
entendida como referente a Sekhmet ou até a Hathor, mas Germond afirma tratar-se
de uma hipostase de Sekhmet-Hathor, um sincretismo que fara sentido, sobretudo

se 0 objectivo é garantir o maximo de protecgédo possivel.

4. «O Sekhmet, com o coracio vermelho para aquele de onde ela veio, quando ele a
mandou trazer de volta depois de Ihe implorar! Vem a imagem viva! Protege-a,
salva-a, livra-a, protege-a do massacre dos génios cutileiros, de forma a que ele ndo
morra por causa deles»**. Esta invocacéo faz referéncia ao mito da destruicio da
humanidade e ao mito da deusa longinqua, sendo que o coracao vermelho simboliza
a furia de Sekhmet para com o seu pai em ambos os mitos, o que é apoiado por
Germond®*, Pede-se a esta Sekhmet furiosa que salve o monarca dos cutileiros que

0 ameagam.

5. «O Sekhmet, iaret do seu senhor, que o esconde com a sua chama! Vem & Imagem
Viva! Livra-o, coloca a tua proteccdo em torno dele! Protege-o de todas as flechas e
de todas as pestiléncias do ano! Protege-o0 daquele que conspira contra ele, porque

esse € 0 nome de Ré eternamente no céu»>*2. Mais uma vez se verifica a associagio

337 Variagdo encontrada em Dendera: «grande terror».
338 1dem, p. 25.

339 1dem, p. 90, nota nimero 10.

340 1dem, p. 27.

341 1dem, p. 90, nota niimero 12.

342 |dem, p. 29.
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de Sekhmet com a serpente divina, e por isso, com as deusas Uadjit e Nekhbet,
ligacdo ja observada supra. O senhor a que a inscri¢ao se refere podera muito bem
ser Ré, ou o rei, ou ambos, mas 0 mais provavel é ser o soberano, dada a expressao
relativa ao esconder com a chama, como se Sekhmet o envolvesse num fogo
protector de todos os males. O medo das conspiracGes, ecos, talvez, de casos
passados, nomeadamente com Ramses Ill, leva a que o monarca egipcio peca a
deusa que o proteja dessas urdicdes. A Ultima expressdo €, porventura, uma

exaltacdo do deus solar, o céu como local mais alto de onde Ré governa.

6. «O Sekhmet, aquela que faz todos os olhos verem sem que venha a cegueira. Vem
a imagem viva, ao falcdo vivo! Porque ele é Ré, de onde provéns, ele é o protegido
deste ano porque ele se desviou de [texto em falta], e esta a salvo de todas as flechas,
de todas as doencas contagiosas, de todas as tristezas e de todas as febres, pois ele é
Horus, o descendente»®#. De forma semelhante & invocaco niimero 2, novamente
se alude a Sekhmet como uma deusa relacionada com a visdo, o que podera ser
apenas uma extensdo dos seus poderes enquanto deusa ligada a medicina. As
férmulas repetem-se, pede-se a deusa que livre o farad dos perigos fisicos e dos
perigos das doencas. E curioso notar como as doencas contagiosas se separam das
febres, como se ndo houvesse qualquer ligacao entre as duas. Quanto a Hoérus, o
descendente, ndo ha um sentido muito claro pois José das Candeias Sales apresenta
varios Horus, com ascendéncias diferentes®*, faltando aqui saber de quem este

Hoérus do texto descende.

7. «O Sekhmet, quando te levantas aparece a luz, quando te deitas vém as trevas. Que
o rei do Alto e do Baixo Egipto, senhor das Duas Terras, filho de Ré, senhor das
coroas, ndo morra pelas tuas flechas e que a tua febre ndo tenha poder sobre ele!
Porque ele é o deus de onde derivas, ele é Horus, o descendente®?. Aqui, tal como
a invocacao numero dois, Sekhmet adquire o papel solar de Ré associado ao nascer
e ao por-do-sol, ela garante o ciclo do sol consoante se deita e se levanta. Pela
primeira vez as flechas ganham um dono: a prépria deusa, algo ja analisado supra.

A ideia, que parece perpetuar-se pelo menos desde o Império Médio com os CT, é

343 1dem, p. 31.
344 SALES, J. C., «Hdrus». Dicionario do Antigo Egipto, pp. 433-435.
345 GERMOND, TE, p. 33.
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que as flechas da deusa sdo perigosas, provavelmente mortiferas e ja foi visto que
existiam, em tempos mais recuados, concepcdes das flechas de Sekhmet inseridas

no exercito, como forma de vencer os inimigos.

8. «O Sekhmet, que tomas a luz do teu senhor e a ocultas no interior da sua pupila!
Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Protege-o de todas as moscas malvadas deste
ano para que elas ndo o piquem!»3%. A primeira parte é, provavelmente, uma
referéncia a Sekhmet como Olho de Ré, confirmando o que foi aventado em cima:
Sekhmet realmente obtém o papel de Ré no ciclo solar, ela toma a luz do sol e
guarda-a dentro da pupila do Olho de Re, ou seja, dentro dela propria. A alusao as
moscas prende-se com o facto das moscas e outros insectos transportarem germes

que provocam variadas doencas.

9. «O Sekhmet, chama ardente, aquela que ateia o fogo quando toma o bastdo em
chamas. Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Protege-o de todos/as os/as
malvados/as [texto em falta], pois ele é Ré que ndo pode ficar em frente aos teus
génios cutileiros»**’. Novamente se exaltam as capacidades ardentes da deusa e é
importante fazer notar que os emissarios de Sekhmet eram bastante perigosos e
poderosos, uma vez que nem Ré (ou o farad enquanto Ré) seria capaz de 0s

enfrentar.

10. «O Sekhmet, aquela cuja chama é alta entre os humanos®*. Preserva a imagem viva,
o falcdo vivo! Protege-o e livra-o da pestiléncia do ano que reina neste pais, pois ele
é 0 Unico que é indestrutivel»**°. E muito provavel que a chama de Sekhmet seja
uma metaforizacdo do sol ou dos raios solares, e tendo em conta invocagdes
anteriores, a mencao da chama alta de Sekhmet, ou do elevar da chama na variacgéo,
podera relacionar-se com o ciclo solar e a ascensdo do sol. Por outro lado, a alusao
a doenca do ano que reina parece indicar que num ano em especifico tera ocorrido
algum tipo de epidemia, marcante ao ponto de ser necessario recorrer ao auxilio da

deusa. Porém parece haver, no final, um contrassenso: se o rei do Egipto &,

346 1dem, p. 35.
347 1dem, p. 37.
348 variacdo: «aquela que eleva a sua chama.
349 Idem, p. 39.
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aparentemente, indestrutivel, por que razéo seriam necessarias todas as invocacgoes
e todos os pedidos de proteccdo? Talvez para enaltecer o monarca? Note-se a

reutilizacdo do epiteto «o Unico».

11. «O Sekhmet, aquela por quem os dois céus se abrem3*° logo apds o teu resplendor®>!!
Preserva a imagem viva, o falcdo vivo! Livra-o, protege-o deste terror, e ao seu povo,
a sua companheira e aos seus filhos de todas as flechas malvadas deste ano e de
todos os contratempos!»®2, Os dois céus podem relacionar-se com os céus de Ré ja
mencionados nos CT ou com 0 céu diurno e 0 céu nocturno®3, Analisando as
variagdes que seguem em rodapé e a inscri¢do que consta em Edfu, a nocdo a ser
transmitida é a de um acto dificil, pernicioso, conseguido por mérito de Sekhmet,
por ela se dividem os céus, ou as montanhas, ou o céu e a terra. O resplendor adquire
conotacges igneas, o que parece levar a um conceito de imolagdo, Sekhmet atinge
toda a sua gloria ao arder em chamas. Pela primeira vez, pede-se proteccdo nédo sé
para o fara0, mas para a sua familia e para o seu povo e destaca-se que se separam
as flechas malvadas de tudo o resto, que ¢ acomodado na simples expressao
«contratempo.

12. «O Sekhmet, dama do massacre conforme o que ela ama®*

, aguela que vira a sua
face para o sul, o norte, 0 oeste e 0 este para que eles a temam! Vem ao rei do Alto
e do Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao filho de Ré, ao senhor das coroas,
a imagem viva, ao falco vivo! Protege-o de [texto em falta]»*®. Esta invocac&o, no
geral, parece ecoar o mito da destruicdo da humanidade comecando por aludir ao
massacre provocado pela furia intempestiva da deusa, massacre que foi feito de
acordo com o que Sekhmet ama, ou seja, toda a violéncia e morte é justificada por
ser algo que uma divindade assim o quis. Os pontos cardeais, explica Germond,
«marcam a universalidade do terror espalhado pelo aspecto negativo de
Sekhmet»3%®, Germond explica, também, para quem é dirigida a expressio «para que

eles a temam»: sdo 0s humanos, «aparecendo como evocacdo das vitimas da furia

350 variagdes: 1) Aquela por quem se abrem as montanhas; 2) Por ti se abrem o céu e a terra.
31 Germond afirma que o sentido é igneo, o resplendor significa arder em chamas.

32 1dem, p. 41.

353 Sobre esta concepgdo MALHEIRO, P. «Céux. Dicionario do Antigo Egipto, pp. 194-196.
354 Variagio: «o massacre ¢ feito por ti conforme o que tu amas».

355 GERMOND, TE, p. 43.

356 1dem, nota nimero 29.
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destrutiva da deusa»®’. Apesar de faltarem aqui os pedidos de proteccio, esta
invocacdo e util no sentido em que mostra que o mito de Sekhmet da destruicao da

humanidade se manteve vivo na cultura egipcia.

13. «O Sekhmet, aquela que entra pela abertura das montanhas®®®, aquela cuja chama
enche as suas®®° Duas Terras, aquela que inspira temor aos deuses®®! Vem a imagem
viva, ao falcdo vivo! Preserva-o, salva-o, fa-lo ficar a parte, pois ele é o protegido
do teu brago deste ano»®. A primeira parte ndo ¢ muito clara, talvez seja uma forma
de informar que deambular pelas montanhas seria algo dificil e que Sekhmet o faz
sem qualquer dificuldade. De resto, perpetua-se aqui uma ideia que ja foi aventada
supra, de que Sekhmet (e a sua chama) é temida pelo proprio pantedo egipcio. Mais

uma vez observa-se o farad a colocar-se sob a algada da deusa, ele é o seu protegido.

14. «O Sekhmet, aquela que molda o seu senhor a sua imagem, aquela cujo lugar é
preeminente diante dele! Nao envies os teus mensageiros contra a imagem viva!
[texto em falta] para que ele ndo possa ir de encontro as tuas flechas nefastas»3°2,
Presume-se que aqui 0 «senhor» seja o0 proprio monarca, significando que é a deusa
quem lhe da forma e a sua imagem. Isto talvez traduza a forca do rei do Egipto,
criado tal qual a deusa da guerra e da destruicdo. Mais uma vez se referem o0s
mensageiros de Sekhmet, o que possivelmente significa que estes teriam um papel

de relativa importancia.

15. «O Sekhmet, aquela que espalha o seu terror em tudo o que existe, aquela a quem é
pedida vida para todos os que ficam sob o seu poder! Preserva a imagem viva, 0
falcdo vivo dos teus génios cutileiros, porque ele é o seu préprio recurso, o do seu
povo, das suas companheiras e dos seus filhos»*®3, A primeira parte da invocacio
ndo € novidade, é uma férmula que se tem vindo a repetir, porém, Sekhmet é também
vista como a dadora de vida, contando que os receptores fiqguem sob o seu jugo. Ou

seja, Sekhmet é a deusa que tira a vida, mas também a deusa que a da. Germond

357 1dem, p. 92, nota 30.

358 Variagdo: «tu que entras pelos caminhos das montanhas.

359 De acordo com Germond, suas = de Ré.

360 Variago: «aquela cuja chama enche as suas Duas Terras e que ela coloca entre os deuses».
361 1dem, p. 45.

362 1dem, p. 47.

363 |dem, p. 49.

101



explica que a expressao «recurso», em francés «recours» tem um sentido médico de

«cura» 0 gque se adequa a concepc¢do medicinal da deusa.

16. «O Sekhmet, devoradora de sangue, aquela a quem ndo negamos influéncia, aquela
que instaura o seu dominio sobre os deuses! Vem, assim, a imagem viva, ao falcdo
vivo! Livra-o das impurezas que espalhaste neste ano para que ele ndo va contra
elas, pois ele é aquele cujos ambos os olhos foram enviados»®%4. Observa-se aqui a
utilizacdo de um epiteto bastante forte, um eco do mito da destrui¢cdo da humanidade
em que Sekhmet bebe o suposto sangue das suas vitimas. Somos informados, ainda,
de que as impurezas, possivelmente um termo utilizado para aludir as doencas,
foram espalhadas pela deusa e a Gltima expressdo € referente, de acordo com

Germond, ao mito dos olhos de Horus.

17. «O Sekhmet, mais divina que os deuses, mais gloriosa que a Enéade, senhora da luz,
cujo lugar é preeminente na cabeca do teu senhor! Vem a imagem viva, ao falcéo
vivo! Afasta-o de todas as doencas, de todas as flechas nefastas, de todas as febres
perniciosas, para que eles [os males] ndo entrem nele, porque ele é Atum na noite,
que ndo pode morrer para toda a eternidade»®®®. Esta invocacéo estabelece um lugar
de destaque para a deusa face aos restantes deuses, face a propria concepg¢do da
Enéade. Senhora da luz ndo é mais que uma repeticdo de formulas ja observadas
supra e o lugar proeminente a cabeca refere-se a Sekhmet como serpente divina, do
rei, algo também ja notado e analisado. Para além dos pedidos de proteccdo que ja
foram utilizados, somos informados de que o rei encarna o deus Atum a noite, o

deus que ndo pode morrer.

18. «O Sekhmet, senhora da chama, aquela que esta no seu momento de faria, aquela
que arranca 0s coracdes para si! Preserva a imagem viva, o falcdo vivo, livra-o de
todas as mortes terriveis deste ano»%®. Nota-se um grau bastante violento da
personalidade de Sekhmet: a faria, uma referéncia ao mito da destruicdo da
humanidade e um aspecto ja examinado varias vezes, e 0 gosto em arrancar para Si

0s coracBes como memento. Pode-se conjecturar aqui o papel e a significancia do

364 1dem, p. 51.
365 |dem, p. 51.
366 1dem, p. 53.
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coracdo no Antigo Egipto e o sentido deste acto: o despir o humano do seu
pensamento, isto porque em algumas instancias aparece cora¢do como hati, 0
musculo cardiaco, e noutras aparece como ib, o centro «da vida fisica, intelectual e
espiritual»®®’. De qualquer forma, os egipcios sabiam, com certeza, que 0 coragio é
um dos érgdos vitais do corpo humano, e juntando isto a concepcdo metafisica, o

acto de Sekhmet de arrancar coragdes seria visto com bastante temor.

19. «O Sekhmet, aquela que preside ao poder de captura dos seus errantes, senhora da
vida das Duas Terras que causa/que pode causar a morte! Livra de todo o mal a
imagem viva, o falcdo vivo! Protege-o, pois ele € o que tem o nome sepetifi
(spty.fly]), aquele que deve existir na terra»®%. Os errantes de Sekhmet séo,
provavelmente, 0s seus emissarios, 0s génios cutileiros j& mencionados e a
expressao deve servir para vincar o poder que a deusa tem sobre eles. Também ja
foi observado o poder de Sekhmet de tirar a vida, aqui € mais uma repeticdo da
férmula. Quanto ao nome spty.f(y), ndo foi encontrada qualquer traducéo, ndo se

percebendo o significado.

20. «O Sekhmet, a grande, senhora da iaret, aquela que é temida em volta do santuario.
Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Protege-o, coloca a tua protec¢do em torno
dele, pois ele é Hoérus, o descendente. Que ele viva, que ele viva eternamente, para
todo o sempre!»®°. Os dois primeiros epitetos sdo recorrentes; quanto a expressio
relativa ao naos, Germond explica que serd uma «provavel alusdo ao friso de

serpentes divinas em torno de qualquer naos»3"°.

21. «O Sekhmet, aquela que abre as montanhas/por quem as montanhas se abrem,
aquela por quem se abatem os animais do deserto por conta do medo que ela inspira!
Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Salva-o, ndo permitas que o teu massacre aja
sobre ele, ndo o firas/magoes, pois ele é aquele que estd/é protegido pelo teu
olho»®™t, A questdo de abrir montanhas ja foi analisada em cima, € a nogdo de uma

tarefa hercllea, conseguida gloriosamente pela deusa. Os animais do deserto

37 SOUSA, R. F., «Coragdo». Dicionario do Antigo Egipto, pp. 234-235.
368 GERMOND, TE, p. 53.

369 1dem, p. 55.

870 1dem, p. 93, nota niimero 43.

371 |dem, p. 57.
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abatidos referem-se, de acordo com Germond, aos antilopes brancos (6rixes), que
«era costume sacrificar ritualmente de forma a obter o apaziguamento da deusa»>"2,
O massacre é provavel referéncia ao mito da destrui¢cdo da humanidade e a protecgao

pelo olho é, possivelmente, uma referéncia ao Olho de Ré ou ao udjat.

22. «O Sekhmet, cuja visdo reduziu tudo a cinzas/que reduziu a cinzas todas as coisas
que viu, enquanto os humanos se derrubam a tua frente! Vem ao filho de Ré, ao
senhor das coroas, [nome do monarca], a imagem viva, ao falcdo vivo! Salva-o,
protege-o deste teu terror, pois ele é o protegido do teu brago»®”. A primeira parte
pode ser entendida de duas formas: Sekhmet enquanto deusa ligada ao fogo reduz a
cinzas tudo o que V&, ou seja, dos seus olhos é lancado o fogo destruidor; Sekhmet
observa 0 mundo e destrdi-o recorrendo a sua forga. De qualquer forma, a figura de
Sekhmet impde tamanho temor e respeito que os humanos se derrubam a sua

374

frente>’®. Quanto ao resto, nada que ja ndo tenha sido dito em invocacges anteriores:

o terror de Sekhmet e o faraé como seu protegido.

23. «O Sekhmet, mulher que desempenha o papel masculino e que é temida por todos
os deuses. Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Pois ele beneficia da tua proteccédo
e se vives, ele vive, se estas de boa saude, ele esta de boa saude e ele ndo serd nunca
destruido»®”™. A invocagdo informa que Sekhmet toma caracteristicas androginas,
algo que, de acordo com Germond, reflecte a propria androginia do criador. Tem-
se, ainda, a deusa como simbolo de terror para 0s seus pares, ja que todos a temem.
Quanto ao restante da inscricdo, h4 uma variacdo de como a vida do monarca

depende de Sekhmet: se ela o proteger, nada o poderéa destruir.

24. «O Sekhmet, a que esté a cabeca de todas as coisas, gracas a quem aquilo que todos
os olhos véem pode ser contemplado! Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Afasta-
0 do mal, pois ele é Ré [texto em falta], ele é o falcdo veneravel e o seu home é o

nome de Ré todos os dias»®’®. Mais uma vez, a deusa é vista como uma entidade

372 1dem, p. 93, nota niimero 44.

373 1dem, p. 59.

374 Talvez o sentido da expressdo em francés «se renversent» seja o de «prostrar».
375 Idem, p. 61.

376 1dem, p. 63.
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superior, estando no controle de tudo, i.e., & cabeca de todas as coisas. E também

ela, mais uma vez, que detém o poder de auferir a visdo.

25. «O Sekhmet, aquela que sai/que brilha, por quem nés jubilamos, quando é
necessario gue a tua chama se manifeste! Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Afasta
0s teus mensageiros, ndo permitas que sejam enviados contra ele, para que ndo
possam ter poder sobre ele»®’. Verifica-se uma variacdo dos apanagios igneos de
Sekhmet, e que gracas a eles 0 povo egipcio exulta. Esta presente a ideia da deusa

como a mensageira da luz e a luz como sinénimo de vida.

26. «O Sekhmet, cujo sono faz despertar as trevas, de forma a que qualquer um que
acene com a cabega ao vizinho, ndo veré nada! Vem a imagem viva, ao falcdo vivo!
Subjuga todas as doengas contagiosas, todas as flechas, todas [texto em falta] e todas
as coisas malvadas, para que elas ndo possam ser enviadas, nunca, contra ele»>®,
Como analisado supra, Sekhmet representa o astro solar e quando se deita para
dormir da lugar a noite e a escuriddo. Neste caso, a escuriddo é total, uma vez que

um vizinho n&o consegue sequer ver o outro que lhe acena.

27. «O Sekhmet, senhora da chama, a grande que faz tremer, sobre a qual o poder de
nenhum deus pode ser exercido! Vem ao filho de Ré, & imagem viva, ao falcdo vivo!
Protege-o e salva-o dos teus vermes uauau (wzwzw) que provém de ti, a fim de que
ele ndo morra por causa deles»®”®. Os vermes referidos ndo foram traduzidos por
Germond, explicando que € um termo que ndo aparece em nenhum outro local.
Sugere que sera um nome de uma serpente nefasta ou que sera uma referéncia as
serpentes que saem da margem do Nilo durante a inundagdo®®. N&o obstante,

Sekhmet tem ao seu dispor ndo s6 0s seus emissarios, mas também os vermes uauau.

28. «O Sekhmet, senhora de maet/Maet, aquela que abomina o ladrdo, aquela que lhe
devora a saciedade de acordo com a sua vontade! Vem a imagem viva, ao falcdo

vivo! Salva-o, livra-o da doencga uenem-at (wnm.‘t) deste ano, porque ele é o corpo

377 1dem, p. 65.
378 |dem, p. 67.
379 Idem, p. 69.
380 |dem, p. 94, nota nimero 50.
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protegido por exceléncia»®®. Ndo é perceptivel se maet se refere ao conceito ou &
deusa. Germond coloca com letra maiuscula mas no texto hieroglifico ndo se
encontra 0 determinativo associado a deusa, e por esse motivo acredita-se que
Sekhmet era a senhora do conceito de maet, o que se coaduna com o restante texto:
elaabomina o ladrdo e castiga-o, priva-o da sua saciedade, impede-o de se alimentar,
0 gque, em ultima instancia, levara a sua morte. Quanto a doenca, Germond explica
que o termo significa «membros corroidos», aventando que €, muito possivelmente,

referente a lepra.

29. «O Sekhmet, por quem sdo cortadas cabecas pelos teus enviados, aquela que esta no

comando dos seus génios errantes>®?

. Vem a imagem viva, ao falcédo vivo! Livra-o
de todos/as [texto em falta], pois ele é aquele a quem nds néo atingimos/ferimos»=83,
Esta invocacdo parece conter uma caracteristica ritualistica j& analisada supra, como
se as cabecas cortadas fossem oferendas a Sekhmet. Coloca-se a possibilidade destes
génios errantes, metaforicos e etéreos, ndo serem uma transposicdo de emissarios de
Sekhmet humanos e reais, para o plano religioso e metafisico, de forma a dar corpo

a mitologia em torno da deusa leoa.

30. «O Sekhmet, aquela que enche os caminhos com sangue e que mata até ao limite de
tudo o que vé! Vem a imagem viva, ao falcdo vivo! Protege-o e salva-o de todas as
doencas contagiosas e de todas as flechas deste ano atiradas contra os seus 0lhos»>8,
O aspecto grotesco de Sekhmet é aqui bem visivel: ndo s6 ela é a deusa que mata
tudo o que V&, mas é também aquela que deixa um rasto de sangue por onde passa.
A referéncia as flechas atiradas aos olhos do monarca, e para as quais ele pede
proteccdo, é, explica Germond, uma possivel alusdo ao mito da destruicdo da
humanidade, tendo que ver com a cegueira como castigo divino. A ligacdo da
cegueira com o referido mito ndo € clara, ndo ha nenhum tipo de doenca de visao
descrita ou mencionada, mas é muito provavel que nesta invocacao a ideia seja pedir

a Sekhmet que o farad ndo perca as suas faculdades visuais.

381 1dem, p. 71.
382 variagdo: «aquela que repele os génios errantes».
383 1dem, p. 71.
384 |dem, p. 73.
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31. «O Sekhmet, aquela que abre e n6s vivemos, aquela que sela e nds morremos,
senhora da vida que ela concede conforme o seu desejo! Vem ao filho de Ré, [nome
do monarca], a imagem viva, ao falcdo vivo! Permite-lhe viver, pois ele é aquele
que sobrevive a todas as flechas malvadas deste ano, deste més, deste instante»>%.
Esta invocacdo mantém o sentido de invocagOes anteriores, mostrando Sekhmet
como a detentora do poder da vida e da morte. Conjectura-se que 0s verbos «abrir»
e «selar» possam estar conotados com 0 nariz ou com a boca, visto que Ré sopra
para as narinas dos humanos para lhes dar vida e que a boca é ponto de entrada do

ka e do ba.

2.2.4.5.3. Invocac0es as sete flechas do ano:
32. «O Sekhmet, aquela que preside sobre o campo/sobre as planicies, senhora da
verdura, generosa, Sekhmet que protege as Duas Terras! Vem ao rei do Alto e do
Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao filho de Ré, ao senhor das coroas,
[nome do rei], a imagem viva, ao falcdo vivo! Salva-o, protege-o e defende-o da
primeira flecha do ano!»%®, Esta presente aqui um novo aspecto da deusa, ligado a
flora, 0 que pode ser entendido como parte do seu papel enquanto defensora do

Egipto, algo que é corroborado por Germond®®’.

33. «O Sekhmet, a de cabelo encaracolado, senhora da escuriddo, Uadjit, a grande! Vem
ao rei do Alto e do Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao filho de Ré, ao
senhor das coroas, [nome do monarca], a imagem viva, ao falcdo vivo! Salva-o,
protege-o e defende-o da segunda flecha do ano!»3%. Aqui, Sekhmet é referida
novamente como a personificacdo da escuridao, bem como sendo Uadjit, fincando
0 seu papel protector enquanto serpente divina. A relagdo com o cabelo poderé ter a
ver com a forma como o penteado simbolizava uma certa distin¢cdo. O adjectivo

«grande» muito provavelmente esta a qualificar Sekhmet e ndo Uadjit.

385 1dem, p. 73.
386 1dem, p. 75.
387 |dem, p. 94, nota nlimero 55.
388 |dem, p. 75.
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34. «O Sekhmet, aquela que se move com a luz, aquela que aterroriza os deuses através
do seu massacre! Vem ao rei do Alto e do Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras,
ao filho de Ré, ao senhor das coroas, [nome do monarca], a imagem viva, ao falcdo
vivo! Salva-o, protege-o e defende-o da terceira flecha do ano!»*®°. Nota-se uma
reiteracdo do que ja foi observado: Sekhmet como senhora da luz, opondo-se a
invocacdo anterior onde se exaltava o seu aspecto ligado a escuriddo, e Sekhmet, a

deusa que os restantes deuses temem.

35.«O Sekhmet, aquela que conduz os humanos, senhora das margens e da
humanidade! Vem ao rei do Alto e do Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao
filho de Ré, ao senhor das coroas, [nome do soberano], a imagem viva, ao falcéo
vivo! Salva-o, protege-o e defende-o da quarta flecha do ano!»%%. Sekhmet é a que
conduz os humanos, o que, segundo Germond, significa literalmente, aquela que
estd a cabeca, a que esta no comando, no¢do concordante com o que ja vem sendo
analisado. O epiteto de senhora das margens refere-se, muito possivelmente, ao Nilo
e & vegetacdo, 0 que vai de encontro ao que € afirmado na invocacao 32 — o papel
da deusa ligado a vegetacdo. O epiteto de senhora da humanidade servira,

possivelmente, para dar forca a esta caracteristica de Sekhmet.

36. «O Sekhmet, a luminosa, a grande, preeminente na manséo de fogo, que aterroriza®:
as Duas Terras com o seu temor! VVem ao rei do Alto e do Baixo Egipto, ao senhor
das Duas Terras, ao filho de Ré, ao senhor das coroas [nome do monarca], a imagem
viva, ao falcdo vivo! Salva-o, protege-o e defende-o da quinta flecha do ano!»*%.
Mais uma vez se repetem atributos ja observados, salvo a mencdo da mansdo de
fogo, que de acordo com Germond, é uma «toponimia mitica de Edfu, referente a
Hathor-Sekhmet, incarnacdo da chama»®%. Significa isto que Edfu é o local e se
Sekhmet é nele preeminente, entdo é ela quem governa a cidade, uma concepcao

curiosa, tendo em conta que o templo era dedicado a Horus e que o estandarte da

389 1dem, p. 77.

390 1dem, p. 77.

391 variagdo: «que dominax.

392 1dem, p. 79.

393 Idem, p. 95, nota niimero 56.

108



urbe, capital da segunda provincia do Alto Egipto, «era formado pelas imagens de

um trono e de um falcdo horico»®®,

37. «O Sekhmet, aquela que ama a maet/Maet e que abomina o mal, senhora dos
rekhit®®! Vem ao rei do Alto e do Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao filho
de Ré, ao senhor das coroas [nome do monarca], a imagem viva, ao falcdo vivo!
Salva-o, protege-0 e defende-o da sexta flecha do ano!»%%. Tal como ocorrido na
invocacao 28, ndo é perceptivel se o texto se refere a deusa ou ao conceito de maet,
mas neste contexto, tendo em conta que logo em seguida ha uma contraposi¢cdo com
o mal, que Germond diz significar literalmente a desordem, entdo é provavel que
aqui se fale do conceito. Quanto ao termo rekhit, embora o autor ndo o tenha
traduzido, pode significar que Sekhmet dominava e/ou exercia influéncia sobre o

POVO.

38. «O Sekhmet, iaret que abre a acacia, soberana, a grande! Vem ao rei do Alto e do
Baixo Egipto, ao senhor das Duas Terras, ao filho de Ré, ao senhor das coroas [nome
do monarca], & imagem viva, ao falcdo vivo! Salva-o, protege-o e defende-o da
sétima flecha do ano!»%’. Germond explica que a expressdo «que abre a acacia» se
relaciona com o epiteto «senhora das duas acécias», observado em outra obra
referenciada pelo autor. A relacdo da acacia com Sekhmet ndo € clara, esta arvore
era utilizada de vérias formas e tinha um certo grau de resisténcia, mas tendo em
conta esta invocacdo, € muito provavel que existisse alguma conotacdo de foro

religioso/mitoldgico.

Apos este rol de invocacdes sekhméticas, segue-se outra que comeca de uma forma
bastante interessante e do qual apenas importa reter a primeira expressao: «Hérus, Horus

descendente de Sekhmet»3%

, a qual levanta algumas questdes que convira analisar. Este Horus,
descendente de Sekhmet, serd, a partida, o «Horus descendente» referenciado ao longo das
invocagdes. Mas este Horus sera 0 mesmo Horus, filho de Isis e de Osiris? Isto porque dentro

desta invocacgdo, referem-se a ele como Horus de Behedet, Horus do Horizonte (Horakhti),

394 TREMOCEIRO, R. P., «Edfu». Dicionario do Antigo Egipto, p. 288.
39 populacio do Egipto.

39 Vide GERMOND, TE, p. 79

397 Idem, p. 81.

3% |dem, p. 81.
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Horus o grande, Horus o senhor do céu, Horus o marido de Hathor e pai de lhi e Horsemataui,
filho de Ré, rei do Alto e do Baixo Egipto. Assim, e de acordo com as concepg¢des horicas
apresentadas por José das Candeias Sales®®, esta invocacéo parece reunir varios aspectos do
deus falcdo, nomeadamente as formas solares e as formas osiricas, 0 que podera dizer muito
sobre as concepcdes mitoldgicas no derradeiro periodo do Egipto faradnico. No meio de tudo
isto, 0 importante, para a dissertacdo, € reter que este Horus aglutinado é descendente de
Sekhmet, o que ndo deixa de ser estranho, visto a deusa leoa ser filha de Ré e 0 mesmo texto
que assevera que Hoérus € descendente de Sekhmet (pensa-se, a partida, em filiagdo) declara,
ainda, que Horus é filho de Ré. Porém, tais concepcdes ndo sdo novidade na mitologia egipcia:
num outro texto, tambem do templo de Edfu, néo referenciado por nédo conter informacdes
relativas a Sekhmet, Horus é apresentado como filho de Isis e Osiris para depois ser dito que o

seu pai é Ré-Horakhti“,

2.2.5. Sekhmet nas fontes de caracter magico%*

Dentro desta tipologia documental, comeca-se com um feiti¢co contra o mau olhado: «A
flecha de Sekhmet esta em ti, a magia heka (kz) de Tot esta no teu corpo, isis amaldicoa-te,
NEéftis castiga-te, a lanca de Horus esta na tua cabeca. Eles tratam-te/curam-te repetidamente,
tu que estas na fornalha de Horus em Chenuet, o grande deus que reside na Casa de Vida! Ele
cega os teus olhos, 6 todos vOs pessoas (rms), todos os nobres (pf), todas as pessoas comuns
(rhyt), todas as pessoas do sol (znmmt) e assim por diante, que vai lancar um mau olhado (irt
bint) contra Padiamonnebnesuttaui nascido de Mehtemuesekhet, de qualquer forma ma ou
ameacadora! Seras morto como Apopis, vais morrer e ndo viveras para sempre»“%2,

Do «Livro do Gltimo dia do ano» tem-se: «O Sekhmet, a grande, senhora de Acheru!
(...) O Olho de Ré, senhora das Duas Terras, governante da Ilha de Fogo! (...) O glorioso Olho
de Hoérus, senhora do vinho! (...) Saudagfes a vos (...), assassinos (4zyty) que esperam Sekhmet,
que vieram do Olho de Ré, mensageiros (wpwty) presentes em todo o lado nos distritos, que
trazem o massacre, que criam o tumulto, que se apressam pela terra, que disparam as suas
flechas pela boca, que véem de longe! Sigam 0 vosso caminho, mantenham-se distantes de
mim! Continuem, v0s, eu ndo vou convosco! VOs ndo tendes poder sobre mim, vés ndo me

dareis ao/a [texto em falta], vos ndo [texto em falta] sobre mim de forma a [texto em falta] os

399 SALES, J. C., «Horus». Dicionario do Antigo Egipto, pp. 433-435.

400 GERMOND, TE, pp. 83-87.

401 Tal como nas fontes magicas para Bastet, também aqui se mantiveram as transliteraces usadas pelo autor.
402 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 2.
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vossos esforcos (?). Vés ndo ireis entregar-me a nenhuma desgraca (¢zmsw) deste ano. Pois eu
sou Ré, que aparece no seu olho! Eu surgi como Sekhmet, eu surgi como Uadjit (...). Eu ndo
VOU cair no vosso massacre, vos que estais em Pé! Eu ndo vou cair no vosso massacre, vos que
estais em Dep! Eu ndo vou cair no vosso massacre, vos que estais em Letopolis! Eu ndo vou
cair no vosso massacre, vOs que estais em Helidpolis! Eu ndo vou cair no vosso massacre, vOs
que estais em Busiris! Eu ndo vou cair no vosso massacre, vos que estais em Abido! Eu ndo
VOU cair no vosso massacre, vos que estais em Kheriaha! Eu ndo vou cair no vosso massacre,
vOs que estais no céu! Eu ndo vou cair no vosso massacre, vOs que estais na terra! Eu ndo vou
cair no vosso massacre, VOs que estais na planicie (s3)! Eu ndo vou cair no vosso massacre, VOS
que estais nas margens (4trw) do rio! Ol4, jovem terrivel (Azwnwty nrw) [texto em falta] o chefe
dos demonios errantes (smzyw) [texto em falta] no [texto em falta] ano. Uadjit esta apaziguada!
O ataque dos que estdo entre 0os demdnios errantes vai passar, eles que [texto em falta] feitos
para aquele/a cujo nome é oculto. (...) Horus, descendente de Sekhmet, coloca-te por detras da
minha carne, para que seja mantida inteira para a vida! Palavras para serem ditas sobre um
pedaco de linho fino. Estes deuses devem ser desenhados nele e devem ser feitos doze nos.
Devem ser oferecidos péo, cerveja e incenso ardente. Para ser aplicado na garganta de um
homem. Um meio de salvar um homem da praga (i2dt) do ano; um inimigo ndo tera poder sobre
ele. Um meio de aplacar os deuses no séquito de Sekhmet e Tot. Palavras para serem ditas por
um homem desde o ultimo dia até ao primeiro dia do ano, no festival Uag e na aurora do festival
Ernutet»*%,

Feitico para apagar o sopro (?) (zsw) da praga (i3dt) do ano: «(...) eu estou sob a
autoridade daquele que toma posse do grande, 0 filho de Sekhmet, poder dos poderes, filho de
uma assassina (szyty), furioso (dnd <n>) (...), possas tu viajar no Nun, possas tu viajar na barca
diurna - quando apenas tu me salvaste de qualquer vexacdo (d/rt) e por ai adiante, deste ano,
na forma de uma brisa (nfwt) de qualquer sopro maligno. Horus, descendente de Sekhmet,
coloca-te por detrds do meu corpo, para que seja mantido inteiro para a vida! Palavras para
serem ditas sobre um par de plumas de abutre. Afagando um homem com elas. Para ser aplicado
como protecgéo (syw) para ele, para qualquer local que va. E uma proteccdo contra os efeitos
do ano. E algo que afasta a vexag&o num ano de praga»*®.

Outro para afastar o sopro da vexagdo (dirt) dos assassinos (/zyty) e incendiérios
(ndsty), os emissarios (wpwty) de Sekhmet: «Retirem-se assassinos! Nenhuma brisa ira

alcancar-me para que os transeuntes (swyw) passem, para se enfurecerem contra a minha cara.

403 1dem, pp. 12-14.
404 1dem, pp. 14-15.
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Eu sou Horus que passa pelos demonios errantes (smzyw) de Sekhmet. Horus descendente de
Sekhmet! Eu sou o unico (w'ty), o filho de Bastet. Eu ndo vou morrer por vossa culpa! Palavras
para serem ditas por um homem com uma clava de madeira dés (ds) na m&o. Deixem-no ir para
0 exterior e circundar a sua casa. Ele nio morrera pela praga do ano»*%.

Outra proteccdo contra a praga do ano: «Regozijo e jubilo (hy hnw)! Néo levem este
meu coragao (ib), este meu peito (hzty) para Sekhmet! (...) O assassinos (zyty) que pertenceis
aos que estdo no séquito do ano e da sua adenda (4r.t)! Horus descendente de Sekhmet, coloca-
te por detras da minha carne, para que seja mantida inteira para a vida! Palavras para serem
ditas sobre Sekhmet, Bastet, Osiris e Nehebkau, desenhados em mirra numa faixa de linho fino.
Para ser aplicado na garganta de um homem, de forma a ndo deixar que um burro (?) entre nele
por causa d'aquele que é belo (nfri), ou que um peito verde salte (bsbs) para mim»“%,

Feitico para purificar qualquer coisa durante a praga/peste: «Que 0s teus emissarios
(wpwty) sejam queimados, Sekhmet! Deixa 0s teus assassinos (4zyty) retirarem-se, Bastet! Que
nenhum demédnio do ano (rnpt) passe para se enfurecerem contra a minha cara. A tua brisa
(nfw.t) ndo vai chegar até mim! Eu sou Hoérus, sobreposto (%r) aos demonios errantes (smzyw),
0 Sekhmet. Eu sou o teu Horus Sekhmet. Eu sou o teu Unico, Uadjit! Eu ndo vou morrer por
vossa culpa. Eu sou aquele que rejubila. Eu sou o jubilado, 6 filho de Bastet! N&o caias sobre
mim 6 devorador (wnmw)! Desgrenhados (Spspw) ndo caiam sobre mim, ndo se aproximem de
mim, eu sou o rei dentro do seu santuario (zyt)! Um homem dira este feitico sobre ... (hzt-nfrt)
atado a um pouco de madeira dés, enrolado (nb/3]/) num pedaco de tecido /z3. Deve ser feito
para escovar ao longo dele. Um meio de afastar a praga, de repelir a passagem de assassinos
sobre tudo o que é comestivel, bem como sobre um quarto»*%’.

Outro: «Uma planta szms estd em mim, o horror dos teus seguidores! Agora 0s teus
errantes (§mzyw) irdo poupar-me; o cacador (Shty) com a tua rede (i3dt) ird poupar-me. Eu sou
alguém que escapou dos teus passaros! Horus, descendente de Sekhmet, coloca-te por detras da
minha carne, para que seja mantida inteira para a vida! Um homem dira este feitico depois de
colocar uma planta §zms na sua mao»*%,

Invocagdo do deus do sol contra um crocodilo: «(...) O habitantes da 4gua, as vossas

bocas sdo fechadas por Ré, as vossas gargantas sdo sufocadas por Sekhmet»*%,

405 1dem, p. 15.
406 1dem, p. 16.
407 |dem, p. 17.
408 1dem, p. 17.
409 |dem, p. 86.
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«L’autre forme de Sekhet [sic], qu’on nomme Bast ou
Beset, personnifie la paix dans le ciel et sur la terre. Elle
est la chaleur qui vivifie. Elle est la déesse tranquille, la
déesse de la mansuétude et de la cohésion. Sekhet, au
contraire, tue avec le glaive, séme la désolation sur la
terre».

Auguste Mariette, Dendérah, VI, p. 183.

3. A gata doméstica e a leoa — dualidade divina

As ligacdes entre Bastet e Sekhmet sdo perceptiveis ao longo das fontes analisadas,
embora a amostragem seleccionada néo as traduza da forma mais correcta. Prova disso séo as
informacdes recolhidas na pesquisa bibliografica, as quais permitem complementar o0s
testemunhos elencados no capitulo anterior. Atente-se, primeiramente, nas fontes que
directamente colocam ambas as deusas lado a lado.

No hino de adoracéo a coroa do Norte, € dito que se o faraé acorda em paz, Bastet e
Sekhmet acordam em paz*'%; na férmula 653 dos CT, Sekhmet e Bastet s3o duas das divindades
que estdo presentes num local do Além*?, e na formula 955 Ié-se «eu sou Sekhmet, Bastet a
amada»*!2; no capitulo 17 do BD, o defunto é «Nefertum, filho de Bastet»** e no feitigo contra
0 demonio Chakek, seguindo a indicacdo do tradutor, o Ledo Feroz, o filho de Bastet, é,
também, Nefertum®4, o que liga Bastet a Sekhmet, pois no supracitado Grande Papiro
Harris*®®, num poema de amor*'® e nos CT*/ est4 patente que a deusa leoa é mae de Nefertum.

Na introducéo dos TE, um dos epitetos atribuidos a Sekhmet é o de «senhora do terror
em Bubastis»*'®, que podera significar uma relacdo entre ambas as deusas; noutro feitico
protector contra a praga do ano, este deve ser dito sobre quatro divindades desenhadas em mirra,
sendo duas delas Sekhmet e Bastet*'®; no feitico para purificar qualquer coisa durante a praga
do ano, para além de se referirem os enviados de Sekhmet e os de Bastet, o individuo coloca-

se, de novo, como filho da deusa leoa e filho da deusa gata*?°. O capitulo 164 do BD, na versio

410 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 58.

41 FAULKNER, R. O., CT, I, p. 226.

42 FAULKNER, R. O., CT, llI, p. 88.

413 GOELET, O. et al., BD, p. 116.

414 BORGHOUTS, J. F., Magia, pp. 17-18, 101 notas 42 e 54.
415 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 166, §320.

418 FOSTER, J. L., Hinos, p. 165. Para outra tradugo, vide LICHTHEIM, M., AEL, II, p. 189.
47 FAULKNER, R. O., CT, I, p. 268, nota 74.

418 GERMOND, TE, p. 19.

419 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 16.

420 |dem, p. 17.
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de Barguet, diz respeito a divindade sincrética Sekhmet-Bastet-Ret, atribuindo-lhe uma série
de epitetos e glorificando-a*?!.

Era caracteristico do pensamento egipcio que um conceito fosse entendido como
composto de dois opostos e que estes dois aspectos se destacavam proeminentemente. A deusa
Sekhmet e Bastet comecaram a ser emparelhadas como opostos complementares pelo menos a
partir de c. 1850 a. C., talvez até antes, apesar de nessa altura a principal manifestacao ser uma
leoa. Eventualmente, Sekhmet e Bastet passaram a ser entendidas como aspectos da mesma
deusa, uma, ameacadora e perigosa, a outra, pacifica e maternal*??,

Richard Fazzini relne Bastet e Sekhmet num grupo importante de divindades com
forma leonina quando protectoras de Ré e dos deuses, e com forma de gato quando satisfeitas*?,
assim como Dennis Forbes que também identifica Sekhmet com Bastet*?*. Mariette, por sua
vez, classifica Bastet como a outra forma de Sekhmet*?. E possivel que o simbolismo do poder
ligado ao ledo seja duplicado por um simbolismo de ressurreicdo, num processo de
destruicdo/renascimento. A deusa leoa representa bem estes dois aspectos, entre Sekhmet, a
destruidora, e Bastet, pacifica*?®. Jaromir Malek também fala de ambas as deusas como aspectos
complementares de uma mesma divindade, uma perigosa e ameacgadora e a outra protectora,
pacifica e maternal, afirmando que a sua jungdo comeca, pelo menos, em cerca de 1850 a. C.*%

Ao longo da sua historia, os egipcios ndo parecem ter tido dificuldades em aceitar a
natureza dual da deusa leoa. Falam dela como uma pessoa, amigavel sob o nome de Bastet,
terrivel sob o de Sekhmet, um fenémeno conhecido com outras divindades. Em épocas tardias
sera referida como «Sekhmet de ontem, Bastet de hoje». N&o hé duvida que se trata da mesma
divindade. Ainda assim, estas diversas apelaces ndo sdo mais que o resultado de uma longa e
paciente elaboracéo teoldgica da qual apenas sabemos o resultado final. A propria origem desta
natureza dual remonta a um passado cujas raizes assentam no Paleolitico*?®. Germond afirma,

ainda, que «Sekhmet de ontem» parece indicar o aspecto selvagem e original da deusa, enquanto

421 BARGUET, P., LM, pp. 236-237.

422 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, p. 95.

42 FAZZINI, R. A. e PECK, William H., «Excavating the Temple of Mut». Archaeology, vol. 36, n° 2, Marco/Abril
1983, p. 18

424 FORBES, D. «The Egyptian Pantheon, 6th of a series: Sekhmet, Goddess of Destruction». KMT, vol. 12, n° 4,
Inverno 2001-2002, p. 76.

425 MARIETTE, A., Dendérah..., vol. VI, p. 183.

426 BAUD, M., Famille royale et pouvoir sous I’Ancien Empire égyptien, Cairo: Institut Francais d'Archéologie
Orientale, 1999. Vol. 1., p. 203.

427 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, p. 95.

428 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 114.
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«Bastet de hoje» se refere ao seu aspecto cronologicamente posterior, pacificada e
teologicamente contida*?®.

No capitulo 164 do BD, 0 nome nubio da deusa sincrética Sekhmet-Bastet-Ret é referido
por Robert Kriech Ritner*, e José das Candeias Sales, menciona, para o0 mesmo capitulo, a
mesma forma sincrética da divindade**. O tecido vermelho insi, simbolo de Sekhmet-Olho de
Ré, encontra-se de forma bastante significativa no colofon do capitulo 164 do «Livro dos
Mortos», onde, entre outras palavras, se devera pronunciar sobre uma tira de tecido vermelho
com a efigie de Mut, Sekhmet, Bastet, Ret (todas as imagens do Olho de Ré): «para envolver o
seu peito; para que seja divino entre os deuses do império dos mortos, nunca e nunca sera ele
rejeitado; a sua carne e 0s seus 0ssos ndo serdo feridos, como qualquer um que ndo esteja
morto... nenhum verme o devorard». Assim, o defunto estard eternamente protegido contra
todas as tentativas destrutivas. Esta proteccdo do corpo, na qual Bastet e Sekhmet participam,
é encontrada em todas as épocas: primeiro num contexto solar, depois por extensao e pelo jogo
da «democratizacdo» dos destinos funerarios reais, em todas as grandes composicdes
funerarias*?.

Germond alude a um papiro analisado por Goyon, onde o papel protector activo de
Sekhmet e de Bastet estd em evidéncia, pois ambas estdo entre os deuses do Sul e 0s deuses do
Oeste que vao proteger Osiris: «Se vens do Sul, os deuses do Sul vao atacar-te! Amon, Montu,
Nekhbet e a serpente henbu [inbw], Sekhmet e Bastet cumprirdo a sua funcao sobre ti»; «Se
vens do Oeste, 0s deuses do Oeste vdo atacar-te! Neit, Uadjit, Sekhmet, Bastet, Anubis, Rechef,
o grande deus, Ha, senhor do Ocidente, cumprirdo a sua funcao sobre ti». No mesmo ritual é
explicado que 0 nome de Bastet e de Sekhmet deveréo estar inscritos numa das tagas de argila,
aquela que seréa lancada para Leste**, Stephen Quirke também explica que apds 700 a. C. a
imagem de Osiris em Abido era protegida de ataques vindos dos quatro pontos cardeais por
quatro cobras (capelo) com cabecas de leoas com nomes especiais. Cada lado é identificado
com uma deusa protectora: Bastet, Chesmetet, Uadjit e Sekhmet***. Como explica Germond, as
deusas leoas e aparentadas apresentam frequentemente o epiteto de «senhora do cenotafio» no

contexto osirico, desempenhando, assim, um papel de protectoras da morada da eternidade.

429 |dem, pp. 113-114 e p. 113, nota 5.

430 RITNER, R. K., The mechanics of Ancient Egyptian magical practice, Chicago: The Oriental Institute of the
University of Chicago, 2008, p. 246, nota 1130.

41 SALES, J. C., 4s Divindades Egipcias..., p. 284.

432 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 353.

433 1dem, pp. 151, 158-159. Cf. GOYON, J. C., «Les révélations du mystére des Quatre Boules». BIFAO, vol. 75,
1975, pp. 386, 388.

434 QUIRKE, S., Exploring religion in Ancient Egypt, p. 191.
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Seria imprudente, avisa o autor, afirmar que esta proteccéao se estendia de forma similar ao local
de repouso de todos os individuos que se tornavam Osiris, pois existiriam vestigios importantes
nos timulos e nos monumentos funerarios, o que nio é o caso**®.

Frédérique von Kanel afirma que a dualidade Sekhmet-Bastet esta presente nos rituais
de apaziguamento da deusa: «ela esta a solta como Sekhmet, ela é apaziguada como Bastet»;
«quando ela esta pacifica, ela é protectora». O autor exemplifica, recorrendo ao mesmo texto
de Edfu que Germond apresenta para as festividades do 1° de Tibi**®, afirmando que o texto diz
respeito a proteccdo dos alimentos do rei e da destruicdo da comida dos seus inimigos

recorrendo as flechas (i.e., doencas, veneno) de Sekhmet e a flria de Bastet**’.

3.1. Ligacbes a monarquia
3.1.1. Bastet
Nas fontes é possivel encontrar-se a ligagdo mée-filho entre a deusa e 0s monarcas
egipcios. O paragrafo 508 dos PT afirma, relativamente a Pepi I, que a «sua mée Bastet acolheu-
0»*® ¢ no registo da oferenda a Bubastis Amenemhat | declara que «fez isto como o seu
monumento para a sua mae Bastet»*°. Entre os registos tributarios do Grande Papiro Harris
de Ramsés 111, ele é «feitor de benfeitorias para a sua mae Bastet»*°, Outro tipo de ligagdo a
monarquia, embora bastante obscura, sdo as afirmacgdes de Pepi I e Pepi Il nos PT de que ndo
vdo ajudar Bastet**!. Ainda nesta tematica, o paragrafo 539 dos PT declara que o peito de Pepi

| é 0 de Bastet**,

3.1.2. Sekhmet
O seu papel criador ganha outra dimenséo enquanto a mae que concebe. Desde cedo que
isto é postulado na cultura egipcia, nomeadamente nos PT, onde se Ié: «Unas foi concebido por
Sekhmet»**3; «Unas é o 16tus que ascende da terra» e «Unas aparecera como Nefertum, como

444

0 I6tus no nariz do sol»**, e se Nefertum ¢é filho de Sekhmet entdo Unas, enquanto Nefertum,

435 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 355.

436 Relativamente a estas cerimonias veja-se ponto 3.2.2.

43T KANEL, F. Les prétres-oudb de Sekhmet et les conjurateurs de Serket, Paris: Presses Universitaires de France,
1984, pp. 236-237.

438 ALLEN, J. P., PT, p. 140, P357 (§508).

439 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 233, §485.

440 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 184, §369.

441 ALLEN, J. P., PT, p. 123, P318 (§467), p. 150, P443 e p. 278, N416 (§467).
442 1dem, p. 170, P486 (§539).

443 1dem, PT, p. 42, W159 (§248).

444 \/eja-se ambos os excertos em Idem, p. 42, W160 (§249).
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sera também filho da deusa leoa; Neit «foi concebida por Sekhmet»**, passando a linha
matrilinear para as rainhas; no relato da conquista de Jafa, Djehuti, general do exército, refere-
se a Tutmés 111 como «o ledo feroz, o filho de Sekhmet»** e Amen-hotep 111 é descrito como
«nascido de Sekhmet em Lucsor»*’. Ao falar com Seti |, a deusa leoa chama-lhe «meu amado
filho corporeo»*®, e também Tutankhamon diz ser nascido de Sekhmet**°. No capitulo 66 do
BD, tem-se que «eu sei que fui concebido por Sekhmet»**°, e no capitulo 174 o defunto afirma
que «eu fui concebido por Sekhmet»*!. Finalmente, nos TE, lé-se na invocacdo 14: «O
Sekhmet, aquela que molda o seu senhor a sua imagem»*°2, Estes excertos indicam que Sekhmet
foi sendo responsavel pela concepcdo ndo so de reis e rainhas, mas de todos os subditos do
Antigo Egipto, ou pelo menos daqueles que podiam pagar um tumulo e respectivas inscri¢ées
funerarias.

O facto de um soberano se considerar oficialmente como filho de uma divindade
reveste-se de um significado particularmente importante. No plano politico, esta filiacdo
confirma oficialmente a legitimacdo do poder e um rei sé poderia fortalecer a sua autoridade
temporal recorrendo ao mito da teogamia. No plano teoldgico, esta filiacdo e, talvez, mais
significativa: permitia, de forma efectiva, ao rei, filho da divindade, beneficiar de todas as
prerrogativas que a divindade poderia gozar. Assim, quando o rei na sua prépria titulatura se
afirma como filho de Ré, beneficia, automaticamente, da proteccdo que o seu pai tem de
Sekhmet e de Bastet. Se as deusas protegem o deus solar contra o seu inimigo implacavel,
Apopis, elas concordarao, paralelamente, em ajudar o monarca egipcio contra 0s seus proprios
inimigos*>3.

O mesmo se aplica a proteccdo que Bastet e Sekhmet concedem a Osiris na sua luta
contra Set, transferida para o seu sucessor divino, Horus, e ulteriormente para o rei, na sua
qualidade de sucessor de Horus. Esta proteccao assegurada ao rei torna-se possivel através do
processo, teoldgico e magico, da transferéncia positiva. Portanto, se a protec¢do de Sekhmet e
Bastet joga a favor do rei herdeiro de Ré e Horus, esta serd muito mais eficaz se o soberano se
afirmar directamente como filho das deusas, 0 que acontece desde o Império Antigo com

monarcas como Unas, Tutmés Ill, Amen-hotep Ill, Seti | e Ramsés Il. O duplo aspecto

445 |dem, p. 312, Nt6, (§655).

446 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 23.

447 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Luxor temple..., vol. 2, p. 11.
448 1dem, p. 43.

449 1dem, p. 11.

40 GOELET, O. et al., BD, p. 121.

41 1dem, p. 144.

452 GERMOND, TE, p. 47.

453 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 191.
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Sekhmet-Bastet, aparece desde o Império Antigo como uma realidade teoldgica na regido
menfita. Sahuré faz oferendas a deusa apaziguada, chamada de Bastet, mas representada com
cabega de leoa. O mesmo monarca faz-se representar, no seu templo funerério, na companhia
de Sekhmet, Bastet e Chesmetet. Nos relevos do templo de Niuserré, Sekhmet-Bastet aleita o
jovem rei, colocando-o como filho de ambas. Num fragmento de um relevo de um santuario do
mesmo rei |é-se: «Bastet, senhora da vida, Sekhmet, Chesmetet, Useret, aparecem com 0s seus
bsw, senhora de Khabes»***. Durante a X111 dinastia, Sekhmet deveria ainda desempenhar um
certo papel na monarquia, como demonstra a estela de um rei Sobek-hotep, na qual a divindade
aparece na companhia de Chesmetet, Bastet e Urethekau, num contexto semelhante ao dos
hinos da coroa real*®®.

Outro processo que se reveste de especulacfes teologicas e principios magicos da
transferéncia positiva consiste em tornar realmente o soberano no filho de Sekhmet (ou de
Bastet), identificando-o com o filho da triade menfita. E na sua capacidade enquanto Nefertum
que o rei ird beneficiar directamente dos cuidados protectores que uma grande deusa pode dar
ao seu descendente. Assim, a afirmacao do rei como filho de Sekhmet parece ser extremamente
importante e vai além do mero processo oficial e literario, uma vez que esta qualidade garante
ao soberano o beneficio pleno da proteccdo de Sekhmet. Numa cerimonia ligada a coroacdo do
monarca egipcio incluida nas festividades do ano novo, observa-se, no «Cerimonial do Grande
assento», que o rei, coroado em Nefertum, ou seja, aparecendo como filho de Sekhmet, ndo tem
nada a temer das forcas negativas do Caos: «a destruicdo de Sekhmet ndo o pode tomar, nem
os demonios massacrantes de Bastet». Sekhmet e Bastet apenas tém de agir como protectoras
reconhecidas do fara6 no contexto perigoso da passagem de um ano para o outro: «O Sekhmet,

Bastet, salvem o farad, das impurezas, das desgracas, de todas as fdrias nefastas deste ano»**®.

3.2. Culto
Entre os cultos das divindades leoninas femininas, os mais antigos e duradouros sao
atestados no Sul e no Sudeste do Delta, mais precisamente na area de Ménfis e Bubastis, onde
0s principais centros de culto de Sekhmet, Bastet e Chesmetet se situavam, com esferas de
influéncia sobrepostas. Estas deusas pertencem as primeiras divindades do antigo Egipto de que
ha provas, e desempenharam um papel importante na topografia do culto local das areas em

questdo. Tal como Sekhmet, Chesmetet aparece primeiramente em ligacdo proxima com Bastet,

454 Khabes seria uma localidade ou local de culto de Sekhmet na vizinhanga de Abusir. Idem, p. 168 nota 1.
45 Idem, pp. 113 nota 4, 166-168, 177, 191-192
456 |dem, pp. 192-193, 213-215.
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ja que os sacerdotes Nefermaet e Hemiunu sdo ambos designados como hem-netjer Chesmetet
e hem-netjer Bastet. A relacdo dos dois titulos poderd apontar para o facto de Chesmetet
partilhar uma instalagdo de culto com Bastet (em tempos mais tardios, Chesmetet ganhou um
culto secundario em Bubastis cujos inicios permanecem desconhecidos) ou podera referir-se a
uma determinada area geografica na qual os dois nobres conduziam os seus oficios religiosos*’.

Henri Frankfort declara que a chave para a compreensdo de muitos deuses, cultos e
costumes individuais se perdeu. Se a divindade era poder, a forma como esse poder era
reconhecido era uma questao de experiéncia pessoal que tinha de ser aceite pela comunidade e
estabelecida pela tradigo, tendo sido desta forma que os detalhes dos cultos se originaram*e,
Enquanto Sekhmet € restrita ao papel de deusa leoa desde o inicio, Bastet e Chesmetet nas suas
primeiras aparicbes também parecem mostrar fortes ligagdes etimoldgicas com o
embelezamento real num sentido mais amplo (o cinto de Chesmetet e o recipiente de unguento).
Uma origem enquanto nimen real ndo pode ser excluida. E se essas divindades foram de facto,
na sua origem, namenes reais, outro cenario € plausivel: com a deslocacao da residéncia do rei
para Ménfis, esses nUmenes poderao ter sido transportados para a area menfita, causando assim
um aumento de cultos a divindades leoninas no local. No entanto, um olhar mais proximo
mostra que esta explicacdo e a linha de raciocinio dadas ndo sdo mutuamente exclusivas: uma
possivel implantacdo de nimenes leoninos reais na area menfita com a fundacédo da residéncia
real ai, terdo sido tdo bem sucedidos quanto obviamente foram, especialmente em ligacdo com
divindades locais semelhantes veneradas nesta regido, ou seja, a existéncia de deusas leoninas
anteriores com outro nome*®®,

A origem mitoldgica de Bastet ndo esta estabelecida, mas a de Sekhmet esta patente no
mito da destruicdo da humanidade. Ré cria a sua filha quase como um aspecto negativo da sua
outra filha, Hathor, e a deusa leoa parte na misséo que o pai Ihe deu, passando, a partir daqui, a
no¢do de uma deusa irascivel, violenta, destrutiva e sanguindria. A individualizacdo de ambas
as deusas é patente no texto: Quando Hathor regressa, Ré diz-lhe «Bem-vinda em paz,
Hathor»*®° ao que ela Ihe responde que o seu coracéo esta contente pela chacina, revelando que
ja ndo é Hathor quem ali esta, mas sim Sekhmet, o que é corroborado pelo préprio texto:

«Assim, a poderosa [Sekhmet] passou a existir/nasceu»*eL,

47 LANGE, E., «The Lioness Goddess...», pp. 303, 308.

458 FRANKFORT, H., Kingship and the gods. A study of Ancient Near Eastern Religion as the Integration of
Society & Nature, Chicago: The University of Chicago Press, 1978, p. 143.

49 L ANGE, E., «The Lioness Goddess...», pp. 318-319.

460 | |ICHTHEIM, M., AEL, II, p. 199; PRITCHARD, J. B., ANET, p. 11.

461 |dem, p. 199; Idem, p. 11.
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Na sequéncia do Livro da Vaca do Céu, cujo mito da destrui¢do da humanidade integra
uma parte, Ré diz a deusa ap0s a sua volta: «e as belas vieram ao mundo na cidade de Ima. Sua
majestade, Ré, disse a esta deusa: “sejam feitas para ela bebidas inebriantes nas festividades
anuais e que isto seja confiado as servas”. E desde este primeiro dia instalou-se 0 costume de
que as pessoas confiassem as servas a tarefa de preparar bebidas inebriantes no Festival de
Hathor»*®2, Este excerto estabelece dois pontos importantes: a ligacdo da cidade de Ima
(possivelmente Kom el-Hisn) com Hathor e Sekhmet; o Festival da Embriaguez em honra de
Hathor, subentendendo-se que o proposito de Ré (e, por extensdo, dos egipcios) seria evitar 0
aparecimento de Sekhmet, recorrendo ao mesmo artificio do deus solar.

Anthony J. Cagle mostra, na sua dissertacdo de doutoramento, The Spatial Structure of
Kom el-Hisn: An Old Kingdom Town in the Western Nile Delta, Egypt, alguns vestigios
arqueoldgicos bastante interessantes, ligados ao culto de Sekhmet em Ima e encontrados por
Petrie. Richard Wilkinson escreve que a colina de Kom el-Hisn, entre Kom Abu Bilu e
Naucratis, representa tudo o que sobrou da antiga cidade de Ima, um importante centro
administrativo local da época do Império Novo*®. De acordo com Cagle, desde o Império
Antigo que Hathor est4 associada a cidade, uma vez que o toponimo significa «cidade das
palmeiras». A deusa era associada & vegetacdo e em Ménfis era chamada de «senhora do
sicomoro do Sul».*** No Império Antigo, Ima situava-se na terceira provincia do Baixo Egipto
e actualmente, Kom el-Hisn é um dos poucos locais no Egipto onde vestigios de um
assentamento do Império Antigo estdo preservados*®®. O culto a Sekhmet foi, a dada altura,
introduzido em Ima: Petrie descobriu uma placa de oferendas que contém inscrito «oferenda
que o rei faz a senhora de Ima, Sekhmet»*%. Note-se que pela representacdo, o nome de
Sekhmet parece ter uma sobreposicao da cabeca de vaca hatdrica, sendo que, possivelmente, a
oferenda seria feita ndo a Sekhmet, mas a Sekhmet-Hathor. De qualquer forma, o que torna a

placa interessante € a analise que, aparentemente, Petrie ndo fez*®’.

462 | e Livre de la Vache du Ciel, coluna 25, versos 94-99. Disponivel em: http://sethyl.free.fr/vache2.html.
Consultado em: 21-01-2018.

463 WILKINSON, R. H., The complete temples of Ancient Egypt, Londres: Thames and Hudson, 2000, p. 108.

464 CAGLE, A. J., The Spatial Structure of Kom el-Hisn: An Old Kingdom Town in the Western Nile Delta, Egypt,
Washington: s.n., 2001. Dissertacdo de Doutoramento, p. 406.

465 LANGE, E., «The Lioness Goddess...», p. 305.

466 O texto hieroglifico pode ser transliterado da seguinte forma, a numeracio indicando cada uma das linhas: (1)
htp di nsw.t nb.t im(3).wy Shm.t "di=s" (5s) (2) p sn.w pr m-bzh [texto em falta] (3) s m ar.t-hrw (?) n(i).¢ *w-nb n
kz (ni) ss [texto em falta] (4) [texto em falta] .y [texto em falta] » nb ‘h [texto em falta], algo como «oferenda que
o rei faz a senhora de Ima, Sekhmet, para que ela possa dar ofertas de pdo que vem de antes [texto em falta] como
requisitos diarios para o ka do escriba [texto em falta] do senhor do palacio [texto em falta]. LANGE, E. «The
Lioness Goddess...», p. 307.

467 Cf. PETRIE, W. M. F., Naukratis. Part I., 1884-5, Londres: Triibner & Co., 1886, pp. 94-95.
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A placa contém uma figura feminina sentada e abaixo de si constam as inscri¢des, onde
se faz a referéncia a deusa leoa. Porém, o que € curioso € analisar a figura e a legenda que a
acompanha: «Bastet, senhora de Ima, dama da terra» (Bsstt nbt imz hnwt t3)*®® (e ndo inwt p.t,
isto &, «dama do céu», como afirma Eva Lange*®®). O que salta & vista € o facto de o texto abaixo
da imagem ser explicito e mencionar Sekhmet como a divindade receptora da oferenda, mas a
divindade representada na estela ser Bastet, também conotada como senhora de Ima. Mais
ainda, o epiteto «dama da terra» confere uma certa ambiguidade ao texto, levando a questionar
qual a terra a que se refere. A todo o Egipto? Talvez, mas se assim fosse apareceria,
provavelmente, inwt tzwy (Henut Taui), ou seja, dama das Duas Terras. Seria a «terra» a cidade
de Ima? Se assim fosse para qué repetir algo dito imediatamente antes? Seria 0 nomo onde se
inseria a cidade? E possivel. De qualquer forma, note-se como Bastet aparece representada
como uma figura completamente humana, em vez da habitual figura zoomorfica ou
zooantropomorfica, sendo a primeira vez que se encontra tal representacdo, algo corroborado
por Eva Lange*’®. Ha ainda outro aspecto a considerar: pode-se estar perante um processo
sincrético, que aqui tomaria contornos bastante nitidos — a associacdo Sekhmet-Bastet, ja
encontrada nas fontes aqui analisadas.

Retomando o Livro da Vaca do Céu, os egipcios parecem ter seguido as recomendacdes
ai expressas, dedicando a mitica cidade ao culto ndo s6 de Hathor, mas também de Sekhmet, o
que é corroborado pelos vestigios historico-arqueologicos. Griffith descreve o que sobrou do
muro que circundava um templo*’! e Cagle, com base em escavacdes posteriores as de Petrie e
Griffith, refere a descoberta do tidmulo de Khesuuer, que foi sacerdote de Hathor e
superintendente das «belas mulheres», presumivelmente, das mulheres ligadas ao culto
hatdrico, sendo ele, também, quem estava encarregue pelo templo*2. A conclusido é uma: o
templo de Ima era dedicado & deusa Hathor. Ao que indicam os estudos levados a cabo, o tamulo
data do reinado de Amenembhat 111473, o que pode dar forca a assuncéo de José das Candeias
Sales de que apesar do Livro da Vaca do Céu ter sido inscrito em tamulos do Império Novo, «o
texto data provavelmente do Império Médio»*"*. Isto, claro, hipotetizando que o culto a Hathor

(e Sekhmet) em Ima surge apos a compilacdo dos textos que compdem o referido livro, uma

468 Tradug&o sugerida por Luis Manuel de Aradjo.

469 LANGE, E., «The Lioness Goddess...», p. 307.

470 1dem, p. 307.

471 GARDNER, E. A., Naukratis. Part I, Londres: Trilbner & Co., 1888, p. 77.

472 CAGLE, A. 1., The Spatial Structure..., pp. 412 e 414,

473 1dem, p. 414.

474 SALES, J. C., «Livro da Vaca do Céu». Dicionario do Antigo Egipto, pp. 511-512.
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espécie de causa-efeito. O contrario também é possivel: os textos foram escritos para legitimar

e justificar o culto na cidade, dificultando apenas a sua (dos textos) localizacao cronoldgica.

3.2.1. Bastet

Dos testemunhos analisados, aqueles que estdo relacionados com o culto incluem a
alusdo a Neferti, sacerdote-leitor de Bastet, na Profecia de Neferti, onde o clérigo é descrito
como «aquele que pertencia a Bastet nas suas apari¢des»*’; a mencdo, no mesmo texto,
traducdo de Miriam Lichtheim, & Bastet no seu Este»*'%; a inscricdo de Tefibi que alude a
«Bastet do Sul»*""; a alusdo a cantora de Bastet, Tauseret*’®; as oferendas de Osorkon | ao
templo de Bubaéstis, que consistiam em «ouro e prata: um recipiente sk apresentado perante
Bastet»*®; a oferenda do templo de Bubastis e Nitocris, 100 deben de pdo*; a descricdo do
comandante militar heracleopolitano Hor do festival de Bastet, onde descreve refere a procissao
com a estatua divina e a data do festival, quarto més da segunda estacio*®!; a mencéo ao pai de

Tabubu «filha do sacerdote de Bastet»*8?

na Historia de Setne Khaemuaset e Naneferkaptah.

InvestigagcOes as origens dos cultos locais de divindades leoninas no Delta do Nilo
trazem conhecimentos ndo s a historia da religido, mas, ao mesmo tempo, revelam padrbes
temporais, processos e direc¢gdes na evolucdo de uma agricultura do Delta cada vez mais
gerenciada pelo estado, representada pelas propriedades reais. De todos os cultos de deusas
leoas, o culto de Bastet ¢ aquele com origens rastreaveis mais antigas. E, sem ddvida, uma das
deusas mais proeminentes da Epoca Arcaica. Nos seus primeiros testemunhos, aparece em
recipientes de pedra da segunda dinastia encontrados nas galerias da pirdmide escalonada de
Djoser. Porém, apesar destes indicios, poderdo existir outros mais antigos que atestam a cidade
de Bubastis, com proveniéncia de timulos reais da | dinastia, sendo mencionados na
literatura*®®. Lange apresenta, também, provas em como 0 nome de Bastet ndo é uma forma
nisbe de Bubastis, mas tem, sim, o significado de «a do jarro de unguento»*84,

O festival da deusa Bastet em Bubastis tornou-se num dos maiores e mais populares do

Egipto, sendo celebrado no dia 4 de Renenutet, Peret**®, o que vai de encontro a descricéo acima

475 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 444.

476 LICHTHEIM, M., AEL, I, p. 140.

47T BREASTED, J. H., ARE, I, p. 183, nota c.

478 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 475.

479 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 364, §734.

480 1dem, p. 487, §956.

81 1dem, p. 496, §973.

482 LICHTHEIM, M., AEL, lIl, pp. 127-137.

483 L ANGE, E., «The Lioness Goddess in the Old Kingdom...», pp. 310, 312 e 320.
484 Sobre a explicacdo, veja-se LANGE, E., «The Lioness Goddess in the Old Kingdom...», pp. 310-315.
485 QUIRKE, S., Exploring religion in Ancient Egypt, p. 101.
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de Hor. Estas ocasifes incluiam, normalmente, uma procissao cerimonial durante a qual a
imagem da divindade local era apresentada e pelo menos o seu santuario portatil poderia ser

visto pelo comum dos cidad&os*®. No século V, Herédoto descreveu:

«Procedimento para o festival de Bastet (Diana) em Bubaéstis: Homens e mulheres
navegam juntos, vastos numeros em cada barco, muitas das mulheres com
castanholas, que elas batem, enquanto alguns dos homens tocam instrumentos de
sopro durante todo o tempo da viagem; os restantes viajantes, homens e mulheres,
cantam e batem palmas. Quando chegam a margem contraria de qualquer cidade ao
longo do rio, aproximam-se da costa e, enquanto algumas mulheres continuam a tocar
e a cantar, outras chamam em voz alta as mulheres do local e carregam-nas de insultos,
enquanto um certo nimero danca e algumas ficam em pé destapando-se. Depois de
proceder desta forma durante todo o percurso do rio, chegam a Bubaéstis, onde
festejam com sacrificios abundantes. E consumido mais vinho neste festival do que
no resto do ano inteiro. O nimero dos que participam, contando apenas homens e
mulheres e omitindo as criancas, chega, segundo relatérios dos nativos, aos setecentos
mil»87,

As festividades incluiam o consumo de grandes de quantidades de vinho e até animais
selvagens associados a divindades se podiam sentir seguros enquanto as festividades ocorriam:
cerca de 700 anos antes de Herddoto, Ramsés 1V afirmou que ndo havia cacado ledes durante
o festival de Bastet. Celebracfes da deusa ndo estavam confinadas a Bubastis, ocorrendo em
ocasides regulares em Esna, Tebas e Ménfis*®. A bebida que inebriou Hathor-Sekhmet parece
ser, pelo menos originalmente, uma espécie de cerveja, e nos templos ptolemaicos era designada
por «bebida sagrada». Era esta a bebida ingerida em Bubaéstis, quando celebravam a aparicéo
de Hathor na sua forma apaziguada de Bastet, num Festival de Embriaguez, que tinha lugar
durante o més de Tot, no momento da «Agua Nova». Era verdadeiramente um festival popular
que visava obter o apaziguamento da deusa através da intoxicacao ritual*°.

Pode confirmar-se a datacdo do culto de Bastet pelo menos a partir da Il dinastia, mas
ainda ndo existe uma resposta definitiva para o qudo antigo € o culto de Bastet em Bubastis. O
seu nome, com a falta de relacdes etimoldgicas com o0 nome do seu principal local de culto, ndo
fornece provas de um culto em Bubastis nos inicios da época dinastica, e 0s primeiros vestigios
de Bastet em Bubastis ndo antecedem a VI dinastia, embora isso poderd mudar com futuras
exploragdes arqueoldgicas. Mais ainda, parece que nos seus primeiros testemunhos, Bastet esta
intimamente ligada ao jarro de unguento, um recipiente de pedra cilindrico especifico. O uso

de dleos para o cuidado da pele era parte significativa e apreciada do comportamento das elites,

486 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, p. 98.

487 HERODOTO, Histérias, 11.60.

488 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, p. 98.

489 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 259.
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oferecendo proteccdo real e simbodlica e, a0 mesmo tempo, distin¢do para o utilizador. Uma
deusa leonina, por outro lado apresenta fortes aspectos de poder e de proteccdo, que vao ao
encontro da funcdo dos 6leos, e talvez esta seja onde nas primeiras concepg¢des da ideologia
real os dois conceitos («unguentos» e «leoa») se tenham fundido. Bastet poderia, originalmente,
representar um nimen da esfera pessoal do rei*®.

Outro local de culto de Bastet no Delta é Taremu (Leontdpolis), situado no centro da
parte sul. O local é provavelmente uma fundacdo da XIX dinastia, ja que ndo foram encontrados
registos arqueoldgicos anteriores ao | milénio a. C. A principal divindade local desta época era
Mahés, mas também Bastet usufruiu de um culto na cidade, talvez no seu papel enquanto mae
de Mahés. Uma origem anterior do seu culto ndo pode ser excluida, mas ndo pode, para j4, ser

491 No Faium do século

provada devido a falta de testemunhos anteriores ao periodo Ramsessida
I1, o sacerdote de Bastet parece ter funcionado como um controlador real de toda a provincia

Arsinoita*®,

3.2.2. Sekhmet

No que ao culto diz respeito, hd alguns apontamentos nas fontes sobre o clero de
Sekhmet, comecando com o reinado de Sahuré e o seu médico-chefe, Niankhsekhmet, que, pelo
nome («a vida pertence a Sekhmet») e pelo cargo, se podera assumir que fosse sacerdote da
deusa. Isto, se correcto, permite assumir que o culto a Sekhmet é bastante antigo e que, pelo
menos na V dinastia, 0 seu clero detinha um importante papel na corte egipcia. O documento
que trata da conspiragdo urdida no reinado de Ramsés Il fala do «grande inimigo liroi, que
tinha sido supervisor dos sacerdotes de Sekhmet»*%, acusado de utilizar textos magicos para
levar a cabo o conluio. Como referido anteriormente, este homem deteria um papel
hierarquicamente superior a de um sacerdote, ndo sendo, porém, sumo sacerdote, o que revela
pelo menos trés classes sacerdotais para a clerezia sekhmética.

No reinado de Nectanebo Il, o oficial Sematauitefnakht € «sumo sacerdote de Sekhmet
em toda a terra»*%4, cargo que antes dele pertenceu ao seu tio Nectanebo®®, parecendo indicar

uma certa hereditariedade no cargo. Recorde-se que o texto explica que foi o rei persa, ou seja,

490 L ANGE, E., «The Lioness Goddess ...», p. 315.

491 1dem, p. 316.

492 LLOYD, A. B., A companion to Ancient Egypt, p. 285.

493 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 215.

494 LICHTHEIM, M., AEL, IlI, p. 42.

495 Como explicado antes, e apesar da similaridade antroponimica, nada tem que ver com o monarca.
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apos a conquista persa do Egipto, guem nomeou Sematauitefnakht para o cargo e apesar de nao
se saber 0 que sucedeu com Nectanebo, o rei persa tera mantido o cargo na mesma familia.

Surge depois Petosiris, «<sumo sacerdote de Sekhmet»*%®. Este clérigo podera ter
sucedido ao anterior Sematauitefnakht no cargo, visto que ha proximidade cronoldgica, mas
sabe-se que herdou o cargo de sumo sacerdote de Tot do seu irmdo Djedtotiuefankh 11, podendo
ter ocorrido 0 mesmo para o caso do sumo sacerdécio de Sekhmet, o que significaria que apos
Sematauitefnakht terd sido o irmdo de Petosiris a assumir o cargo e, depois deste, o préprio
Petosiris. Note-se, ndo obstante, que a hereditariedade do cargo ocorreu com o sumo sacerddcio
de Tot. Por fim, num hino aos deuses aparece-nos um sacerdote de Amon, cantor, cujo nome
era Merisekhmet, deixando em aberto se haveria alguma funcéo por ele desempenhada no seio
do clero de Sekhmet.

A multiplicidade dos epitetos geogréaficos e topogréficos de Sekhmet ndo facilita a
localizacéo precisa do local onde o seu culto se originou. Aparece frequentemente no contexto
menfita, sendo ai adorada antes de se tornar na amada de Ptah, e uma das provas disso é o facto
de Sahuré ter feito representar a imagem da deusa numa das camaras do seu templo funerario
em Abusir. Num dos relevos do templo funerario de Niuserré, Sekhmet é representada a
amamentar o jovem rei, 0 que significa que este é seu filho e que desde aqui se atesta o seu
papel de protectora da monarquia*®’.

N&o € impossivel que um culto a deusa leontocéfala se tenha estabelecido na 1.2
provincia do Baixo Egipto ja na IV dinastia. Com efeito, Hemiunu, para além do cargo de vizir
e de ter sido o arquitecto principal da Grande Pirdmide de Guiza, desempenhava as fungdes de
sacerdote de Bastet e sacerdote de Sekhmet. «La véneration dont la déesse était I'objet dans la
région memphite parait bien remonter au debut de I'Ancien Empire», diz Germond,
questionando se Sekhmet seria originaria de Ménfis e afirmando que se pode duvidar disto, uma
vez que a propria propagacao do seu culto, nos finais do Império Antigo, se desenvolveu a partir
de um eixo norte-sul. E possivel que a veneracdo, na qual Sekhmet era o objecto, na regio
menfita represente uma etapa, um marco na expansio geografica do seu culto*®®,

Varios testemunhos provam que a deusa estendeu a sua influéncia a regides a norte de
Ménfis, nomeadamente Letdpolis, capital da 2.2 provincia do Baixo Egipto e no interior da 3.2,
a provincia libia, como Germond Ihe chama. Outros egiptologos (citados pelo autor) colocam

a deusa como originaria de Rehesut. Germond apresenta algumas provas de que Sekhmet seria

4% LICHTHEIM, M., AEL, IlI, p. 45.
49T GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 103-104.
498 |dem, pp. 104.
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originaria de Rehesut. Sobre a estatua 29 de Gauthier, Germond diz que o epiteto apenas
confirma a estreita relacdo que Sekhmet mantinha com as regides libias. Pode admitir-se que
Sekhmet tem uma origem ligada a regides libias, e que o seu culto ganharé progressivamente a
2.2 provincia do Baixo Egipto (Letdpolis em particular, com um importante centro em Rehesut)
e passando para a 1.2 provincia®®.

Mais ainda, Rehesut foi identificada por Serge Sauneron, afirma Eva Lange, como
Let6polis ou um local proximo a essa cidade na 2.2 provincia do Baixo Egipto, e quer a origem
do culto de Sekhmet seja um local ou outro, ndo havendo provas tdo antigas que corroborem o
facto, foram encontrados vestigios de um assentamento do Império Antigo num local muito
proximo a Kom Ausim (Letopolis), atestando a possibilidade da existéncia de um local de culto
primitivo da deusa. De qualquer forma, os vestigios indicam que Sekhmet € originaria do Delta
do Nilo, possivelmente da area menfita-leontopolita, espalhando-se o seu culto a partir dai para
as provincias vizinhas a este e a oeste. Em alguns casos, o estabelecimento do seu culto em
novos locais pode ter sido desencadeado pela existéncia de cultos previamente estabelecidos de
outras deusas leoas, como Bastet ou Chesmetet. Em Bubastis, Sekhmet estava obviamente
associada ao culto de Bastet e ligada a Casa de Vida do templo local. No entanto, nenhuma das
fontes disponiveis remontam ao Império Antigo; assim pode-se apenas especular sobre a
possivel existéncia de um culto de Sekhmet em Bubéstis em periodos anteriores®®.

O seu lugar de culto em Ménfis é corroborado pelas fontes e varios autores o
mencionam. Richard Wilkinson apresenta, numa tabela, como principais templos de Sekhmet,
Meénfis e Letopolis, referindo ainda a cidade de Kom el-Hisn (Ima), onde apenas sobra o tragado
retangular de um templo de Sekhmet-Hathor. Porém, é contraditério que num primeiro
momento o autor identifiqgue Ménfis e Letopolis como os locais onde se situavam o0s principais
templos de Sekhmet e depois apenas classifique o templo de Ima como o templo de Sekhmet.
Noutra obra, 0 mesmo autor refere que o principal local de culto seria Ménfis, mas que Sekhmet
teria outros templos, aludindo a um santuario construido em sua honra em Abusir, onde a deusa
aparece em relevos da V dinastia, e mencionando também a representacdo da deusa guerreira
em templos da Epoca Greco-romana®®’. Dennis Forbes também é consensual ao considerar o
centro de culto em Ménfis como o principal, mencionando ainda um outro centro em Rehesut.
O autor refere, ainda, uma tradigéo tardia de que Sekhmet teria sido importada para o pantedo

egipcio vinda da Nubia, mas rebate-a, explicando que ela aparece bastante cedo na histéria

499 |dem, pp. 104-108.
500 L ANGE, E., «The Lioness Goddess...», pp- 305, 308.
501 WILKINSON, R. H., The complete temples..., pp. 83, 108; WILKINSON, R. H., The Complete gods..., p. 182.
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egipcia, pelo menos a partir dos PT°%2, 0 que vai de encontro & visio de Germond analisada
acima.

Em relagdo a Ménfis, José das Candeias Sales menciona que ai se cultuava o ledo de
Sekhmet>®® e, por sua vez, ao referir o caréacter regional do culto, Jaroslav Cerny contrapde
Sekhmet de Ménfis com Sekhmet de Sahuré®%*, culto que se inicia apds o monarca, numa das
camaras do seu templo funerario em Abusir, fazer representar a deusa apaziguada®®. Daniela
Rosenow, uma das egiptologas a escavar em Bubastis, relata a descoberta de inscricdes que
aludem a santuarios de outras divindades no templo de Bastet, entre eles Sekhmet®%, o que nédo
é de todo surpreendente. Emily Teeter e Janet Johnson referem a Estela de Dakhla (a estela
maior) onde aparece um sacerdote de Sekhmet de Pidjodj, provavelmente um aspecto do culto
local®®. Finalmente, Marlene Kristensen cita uma inscricdo de Nié, sacerdote de Sekhmet no
templo de Sekhmet, bem como um texto do escriba real Minmes, que descreve como estava
encarregue dos trabalhos de construcdo de varios templos, entre eles um templo de Sekhmet.
Nenhum dos casos demonstra em que localidades se inserem os templos®%,

Pelo temor a Sekhmet, os egipcios precaviam-se, tentando apaziguar a sua furia e o seu
impeto destrutivo. A primeira referéncia relacionada com isto encontra-se, claro, no mito da
destruicdo da humanidade e j& foi abordada supra, quando Ré ordena que se faca o Festival da
Embriaguez, subentendendo-se que serd para evitar que a deusa guerreira desperte e
desencadeie uma nova vaga assassina; a estela de Tanutamon informa que apds tomar a cidade
de Ménfis, «sua majestade (...) entrou no templo de Ptah, o que esta a sul do seu muro, fez uma
grande festa de oblacdo para Ptah-Sokar, apaziguou Sekhmet, a grande»°%°; na formula 75 dos
CT encontra-se, relativamente a uma entidade que seria Sekhmet, que «eu extingui o fogo, eu
acalmei a alma daquela que arde, eu apaziguei aquela que estd no momento da sua ira»>*.

Ainda dentro desta tematica, uma das formas de apaziguar Sekhmet seria através de
oferendas, visivel no feitico 522 dos PT, onde o monarca Pepi | oferece a deusa o peito de um

touro®'!; Horemheb deixou também o relato de uma oferenda que tera feito em Ménfis aos
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deuses Ptah, Ptah-Sokar, Osiris e Sekhmet®'?; Ramsés 111 deixou no Grande Papiro Harris duas
referéncias deste tipo: na introducdo da seccdo menfita, 0 monarca afirma que «as oragoes,
louvores, adoraces, elogios, feitos poderosos e beneficios que o rei Usermaetré-meriamon,
vida, prosperidade, saude, o grande deus, fez para o seu pai Ptah, o grande, que esta a sul do
seu muro, senhor da vida das Duas Terras; Sekhmet, a grande, amada de Ptah; Nefertum,
protector das Duas Terras; e todos os deuses de Ménfis»°!3, de onde se entende que Ramsés 11
fez algum tipo de oferenda, quanto mais ndo seja, sob a forma de oracdes e textos magicos de
caracter religioso; a segunda referéncia aparece apos a oferta de um altar a Ptah, explicando o
monarca que «Ptah, Sekhmet e Nefertum repousam nele, enquanto estatuas do rei estdo a seu
lado, apresentando oferendas diante deles. Criei para eles oferendas divinas, apresentadas
diante deles, permanecendo perante eles para sempre, diante das suas lindas faces»°'4. No
«Livro do Gltimo dia do ano» a divindade é chamada de «senhora do vinho»°%, possivel alusdo
ao alcool utilizado por Ré para apaziguar Sekhmet, apesar de que no mito da destrui¢do da
humanidade o liquido ter sido cerveja e nao vinho.

Era essencial a manutencao da ordem universal como a da monarquia, do equilibrio do
pais e do bem-estar dos seus habitantes, que fosse assegurada a colaboragdo eficaz e operativa
da deusa acalmada. E € aqui precisamente que surge a grande importancia de todos os rituais
destinados a pacificar Sekhmet, de todas as cerimonias proprias a conciliar as suas boas gracas:
era da sua perfeita execucdo que dependia em definitivo a harmonia total entre criador e
criaturas, entre o rei e 0 sou povo, entre o individuo e o seu semelhante. A analise ao calendario
das festividades dos templos de Edfu e de Dendera mostra que Hathor-Sekhmet ocupa um lugar
preeminente nas cerimoénias que marcavam a passagem de um ano para o outro. Em Edfu ela é
associada ao senhor do templo de uma forma téo estreita que se fica com a sensacdo que todos
os ritos sdo enderecados a uma entidade teol6gica cujo principio masculino é Hoérus e o
principio feminino é Hathor-Sekhmet, indissociavelmente ligada a Horus-Ré, o elemento
fundamental da entidade divina que renova o ciclo da vida todos os anos, e que se afirma como
a protetora por exceléncia da realeza faradnica e de todo o pais. E também ela quem simboliza
frequentemente a chegada da inundagdo, outro momento importante ligado ao Ano Novo®!°.

Escreve Pedro Miguel Filipe que «a crenca nas inimeras divindades egipcias provinha

de uma cosmoviséo que correspondia a uma concepg¢éo do real que organizava o mundo através

S2 LICHTHEIM, M., AEL, Il, p. 101; FOSTER, J. L., Hinos, p. 110.

513 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 162, § 305.
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516 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 148, 195, 209, 212.
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de diferencas irredutiveis: a vida e a morte, 0 bem e o mal, a luz e a escuridao, entre outras. Os
deuses (netjeru) do antigo Egipto afiguravam-se como uma articulacdo destas categorias. Nao
se tratava de arquétipos que residem no fundo da consciéncia humana, nem de meras projecgdes
imateriais, mas de seres de uma incrivel realidade e acgdo para os seus crentes»®’. O autor
explica que a fé dos habitantes do Egipto se dava como um facto e ndo como revelacdo, uma
vez que «a dimensdo cosmica facultava provas constantes da presenca dos deuses através da
Natureza e dos seus fendmenos», ou seja, 0s crentes poderiam ver a accao divina, benéfica ou
destruidora, no mundo em que se situavam®2. Isto explica, talvez, o motivo pelo qual os rituais
e festivais em honra aos deuses fossem tdo importantes, pois haveria sempre provas da
satisfacdo divina, obtida através da ritualistica.

O cerimonial de confirmacdo do poder real no Ano Novo, tal como nos é dado pela
versdo do manuscrito do Museu de Brooklyn, é dividido em duas partes essenciais, que
correspondem, de acordo com uma sequéncia cronolégica definida, aos actos litlrgicos a serem
realizados®®®.

Em primeiro lugar os que antecedem o primeiro dia do ano, incluindo os epagémenos,
seguindo-se o restante ano e dias, com a celebracdo do semen iua (smn iw’). A primeira parte,
intitulada «Cerimonial do Grande Assento durante as festividades da terra» é, acima de tudo,
uma coleccdo de férmulas destinadas a serem lidas durante a purificacdo do rei ou do oficiante
antes das ceriménias de Ano Novo. As impurezas que ameagam 0 soberano neste periodo sao
aquelas que provém de Sekhmet ou Bastet. Em duas passagens deste cerimonial surge uma
frase idéntica como se fosse um refrdo e, a0 mesmo tempo, uma concluséo, a saber: «Horus,
Horus descendente de Sekhmet, cerca a carne do rei, vida, prosperidade, satde, na plenitude da
vida». Na primeira passagem onde este refrdo ocorre, este esta integrado numa férmula de
apresentacdo do «unguento de coroacdo de Chetat». A un¢do do rei com este produto é
equivalente, num primeiro momento, a imposigdo da iaret, o Olho de Ré, Sekhmet-Useret>?°,
e, num segundo momento, a proteccdo de Nefertum contra 0s perigos que Bastet e a sua mée

soltaram contra os impuros no final do ano e inicio do seguinte®?.
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A segunda passagem é também uma apresentacdo de um unguento, desta vez a da
«Coroacao do trono com degraus» que, como o anterior, esta em relagdo com o Olho de Ré. O
dom deste balsamo assegura igualmente ao rei uma proteccdo duravel contra os perigos do fim
do ciclo anual®?.

Sobre isto, Germond afirma que na cerimonia ligada a coroacdo do monarca egipcio
incluida nas festividades do Ano Novo, pode ler-se no «Cerimonial do grande assento:
«Sekhmet esta na sua cabeca, Useret estd a sua frente, protegem-no [ao farad] da sua flria
nefasta, preservam-no dos seus poderes misteriosos». Sekhmet e Useret representam aqui a
coroa e a iaret, respectivamente, e ambas simbolizam o Ano Novo, aparecendo como uma das
manifestacdes do Olho de Re, que, j& apaziguado, protege o senhor universal e, paralelamente,
0 Seu sucessor, 0 monarca. Mais a frente observa-se que o rei, coroado em Nefertum, ou seja,
aparecendo como filho de Sekhmet, ndo tem nada a temer das forgas negativas do caos: «a
destruicdo de Sekhmet ndo o pode tomar, nem os demdnios massacrantes de Bastet». Sekhmet
e Bastet apenas tém de agir como protectoras reconhecidas do farad no contexto perigoso da
passagem de um ano para o outro: «O Sekhmet, Bastet, salvem o farad das impurezas, das
desgracas, de todas as furias nefastas deste ano». A segunda férmula, relativa a apresentacao
do unguento bas (bys) faz alusio ao regresso da Longinqua: «Aqui vém os produtos da Asia!
Sekhmet regressa da Asia»®?.

Também no 1° de Tibi se procedia a uma cerimonia de coroacao, apos a apresentacdo
da estatua de Hoérus-Ré e do Falcdo Vivo. A accdo da deusa prolonga-se na ultima fase das
cerimonias do 1° de Tibi, na ocasifo do grande sacrificio alimentar®®, Apds a grande oracéo

gue acompanha a apresentacdo da bandeja, o oficiante deveria recitar um texto suplementar:

«Esta é uma recitacdo secreta do rei, € uma recitacdo da imagem viva, a ser
pronunciada quando o servo do Falcio Vivo tomar a natureza de Chu, filho de Ré: O
Sekhmet de ontem, Uadjit de hoje, vem e ornamenta este armario (?) da imagem viva,
o rei do Alto e do Baixo Egipto, como fizeste com o teu pai Ré, quando vieste de Pé.
Tu proteges a imagem viva, o filho de Ré com este papiro da vida uadj que esta na tua
mao neste nome de Uadjit. Lanca a tua flecha contra a comida do caluniador no lugar
da imagem viva, na forma de qualquer palavra nefasta! Deixa a guerra eclodir contra
eles, como fizeste quando venceste os inimigos de Ré, na primeira vez, neste nome de
Sekhmet! Que as tuas oferendas estejam com a imagem viva, pois ele € Ré de quem
descendes! Sekhmet, atira a tua flecha contra todos os inimigos do predador vivo!
Bastet, extirpa o coragdo deles, atira-0os para o braseiro de Hérus imi-chenut e que
nenhuma flecha os poupe! Eu sou Sekhmet que tem poder sobre a multitude de
inimigos! Eu lango os meus recursos/atributos contra todos os inimigos do predador

522 1dem, p. 76.
528 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 213-215.
524 |dem, p. 216.
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vivo, do Falcdo Vivo! Horus, Hérus, descendente de Sekhmet, envolve o predador
vivo na plenitude da vida!»°?°,

Esta é a invocacao final da omnipoténcia da deusa que é adorada na sua qualidade de
protectora universal. Assim, o papel protector de Sekhmet no momento do Novo Ano (1° de
Tot ou 1° de Tibi) parece 6bvio: seja em qual dos ritos, a deusa afirma-se como a protectora por
exceléncia, a divindade cuja falta de proteccdo ndo garante a adequada transmissdo de energia
ou passagem de heranga®?,

Outro rito intimamente ligado a Sekhmet (e que teve, sem ddvida, uma forte ligacéo
e/ou influéncia nas festividades em honra a Bastet) tem que ver com a ingestdo de alcool. Apesar
de a intoxicacdo por alcool ndo ser normalmente bem vista no Antigo Egipto, a intoxicacdo
sagrada era encorajada, possivelmente como uma ligacdo ao mundo dos deuses, um estado
alternativo de ser®?’. Betsy Bryan explica como encontrou aquilo a que chama de «sala da
embriaguez» no templo de Mut em Karnak, e da importancia ritual que esta desempenhava a
partir do Império Novo, discutindo os varios locais do templo onde cronologicamente se iam
desenrolando estas festividades. De acordo com a autora, faziam-se dois festivais anuais: o
tradicional Festival da Embriaguez, celebrado a 20 de Tot, e a Bela Festa do Vale, celebrada no
2° més de Chemu, Paini. Analisando fontes do periodo ptolemaico, Betsy Bryan relne os
requisitos gerais para um festival de embriaguez, a saber: associa¢do com uma deusa leonina
ou hatorica enquanto Olho de Re, que mantém, protege ou vinga a ordem cosmica do deus
solar; actividade ritual comunal; inebriagéo a partir de cerveja ou vinho de forma a propiciar
um estado alterado; embriaguez e comportamento sexual; uma epifania, isto é, um ecstasy
visual da deusa; um pedido & divindade durante a epifania®?®.

Na XVIII dinastia, o Festival da Embriaguez, ou Tekheni (z4y), que existia ja desde o
Império Médio, aparece listado no Papiro de Lahun para o vigésimo dia do primeiro més de
Akhet. Uma cena na capela de Hathor em Deir el-Bahari que se liga intimamente com o Festival
da Embriaguez, representa o ritual de «atacar as bolas», seker hema (skr hmyz), associado a bolas
ou pérolas que representam as pupilas dos inimigos do deus solar. A funcéo deste seker hema
é permitir ao monarca destruir os inimigos da deusa e do deus, ja que a maioria dos exemplos

deste rito sdo representados perante Hathor ou outra deusa que simbolize o Olho de Ré>?°.

525 1dem, pp. 220-224.

526 1dem, pp. 224.

527 GRAVES-BROWN, C., Dancing for Hathor: Women in Ancient Egypt, s.I.: Continuum, 2010, p. 168.

528 BRYAN, B. M., «Hatshepsut and Cultic Revelries in the New Kingdom». In GALAN, J. M.; BRYAN, B. M,;
DORMAN, P. F. (eds.), Creativity and Innovation in the Reign of Hatshepsut, Chicago: The Oriental Institute of
the University of Chicago, 2014, pp. 105-108.

529 |dem, pp. 108, 110.
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No templo de Lucsor, Amen-hotep Il realizava o ritual na sala de Mut perante Sekhmet,
a deusa mais intimamente associada a vinganca do deus sol. Uma vez que o resultado era fazer
um pedido directamente a deusa enquanto agente de Ré, o Festival da Embriaguez ligava-se
fortemente a este ritual. O envolvimento do rei era retratado de uma forma altamente
ritualizada®°.

No ritual seker hema em Deir el-Bahari, Hatchepsut ¢ a assistente divina do Olho na
tarefa de derrotar os inimigos de Ré; em troca, a divindade oferecia as coroas e as serpentes
sagradas, indicando que a deusa da iaret ira protegé-la tal como protege o deus solar. Para além
de levar a cabo o ritual, o governante faz oferendas de bebidas inebriantes a deusa. Porém, o rei
ndo participa nas actividades nocturnas, apesar de as criancas reais estarem presentes.
Independentemente da era, os festivais de embriaguez comegavam com reunides nocturnas nos
templos. No caso da Bela Festa do Vale seguiam-se visitas aos templos funerarios reais e das
elites®®?,

O objectivo destes rituais ligados a embriaguez era ajudar a regeneracdo dos
antepassados defuntos atraves da visdo da deusa. O alcool era facilitador da experiéncia divina
e a ligacéo deste liquido a inundacéo vindoura sublinhava esta potencial renovagéo. Textos de
eras mais tardias mostram ambos que 0s sexos participavam, assim como as criangas reais,
oficiantes encarregues das oferendas, um leitor encarregue de declamar hinos, um liturgista que
recitava os rituais, um preparador que estaria incumbido de distribuir o alcool e uma pessoa
encarregue de tocar instrumentos de percussdo. Os textos confirmam ainda a existéncia de
comportamento sexual entre os participantes. O estado inebriado era atingido no contexto de
musica, danca e fragrancia acentuada de flores e 6leos perfumados. Pelas primeiras horas da
manhd, os celebrantes estavam a dormir apds toda a intoxicacdo, sendo acordados por outros
ao som de instrumentos de percussao. Seguia-se a epifania da deusa, o seu proprio despertar
resultante do dos celebrantes®2,

A embriaguez comunal ou 0 consumo extremo de drogas permitia aos participantes
experienciar o divino atraves da participacdo em comportamentos que, numa situacao regular,
poderiam levar a perda da civilizacdo (a aproximacao ao caos e a desordem). Porém, nestes
casos especificos, as normas sociais eram deliberadamente postas de lado, tanto que ndo era
apenas a promiscuidade alcodlica e sexual que ocorria, mas, por vezes, violéncia, que seria

desculpada, ndo obstante. Eram misturadas ervas e plantas com as bebidas de forma a que se

530 1dem, p. 111.
3L Idem, p. 111.
532 |dem, pp. 111-112, 115.
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obtivessem efeitos eméticos, desorientacdo e sonoléncia. Os vestigios sugerem que durante a
XVIII dinastia, era celebrado um festival de embriaguez no templo de Mut em Karnak, e no
Periodo Ptolemaico, o festival de 20 de Tot e a da Bela Festa do Vale eram celebrados, primeiro
no templo de Mut e depois em Tebas Ocidental, como festivais de embriaguez. E possivel,
também, que as festividades de Ano Novo incluissem esta ritualistica®®.

Germond apresenta, para esta questdo, dois exemplos da Epoca Baixa. Chechonk 1V é
representado no edificio do Heb-sed em Tanis a fazer oferendas de vinho a quatro divindades
leontocéfalas (Sekhmet, Bastet, Chesmetet e Uadijit), e do reinado de Nectanebo Il ha uma série
de santuarios consagrados em grande parte a divindades leontocéfalas, como Uadjit, Bastet,
Sekhmet e Chesmetet. Estes vestigios revestem-se de importancia por mostrarem que continua
a ideia de procurar apaziguar Sekhmet de forma a obter o seu auxilio. Obtido o apaziguamento
da deusa, o beneficiario é colocado sob a protec¢do da divindade, tornada amavel. E neste
momento que ela normalmente toma a natureza de Bastet®*.

Rematando esta questdo, apresenta-se aqui uma tabela que diz respeito a distribuicdo
dos cultos leoninos, tendo como base as tabelas construidas por Eva Lange®®, bem como dois
mapas elaborados a partir das mesmas por Joaquim Cardoso, onde se pode observar que o culto
de Bastet € muito mais preponderante no Baixo Egipto (sete atestacdes contra duas no Alto

Egipto), ao passo que o de Sekhmet se mantém equilibrado, com cinco atestacdes em cada lado.

Gebel el-Silsila (Khenu) Sekhmet
Edfu (Behedet) Sekhmet
Vale doNilo | El-Kab (Nekheb) Sekhmet
Karnak/Tebas (Uaset) Bastet, Sekhmet
Dendera (Tunet) Bastet, Sekhmet
Meénfis (Men-nefer) Bastet. Sekhmet
Khabes Bastet
Heliopolis (Iunu) Sekhmet
Letopolis (Khem/Rehesut) Sekhmet
Deltado Nilo [Athribis (Hut-repit) Bastet
Bubastis (Perbast) Bastet, Sekhmet
Tell Nebecha (Imet) Bastet
Leontopolis (Taremu) Bastet
Kom el-Hisn (Ima) Bastet, Sekhmet

Tabela 1. A distribuigdo dos cultos leoninos no antigo Egipto.

533 1dem, pp. 115, 123.

534 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 187, 189 nota 5, 320.
535 Cf. LANGE, E., «The Lioness Goddess in the Old Kingdom...», pp. 302-303.
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3.3.  Aspecto

3.3.1. Bastet

A posicao mais tradicional das estatuas de gatos € a do hieroglifo correspondente: um
gato sentado com a cauda deitada no chéo, ao longo do lado direito do corpo. Detalhes como o
padrdo do pélo, olhos, orelhas e ornamentos poderiam ser feitos em ouro. As orelhas eram
normalmente furadas com argolas em ouro ou prata e algumas estatuas apresentam argolas no
nariz. Na sua cabeca poderia estar o disco solar e a iaret, e entre as orelhas, a imagem de um
escaravelho. Um escaravelho alado poderia aparecer no peito. Os olhos poderiam ser
incrustados com pedra de cristal ou um material opaco semelhante. A volta do pescoco
encontrava-se ocasionalmente um colar com bizios ou conchas semelhantes, muitas vezes com
um pendente como o udjat, uma égide ou uma pequena figura divina. O pélo é muitas vezes
indicado através de padrBes incisos e outras tecnicas, tal como as vibrissas e 0s pélos das
orelhas®®,

A égide (aegis), no seio do culto da
deusa Bastet, a forma apaziguada de
Sekhmet, parece ter desempenhado um papel
comparavel ao do sistro no momento do ritual
de shtp shmt. As numerosas representacoes
de Bastet em pé, segurando o sistro na mao
direita e apresentando a égide adornada com
uma cabecga leontocéfala na forma de um
escudo, fornecem a prova. Quanto as égides
cuja borda superior € decorada no centro com
a cabeca de uma leoa e a representacdo de um
gato em ambas as extremidades, traduzem
simbolicamente o facto de que a deusa
perigosa, agora totalmente apaziguada,
revela o seu lado beneficente e asseguram a

proteccdo do proprietario do amuleto®¥’.

Outro tipo comum de estatueta de

bronze de Bastet mostra a deusa em pe, num Figura 3.1 — Estatueta de Bastet da Epoca Baixa. Fonte:

Museu Britanico.

53 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 101-102.
537 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 326-327.
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vestido justo pelos tornozelos e com padrdes, segurando um sistro numa méo e a égide de
Sekhmet na outra. Por vezes segura Nefertum nos bragos. As orelhas poderéo ter brincos. Em
algumas estatuetas, as caracteristicas felinas sdo confinadas a cabeca enquanto outras
apresentam as patas traseiras e a cauda aparecendo debaixo do vestido. Em alguns exemplares,
um cesto redondo aparece pendente do seu cotovelo. Por vezes pequenas figuras de gatos mais
pequenos acompanham-na ou entdo pequenas estatuetas de Bés. As inscricdes sdo normalmente

limitadas ao nome da divindade e do dador e a um simples desejo>3.

3.3.2. Sekhmet

Relativamente ao aspecto de Sekhmet, o Grande Papiro Harris classifica-a (bem como
Ptah e Nefertum) como portadora de «lindas faces»**, enquanto a invocacdo 33 dos TE se
refere & deusa como «a de cabelo encaracolado»>*°. Na décima hora do BA, Sekhmet é descrita
como segurando um ankh e com cabeca de leoa>*, enquanto na décima divisdo da Duat do BG,
Sekhmet é representada com cabeca de leoa e a iaret na cabega®?. As estatuas 6, 14, 51 e 63 do
templo de Mut intitulam a deusa, respectivamente, como «das multiplas faces», «a bela eleita»,
«bem equilibrada de chifres» e «bela em reunides»>*. A segunda e quarta inscri¢do adjectivam
a deusa como sendo bela, o que estd em conformidade com o que foi ja visto. A alusdo as
multiplas faces podera relacionar-se com o temperamento volatil da deusa, que tanto se pode
apresentar como enraivecida, apaziguada, doce, ou protectora, ou podera ter que ver com o
facto de Sekhmet se poder apresentar como uma figura zoomorfica, antropomorfica e
zooantropomarfica. A terceira inscri¢do, informa-nos que Sekhmet teria chifres, possivelmente
uma aluséo aos chifres de vaca de Hathor e ao sincretismo e/ou ligagdo de ambas as divindades.
Gauthier explica que a expressao significa que os seus chifres s@o iguais em comprimento e
simetricos na sua forma.

A iconografia sekhmeética é bastante proficua, principalmente a estatuéria, e nas palavras
de Dennis Forbes, «inarguably more large-scale representations in the round have survived
from antiquity of the lion-headed Sekhmet than of any other of the many ancient Egyptian

deities. This is due, chiefly to a plethora of hard-stone sculptures of the goddess which were

5% MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 106-107.

53 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 166, §320.

540 GERMOND, TE, p. 75.

51 BUDGE, E. A. W., BA, pp. 219, 221.

542 BUDGE, E. A. W., BG, p. 262.

543 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», pp. 186, 190-192. Cf. NEWBERRY, P. E.,
«The Sekhemet [sic] statues...», pp. 218, 221.
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created during the (...) reign of Amen-hotep I11»°*, apesar de farads posteriores se terem
apropriado de um ndmero de estatuas e colocado nelas o seu préprio nome, como Ramsés I,
Pinedjem Il e Chechonk I. Muitas delas foram parcial ou totalmente destruidas em periodos
subsequentes por aqueles que utilizaram o templo como uma pedreira para material de
construcdo®®. Albert Lythgoe apresenta o panorama, ja nos inicios do século XX, do destino
de muitas das estatuas de Sekhmet: a maioria das que estdo expostas em colecc¢des publicas em
varios museus mundiais tém a mesma origem — o templo de Mut, em Karnak®#.

O facto de a esmagadora maioria das estatuas conter os cartuchos reais de Amen-hotep
Il levou a assuncdo errada de que o templo havia sido construido pelo monarca, algo que
Margaret Benson e Janet Gourlay, as primeiras a escavar o0 recinto, alegam ter levado
egiptologos como Mariette em erro®’. Porém, as mesmas autoras afirmam que as suas
excavacOes levaram a duas outras conclusdes: existia ja um pequeno templo no local que seria
da XII dinastia; foi Hatchepsut quem mandou erigir o grande templo de Mut, atestado por uma
funcdo de Senenmut, que incluia «arquitecto de todas as obras da rainha em Karnak, Ermant,

Deir-el-Bahari, e no templo de Mut em Acheru»%4®

. Amen-hotep Ill acaba por aumentar o
templo e dota-o daquilo que Albert Lythgoe denomina por «a “forest” of these statues of
Sekhmet»®*.

Foi nos dois patios peristilos do templo e em dois corredores ao longo dos lados este e
oeste da estrutura que as estatuas foram colocadas, em alguns sitios em linha dupla, uma atras
da outra, agrupadas de tal forma que em alguns locais estavam mesmo em contacto>?,
simetricamente e a tocar-se pelo cotovelo®?, parecendo um contingente preparado para o campo
de batalha. Para além das estatuas sentadas, existiam ainda estatuas da deusa em pé, nas filas
de tras, sem inscricdes e com uma qualidade inferior®?2. Outras estruturas com representacoes

da deusa incluem a porta do edificio que Mariette classifica como templo H*3, a estrutura H de

%44 FORBES, D. «The Egyptian pantheon...», p. 71; BENSON ¢ GOURLAY, The temple of Mut in Asher. An
account of the excavation of the temple and of the religious representations and objects found therein, as
illustrating the history of Egypt and the main religious ideas of the egyptians, Londres: John Murray, 1899, p. 92,
pp. 369-370.

%5 LYTHGOE, A., «Statues of the goddess Sekhmet...», p. 4.

546 |dem, pp. 3-4.

%47 BENSON e GOURLAY, The temple of Mut in Asher ..., p. 29.

548 1dem, p. 168.

59 L YTHGOE, A., «Statues of the goddess Sekhmet...», p. 3.

550 1dem, p. 4.

%1 MARIETTE, A., Karnak: étude topographique et archéologique avec un appendice comprenant les principaux
textes hiéroglyphiques découverts ou recueillis pendant le fouilles exécutées a Karnak, Leipzig: J. C. Hinrichs,
1875, p. 15.

52 LYTHGOE, A., «Statues of the goddess Sekhmet...», p. 4.

%3 MARIETTE, A., Karnak..., p. 76.

137



Richard Fazzini, do periodo ptolemaico, e que contém varias representacdes de Sekhmet®4, um
fragmento de uma estela onde se vé um sacerdote defunto a adorar Ptah e Sekhmet, uma figura
saita que segura uma imagem de Sekhmet, e estatuas votivas com dedicacBes a Sekhmet e a
Mut®>®, Além disto, Betsy Bryan, principal escavadora do templo nos Gltimos anos, descobriu
aquilo a que denomina por «sala da embriaguez», ukha en tekh (wzh/whz n th), um local para o
resultado ritual do festival da embriaguez, mandada construir pela rainha Hatchepsut®®®.

As estatuas tebanas de Sekhmet
sdo em granito escuro, de tamanho e
trabalho uniforme, representando a
deusa com cabeca de leoa e corpo
humano de mulher. As estatuas em pé
apresentam  ambos  0s  bracos
pendentes, colados ao corpo, enquanto
as figuras sentadas se posicionam sobre
um trono, pés juntos e os antebracos
sobre as coxas, segurando um ankh na
mé&o esquerda e um ceptro sekhem na
mao direita. A cabeca esta aglutinada a
figura de tal forma que a franja de
cabelo leonina é prolongada numa
peruca comprida, arranjada em
madeixas separadas e caidas sobre o

peito em cada lado. A parte superior é

nua, havendo uma saia justa que vai

desde acima da cintura até aos Figura 3.2 — Estatua de Sekhmet sentada. XVI1I dinastia — reinado
de Amen-hotep Ill. Fonte: Metropolitan Museum of Art.

tornozelos, suportada nos ombros por

uma alca em cada lado, ornamentadas com uma grande roseta no ponto em que passam sobre
0s seios. O peito € ornamentado com um colar largo e Sekhmet usa braceletes nos bracos e nas
pernas. A cabeca é muitas vezes notavelmente esculpida, sendo sempre superior, em qualidade,
ao corpo e aos membros, com o disco solar e a iaret. A maioria dos ornamentos retém ainda

alguma cor, e é provavel que toda a estatua fosse colorida, tendo-se encontrado uma cujos olhos

554 FAZZINI, R. A. e PECK, William H., «Excavating the temple of Mut», p. 20.
555 BENSON, M. e GOURLAY, J., The temple of Mut in Asher..., p. 92.
56 BRYAN, B. M., «Hatshepsut and cultic revelries...», pp. 103-104.
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ainda mantinham a tinta vermelha. Na
maioria das estatuas, ambos os lados do
trono se encontram ornamentados com um
padrdo regular nas beiras e num canto
inferior um desenho que é encontrado nos
lados dos tronos de estatuas reais e divinas,
representando o l6tus e o papiro,
simbolizando a unido do Alto e do Baixo
Egipto. Na sua maioria, e incluindo a base,
as estatuas variam entre 1,78 e 2,08 metros
de altura, podendo pesar, em média, duas
toneladas. H4, ainda, registos de estatuas
anormalmente grandes, a titulo de
exemplo: uma com cerca de 4 metros e
outra com cerca de 3 metros (esta ultima
dedicada por Chechonk 1). Na verdade,
além de Amen-hotep I, Chechonk I
contribuiu também com um grande numero
de estatuas no templo de Mut, na sua

maioria iguais em tamanho as de Amen-

hotep Ill, a grande excepcdo sendo a

Figura 3.3 — Estatua de Sekhmet em pé. XVIII dinastia.
referida anteriormente, que varia também Fonte: Museu Britanico.

pelo facto de ndo conter um disco solar na cabeca com a iaret, mas sim um disco solar e uma
coroa/diadema completa de serpentes sagradas. Algumas delas ndo contém inscri¢des, outras
apresentam o nome e os titulos do monarca na frente do trono e outras tém, além disto, uma
dedicacéo a deusa®’. Albert Lythgoe remata afirmando que estas estatuas exibem um grande

vigor na sua modelagem e elogia o escultor egipcio por conseguir equilibrar formas humanas e

%57 Sobre o aspecto iconografico das estatuas Cf. LYTHGOE, A., «Statues of the goddess Sekhmet...», pp. 21-22;
FORBES, D. «The Egyptian Pantheon...», pp. 73, 75; BENSON, M. e GOURLAY, J., The temple of Mut in
Asher..., pp. 28-29, 31, 38, 41, 248; GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», pp. 182-
183; GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 268; BRYAN, B. M., «<Amenhotep IlI's Legacy in the
Temple of Mut». In D'AURIA, S. H. (ed.), Offerings to the Discerning Eye. An Egyptological Medley in Honor of
Jack A. Josephson, Leiden: s.n., 2010, p. 63; MARIETTE, A., Karnak..., p. 15; CARTWRIGHT, H. W., «The
iconography of certain Egyptian divinities as illustrated by the collections in Haskell Oriental Museum». AJSLL,
45, 3 (Abril 1929), p. 189.
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animais, citando Maspero: «never was the faculty of welding the members of different beings
into a single body carried further than in such creations»>%,

Mariette, nas suas investigagdes em Karnak, calculou o nimero original destas estatuas
dedicadas por Amen-hotep Il no templo, e baseando-se na posi¢do daquelas ainda in situ e a
sua disposicao originalmente simétrica nas varias partes da estrutura, avangou com o numero
572: 374 no primeiro patio, 50 no segundo e 74 em cada corredor. Dennis Forbes aumenta o
namero para 730. Além disso, um numero consideravel destas estatuas foi colocado pelo
monarca no seu templo funerario na margem oposta do Nilo, conhecida hoje como Kom el-
Heitan, apesar de ndo ser um numero tdo grande quanto o do templo de Mut. Quanto a isto 0s
egiptélogos ainda discutem se algumas das estatuas tambeém foram feitas para a deusa Mut ou
se vieram parar ao templo em Karnak em periodos tardios. O motivo pelo qual Amen-hotep Il
mandou erigir tantas estatuas € desconhecido e pode-se apenas avancgar com hipéteses. Poderia
ter que ver com a natureza da deusa e com o facto de o monarca querer propagar a sua boa
vontade. Ou, caso o0 numero 730 seja 0 correcto, poderia ser para apaziguar Sekhmet, num ritual
que era feito duas vezes por dia, e assim cada dia do ano era representado por duas estatuas.
Outra teoria, igualmente valida, prende-se com algum tipo de doenca que acometia o farad que,
em desespero, teria mandado construir uma multitude de estatuas de deusa das pestiléncias de
forma a ver-se curado. Esta proficua multiplicacdo de imagens pode também ser utilizada para
garantir o regresso dos grandes ciclos naturais, a comecar pelas cheias do Nilo, ou entdo
entendida como uma petrificacdo de uma litania para conjurar a deusa. De qualquer forma, é a
expressdo da grande devocdo oficial que o soberano (e Chechonk I que também mandou
construir algumas estatuas) tinha pela deusa leoa, uma forma de preservar, de certa forma, a
imortalidade de Sekhmet, uma vez que a decoracdo sem significado ndo acontecia no antigo
Egipto, ja que a arte era simbdlica antes de ser decorativa. Nem sequer a simples adoragdo
explica um nlmero tdo grande de estatuas similares®®.

Este projecto de Amen-hotep 111 pode inserir-se num programa de constru¢do bem maior
que incluiu Lucsor e Ménfis. Anna Garnett faz uma avaliacdo relativamente ao programa de
construcdo em Meénfis, que incluia um templo para Ptah, mas as suas conclusfes podem
estender-se aos trabalhos do monarca no templo de Mut em Karnak, no sentido em que afirma

que o erigir de monumentos em Ménfis foram utilizados de forma a criar associa¢des cultuais

558 LYTHGOE, A., «Statues of the goddess Sekhmet...», p. 22.

%59 Sobre a questdo do niimero das estatuas Cf. GERMOND, P., «Le roi et le retour de I'inondation». BSEG, vol.
1, Maio 1979, p. 6; LYTHGOE, A., «Statues of the goddess Sekhmet...», pp. 3-4; MARIETTE, A,, Karnak..., p.
15; FORBES, D. «The Egyptian Pantheon...», p. 76; BENSON, M. ¢ GOURLAY, J., The temple of Mut in
Asher..., pp. 122-123; FAZZINI, R. A. e PECK, William H., «Excavating the temple of Mut», p. 22.
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entre o rei e membros poderosos do pantedo egipcio, a0 mesmo tempo que, através do poder da
imagética real, este programa de construcdo mostrava o que as palavras ndo conseguiam
exprimir & populacéo egipcia: o poder supremo e a universalidade do seu farad, fazendo com
que a cidade de Ménfis se redesenhasse para se focar na posi¢cdo do rei como o centro do
cosmos®®, o que, transportando para a realidade de Karnak, podera indicar que as inimeras
estatuas de Sekhmet servissem, também, um propdsito propagandistico da monarquia egipcia.

Em relacéo ao vestido de Sekhmet, Richard Wilkinson escreve que este é normalmente
vermelho, e que um dos epitetos da deusa era «senhora do linho vermelho», simbolizando o seu
nativo Baixo Egipto ou a sua natureza bélica®®*. Marlene Kristensen também declara que a cor
vermelha era normalmente associada a deusa e que num colar no timulo de Tutankhamon ela
é representada com um disco solar vermelho, pele azul e um vestido vermelho, aventando, tal
como Wilkinson, que o vestido vermelho represente quer o Baixo Egipto, quer a natureza
guerreira da deusa, ligando, ainda, a cor a sua furia e ao fogo®®2. Porém, tendo em conta 0 mito
da destruicdo da humanidade e outros epitetos analisados supra, a cor vermelha pode ter,
também, ligacdes com o sangue e o gosto de Sekhmet pelo fluido vital. O «The Epigraphic
Survey», num relevo em Karnak, na cena ja analisada supra onde Seti | oferece dois ramalhetes
a Amon-Ré e a Sekhmet, é descrito que o0s pés de Sekhmet sdo amarelos®®3,

Sobre a iconografia, Marlene Kristensen escreve que a representacdo de Sekhmet como
uma deusa calma advém da ideologia artistica egipcia em representar o mundo ideal, isento de
ca0s°®*. Em comparagdo com algumas representacdes faradnicas, em que 0 monarca apresenta
uma nogao de movimento, estilizado no avancgar de uma perna, Sekhmet permanece muito mais
estatica. A opinido de Marlene é mais do que valida, mas acredita-se que se pode completar a
sua visdo com um novo angulo: representar a deusa guerreira com 0 minimo movimento poderia
ser o suficiente para provocar o panico num egipcio que ndo pretendia ver materializada a raiva
e 0 impeto destrutivo de Sekhmet. Desta forma, os artistas petrificavam ndo sé a deusa, mas a
sua volatilidade comportamental, sendo preferivel jogar pelo seguro do que arriscar-se a

despertar uma faria que ecoou durante a histdria egipcia.

560 Sore a questdo do programa de construcdo em Ménfis de Amen-hotep 111 veja-se GARNETT, A., «"The Like
of Which Never Existed": The Memphite Building Programme of Amenhotep Ill». In CORBELLI, J;
BOATRIGHT, D.; MELLESON, C. (eds.), Current Research in Egyptology 2009. Proceedings of the Tenth
Annual Symposium, Oxford: Oxbow Books, 2011, pp. 53-55, 64.

%61 WILKINSON, R. H., The complete gods..., p. 182.

%62 KRISTENSEN, M., Sekhmet..., p. 30.

%63 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Karnak..., vol. 4, p. 68.

%64 KRISTENSEN, M., Sekhmet..., p. 16.
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3.4. Onomastica

3.4.1. Bastet

Da andlise efectuada, os elementos onomasticos apurados pertencem, quase todos, a
Epoca Baixa. As Unicas excepcdes, sdo um dos textos de execracdo, que se refere a Ameni,
«tutor de Sitbastet»°®°, e 0 avd de Amen-hotep, filho do sumo sacerdote de Amon Ramsésnakht,
Meribastet>®®, no reinado de Ramsés XI. A partir da XXII dinastia, originaria de Bubéstis, tem-
se Nesubastet®’; Osorkon 11 com o epiteto de Meriamon Sibastet>®; o bisneto de Osorkon 11
cujaa mae se chamava  Thesperebastet/Tjesbastperu e cujo  filho era
Pefnefdibastet/Pefjauauibastet e o monarca Chechonk Ill, cujo epiteto era 0 mesmo do seu
antecessor, Meriamon Sibastet®®®; o farad cujo nome seria precisamente Padibastet (1) com o
possivel epiteto Sibastet; a esposa de luelot, Tadenitenbastet®®; o rei heracleopolitano
Peftjauauibastet e a sua esposa Irbastetudjanefu’’; e a mée do chefe dos médicos de Apriés,
Nenesbastet>’?,

Os egipcios ndo distinguiam lexicograficamente entre os diferentes gatos selvagens,
nem faziam a distin¢do entre gato selvagem e gato doméstico. Existia uma Unica palavra para
0 gato no Egipto faradnico que se pode encontrar na escrita hieroglifica. Era a onomatopeia miu
ou mii (miit no feminino), imi (imiit ou miat no feminino) em demotico, e emu ou amu em copta.
O gato era apenas «o/a que mia», e era desta forma que o0s egipcios entendiam. A palavra
descrevia todo o género Felis e poderia ser aplicada a um ou dois animais semelhantes em
aparéncia.

A cultura egipcia gostava de dar nomes de animais aos seus filhos, provavelmente
devido a uma caracteristica no seu caracter ou comportamento. «Gato» podia ser aplicado aos
homens (Pamiu) e as mulheres (Miut ou Miit, mais tarde com o artigo definido Tamiit). Nomes
pessoais que poderdo derivar desta palavra sdo conhecidos desde os finais do Império Antigo:
Mit, uma das filhas de limeri, por volta de 2400 a. C.; Miut, nome de uma serva de Tefnen,
datada de c. 2311-2140 a. C.; Miit, uma rapariga de 5 anos que pertencia ao agregado de

%65 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 329.

566 FROOD, E., BT, pp. 76, 80.

%7 BREASTED, J. H., ARE, IV, pp. 359-361, §725-728.
568 |dem, pp. 370-373, §745-751.

%69 1dem, p. 387, §774.

570 1dem, p. 405, §795.

571 Idem, p. 430, §852.

572 1dem, p. 517, §1025.
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Mentuhotep II; a mde de um funcionario do mesmo rei, Intef; duas filhas de um homem
chamado Mentuhotep, que viveu c. 1950 a. C., também se chamavam Miit>">,

A forma onomastica Bastet tornou-se um elemento bastante comum na construcao dos
nomes pessoais ptolemaicos, tendo sido ultrapassada em popularidade apenas por Osiris.
Nomes como Padibastet/Tadibastet, Bastetirdis ou Pachenubastet/Tachenubastet sugerem que
na altura a deusa desempenhava um papel na concepg¢do ou nascimento. Outros nomes como
Ankhbastet ou Nakhtebastetrau sdo mais genéricos. E possivel que Padimiu seja um nome
fantasma, ou seja, mal interpretado pelos egiptologos. A presenca do hierdglifo de um gato

podera simplesmente significar «Bastet» e 0 nome passaria a Padibastet®’,

3.4.2. Sekhmet

Dos testemunhos recolhidos tem-se apenas o médico e sacerdote Niankhsekhmet®® e o
sacerdote de Amon, Merisekhmet®®.

Uma das formas mais antigas e mais comuns praticadas pelos egipcios para obter ajuda
e proteccdo de qualquer divindade era ter um nome pessoal composto pelo nome da divindade
pretendida. Sekhmet ndo é excepcdo a esta regra e 0 seu nome é encontrado em muitos
individuos. E ainda muito raro no Império Antigo, ja que sé na V dinastia é que o seu culto se
impde na regido menfita num plano real e oficial e ird demorar algum tempo para que a imagem
da divindade penetre profundamente na populagao®’’.

No Império Antigo, todos os nomes ligados a Sekhmet pertencem a regido menfita, e
desde o final do Primeiro Periodo Intermediario e durante o Império Médio a popularidade de
Sekhmet passou largamente a regido, uma vez que numerosos exemplos provém da necrépole
de Abido. Pelo Império Novo e até & Epoca Baixa, 0s nomes de particulares compostos com o
nome da deusa leoa aumentam consideravelmente. Este aumento onomastico pode ser
interpretado como um reflexo directo do favor popular dado a Sekhmet, cujo lado benéfico
tende a impor-se cada vez mais. Esta popularidade é confirmada pelo facto de muitos individuos
terem erigido estelas para a deusa e pelo facto de «Sekhmet de Sahuré» ter representado um

dos centros de peregrinacdo mais activos da regido menfita®’8.

578 MALEK, J., The Cat in Ancient Egypt, pp. 25, 47-48.

574 1dem, p. 99.

55 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 209, §240.

576 PRITCHARD, J. B, ANET, p. 371.

5T GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 284-285.
578 |dem, pp. 285-286.
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3.5. Osagentes

Bastet e Sekhmet parecem munir-se de figuras que estdo ao seu dispor e que,
aparentemente, controlam, embora com uma preponderancia bastante maior na deusa leoa,
como informa o texto do quinto ano de reinado de Ramsés Ill, que refere os assassinos de
Sekhmet®”®. Esta também patente no capitulo 145 do BD, versdo de Barguet, onde surge: «a
medida que entrei na casa de Isdés, eu exaltei os assassinos de Sekhmet no interior do Castelo
de Neit»*; e nos TE, onde se encontra: «protege-a do massacre dos génios cutileiros»>8
(invocagdo 4); «ele é Ré que ndo pode ficar em frente aos teus génios cutileiros»*®? (invocagéo
9); «ndo envies 0s teus mensageiros contra a imagem viva!»°® (invocacgdo 14); «aquela que
preside ao poder de captura dos seus errantes»®% (invocacéo 19); «afasta os teus mensageiros,
ndo permitas que sejam enviados contra ele, para que ndo possam ter poder sobre ele»5®
(invocagéo 25); «aquela que esta no comando dos seus génios errantes»°® (invocacao 29). Estes
emissarios de Sekhmet parecem conter em si um pouco do poder da deusa, ndo deixando os
textos transparecer se 0s génios seguem as ordens de Sekhmet ou se seguem a sua prépria
agenda. Além disto, a invocacgdo 27 refere os vermes de Sekhmet, «que provém de ti»°87,
significando que, para além de controlar seres metafisicos e etéreos (0s génios errantes),
Sekhmet tinha também a sua disposicao alguns animais que seguiriam as suas ordens.

Também o feitico do «Livro do ultimo dia do ano» faz referéncia aos emissarios de
Sekhmet®, como o faz o feitico para afastar o sopro da vexacéo dos assassinos e incendiarios
ao referir-se aos «demonios errantes de Sekhmet»°, outra proteccdo contra a praga do ano que
menciona subtilmente os assassinos de Sekhmet®®, o feitico para purificar qualquer coisa
durante a praga/peste que refere os emissarios e os demonios errantes de Sekhmet e os
assassinos de Bastet®®, e um feitico sem nome, que apesar de ndo relacionar directamente com
Sekhmet subentende-se que os seguidores, errantes e passaros mencionados s&o seus agentes®®.

Os paréagrafos seguintes dizem respeito aos emissarios de Sekhmet estudados, principalmente

579 EDGERTON, W. F. e WILSON, J. A., Historical Records of Ramses Ill..., p. 28.
%80 BARGUET, P., LM, p. 199.

%81 GERMOND, TE, p. 27.

%82 1dem, p. 37.

583 1dem, p. 47.

584 1dem, p. 53.

%85 1dem, p. 65.

586 1dem, p. 71.

%87 1dem, p. 69.

588 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 12.
%89 1dem, p. 15.

590 1dem, p. 16.

L Idem, p. 17.

%92 |dem, p. 17.
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por Germond. No entanto, dada a proximidade, entende-se que haja uma probabilidade grande
de se aplicar a mesma informacéo aos enviados de Bastet. Lembre-se, também, do excerto
apresentado por Germond, que menciona 0s «demonios massacrantes de Bastet»>%,

Os emissarios de Sekhmet sdo subdivididos pelos autores em duas categorias: as flechas
e os enviados. E se a peste do ano aparece frequentemente como a expressao ameacadora, geral
e imprecisa, de uma forca prejudicial que se opde a ordem universal, as flechas e os enviados
de Sekhmet encarnam a expresséo dindmica e activa desta entidade negativa. Eles materializam
a vontade destrutiva do Olho de Ré, como um poder ndo apaziguado, e representam os ataques
directos e brutais contra o individuo, sob a forma de males particulares, morte violenta, etc. O
termo utilizado para designar «flecha» é homofono ao que designa «demonio», e na dinastia
ptolemaica ndo era impossivel jogar com esta ambiguidade, sendo dificil saber se se fala das
flechas de Sekhmet, simbolo das ac¢es mais nefastas que a deusa irascivel podia desencadear,
ou dos seus enviados, encarregues de executar missoes de destruicdo®®.

Em relacdo as flechas é necessario ver, por baixo da imageética, a expressdo activa do
desencadear do seu poder nocivo, nao controlado pelo apaziguamento. Na litania de Edfu sdo
referidas algumas vezes as flechas e as suas accOes nefastas e sdo precisamente estes actos
negativos atribuidos a Sekhmet que se tentam conjurar através da recitacdo final de sete versetos
particularmente importantes, dirigidas contra as «sete flechas do ano»°%.

Cada flecha aparece como uma verdadeira entidade divina (nas litanias, 0 nome ¢
determinado cada vez pela serpente iaret), cada uma capaz de exprimir, a sua propria maneira,
a vontade ameacadora de Sekhmet, senhora de todas as formas de Sekhmet®®. No templo de
Bastet, em Bubastis, foi encontrado um fragmento de um texto mitoldgico que alude a protec¢éo
dada pelas sete flechas de Bastet®®. Isto podera indicar que, dada a proximidade entre Bastet e
Sekhmet, os egipcios tenham dotado Bastet de sete flechas que permitiam combater as sete
flechas de Sekhmet. Uma hipotese que podera ser estudada. Geraldine Pinch refere as Sete
Hathores como o equivalente positivo das sete flechas de Sekhmet, afirmando que a natureza
terrivel das flechas de Sekhmet faziam delas armas poderosas se pudessem ser controladas em
nome de alguém com poderes magicos>®. Relembre-se aqui o feitico contra 0 mau olhado que

invoca, precisamente, as flechas de Sekhmet.

598 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 213-215.

%4 GERMOND, P., «<En marge des litanies de Sekhmet a Edfou: Fleches et Messagers». BSEG, vol. 2, novembro
1979, p. 23; GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 298.

9% GERMOND, P., «En marge des litanies...», p. 24.

596 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 300

59T ROSENOW, D., «The great temple of Bastet at Bubastis», p. 13.

%% PINCH, G., Magic in Ancient Egypt, Londres: British Museum Press, 1994, pp. 37-39.
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As litanias de Sekhmet mencionam trés categorias de enviados de Sekhmet: 0s génios
cutileiros, khatiu (s3tyw), 0s mensageiros, uputiu (wpwtyw) e 0s génios errantes, chemaiu
(smzyw). Outros textos (ptolemaicos ou anteriores) confirmam esta distingdo. Em Dendera,
Sekhmet é designada como «senhora dos génios errantes»; em Esna, Tutu é designado como
«senhor dos génios cutileiros de Sekhmet e dos génios errantes de Bastet»; nos feiti¢cos contra
a peste anual do Papiro Smith, hd uma proteccao, entre outras coisas, contra 0S «mensageiros
de Sekhmet»°%,

Uma vez que os textos distinguem diferentes tipos de enviados, assume-se que cada
categoria era encarregue de uma misséo especifica. Se esta distingdo existia inicialmente (os
uputiu representando meramente 0S mensageiros, ou seja, 0S que anunciavam O desastre
eminente; os khatiu os verdadeiros carrascos; 0s chemaiu a omnipresenca dos flagelos que
Sekhmet poderia desencadear «no seu momento de cOlera»), desapareceu na dinastia
ptolemaica. Todos os enviados de Sekhmet aparecem como a manifestacdo dindmica da
vontade nefasta da deusa perigosa. Todos eles tinham a missédo de trazer as doengas ou a morte

prematura e violenta®®

. Também a praga € descrita como um vento maligno que é o bafo dos
emissarios de Sekhmet®®,

A expressdo «peste do ano», em egipcio, iadet renpet (izdt rnpt), ndo é mais que uma
forma de identificar uma ameaca geral na altura do fim do ano, um tipo de perigo que pbe em
perigo o equilibrio universal. Esta «peste do ano» procura resumir todas os ataques contra a
ordem geral desencadeados por Sekhmet. Se é dificil definir a «peste do ano» de forma
satisfatdria, é precisamente porque ela cobre todas as diferentes formas de expressao adquiridas
pelas forcas nefastas do caos, sempre hostis ao acto da criacdo da «primeira vez». Assim, a
iadet ndo deve ser vista como um mero ataque a condicdo fisica do individuo e, por esse motivo,
a traducdo por «praga» ou «pestiléncia» deve ser entendida num sentido muito lato. Uma cheia
insuficiente, uma ma colheita, fome, doenca ou a falha em completar tarefas diarias aparecem
como expressdes visiveis e imediatamente perceptiveis da accdo nefasta engendrada pela
iadet®®2. E em ligac&o & «peste do ano» e aos emissarios de Sekhmet que Dennis Forbes afirma

que é na qualidade de «senhora dos mensageiros da morte» que Sekhmet conseguia trazer

599 GERMOND, P., «En marge des litanies...», pp. 26-27; GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde,
pp. 301-302.

600 \/ide Idem, pp. 27-28; Idem, p. 303.

601 PINCH, G., Magic in Ancient Egypt, p. 143.

602 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 287, 289-290. Para uma explicacdo completa da izdt
rnpt ver pp. 286-297 na mesma obra.
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epidemias pestilentes ao Egipto e doencas aos individuos, incluindo o farao, e ser persuadida,
quando apropriadamente amenizada, a remové-las®®,

Quanto aos agentes de Sekhmet, estes aparecem muito cedo, embora de forma discreta
na religido egipcia. A importancia crescente destes seres revela uma evolugdo decisiva na
mentalidade religiosa dos crentes. Estavam subjugados aos deuses que 0s enviavam, agindo sob
as suas ordens e cumprindo a sua vontade obedientemente e sem piedade®®.

Tanto quanto os textos permitem descortinar, sabe-se que estes demdénios tinham uma
tendéncia para se movimentar em grupos de sete, maltiplos de sete ou, se 0s seus nUMeros nao
preenchessem estas condicdes, divididos em sete grupos, onde neste Ultimo caso era frequente
0 grupo ter um nome e 0s seus integrantes permanecerem anénimos. Porém, fora dos momentos
de desequilibrio universal, como a passagem do ano, a sua actividade ndo estava sujeita a
arbitrariedade. N&o sendo poderes negativos em revolta contra os deuses e 0s homens, poderiam
tornar-se instrumentos de punicdo dos malvados e de salvaguarda dos justos®®.

Né&o se sabe ao certo a origem destes espiritos, mas aparentemente a dgua (rios, canais,
pantanos, lagos) era o seu refugio preferido, e por este motivo aventurar-se nestas aguas era
estar a correr o risco de os incomodar, sendo necessarias protec¢des divinas. Nao obstante, a
sua accgéo era especialmente prejudicial e era nestas alturas que seria conveniente enderecar
oragBes aos deuses que os comandavam, estando, em primeiro lugar, a deusa leoa®®.

Assim, o papel das litanias (e da sua extensdo popular na forma de objectos
profilacticos) é definido muito claramente: Sekhmet deve ser impedida a todo o custo de enviar
0s seus subordinados contra o falc&o vivo (o rei), ou seja, impedir que a deusa mostre o seu
lado perigoso, sinénimo de ruina, de catastrofe, de doenca e de morte®’. Tentar definir o
conceito de génio ou demonio é uma tarefa delicada, se ndo impossivel, uma imprecisdo, mais
ou menos voluntéria, persistente quer no vocabulario egipcio quer na terminologia utilizada
pelos egiptologos. Esta menorizagdo das divindades principais, que se faz notar nos finais da
XVIII dinastia, corresponde a uma entrada progressiva da fé popular no complexo de crencas
oficiais®,

A divisdo de um deus em emanacGes hostis, e a juncdo de aspectos divinos a uma

divindade panteistica sdo diferentes lados da mesma moeda. Dimitri Meeks afirma que ao

803 FORBES, D. «The Egyptian pantheon...», p. 76.

604 MEEKS, D., «Génies, anges, démons en Egypte». Sources Orientale, vol. 8, 1971, pp. 44-45.

605 1dem, pp. 46-48.

606 1dem, pp. 49.

807 GERMOND, P., «En marge des litanies...», pp. 28; GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p.
304.

698 MEEKS, D., «Génies, anges, démons en Egypte», pp. 19-20.
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analisar-se 0s textos nota-se que os limites que separam a nocao de deus da de génio ou demonio
permanece imprecisa. Na verdade, o vocabulo netjer, traduzido por «deus», se era
particularmente apropriado para as divindades maiores do pantedo, aplicava-se, de facto, a
qualquer poder de caracter superior®®,

Além deste termo, de contexto muito geral, 0s egipcios empregavam outros, cuja
definicdo permanece dificil, enquanto as no¢des que estes metem em causa sdo varias e, no fim
de contas, contraditérias. Os akhu, ou «espiritos», pertencem ao mundo dos mortos, sejam eles
ancides ou parte da populacdo autdctone, o que explica as aparentes inconsisténcias da sua
natureza. Por sua vez, o defunto encontrara fantasmas, demonios maléficos, génios benéficos
Ou seres superiores que nao estdo preocupados com o mundo dos vivos. Contudo, 0 seu home
retera em copta o sentido de «demonio»®°.

O termo secheru (ssrw), reservado particularmente para os executores dos trabalhos
baixos divinos era, também, impreciso por ser demasiado genérico, e, apesar de utilizado mais
prontamente que outros, afogava-se numa série de denominagdes concorrentes®t!. De 950 a 850
a. C., em Tebas, sdo conhecidos cerca de vinte exemplos de afirmacGes proféticas/oraculares a
favor da satde de um individuo com nome, de alto estatuto, incluindo um filho do rei; estas séo
escritas em longas e finas tiras de papiro, para serem enroladas e utilizadas como amuletos, por
vezes em caixas cilindricas de madeira ou ouro. A frase seguinte provém do oraculo de Mut,
Khonsu e Amon para uma jovem ou mulher chamada Tachereteniah: «Devemos salva-la do

feroz ledo de Bastet»®'?, possivelmente referindo-se a algum emissario da deusa.

3.6. Temor e proteccao

A construcdo religiosa das figuras de Bastet e Sekhmet vistas até entdo, permite perceber
a carga magica, protectora e temeraria que assumem na sua identidade. E preciso entender que
0s egipcios procuravam, acima de tudo, manter a maet no seu territério e o simbolismo felideo
desempenha, neste aspecto, um papel importante. Enquanto mées da monarquia e defensoras
dos monarcas, Bastet e Sekhmet estendem essa funcdo apotropaica ao territorio das Duas
Terras, servindo como barreiras imaginarias e psicologicas, através de construcdes religiosas
cujo propdsito era assustar, por um lado; fisicas, através da ligacao ao simbolo real do exército,

por outro.

699 PINCH, G., Magic in Ancient Egypt, p. 39; MEEKS, D., «Génies, anges, démons en Egypte», p. 21;
610 MEEKS, D., «Génies, anges, démons en Egypte», p. 21;

611 1dem, p. 21;

612 QUIRKE, S., Exploring religion in Ancient Egypt, pp. 196-197.
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3.6.1. Bastet

Sehetepibré elogia Amenemhat 111, afirmando que «ele é Bastet protegendo as Duas
Terras»®, dando-se uma metamorfose religiosa em que o rei, transformado em ledo feroz ataca
todo aquele que perturbe o territorio egipcio. Amen-hotep Il declara que «ndo ha ninguém entre
eles [os inimigos do Egipto] que escape da derrota/da destruicdo, como os inimigos de Bastet
no caminho de Ir-Amon»®4, e na sua primeira campanha em territorio asiatico, o monarca tinha
«a sua cara terrivel como a de Bastet»®1°, Seti |, ao lancar-se para o Norte da Palestina é «Bastet,
terrivel em combate»®® e ap6s a campanha vitoriosa na Libia, 0 monarca tem «o seu arco na
sua mao, como Bastet»®!’. Ramsés IV afirma-se como «favorito das Duas Deusas: protector do
Egipto, dominador dos Nove Arcos»®8, sendo uma possibilidade que seja Bastet enquanto
protector do Egipto, e no hino a Amon, senhor de Hibis, do reinado de Dario Il, o poder de
Bastet esta no demiurgo, «quando repele os rebeldes»®®°.,

Na formula 60 dos CT, Bastet € a proteccdo do defunto «até o dia amanhecer, até

desceres ao reino dos mortos»©2°

, 0 que mostra, gragas ao processo de «democratizagcdo» das
praticas funerarias, que a proteccdo oferecida por Bastet passa da esfera da realeza e seus
familiares para um plano mais abrangente. N&o so serviria como protec¢do para todos o0s que
tinham posses para erigir tamulos e fazer gravar as formulas de preparacdo para o Além, mas
também como protec¢do no plano espiritual. E garantido ao morto que estara sob o jugo de uma
divindade leonina que o protegera até a sua viagem na Duat terminar. No final do capitulo 135
do BD, o defunto, caso conheca as palavras desse mesmo capitulo, ndo sucumbira «a furia
ardente de Bastet»®2. O papel protector da deusa é notorio na inscricdo de Herihor®?? e também
na Histdria de Setne Khaemuaset e Naneferkaptah®2, onde Bastet é chamada de «senhora da
vida das Duas Terras», simbolo da extensao da sua proteccao aos habitantes do Egipto que ndo

o rei e seus associados. Num feitico para afastar o sopro da vexacdo dos emissarios de Sekhmet,

613 BREASTED, J. H., ARE, |, p. 327, §747; PRITCHARD, J. B., ANET, p. 431.
614 BREASTED, J. H., ARE, II, p. 311, §792.

615 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 245.

616 1dem, p. 253.

617 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Karnak..., vol. 4, p. 96.
618 BREASTED, J. H., ARE, vol. 1V, p. 224, §463.

619 BARUCQ, A. e DAUMAS, F., HP, p. 304.

620 FAULKNER, R. O., CT, I, p. 55.

621 GOELET, O. etal., BD, p. 132.

622 The Epigraphic Survey, The temple of Khonsu..., vol. 1, p. 37.

623 LICHTHEIM, M., AEL, lII, pp. 127-137.
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0 morto proclama que é «o Unico, o filho de Bastet»®?*, o que coloca a protecgdo da deusa de
forma mais abrangente e acessivel ao comum dos egipcios.

O capitulo 125 do BD, no texto do ANET, apresenta: «O Bastet, que vem do santuario,
eu ndo pisquei os olhos»%?°, Como explica Pritchard, a alusdo ao piscar de olhos podera
relacionar-se com o combate a injustica. No contexto em que surge, o capitulo do BD, dedicado
as confissdes negativas, funciona quase que um aviso do que nao se deve fazer, tendo na sua
forma e funcéo, bastantes semelhangas com os Dez Mandamentos cristdos. Por esse motivo,
guem cometesse injusticas estaria sujeito ao castigo de Bastet, e, assim, o temor por ela faria,

teoricamente, com que tal situacdo se evitasse.

3.6.2. Sekhmet
Como possivel consequéncia dos aspectos analisados no ponto 2.2, 0 medo e o temor
provocados por Sekhmet e a sua furia figuram ao longo das fontes, a saber: Senuseret |11 aparece
referenciado da seguinte forma: «ele é Sekhmet para os inimigos que pdem o pé na sua

fronteira»®?

colocando a deusa guerreira como a defensora e protectora das Duas Terras contra
invasoes estrangeiras; Amenemhat I11 é descrito de forma semelhante, pois «ele é Sekhmet para
aquele que transgride as suas ordens»®?’; a inscricdo de Tutmés IV relativa a campanha em
Uauat informa que «o medo dele entrou em todos os corpos; Ré espalhou 0 medo dele entre as
terras, tal como Sekhmet no ano do orvalho»®?8; no reinado de Seti I, as inscrigdes que colocam
0 deus Amon a dizer que «0 teu terror entra nos seus corpos, como Sekhmet quando se
enfurece»®? e os relevos de Karnak com o deus Amon a referir-se a «esséncia de Sekhmet, na
sua tempestuosidade»®,

Nos textos relativos a Kadech aparece no registo literario o discurso dos inimigos que
avisam: «cuidado, tomem cuidado, ndo se aproximem dele [do farad], Sekhmet, a grande, €

aquela que esta com elex»®!

, uma forma indirecta de vincar o0 medo provocado pela deusa, e
Ramsés 11, apds ser relacionado com Sekhmet, destruiu os seus inimigos e os seus paises®32, ou
seja, uma absorcao dos poderes destrutivos da deusa por parte do farad; continuando nos textos

de Kadech, tem-se que no momento da batalha, Ramseés Il era como «Sekhmet no momento da

624 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 15.

625 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 35.

626 LICHTHEIM, M., AEL, I, p. 200; FOSTER, J. L., Hinos, p. 136.

627 BREASTED, J. H., ARE, |, p. 327, §748; PRITCHARD, J. B., ANET, p. 431.

628 BREASTED, J. H., ARE, II, p. 329, §829.

629 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 79, §164.

830 1dem, p. 58, §117.

831 LICHTHEIM, M., AEL, Il, p. 70; GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 13.
832 |dem, p. 62; Idem, p. 30.
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sua flria»®3?

, evidenciando, por um lado, a intempestividade da divindade e, por outro, a
destruicéo que esta provoca neste estado, aparecendo, ainda, que 0 monarca «gqueimou todos 0s
paises estrangeiros com o seu halito quente, os seus olhos estavam selvagens enquanto 0s
encarava, e 0 seu poder inflamou-se como fogo contra eles»®**, uma forma de afirmar a
proteccdo oferecida por Sekhmet, através dela 0 monarca conquistou 0s seus inimigos.

Ainda no mesmo reinado, um texto dos ARE contado do ponto de vista dos inimigos do
Egipto, informa que as setas do monarca «perseguem-nos como Sekhmet quando o vento
destr6i»®®, revelando a sua natureza destrutiva e perseverante: a deusa guerreira persegue 0s
seus inimigos até os atingir; em Medinet Habu refere-se a tempestuosidade da deusa leoa e 0
momento da sua faria®®; na Historia de Sinuhe, o rei de Retenu pergunta a Sinuhe «como sera
esse pais sem ele, esse deus poderoso, cujo terror se estendia aos paises estrangeiros, como
Sekhmet num ano de peste?»%’; o epiteto da estatua 59 de Gauthier intitula a deusa de «senhora
dos terrores»®*8, provando que a deusa guerreira inspirava todo o tipo de pavores; nas instrugoes
do Papiro Insinger esta a referéncia ao «castigo de Sekhmet quando ela se enfurece»®*;

Passando para outra tipologia documental, tem-se na formula 75 dos CT, referéncia a
uma divindade, presumivelmente a deusa leoa, «que estd no momento da sua ira»®* e que é
vista como provocadora de dor; na formula 335 a alusdo ao Olho de Ré e a sua ira®; na formula
651 dos CT é afirmado num hino em sua honra que «todos os homens te tém temor»54?; A
formula 940 contém a frase «possas tu ser terrivel [texto em falta] Sekhmet»®*, e apesar da
lacuna existente € muito provavel que o sentido fosse o de ligar a deusa ao adjectivo ai inscrito.
No BD, folha 8-B, encontra-se exactamente 0 mesmo texto da férmula 335 dos CT, apontando
a ira do Olho de Ré5%4;

Os textos de Edfu mantém viva esta ideia de Sekhmet enquanto deusa que se enfurece,

evidente na referéncia ao coragio vermelho para com Ré na invocagdo 4%4°, e como a deusa que

833 1dem, p. 62; Idem, p. 30.

834 1dem, p. 62; Idem, p. 30.
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destroi, patente nas ja referidas invocacdes 2154 e 34547 que referem o seu massacre; também
a invocagdo 12 se refere a Sekhmet como a «dama do massacre conforme o que ela ama»5%,
mais uma mostra do seu caracter impetuoso e destrutivo; na invocacgdo 1854, onde para além
de aparecer explicitamente 0 momento de furia da deusa, é referido o0 acto de arrancar coragdes,
denotando um certo grau de violéncia; na invocacdo 19%%° onde se referem a Sekhmet como a
deusa que causa a morte, evidenciando o caréacter destrutivo; na invocacio 22%°!, aludindo ao
facto da deusa reduzir tudo a cinzas e de os humanos se derrubarem a sua frente; na invocacao
30%2, onde se é informado que ela mata tudo o que vé&, uma forma indirecta de indicar a
destruicdo por si provocada.

Existem ainda duas referéncias que aludem aos castigos de Sekhmet, que poderéo ser
interpretados como uma faceta da sua indole violenta e guerreira: o Papiro Insinger afirma que
para 0S que praticam actos vingativos «o seu castigo € mais pesado do que o castigo de
Sekhmet»®3; a invocagdo 28 dos TE afirma que a deusa abomina o ladrdo e que ela é «aquela

654 uma forma indirecta de mencionar

que lhe devora a saciedade de acordo com a sua vontade!»
0 castigo de Sekhmet para quem comete o roubo; O feitico para apagar o sopro da praga do ano
refere-se ao filho da deusa como «filho de uma assassina»®®°, enquadrando-se nos epitetos
analisados até aqui e um feitico de proteccdo contra a praga do ano leva o sujeito que o recita a
pedir que «n&o levem este meu coragao, este meu peito para Sekhmet»®°° o que podera denotar
que ambas as partes do corpo seriam do agrado da deusa.

No feitico invocativo do deus do sol contra um crocodilo, afirmam que as gargantas dos
habitantes da agua serdo «sufocadas por Sekhmet»®®’, o que denota que para além das armas, a
deusa leoa utilizaria também as maos para derrotar 0s seus inimigos, num acto violento e que
envolve forca fisica. Dois dos epitetos inscritos nas estatuas de Gauthier inserem-se aqui: a
estatua 11 apelida a deusa de «a que perfura coraces com flechas», evidenciando o caracter
violento de Sekhmet, ao passo que a estatua 45 a chama de «a que ataca 0s Antiu», que de

acordo com Gauthier, seriam os beduinos, colocando a deusa, novamente, a defender o Egipto
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de ataques vindos de fora®® O medo de Sekhmet parece estender-se ndo s6 aos egipcios, mas
também aos estrangeiros e nem os deuses parecem escapar ao terror imprimido pela deusa leoa.
Certo é que Sekhmet era uma figura que provocava medo, 0 que ndo €é surpreendente se se tiver
em conta todos os atributos analisados até entéo.

Na capacidade de deusa protectora, tem-se Seti | que recebeu a vida, dominio/soberania
e a eternidade da deusa leoa®®®; Merenptah e Seti 11 sdo intitulados de «<amado de Sekhmet»%°,
enquanto Ramsés 111 recebe jubileus de Sekhmet®®!. Ramsés XI recebe de Sekhmet beneficios
como salde, vida, alegria, valentia e vitoria®®?; nas inscricdes de Herihor do templo de Khonsu,
0 monarca recebeu da deusa ndo s6 a vida, havendo duas inscri¢cdes (e dois relevos) que o
confirmam, mas também «o cargo de Atum, o trono de Geb, e as por¢Ges dos dois senhores»,
estando também presente o epiteto «senhora da vida das Duas Terras»®®3; observa-se na formula
398 dos CT que «a cana do leme é Sekhmet quando protege»®®*, e na formula 651 tem-se
«senhora da vida»®®®; no BD, folha 9-B, capitulo 17, alude-se a uma figura feminina que da
satisfacdo e protege: «quanto aquela que da satisfacdo e protege, ela é o Olho de Ré. Dito de
outra forma: Ela é uma chama que segue apds Osiris, queimando os seus inimigos»®®. O Olho
de Ré que se serve do fogo é, seguramente, Sekhmet e ndo Hathor, por isso, neste excerto,
Sekhmet € a que dé satisfacdo e protege. Ainda no BD, capitulo 57, o morto pede a Hapi que
Ihe dé poderes sobre a agua, «tal como Sekhmet que salvou Osiris naquela noite de
tempestade»®®’, estendendo a proteccio de Sekhmet ao pantedo egipcio. Na décima hora do BA,
Sekhmet, juntamente com outras divindades, tem a missdo de proteger o Olho de Hérus para
que este continue a brilhar®®®,

As invocacges dos TE serviam o propdsito de pedir proteccdo a deusa leoa, €, por esse
motivo, todas elas se encaixam nesta categoria, ja que na parte final de cada uma se faz o pedido.
Destacam-se aquelas que aludem a esta caracteristica no restante texto invocativo que ndo o

final, de onde consta: a introducgéo, onde é afirmado que Sekhmet é a «protectora que protege
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87 1dem, p. 120.

68 BUDGE, E. A. W., BA, pp. 219, 221.
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todos os deuses, que assegura a proteccio de todos os deuses, dez [vezes]»*®, e onde a propria
deusa declara «eu protejo a tua majestade contra todas as coisas malvadas, eu protejo o teu
corpo da flecha»®'?; a invocagdo 1 que cognomina a deusa de «senhora da protecgdo que rodeia
0 seu criador»®™; também a invocacdo 3 se refere & deusa como «[d]a protectora»®’?; a
invocagdo 13 apresenta 0 monarca egipcio como sendo «o protegido do teu brago»®”; a
invocacdo 19 que a chama de «senhora da vida das Duas Terras que causa/que pode causar a
morte»®”*; a invocacdo 21 refere-se ao farad como «aquele que esta/é protegido pelo teu
0lho»%7; a invocagdo 22 repete o que foi dito na invocagéo 13, o rei egipcio é «o protegido do
teu brago»®’®; a invocagdo 23 declara que o monarca «beneficia da tua proteccdo»®’’; na
invocacdo 32 a deusa € referida como «Sekhmet que protege as Duas Terras»®®,

No feitico contra 0 mau olhado, Sekhmet é uma das deusas protectoras®’®

e na invocacao
do deus sol contra um crocodilo, Sekhmet é descrita como um dos quatro deuses que protegem
Osiris®®, A estatua 3 de Gauthier contém o epiteto «olho bom que faz viver as Duas Terras»®!?,
o que significa que Sekhmet, enquanto Olho de Ré, é dadora de vida no Egipto. A estatua 46
intitula a deusa como «a que d& presentes ao seu senhor» enquanto a 65 apresenta o epiteto
«amada do seu senhor»%2, Em ambos 0s casos este «senhor» pode ser 0 monarca egipcio que
recebe presentes (ou oferendas) e ama a sua mée divina.

Como coloca Germond, a proteccdo concedida por Sekhmet a todo o Egipto aparece
como uma espécie de materializacdo do auxilio que a deusa nunca deixa de prestar ao monarca
reinante. O rei, herdeiro e responsavel terrestre da ordem divina, ndo pode exercer a sua fungédo
de Atum se Sekhmet ndo assegurar ao pais o equilibrio perfeito definido na «primeira vez»%%,

Esta materializacdo ocorre, passando do plano mito-religioso para o plano real e
politico, na figura do exército, e as fontes permitem observar Sekhmet na qualidade de deusa

guerreira. Comecando por um hino a Senuseret 11, que louva 0 monarca afirmando a dado
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ponto «bendito sejas tu que disparas a seta como Sekhmet»%4, pondo em evidéncia o caracter
bélico e guerreiro da deusa; na estela de Sehetepibré em louvor a Amenembhat Il esté escrito
que «ele [o rei] é Sekhmet para aquele que transgride as suas ordens»%®, referindo-se, muito
provavelmente, aos inimigos do Egipto, denunciando mais uma vez a deusa como uma
guerreira; no relato da conquista de Jafa por Djehuti, general de Tutmés Ill, um texto que
pretende enaltecer as capacidades militares do monarca, tem-se: «Contempla o rei Menkheperré
(...), 0 ledo feroz, o filho de Sekhmet»®® | uma forma indirecta de anunciar que enquanto filho
da deusa, a sua forca e engenho militar provem da sua mae divina; ao descrever a segunda
campanha militar na Asia (e as suas vitorias), é afirmado que Amen-hotep Il «triunfou como o
triunfo de Sekhmet»%’, novamente uma referéncia as boas capacidades militares da divindade,
de tal forma que permitem o seu triunfo; os relevos de Karnak relativos a Seti | referem também,
embora de forma indirecta, as caracteristicas militares de Sekhmet quando o monarca é a ela
comparado, j& que ao relatar as vitdrias de Seti I, o deus Amon afirma que fez com que os
inimigos do Egipto «vissem sua majestade (...) como a propria esséncia de Sekhmet, na sua
tempestuosidade»®8®,

Os textos relativos a batalha de Kadech referem também este lado guerreiro da deusa,
comegcando pelo registo literario, onde os inimigos dizem quando Ramseés |l ataca: «tomem
cuidado, ndo se aproximem dele, Sekhmet, a grande, é aquela que estd com ele. Ela esta nos

seus cavalos, a sua mao esta com ele»®?

, 0 que significa que Sekhmet combate ao lado do
monarca e cede a ele e ao seu exército, destacando-se a cavalaria, a sua for¢a. Infere-se, ainda,
que a deusa esta no comando do exército egipcio; ainda sobre Kadech, e continuando no registo
literario, Sekhmet aparece conotada com a deusa Uadjit, lendo-se no texto «a serpente que

6% novamente Sekhmet a

estava sobre a minha cabeca derrubou por mim os meus inimigos»
combater com Ramsés I, neste caso combatendo por ele; na férmula 311 dos CT, héa referéncia
a «grande batalha»®®* na qual Sekhmet tera participado.

Ligado aos apanagios guerreiros da deusa leoa encontram-se as referéncias as armas,
principalmente as flechas. O ja analisado hino a Senuseret 111 refere que 0 monarca dispara «a

seta como Sekhmet»®%, indicando que existiria uma ligacdo entre esta arma e a divindade; na
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85 BREASTED, J. H., ARE, |, p. 327, § 748; PRITCHARD, J. B., ANET, p. 431.

886 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 23.

887 1dem, p. 247.

688 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 58, §117.

889 | ICHTHEIM, M., AEL, Il, p. 70; GARDINER, A., The Kadesh Inscriptions..., p. 13.
890 1dem, p. 62; Idem, p. 30.

891 FAULKNER, R. O., CT, 1, p. 228.

892 LICHTHEIM, M., AEL, I, p. 198; FOSTER, J. L., Hinos, p. 135.
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férmula 149 dos CT sdo também referidas as flechas de Sekhmet, com o0 morto a compara-las
ao poder das suas garras®®; ainda nos CT, a formula 311 refere Sekhmet como «aquela que
empunhou a faca da Montanha Cerastes na noite da grande batalha»®%, indicando que Sekhmet
néo utiliza apenas um tipo de arma. Nos textos de Edfu, das trinta e oito invocagdes, dezasseis
referem as flechas. As invocagdes 1, 5, 11, 17, 26, 30 e 315% pedem proteccéo contra as flechas
nefastas. As invocacdes 7 e 14 mencionam de forma clara que as flechas pertencem a Sekhmet,
recorrendo a expressdo «tuas flechas»®%. Da invocacdo 32 & 38%°7 sio referidas cada uma das
sete flechas do ano, significando provavelmente que estas sete sdo as tais flechas nefastas ja
mencionadas e que Sekhmet controlava. O feitico contra 0 mau olhado alude directamente a
flecha de Sekhmet®®, conotando-a como algo negativo. Finalmente, a estatua 11 de Gauthier
refere a deusa como «a que perfura coragdes com flechas»®%°.

Agindo como igual do demiurgo solar, Sekhmet, o disco feminino, ir4, primeiro,
assegurar a ordem dentro do pais e garantir ao Egipto a coesdo politica indispensavel entre o
Delta e o Sul, como é atestado por certos epitetos tebanos de deusa. Esta ordem interna, garantia
de prosperidade para cada individuo, devera ser também garantida para além dos limites
geogréficos do Vale do Nilo e do Delta. Como poderia a estabilidade interna manter-se se 0
pais era ameacado por inimigos vindos do exterior? Assim, Sekhmet-Olho de Ré, grande
protectora, ird garantir esta ordem e este equilibrio para além dos limites naturais do Egipto,
providenciando ao farad, herdeiro dos deuses, 0s meios para subjugar os seus adversarios.
Sekhmet manifestava-se entdo no seu aspecto de divindade guerreira, conduzindo os exércitos
egipcios para a vitoria, aspecto que a iconografia do Império Novo evidenciava particularmente.
E a deusa terrivel cujo poder destrutivo sera lancado contra todos aqueles que, adversérios do
Egipto, se opdem a obra do seu rei, o perpetuador da ordem primordial na sua bela funcéo de
Atum %,

Se a accdo de Sekhmet parece exercer-se acima de tudo num plano universal e real
(proteccdo contra Apopis, luta contra qualquer tipo de desordem, estabelecimento de todos os
elementos favoraveis ao retorno das cheias e apoio activo ao herdeiro dos deuses) ndo é menos

verdade que todos os egipcios procuravam, a titulo colectivo ou pessoal, a proteccao da grande

898 FAULKNER, R. O., CT, I, p. 127.

694 1dem, p. 228.

9% GERMOND, TE, pp. 21, 29, 41, 51, 67 e 73, respectivamente.

69 1dem, pp. 33 e 47.

897 1dem, pp. 75, 77, 79 e 81.

9% BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 2

699 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», p. 186. Cf NEWBERRY, P. E., «The
Sekhemet [sic] statues...», p. 218.

700 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 277-279.
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deusa. A faria de Sekhmet, sempre pronta a manifestar-se,
ameacava todos os homens em todos os momentos,
especialmente no perigoso momento da passagem de ano
(nos dias epagdmenos). De forma geral esta ameaca existia
sempre gque havia uma transicao entre um estado ordenado
para outro, como o crepusculo entre o dia e a noite, a
mudanca de estagfes ou numa sucessdo real. Nestes
momentos delicados, as forgas negativas do caos podiam
constituir, de uma forma ou de outra, uma ameaca ao
equilibrio geral e, portanto, um perigo para cada individuo.
Assim, as formas de protec¢édo procuradas por cada um sao

mltiplas. E necessario abrigo de todas as forcas hostis ao

equilibrio natural. E também necessério proteger-se a si

Figura 3.4 - Amuleto de Sekhmet.

mesmo de um ataque fisico das doencas bem como Térceiro Periodo Intermediario. Fonte:
Museu Britanico.

proteger familiares e servos de um ataque repentino dos

emissarios da deusa. Mas Sekhmet é uma divindade cuja célera pode ser desviada recorrendo a
préticas apropriadas, o equivalente popular do ritual satp shmt praticado nos templos’,

Uma das alturas mais criticas era 0 momento da passagem de ano e ndo é a toa que o
feitico do «Livro do ultimo dia do ano» era recitado sobre um pedaco de linho atado a volta do
pescoco de forma a proteger o seu portador de Sekhmet e dos seus enviados. No proprio dia de
Ano Novo, os egipcios trocavam presentes, normalmente sob a forma de amuletos de Sekhmet
ou de Bastet. Estes eram destinados a pacificar a terrivel deusa cujos demonios poderiam trazer
fome, pragas ou inundagfes. O medo de Sekhmet permaneceu, presumivelmente, ligado ao
final do Verdo e inicios da estacio das cheias’®.

Apesar dos rituais de apaziguamento e da recitacdo das litanias serem protecgcOes
teologicamente eficazes, a sua implementacdo estava fora do alcance do povo, ndo dando
garantias a cada egipcio em particular. Esta proteccdo mais popular e geral estava a cargo dos
inimeros udjau (wd‘w). Estes eram algo visivel e imediatamente acessivel. Um amuleto, trazido
por cada um, afigurava-se como um sinal tangivel da proteccdo oferecida pela deusa a cada

individuo em particular e esta proteccao palpavel era mais tranquilizante pois era mais proxima

01 1dem, pp. 283-284.
702 PINCH, G., Magic in Ancient Egypt, pp. 38-39; WILKINSON, R. H., The complete gods..., p. 182.

157



do que as proteccdes litdrgicas e oficiais, nas quais as pessoas comuns nunca participavam
directamente’®,

Pode medir-se a importancia dos udjau de
Sekhmet considerando os inimeros amuletos ou
0s pequenos bronzes da Epoca Baixa dedicados a
representacdo da deusa. Alguns sdo muito
modestos e grosseiros. Outros, pelo contréario,
pela sua perfeicdo artistica, revelam pertencer a
alguma personagem influente. Alguns, aos olhos
dos egipcios, parecem representar protec¢do
permanente; outros intervém em tempos

especificos como a ameaca de uma epidemia ou

a delicada passagem de um ano para o outro. Mas

todos, modestos ou brilhantes, sem inscri¢fes ou

Figura 3.5 - Egide de uma deusa leonina. Fonte:

com inscricbes muito ou pouco desenvolvidas, Metropolitan Museum of Art

sdo destinados a assegurar ao seu possuidor a
benevoléncia e total protecgdo da deusa leoa, mesmo no Além’%,

Em Dendera, por exemplo, lsis torna-se para o soberano aquela que mantém o seu filho
incolume «com os amuletos de Sekhmet». Germond divide e explora os amuletos em oito
categorias, a saber: a coluna papiriforme (ceptro uadj), olho de Hérus (udjat), escaravelhos,
anéis e objectos pequenos, estatuetas, o colar menat, a égide (aegis), os vasos de Ano Novo (0s
recipientes onde se transportava a nova agua do Nilo), e papiros e filactérios relacionados’®.

Robert Kriech Ritner refere os amuletos para a pacificacio de Sekhmet’ e Marsha Hill
e Deborah Schorsch referem como os colares menat se relacionavam com a pacificacdo de
deusas potencialmente perigosas, principalmente as que poderiam surgir sob uma forma leonina
e que estavam associadas ao Olho de Ré. Exploram ainda o colar menat de Harsiese (ou
Horsaise), que contém a forma sincrética de Mut-Sekhmet-Bastet’”’. Emily Teeter e Janet
Johnson explicam que os menat sdo normalmente representados nas méos de rainhas, princesas

e sacerdotisas-cantoras. Entre as deusas, Hathor, Mut, Sekhmet e Tefnut sdo mostradas a usa-

703 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 310.

704 1dem, p. 311.

705 1dem, pp. 314-315. Sobre os varios tipos de amuletos vide na mesma obra, pp. 311-335.

"% RITNER, R. K., The mechanics of Ancient Egyptian magical practice, p. 51.

07 HILL, M. e SCHORSCH, D., Gifts for the gods. Images from Egyptian temples, Nova lorque: The Metropolitan
Museum of Art, 2007, pp. 104-105.
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los. Apresentam, também, uma estatueta de Bastet, apresentando um menat que aparenta ter a
cabeca de Bastet ou de Sekhmet-Bastet’®,

Stephen Quirke lembra que, nos inicios do | milénio a. C., os temas relacionados com o
nascimento continuaram a dominar a producdo de amuletos em faianga, com Aha/Bés e motivos
nanistas. Porém, novas formas de amuletos focam-se no culto de deusas perigosas, Bastet e
Sekhmet, apaziguadas em nome da crianga, com o0 seu reverso, Hathor em paz. O autor fala, a
dada altura, da forma como as protecc¢des passaram da esfera da realeza para a esfera do pablico
comum. Explica que a imagética de proteccao passa do ritual da realeza ndo s6 para a esfera
doméstica, mas também no imobiliério e ritualistica dos templos em locais especificos’®.

Apos 700 a. C., a imagem de Osiris em Abido € defendida contra-ataques de todos 0s
pontos cardeais por quatro cobras com cabeca de leoa com nomes especiais e cada lado €
identificado com uma deusa protectora - Bastet, Chesmetet, Uadjit e Sekhmet. Aqui, no
dominio da proteccdo contra doencas, a imagética volta ao aspecto dual do amor (Hathor) e da
faria (Sekhmet), proeminente nas fontes escritas. Sdo referidos, ainda, amuletos com o0 nome

de Sekhmet colocados junto dos defuntos’®

, possivelmente garantindo a proteccdo da deusa
leoa na Duat.

A ajuda de Sekhmet nas Duas Terras ndo se limita a manutencdo da ordem politica e
administrativa dentro e fora das fronteiras egipcias. Esta proteccédo do pais € ainda mais geral e
0 seu principal objecto € a preservacdo e desenvolvimento da vida’!,

E por este motivo que Sekhmet aparece frequentemente como uma distribuidora
universal de toda a forca vital, generosa na sua funcao nutritiva. Note-se que Sekhmet continua
a protectora do quarto més das cheias (Khoiak), altura precisa em que as culturas futuras séo
determinadas e relembre-se aqui a importancia das cerimonias em Edfu no inicio do més
seguinte (Tibi), periodo das sementeiras, ceriménias essas associadas a Hathor-Sekhmet-Olho
de Ré. E principalmente na qualidade de divindade nutritiva que Sekhmet é invocada como
protectora do pais por exceléncia. E ela quem assegura o regresso da vegetacao, o crescimento

dos cereais, a abundancia das colheitas e a prosperidade do gado’*2.

708 TEETER, E. e JOHNSON, J., The life of Meresamun..., pp. 39-40.
09 QUIRKE, S., Exploring religion in Ancient Egypt, pp. 187, 191.
10 1dem, pp. 191, 227.

11 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, p. 280.

12 |dem, pp. 280-282.
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3.7. Bastet e Sekhmet no pantedo egipcio
Se para Bastet ndo ha informacdo de nenhuma relagdo matrimonial, com Sekhmet o caso

é diametralmente oposto. A estadtua de Horemheb refere-se a deusa leoa como «Sekhmet, a

713 715

amada de Ptah»'3, assim como as inscricdes de Seti | em Karnak’** e em Lucsor’*®, a carta do
egipcio desconhecido para Akhpe’®, a estela de Userhat’’ e a inscri¢cdo no timulo de Simut’28,
repetindo-se esta formula trés vezes no Grande Papiro Harris de Ramsés 1117%°, na inscrigdo de

Medinet Habu do mesmo monarca’?, nas trés inscrigdes de Ramsés XI no templo de Khonsu’2,

722 723

numa inscricao de Smendes’~“ e nas inscri¢des de Herihor do templo de Khonsu‘“®. Quatro das
estatuas de Gauthier contém epitetos que podem relacionar-se com Ptah: a estatua 12 refere-se
a deusa como «a amada», certamente de Ptah, enquanto a estatua 14 chama Sekhmet de «a bela
eleita», a0 que Gauthier questiona e acrescenta que sera certamente a eleita do seu esposo Ptah,
dizendo o mesmo da estatua 46 que intitula a deusa de «a que da presentes ao seu senhor». Ja a
estatua 65 apelida a deusa de «amada do seu senhor», senhor esse que podera ser o deus
menfita’?.

Quanto a ligac¢des familiares, o mito da destruicdo da humanidade postula que Sekhmet,
enguanto Olho de Ré, € filha do deus solar, o que é confirmado nos TE, onde se |é na invocacdo

25 ¢, na invocacgdo 6, «ele é Ré, de onde provéns»'?. A

1 «ele € Ré, de quem tu descendes»
estatua 2 de Gauthier intitula Sekhmet de «horizonte de Ré», a estatua 43 chama-a de «belo
meio-dia», 0 que, segundo Gauthier, & uma «allusion a 1’éclat du disque solaire rayonnant au
zénith a ’heure de midi», o que faz todo o sentido; a estatua 52 designa-a «a que desperta»,
com uma sugestdo alternativa de Gauthier como «a que mantém acordado» e uma possivel
aluséo aos raios solares; e a estatua 55 que apelida a deusa de «disco feminino», provavelmente

o disco solar, como também afirma Gauthier, o que a torna no equivalente feminino de Ré’%’.

"3 LICHTHEIM, M., AEL, II, p. 101.

14 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Karnak..., vol. 4, p. 70.

715 The Epigraphic Survey, Reliefs and inscriptions at Luxor temple..., vol. 2, p. 43.

"6 WENTE, E., Letters, p. 117.

7 FROOD, E., BT, p. 127.

18 1dem, p. 88.

"9 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 111, §183, p. 162, §§305-306.

720 The Epigraphic Survey, Medinet Habu..., vol. VIII, p. 7.

721 The Epigraphic Survey, The temple of Khonsu..., vol. 2, pp. 42, 52, 58.

722 BREASTED, J. H., ARE, IV, p. 308, §628.

723 The Epigraphic Survey, The temple of Khonsu..., vol. 1, pp. 23, 36.

724 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», pp. 186, 190, 192. Cf. NEWBERRY, P. E.,
«The Sekhemet [sic] statues...», pp. 218, 220.

25 GERMOND, TE, p. 21.

726 1dem, p. 31.

27 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», pp. 185, 189-190. Cf. NEWBERRY, P. E.,
«The Sekhemet [sic] statues...», pp. 218, 220-221.
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O papel de Sekhmet na teologia solar prende-se com a protec¢do auferida a Ré,
principalmente na sua eterna luta contra a serpente Apopis. O demiurgo solar ndo € o Unico a
lutar contra ela, juntando-se deuses como Set, Isis, Neit e Serket, acompanhados dos filhos de
Horus. Porém, ndo sdo os Unicos. Por vezes é o Olho de Ré que age no seu epiteto de «chama
devoradora» ou de «poderoso», por vezes € «o seu préprio olho» quem aniquila Apdpis, outras
vezes sdo os inimigos do sol quem sdo conduzidos «para o local de execucdo de Sekhmet,
senhora de Acheru». Qualquer que seja a forma em que se manifesta a divindade auxiliar de
Ré, é sempre Sekhmet no seu papel especifico de protectora do deus solar e é o Olho de Ré
quem vence Apopis. O facto de a deusa aparecer capaz de aniquilar inimigos precisos, 0s do
sol, mostra que foi inserida num sistema teoldgico preciso, tendo os seus aspectos de forca e
poder sido preservados pela teologia e o seu caracter original de destruicao e de terror cego sido
canalizado para a manutencdo da ordem cosmica.’%,

Carolyn Graves-Brown é clara ao dizer que o Olho de Ré representa o aspecto criativo
feminino do deus masculino. Continua explicando que este poder criativo, simbolizado na iaret
e na coroa, é personificado como a filha de Ré. O olho como um agente de renovacéo, e desta
forma de criatividade, assim como de agressao, é aparente do Império Antigo. O seu carécter
torna-se cada vez mais explicito e pode ter encorajado a emergéncia de deusas criadoras
femininas androginas, que sdo evidentes no Império Novo. Muitas vezes essas deusas Sao
representadas com cabeca de leoa, simbolizando as suas caracteristicas agressivas. O Olho de
Ré é um elemento vital de Re; poréem, € uma entidade feminina, relacionando-se sempre com o
aspecto iluminador, activo, criativo ou visual de Ré, e, por isso, as deusas sdo descritas como
tal, sendo-lhes atribuidos papéis criativos ou activos’?°.

Relativamente a Horus, uma invocacdo ao deus nos TE refere-se a ele como «Hbérus
descendente de Sekhmet»"3°, assim como um passo do «Livro do ultimo dia do ano»"3!, e como
referem os feiticos para afastar o sopro da praga do ano’®?, para afastar o sopro da vexagao dos
assassinos e incendiarios”3, para purificar qualquer coisa durante a praga/peste’3*, para proteger
contra a praga do ano’® e um feitico sem titulo’. A deusa leoa é, portanto, filha de Ré, esposa

de Ptah e mae de Nefertum, e tardiamente assume-se, também, como mae de Hoérus.

728 GERMOND, P., Sekhmet et la protection du monde, pp. 121-123.
729 GRAVES-BROWN, C., Dancing for Hathor..., p. 105-106, 161.
730 GERMOND, TE, p. 81.

31 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 13.

32 1dem, p. 14.

33 1dem, p. 15.

34 1dem, p. 15.

35 Idem, p. 16.

36 |dem, p. 17.
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Na formula 943 dos CT, tem-se «fui eu quem carregou Sekhmet, o Olho de Hérus
aparece»’3’: no capitulo 17 do BD, quando se fala nos que estdo encarregues dos braseiros, Ié-
se que «eles sdo a imagem do Olho de Ré e a imagem do Olho de Horus»38; no «Livro do
Gltimo dia do ano», a deusa é intitulada «glorioso Olho de Horus», ap6s ser chamada de Olho
de Ré"%: na décima hora da noite do BA, Sekhmet é uma das deusas encarregue de proteger o
Olho de Horus™.

Nestes excertos estdo patentes as provas da transmutacdo de ambas as entidades
oculares, o que fara sentido se se tiver em conta a relacdo que Sekhmet adquire com Hérus.
Desta forma, duas grandes nogdes religioso-mitoldgicas fundem-se, dando forga uma a outra,
ao mesmo tempo que fortalecem a imagem da deusa leoa.

As ligacOes da deusa guerreira com Osiris ndo passam despercebidas, estando presentes,
pelo menos, desde o Império Médio nos CT: a formula 651 refere que Sekhmet é a «senhora da
vida que esta com aquele que é verde»™!, um possivel epiteto de Osiris. Passando para o0 BD, a
folha 9-B, capitulo 17, refere a deusa que dé& satisfacdo e protege, tendo ja sido explanado o
motivo pelo qual € uma possivel alusdo a Sekhmet, e é dito que essa mesma figura «& uma
chama que segue apds Osiris, queimando os seus inimigos» 42, e o capitulo 57 apresenta 0 morto
a pedir ao deus Hapi que Ihe conceda poder sobre a agua, «tal como Sekhmet que salvou Osiris
naquela noite de tempestade»’3. A estatua 7 de Gauthier identifica Sekhmet como sendo «filha

de Osiris»’*

, 0 que justifica em grande medida a protec¢éo dada pela deusa leoa. Por ultimo, a
invocacao do deus sol contra um crocodilo expressa claramente que Sekhmet é um dos quatro
deuses protectores de Osiris’*®. Estas interaccGes com Osiris sugerem que Sekhmet é a sua
protectora, o que a colocaria com func¢des de importancia na Duat egipcia.

Bastet, pelo contrario, é encarada na formula 60 dos CT como filha de Atum e,
possivelmente, de Amon*, se bem que no feitico para evocar um gato, que Borghouts afirma

se tratar de Bastet, esta é encarada como filha de Ré’*". Se no feitico contra o demdnio Shzkk a

8T FAULKNER, R. O., CT, lll, p. 81.

38 GOELET, O. et al., BD, p. 116.

39 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 12.

740 BUDGE, E. A. W., BA, pp. 219, 221.
74 FAULKNER, R. O., CT, II, p. 225.

742 GOELET, O. et al., BD, p. 53.

743 1dem, p. 120.

74 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», p. 186. Cf. NEWBERRY, P. E., «The
Sekhemet [sic] statues...», p. 218.

745 BORGHOUTS, J. F., Magia, p. 86.

746 EAULKNER, R. O., CT, I, p. 55.

747 BORGHOUTS, J. F., Magia, pp. 56-58.
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transliteracio de Ledo Feroz for de facto Mahés’, entdo este deus era encarado como sendo o
seu filho. No feitico para conjurar um escorpido, Horus afirma que é um jarro de leite ordenhado
da teta de Bastet™*, provavelmente reconhecendo capacidades maternais a deusa gata; e no
feitico em que Isis vai ajudar Horus apds este ter sido envenenado com uma picada, a deusa
afirma que uma gata amamentou Hoérus na casa de Neit, e Borghouts declara que esta gata é
Bastet™°, provando haver qualquer tipo de ligacdo maternal entre a gata doméstica divinizada
e o deus falcdo. No feiti¢o para purificar qualquer coisa durante a praga/peste, o defunto dirige-
se ao «filho de Bastet»"!, subentendendo-se pelo sentido do texto que podera ser Horus.

E aparente uma relacéo entre Bastet e Chu, sendo este 0 seu mensageiro e estando 0s
movimentos do deus sujeitos & vontade de Bastet’®2, assim como com Neit, ja que na invocagao
do deus sol contra um crocodilo, uma gata esta na casa de Neit, e Borghouts afirma ser Bastet >3,
A deusa aparece, ainda, ligada a deusa dos cereais, Taueret e as seis senhoras na descricdo de
um local do Além inscrita na formula 652 dos CT™. Podera entender-se, ainda, uma certa
relagdo com Mut, ja que nos relevos de Karnak se tem «Mut, grande Bastet»'° e as inscri¢oes
de Mentuemhat no templo de Mut em Karnak e na sua estatua apelidam Bastet como a «que
reside em Tebas»'®. No feitico para evocar um gato, Bastet, Ré compara cada parte do corpo
do animal a um deus do pante&o egipcio™’.

Sekhmet parece ter relagbes com a deusa Maet, pelo menos a julgar pelas invocagdes
28 e 37 dos TE"®8; com a deusa Mehit, visivel na introdugdo dos TE'®; com Atum, pois a deusa
déa o cargo do demiurgo a Herihor™; Geb, ja que a deusa oferece o trono do deus a Herihor®%;
possivelmente Set, pois se ele for de facto um dos Dois Senhores, entdo Sekhmet deu uma
porcao (presumivelmente de terra) do tio de Horus a Herihor’®?, e trés das estatuas de Gauthier
permitem observar que a deusa leoa intervém, também, na contenda entre Horus e Set, ja que a

estatua 49 de Gauthier indica que ela é «a amiga dos dois deuses», a 60 afirma que a deusa

748 1dem, pp. 17-18.

749 1dem, pp. 74-75.

750 | dem, pp. 69-70, 109 nota 244.

51 1dem, p. 15.

52 FAULKNER, R. O., CT, I, p. 202; FAULKNER, R. O., CT, II, p. 12.
53 BORGHOUTS, J. F., Magia, pp. 86, 109 nota 244.

54 EAULKNER, R. O., CT, Il, p. 226.

55 BREASTED, J. H., ARE, I, p. 74, 8150.

756 BREASTED, J. H., ARE, 1V, p. 463, §912; LICHTHEIM, M., AEL, IlI, p. 32.
75T BORGHOUTS, J. F., Magia, pp. 56-58.

758 GERMOND, TE, pp. 71, 79.

59 1dem, p. 19.
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guerreira € «a que pacifica Horus e Set», e a 63 que a chama de «bela em reunides», explicando
Gauthier que é uma aluséo ao seu papel de conciliadora desempenhado pela deusa na luta entre
ambos os deuses’®; com Isis, ja que o texto no templo de Dendera afirma que todos os que
tentarem fazer mal & deusa irdo sofrer nas maos da deusa leoa’®*; com Chesmetet enquanto mae
conjunta, com Sekhmet, de Unas, Neit e dos defuntos do Império Novo, visivel nos paragrafos
248 e 655 dos PT e no capitulo 144 do BD®®; com Satet, que aparece como mée do defunto,
conjunta com Sekhmet, presente no capitulo 66 do BD®; com Mut, enquanto senhora de
Acheru e ligacdo a Tebas e ao Olho de Ré, presente no mito da cidade de Tebas’®’, na segunda

hora da noite do BA™®, no «Livro do Gltimo dia do ano», e na estatua 56 de Gauthier™®,

763 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», pp. 190-192. Cf. NEWBERRY, P. E., «The
Sekhemet [sic] statues...», p. 221.

84 MARIETTE, A., Dendérah..., vol. VI, p. 226.

765 ALLEN PT, p. 42, W159 (§248), p. 312, Nt6, (§655); GOELET, O. et al., BD, p. 144.

86 GOELET, O. etal., BD, p. 121.

87 PRITCHARD, J. B., ANET, p. 8.

68 BUDGE, E. A. W., BA, p. 30.

769 GAUTHIER, H., «Les statues thébaines de la déesse Sakhmet...», p. 191. Cf. NEWBERRY, P. E., «The
Sekhemet [sic] statues...», p. 221.
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Conclusao

Iniciar um trabalho ndo é tarefa facil. Um investigador necessita, primeiro, de definir o
objecto de estudo, levantar problematicas, tragar um caminho (ou caminhos) e percorré-los.
Dito desta forma, parece simples. Porém, no final da jornada, percebe-se que, por vezes, ir do
ponto A ao ponto B implica fazer um desvio por C e passar por D, antes da chegada ao destino
final. Esta dissertacdo teve de caminhar assim. A cadéncia do trabalho assemelhou-se a uma
onda sinusoidal e as problematicas apareceram em catadupa. Naturalmente, a pressao temporal
e espacial, as paginas disponiveis, finitas, condicionantes de uma dissertacdo, fez-se sentir, e,
por este motivo, tornou-se imperativo tomar decisdes, algumas delas bastante complicadas. La
se chegara.

Convird, em primeiro

) ) Bastet|Sekhmet|Bastet-Sekhmet| Total

lugar, sumariar 0 que de mais ARE 10 19 0 29
importante se retirou do texto ANET > 8 0 =
PT 5 3 0 8

apresentado. Tendo em conta CT 5 22 1 28
. . AEL 4 12 0 16

apenas referéncias directas e

P Letters 1 2 0 3
inequivocas, atente-se na tabela 2, HP 2 8 0 10
. The Epigraphic Survey| 2 14 0 16

onde se pode observar a diferenca BD/LM 3 11 1 1
abismal entre o ndmero de BA 0 2 0 2
A . BG 0 2 0 2
referéncias a Bastet nas fontes e as TE 0 11 0 a1
que falam de Sekhmet. E certo que Magia 6 17 0 23
. . Hinos 0 3 0 3

0 elenco de fontes aqui analisado BT 0 5 0 3
corresponde a uma parte de um Outros 0 88 0 88
Total: 42 257 2 301

todo que é, em termos praticos e . o
Tabela 2 - Tratamento estatistico das referéncias directas (por fonte).
fisicos, virtualmente inacessivel, e
é necessario ter sempre esta realidade em consideracdo. As conclusfes aqui apresentadas dizem
respeito, sobretudo, a analise dos textos egipcios, e ndo a todo o acervo documental existente.
Explicando de forma sumaria os critérios deste tratamento estatistico, utilizou-se, como
foi dito acima, apenas referéncias directas e que ndo levantassem qualquer duvida, excluindo-
se, por exemplo, referéncias ao Olho de Re pela sua ambiguidade. A Gnica excepcéo foi o Conto
do Camponés Eloquente que apesar de referir a senhora da pestiléncia, é quase certo que se
refira a Sekhmet. Além disto, as referéncias iconograficas contam como fonte directa e as
estatuas de Sekhmet mandadas erigir por Amen-hotep I11 contam apenas pela referéncia textual

e ndo pela estatua em si. Mais ainda, se 0 nome de uma deusa figurar n vezes num texto, contam-
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se para esse texto n referéncias, ou seja, se se tiver o termo «Bastet» no inicio do texto, a meio

e no final, contam-se para esse texto 3 referéncias. Se 0 mesmo texto com n referéncias figura,

com diferentes traducdes, em x colectaneas de fontes diferentes, entdo contam-se n x x

referéncias no total, ou seja, se num texto traduzido por Lichtheim tiver 2 referéncias a Sekhmet

e 0 mesmo texto traduzido por Faulkner tiver 2 referéncias a Sekhmet entdo contam-se 4

referéncias. Para finalizar, foram contabilizadas apenas referéncias nas fontes; todas as

referéncias pertencentes a bibliografia foram desvalorizadas.

Observando o grafico 1, elaborado a
partir da tabela 2, verifica-se que c. 85% das
referéncias dizem respeito a Sekhmet, contra
c. 14% correspondentes a Bastet e apenas c.

1% correspondentes a associacdo Bastet-

Sekhmet,

desproporcdo existente nas

directas.

Olhando para a
tabela 3, que organiza as
referéncias directas por
ordem cronoldgica,
conclui-se que, para além
do Império Novo, Bastet
tem uma boa parte das
fontes que a referenciam
localizadas
cronologicamente no

Império Médio, Terceiro

corroborando

a  grande

referéncias

u Bastet

n Sekhmet = Bastet-Sekhmet

Grafico 1 - Tratamento estatistico das referéncias
directas (por fonte).

Bastet | Sekhmet | Bastet-Sekhmet | Total
Império Antigo 5 3 0 8
Primeiro Periodo Intermediario 1 0 0 1
Império Médio 10 30 1 41
Segundo Periodo Intermediario 4 11 0 15
Império Novo 14 152 1 167
Terceiro Periodo Intermediario 8 0 12
Epoca Baixa 6 0 8
Periodo Greco-Romano 2 47 0 49
Total 42 257 2 301

Tabela 3 - Tratamento estatistico das referéncias directas (por ordem cronolégica).

Periodo Intermediario e na Epoca Baixa. Sekhmet tem uma parte substancial das suas

referéncias circunscritas ao Império Novo, estando, também, bem representada no Periodo
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Greco-Romano, Império Médio, e no conjunto do Terceiro Periodo Intermediario e Epoca

Baixa. E isto pode ser explicado por dois factores.

Sekhmet vé-se mais
Bastet | Bastet (%)
representada num momento de grande Império Novo 14 | 33,333333
expansionismo, marcadamente militar, Império Médio 10 | 23,809524
L o . Império Antigo 5 11,904762
da historia egipcia: o Império Novo. Os Segundo Periodo Intermediario 4 9,5238095
monarcas esfor@a\/am_se por apaziguar Terceiro Periodo Intermediario 4 9,5238095
Epoca Baixa 2 4.7619048
a deusa, a0 mesmo tempo esperando Epoca Greco-Romana 2 4,7619048
que ela retribua com a sua forca, Primeiro Periodo Intermediario 1 2,3809524
. Total 42 100
canalizada para as campanhas
militares. E sdo na maioria, monarcas Sekhmet Sekhmet (%)
marcadamente  guerreiros,  como _ Império Novo 152 | 59.143969
Epoca Greco-Romana 47 18.,287938
Tutmés 11, Seti I, Ramsés Il e Ramsés Império Médio 30 11,673152

I quem invocam Sekhmet. Os Segundo Periodo Intermediario| 11 4,2801556
Terceiro Periodo Intermediario 8 3,1128405

numeros para o0 Periodo Greco- EpocaBaixa 6 2.3346304
Romano, apesar de grandes, merecem Império Antigo 3| 1,1673152
Total 257 100

um reparo: pertencem todos litania de Tabelas 4 e 5 - Tratamento estatistico das referéncias directas
Sekhmet no templo de Edfu, um caso (por nimero de referéncias).
especifico. Seria necessario analisar mais referéncias da época. No Império Médio, e apesar de
se comecar a ver nesta altura a invocagédo da deusa por motivos militares, Sekhmet aparece na
literatura e até em poemas, indicadores de um periodo mais calmo e de grande apoteose cultural.

Bastet é profundamente necessaria num Egipto mais fraco e debilitado do ponto de vista
militar. Os egipcios querem a deusa meiga que protege os lares e a familia, ndo uma deusa que
Ihes traga mais guerra, mais destrui¢do, mais caos. Além do mais, nas eépocas mais tardias do
Egipto faradnico, Sekhmet surge muitas vezes como alvo de rituais de apaziguamento, o que
parece reforcar muito esta ideia de maior pacifismo, tolerancia, fragilidade. Pegando no Império
Novo, onde Bastet tem o maior nimero de referéncias, ha ainda uma utilizacdo do caréacter
violento de Bastet, mas também protector da deusa, indicado pela sua presenca nos textos de
caracter funeréario, assim como acontece no Império Médio. Relembre-se que nestas épocas, 0
caracter de Bastet era ainda leonino; o gato doméstico ainda percorria 0 seu caminho no mundo
e na mentalidade religiosa do antigo Egipto.

Por outro lado, esta ascenséo bio-religiosa do gato doméstico no I milénio a. C. pode ser
um outro factor explicativo para a distribui¢ao cronologica das fontes, quer para uma, quer para

outra deusa. Ou seja, a crescente proximidade relacional com o gato doméstico, por oposicéao a
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distancia necessaria a ter dos ledes, podera, consciente ou inconscientemente, ter imprimido na
mentalidade egipcia uma espécie de hierarquia emocional onde o gato domestico se sobreporia
ao ledo.

Outro aspecto a considerar é algo ja referido, logo no inicio do capitulo 3: o baixo
numero de fontes analisadas que colocam ambas as deusas em patamares idénticos. Nao fosse
por fontes apresentadas na bibliografia complementar, a no¢do da dualidade entre Bastet e
Sekhmet cairia, praticamente, por terra. Uma grande excepcao a isto é o capitulo 164 do BD,
mas até ai temos um constante sincretismo entre trés deusas e ndo duas. Pegando na tabela dos
cultos leoninos elaborada no final do subcapitulo 3.2, também se percebe, e diz-se isto com
extrema cautela dado os crescentes avangos a partir de novas descobertas arqueolégicas, que
enquanto Bastet se manteve geograficamente ligada, quase exclusivamente ao Baixo Egipto,
Sekhmet parece ter-se difundido pelo territério de uma forma uniforme.

Também se tornou perceptivel, partindo agora para a bibliografia, a maior producédo
sobre a deusa Sekhmet do que sobre Bastet, o que explica o motivo pelo qual a primeira estara
melhor representada, do ponto de vista textual, em relacdo a segunda. Se ha, realmente, uma
maior preponderancia de textos relativos a Sekhmet do que a Bastet, isso ndo é de estranhar.

Percebe-se que ambas as deusas sdo aparentadas, por filiacdo a Ré, e que interagem, ou
vao interagindo uma com a outra. Porém, tendo como base a documentacao analisada, ndo se
pode afirmar que haja uma maior relacdo entre ambas relativamente a outras divindades. A
visdo da dualidade t&o repetida na bibliografia talvez se relacione com uma visédo mais tardia
da histéria do Egipto faradnico. Excepgdes a isto sdo os relevos do templo funerario de Niuserré
onde Sekhmet-Bastet aleita 0 monarca e a estela de Ima, que contém a figura de Bastet e uma
dedicacdo a Sekhmet-Hathor.

Também se verificou a ligacdo directa, resistente e protectora, de Bastet e de Sekhmet
com a estrutura da monarquia. Elas sdo maes do monarca e as suas protectoras, estendendo a
sua protecc¢do sobre o Egipto inteiro. E é importante fazer notar que desde cedo se estabelecem,
ambas, como maes divinas, ndo esquecendo nunca que, na sua origem, Bastet € uma leoa, cujas
aptiddes maternais sdo reconhecidas, assim como as das gatas domésticas, embora néo se tenha
aprofundado a questéo.

No que diz respeito a aspectos de caracter mais problematico, o primeiro a apontar é a
tal tomada de decis@es dificeis que se falou no inicio deste momento de conclusdo. O espaco
(fisico) destinado as dissertacOes de mestrado ndo permite que se aborde de forma profunda os
temas que, de inicio, se pretendiam tratar. Foi necessario recorrer a estratégias que permitissem

enquadrar o grosso do tema, sem ultrapassar os limites legais. Isso levantou outra questéo: o
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que fazer com as fontes analisadas que ndo iriam ser alvo de uma investigacdo mais detalhada?
Manter? Remover? Seguiu-se a primeira via, uma vez que seria incorrecto descartar
documentos que constavam nas mesmas colectaneas de fontes que 0s outros.

Assim sendo, foi necessario pensar quais as tematicas a serem exploradas e quais
aquelas que seriam abordadas mais superficialmente, de forma a que a exposicdo textual fosse
coerente. Surgiram duas formas, em que a segunda dependia, directamente, da primeira: pelo
facto de Bastet figurar substancialmente menos nas fontes, decidiu-se que se iria explorar e
desenvolver tematicas onde Sekhmet surgisse da mesma forma ou semelhante. Posto isto, e
apos a pesquisa e recolha de informac&o bibliogréafica, excluiu-se aquelas para as quais existia
demasiada informacéo, sendo que, sdo tematicas que ficardo em aberto, possibilitando estudos
futuros.

O papel de Sekhmet enquanto deusa das pestiléncias e da medicina podera ser explorado
de uma forma mais intensa, assim como a forma como os médicos se ligavam ao culto da deusa
leoa. De igual forma, e porque € um tema convergente, o estudo do clero de Sekhmet merece
também atencdo especial, como 0 merecem as estatuas de Gauthier, e outros poderes associados
a Sekhmet que, para esta dissertacdo, nos pareceram menos importantes, como por exemplo, a
ligacdo da deusa leoa com o fogo.

Também as ligacdes osiricas e o papel protector de Osiris podem ser aprofundadas em
estudos posteriores. Aqui apenas foram mencionadas, mas ndo aprofundadas. Outro aspecto, o
da grande multiplicidade de localidades associadas a Sekhmet, normalmente com a forma
«senhora de...», também necessita de uma analise ndo so histérica, mas também cartogréfica,
geografica, uma vez que permitira ver com mais clareza os locais que se colocavam sob o jugo
da divindade leonina.

Merecendo, aqui, um destaque especial, as ligacdes guerreiras e militares de Sekhmet
com o exército egipcio, evidenciado na documentacéo, € algo que desperta especial interesse.
N&o so para se perceber as intencdes e motivacdes dos monarcas e dos militares que invocavam
a deusa, mas também a forma como essa relacdo se processava, 0s mecanismos utilizados e as
suas consequéncias. Destaque-se, por exemplo, a forte ligacéo, visivel nas fontes, de Sekhmet
com as flechas. E certo que no ponto 3.5 se mencionou as Sete flechas do ano e a ligacio
religiosa negativa que tinham com a deusa, mas nas fontes observou-se essa relacéo (flechas —
Sekhmet) do ponto de vista puramente militar. Sera interessante estudar as possiveis ligacdes
entre as flechas militares, as reais, e as flechas nefastas, com poder magico e simbolico. Ou a
forma como o exercito percepcionava (e propiciava) a deusa guerreira e se ligava (ou ndo) a

ela. As possibilidades sdo muitas e estas questdes militares ndo devem ser postas de lado, ja que
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obriga a pensar e repensar o contexto militar egipcio e a forma como até entdo se olhou quer
para as fontes respeitantes ao tema, quer para toda a producéo historiografica que dai decorreu.

E tocando na produgdo historiografica e bibliografica, nesta vertente foi necessario,
também, tomar algumas decisdes, menos dramaticas. Primeiro, colocou-se de lado, por entraves
linguisticos, toda a bibliografia alemd, e aqui talvez resida o maior «dramatismo» desta escolha,
visto que uma das obras que néo foi lida e examinada, foi a tese de doutoramento de Sigrid-
Eike Hoenes, Untersuchungen zu Wesen und Kult der Géttin Sachmet. A lingua francesa, apesar
de mais trabalhosa, foi um obstaculo ultrapassado, podendo a bibliografia neste idioma demorar
mais um pouco a ser lida, e, no que diz respeito ao inglés, lingua da esmagadora maioria das
obras consultadas, ndo existiram quaisquer problemas.

Termina-se, assim, com a sensacdo de missdo cumprida, mas mantendo viva a
possibilidade de explorar vérias portas que aqui se abriram, e de que este texto ndo representa
o final, mas sim o inicio de um processo de investigacdo com vérias ramificagdes. Desbravar
caminho é trabalhoso, mas percorré-lo € complicado, apesar de importante.

Que esta dissertacdo seja Sekhmet e que futuros trabalhos sejam Bastet, ou transpondo

para a realidade egipcia, «Sekhmet de ontem, Bastet de hoje».
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