Capitulo 1

O Que Une os Homens?
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Subcapitulo 1.1
A Sociedade como For¢ca Moral Imperativa

Na sua obra de 191Res formes élementaires de la vie religieu3erkheim, com base
em extensos estudos etnogréficos levados a calbatdur século XIX entre povos da
Australia, Melanésia, Polinésia e noroeste amesic@iomeadamente por Spencer,
Tylor, Frazer, Boas), procura estabelecer o funddémnsocial da moral e da religido.
Estas sociedades, tendo permanecido relativamesttenleas aos desenvolvimentos
ocorridos durante milénios no grande espaco camtheurasiatico e na orla do mar
mediterraneo, deviam, se nao permitir formar umagem das formas primitivas da
moderna sociedade européjaelo menos constituir, devido & sua pequena difien
relativamente menor complexidafeos modelos basicos de funcionamento e regulacédo
social da interaccao entre os homens em contexial s@s resultados do seu estudo
reforcam, pelo menos, a hipotese de que a espiéri® sapiengera tido sempre um
caracter fortemente socidt hipétese que muitos outros dados arqueoldgicos e
paleontologicos igualmente sustentam.

Em As Formas Elementares da Vida Religidsale que aqui sdo analisados
mais detalhadamente alguns capitulos, Durkheimssiy@mente muito influenciado
pelas ideias que Marcel Mauss (com Hubert, 198%)188senvolve na obisboco de
uma Teoria Geral da Magia Ambos estavam muito impressionados com um camjunt
de ideias que os mais diversos etnégrafos idesndicn em sociedades relativamente
primitivas (desprovidas da ideia de divindade, odeoesta era incipiente), desde o
arunkultana Austrélia (DurkheimiFEVR p. 282.) aorendados Iroqueses do nordeste
americano (DurkheilkEVR p. 276), passando pelakandos povosSioux(Durkheim
FEVR p. 274; Mauss, 1985, pp. 194, 214), pbku, explicado a Best pelo seu
informador maori Tamati Ramaipiri e que viria aaesho cerne ddnsaio sobre a
Dadiva (Mauss, 1985, pp. 158 &) e de muitas outras investigacbes etnogréficas
(Godelier), aonanados povos da Melanésia (Mauss, 1985, pp. 1€ifeepp. 214) .

Emile Durkheim é particularmente veemente acercantlaéncia moral da
sociedade sobre o individuo, que estaria na oridesncultos religiosos e da ideia de
divindade, e seria o principal factor de coesacalidariedade social. O grupo social,
na sua morfologia e funcionamento surgiria ao hordessas sociedades como algo de
indiscutivelmente concreto e origem da sua forga.

Depois de mostrar como a “divisdo bipartida dasaem sagradas e profanas”
(FEVR pp. 49 esq) € essencial na relagcdo entre os homens e entheroens e a
natureza, e que as coisas mais valiosas sdo agsfjge povos reconhecem como
sagradasidem pp.158-220), Durkheimidem p. 268 esq) procura identificar uma

! As concepcdes evolucionistas da antropologia fatdtitadas e ultrapassadas na primeira metade do
século XX (cf. Ernst Gellner em introducdo a Evémgehard, 1989), mas Dumont (1992) chama a
atencao para validade de muitos factos estabekenmguadro dessas concepcdes.

2 E, em relagdo ao que Durkheim tinha em vista, éambevido a auséncia de divindade, e de igreja.

® No quadro de desenvolvimentos neo-darwinistasedsat da seleccéo natural, que identificam, ndo
tanto individuos, quanto populacdes naturadema— como sendo unidades sujeitas a seleccao, isto é
significativo. (Sem esquecer que a seleccdo natywel actua sobre as populacdes humanas incide
fundamentalmente sobre caracteristicas que ndo tsEmitidas pelos mecanismos genéticos
moleculares, mas que sao reproduzidos, e difundiddturalmente). No entanto, também a seleccéo
sobre entidades sociais actua sobre grupos satiais,do que sobre organismos.

“ Para as referéncias as paginas é usada aquida@® eas PUF, 1985, por vezes referida pelasaisici
FEVR.

® Nomeadamente a ideia de que toda a magia assem@gdes como a deana Ideia que Durkheim
generaliza a relagdo da religido commanaou qualquer outra for¢a vital.
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“unidade” nas suas “crencas”, que & primeira vistdem parecer “heterogénea¥). (
Os “sentimentos semelhantes” que suscitam as v@iaas sagradas s6 podem provir
de “um principio que lhes é comum a todas indistivente” {dem p. 268). “E a esse
principio comum que se dirige, na realidade, ootulhdo a determinados animais,
homens ou imagens, mas a “uma espécie de forcaname@nimpessoal que se encontra
em cada um desses seres, sem contudo se confandiles”’. Durkheim fundamenta
esta afirmacdo nas observacdes que permitem congue esse principio €
independente dos sujeitos particulares em quecseren) que os precede, tal como |Ihes
sobrevive®. Para Durkheim, se se trata de um deus, é “um idgessoal, sem nome,
sem histéria, imanente ao mundo, difundido numatidéd inumeravel de coisas”
(idem p. 269), e que ndo tem entre esses povos umeeSegacao abstracta”, mas é
representado sob a forma de “coisas sensiveis’ogigla, uma por Si € no seu conjunto,
na sua totalidade (e no seu principio), constitwetatem (idem p. 270); o sagrado,
como principio de classificacdadém p. 214), como principio de hierarquizacao e,
portanto,como principioda ideia de valot. Por isso, hd uma correspondéncia tdo estreita
entre o claiflem p. 293), o totemidem p. 318) e o sagrado, que Durkheim vai
constatando ao longo das etnografias em que s@base

Mas este autor prefere entender esses principiésitms como forca¥. E faz
notar que nao fala de “for¢ca” num sentido metatrisdo mesmo, num certo sentido,
forcas materiais que geram mecanicamente efesa$’ (dem p. 270/1). Trata-se,
segundo ele, e esta é uma ideia forte desta s@a dbruma forca simultaneamente
fisica e moral que “desempenha o papel de prineigd’ **.

Pelos seres sagrados, os homens destas sociedad&&amsomente receio mas
respeito KEVR pp. 271, 288 e 320 &9): “tém 0 sentimento de que obedecem a um
imperativo, de que cumprem um dever”. Por isscsares que constituem utotem
“‘que comunicam no mesmo principio totémico”, coesMin-se como moralmente

® Tenha-se presente que por razdes de método géie erpinicio da obra (pp. 1-10 e 40-48), Durkheim
escolheu como objecto de estudo sociedades emagugonivesse a ideia e o culto de divindades

Ele estabeleceu, contra Miller, o caracter relmida mitologia (pp. 11 e ss) e contra Frazer (pF. &
ss.) o cardcter religioso do totemismo, rejeitaigdalmente o entendimento de que ha nessas soeidad
um culto da natureza ou um mero culto dos antegassg. 239 e ss, contra Tylor) em vez de uma
verdadeira religido.

" Cf. FEVR p. 284.

8 Cf. p. 214 onde se pode ver como Durkheim falss@grado como principio de classificacdo, como
principio de hierarquizacao e ptt da ideia de véddrDumont, 1992). Por isso, hd uma correspondénc
téo estreita entre o cla, o totem e o sagrado.

Cf. FEVR pp. 69 e ss., no ambito da critica as teoriaanitnismo, desenvolvido em pp. 342 e ss. .

E cf. pp. 453 e 459 sobre a contagiosidade do dagrasua exterioridade em relacdo aos seus swisstrat
(p. 320), mas th. p. 273, onde refere a identificague é feita, em Samoa, de cada deus com umzieespé
de seres vivo, de tal modo que ndo morre com aerderum exemplar desta).

° Cf. Dumont, 1992 — conceito aqui analisado no Sphialo 2.1.

19 principio totémico é o termo genérico que usa gasignar as ideias de “poder indefinido” e dec¢#or
impessoal” que considera estarem historicamentgigam de ideias como a denae mesmo de alma e
espirito, e serem uma expressédo de religiosidaei@nao culto de quaisquer entidades miticasp(ef.
285-290).

1 Fala em sociedade como forca moral imperativappa295 e ss. (e ainda nas pp. 422, 518, 584, 531,
627), e, nas pp. 518 e 531 e ss., fala na efeatieidisica e na accéo moral dos rituais (Cf. #p.rd41,

os efeitos das praticas ascéticas). Nas pp. 558 @ssidera mesmo o principio de magia, derivado d
nogdo de efectividade do principio totémico, conm dos primeiros enunciados do principio de
causalidade (tb. p. 290), a0 mesmo tempo que énsist que a necessidade do julgamento causal é
explicado pela autoridade inerente aos imperateesis (tal como a génese da nocao de génerp.(cf.
200).
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ligados: “tém uns para 0s outros 0os mesmos dewéridos de assisténcia, de
vendetta etc., e sdo estes deveres que constituem o esceht(dem p. 271/2).
Durkheim (dem p. 172) faz notar que “mesmo nas religides maesegadas ndo ha
deus que nao tenha guardado algo desta antiga @iddulg, que ndo preencha funcdes
simultaneamente cosmicas e morais” e que qualgekgiao € “uma disciplina
espiritual” e “uma espécie de técnica que permith@amem afrontar o mundo com
mais confianca®?

Faz notar também que: “Se o0s principios totémicos @uais se dirigem o0s
diferentes clds de uma mesma tribo sédo distintesdos outros, ndo deixam de ser, no
fundo, comparaveis entre eles; porque desempenhanesmno papel na sua esfera
respectiva” idem p. 272/273). A relacéo entre eles esta estalkelem mito que toda a
tribo partilha®®, e é mesmo discutivel que se trate de princiffesetites. N&o sera s6
nas sociedades que concebem uma divindade Unidéssmuse aproximam, que se pode
encontrar “a no¢do de uma forca religiosa Unicguietodos os outros principios nao
seriam sendo as modalidades e que faria a unidadeiverso” {dem p. 274). Sem ela
a coexisténcia e a complementaridade dos clas isepiassivel. Tanto mais que em
muitas dessas sociedades vivem em conjunto, no sme#ine na mesma familia
individuos de diferentes cld$) . Para este autor, tal é vélido para as sociedades

12 podem ser encontradas, no Capitulo 2 desta &fseémcias as analises que Weber e Dumont fazem do
puritanismo, e Foucault sobre as “tecnologias dbdasenvolvidas pelos estdicos e pelas primeiras
comunidades cristas e retomadas pela contra-reforma

13 Cf. Durkheim enfFEVR p. 218.

1Cf. FEVR p. 333/334 sobre matrilinearidade conjugada catrilpcalidade.

Nao obstante ter escrito, nas pp. 219-221, queedaido dos conjuntos totémicos resulta uma
“representagdo completa e sistematica do mundcste representagdo € religiosa, pois sdo nocdes
religiosas que lhe fornecem os principios”, nagd,Durkheim diz que se pode considerar “cada grupo
totémico como uma capela da Igreja tribal”. Na 20,2az alusdo a estudos recentes que fariam pensar
que “os diferentes cultos totémicos que sdo priEano interior de uma mesma tribo ndo se
desenvolvem paralelamente (...) como se cada um defhesituisse uma religido completa e que se basta
a si mesma.”.- Estes seriam “as partes de um méstag os elementos de uma so religido” (Ver tb. p.
423). E apos referir alguns exemplos de complemédatée conclui que “a organizacdo totémica [...]
deve manifestamente resultar de uma espécie dedemEnto entre todos os membros da tribo” (p. 221).
Mas, na p. 280, volta a considerar os cultos tatésncomo largamente independentes, pois “o totem de
um cld ndo é plenamente sagrado sendo para esse ¢#éna p. 222 concluia dizendo que “se pode
mesmo prever agora que € no cld que se enconegarerito activo da vida religiosa”. Para além do
exemplo da ceriménia na tribo australiana Warrarauogja observagéo por Spencer e Gillen redescreve
nas pp. 310-312), a qual exige a participacdo d® alés, e ndo obstante referir que as cerimorgas d
iniciacdo, cuja conducdo é muitas vezes excluswaummh dos clas, se desenrolam necessariamente na
presenca de toda a tribo (cf. p. 221), Durkheimdda devida importancia ao sagrado como princigio
classificacdo, ou seja, ao principio de hierarqudiraque é essencial a essa classificacdo. E nuteele

€ bem visivel na citacdo que faz da caracterizat@mgrafica darenda onde esta é entendida como o
principio que regula o sistema de forcas em opodic& p. 291), mas que é, no essencial, um primcip
de hierarquia (Durkheim reconheceraana um papel semelhante, como se pode ver na p. R8mjont
(1992), com a sua teorizagdo da hierarquia e salwetom a identificacdo do principio de inversém e
relacdo entre o todo e a parte, que é essenclakrarquia, permite compreender como a sacralizdedo
um determinado conjunto para um cld, em complemeateacralizacdo do restante conjunto de coisas
socialmente relevantes para o outro, ou 0os ouléss se subordina a sacralizagdo do todo social que
assim se faz corresponder a totalidade cdsmica Dtfkheim, pp. 200 e ss; Cf. Levi-Strauss em
pensée sauvayeNo final deAs Formas Elementares da Vida ReligioBarrkheim ainda aflora esta
concepcao, ao fazer a teorizacdo da origem sogfatdtegorias e ao identificar o conceito de tiddk
como sendo a categoria por exceléncia. Mas, coma Biumont, faltou-lhe o conceito social de
hierarquia para compreender o lugar que ocupavado tsocial na concepcdo do mundo nas
culturas/religides totémicas. (Na p. 328, afirmsme que “a parte vale o todo”, sem compreender, que
isso pressupde a importancia social do todo solparte. O que é mais curioso é que esta concepcao
reforgaria a sua tese (Embora ele prefira ver gm$osociais mais elementares em ac¢éo no cordexto
cld — cf 306 ) . No quadro da teoria de Dumont,epdider-se que Durkheim ndo conseguiu, também aqui,
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relativamente mais evoluidas comoSiseux mas ndo para os aborigenes australianos,
em relacdo aos quais se questiona se interpretattdemismo (realmente estendendo a
eles o termo e as concepcdes) a semelhanca doeqiez scom sociedades mais
evoluidas (as quais se estendeu o termo para deggiticas, cultos e crencas com
algumas semelhancas), ndo se estara a “atribwriantivo ideias que ultrapassam o
alcance do seu espiritb”

Durkheim caracteriza a nocédo deakan (ou wakanda (“que os viajantes
traduziram por grande espirito”), comum aos pdsiaglx como algo de transcendente
gue estaria por cima de todos os deuses partisu{@ea poténcia eminente”) mas
que, se por um lado, ndo se pode fazer correspairti a um deus soberano ou uma
divindade como a das religibes monoteistas, paodatio, ndo é de modo algum “um
ser pessoal’, ndo sendo “representado por forméerndeadas” nem objecto de
qualguer operagdo antropomorfica (cf. FEVR, p. 2)¢4N&o é o poder de fazer isto ou
aquilo; é o Poder, de uma maneira absoluta, set@t@piem determinacéo de qualquer
tipo.” A nogdo deorendg comum a todos os iroqueses, € comparavel. Durkbiga o
que sobre ela escreveu Hewitt : “Poténcia mistich dausa eficiente de todos os
fendmenos”. Ha seres, homens ou coisas que a témason grau, outras estdo dela
relativamente desprovidas e “a vida universal ctesia luta destasendade desigual
intensidade” iflem p. 276)'°. A propésito da nogdo correspondente em povos da
Melanésia, cita Codrington: “uma forca absolutameedistinta de qualquer forca
material, que age de todos os modos, seja parancseg para o mal, e que o homem
tem grande vantagem em colocar do seu ladoméra (...) Mas é pela forca fisica que
ela se revela, ou por toda a espécie de podersemiioridade que o homem possui.
[*"] Toda a religido da Melanésia consiste em proaueara...”

Por comparacdo com estas no¢des, Durkheim entergjé@nquanto que manaesta
difuso em todo o universo”, o principio totémicai,(onais exactamente na concepgao
do autor, os principios totémicos de cada cld) tifieado entre os aborigenes da
Australia, “esta localizado num circulo, muito exde, mas mais limitado de seres e de
coisas de espécies diferentadeMm p.278) .

superar os limites da ideologia dominante da sgéedade: o individualismo, igualitario que reje#ta
hierarquia. Na p. 422, analisa a “unidade do siat@t@&mico”.

15 “5em davida, ndo estamos em medida de afirmarelpiese representa estas forcas com a nitidez
relativa que tivemos que colocar na nossa andlidenfio saberiamos dizer até que ponto [uma noc¢éao]
expressamente consciente, e em qual medida, pekrddo, ndo é sendo implicita e confusamente
sentida. Ndo temos meios para precisar o grau atezel que uma ideia como esta pode ter nestas
obscuras consciéncias.” Na p. 272, Durkheim faa eséerva metodoldgica a ter em conta, mas que se
aplicaria a outras etnografias que ndo s6 a ddgeyas australianos. Ela revela a influéncia doadgu
evolucionista, que dificilmente admitia que estesnéns tivessem uma estrutura cerebral no essencial
igual & de todos os outras popula¢des da espéaiartau Eles eram concebidos como um ramo formado
numa fase muito mais precoce da especiacdd. dapiens sapiendo que hoje se admite. As profundas
diferencas que provocavam a tomada de distanciaieotistas eram exclusivamente de natureza clltura
— COmMO esses mesmos cientistas contribuiram denisinte para demonstrar. E contudo...! (Cf. D. p.
280)

8 A mesma ideia existe com diferentes designacé&e emitos povos que povoavam a América: o
termomanitoy p. ex. era a designacéo ddgonkines Algo de semelhante se pode dizetbdoakaarabe

(Cf . Clifford Geertz (1997/83) e Mauss e Hubeft38).

7 Cf. com a ideia do sagrado como principio de iflaasdo e de hierarquia.
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Principio Totémico e For¢a Religiosa

Para explicar a origem das crengas totémicas, jay &erenga no caracter sagrado de
um conjunto de coisas e simbolos (coisas que tinbhamlor de simbolo, ligando de
forma sagrada certos homens entre si e a natufl@asiheim rejeita a ideia de que
possam ter sido as emocdes que essas coisas $loga\veam a impressiona-los ao ponto
de Ihes sugerir a ideia de sagrado (p. 293). Péewd&ncia que essas coisas sao a
“forma exterior e sensivel” do que designou porifgpio totémico” e, a0 mesmo
tempo, “o simbolo de uma sociedade determinadaéqdesignada o cla ” e no qual
estdo incluidos homens, animais e coisas; o siglmqual “cada cla se distingue dos
outros” (dem p. 294)'%. Acaba por fazer duas perguntas que sdo a sugdstdma
resposta para a questao do que pode ter impredsiosahomens ao ponto de atribuir a
certas coisas e relacdes um caracter safjtddse ele [o totem] é simultaneamente o
simbolo do deus e da sociedade, ndo sera porgqeeedmciedade ndo sao sendo uma e
a mesma coisa?’] Como é que o emblema do grupo podia tornar-sguaaf desta
quase-divindade, se o grupo e a divindade fossé&saoealmente distintas1dém p.
295). O principio totémico seria o cla pensadoastirma de espécies sensiveéls (

Ao longo de um capitulo sobre a origem das cremgi#snicas e da crenca
religiosa em geral, Durkheim procura pbér em evidrmomo a sociedade se podia
constituir como um poder capaz de gerar nos seotnos crencas religiosas.

De um modo geral, ndo é duvidoso que uma sociedade possua tudo o que é necessario
para despertar nos espiritos, pela simples ac¢do que exerce sobre eles, a sensacao do
divino; porque ela é para os seus membros o que um deus é para os seus fiéis. Um deus
€ de facto, antes de mais, um ser que o homem se representa, por certos aspectos,
como superior a si mesmo e de que cré depender. [...]

Porque tem uma natureza que lhe é prépria, diferente da nossa natureza de individuos
[materiais % [ ] ela persegue fins que Ihe sdo igualmente especiais: mas como néo

'8 Tomando como exemplo o principio totémico do “@rFEVR p. 270), Durkheim considera que néo
sera 0 caso de que aqueles povos acreditem queiessp@o variadas agrupadas sob esse totem e os
homens que pertencem a um determinado cla sejacerdEmtes ou tenham uma relagdo material
especial com os corvos. O que os liga é um prinalpiordem transcendente, que organizando o mundo
social é estendido a todo o mundo natural. Partestan as interpretacdes naturistas que pretendem p
na origem do sagrado o caracter impressivo de fenémnaturais ou bioldgicos, refere a singeleza, ou
mesmo a relativa insignificancia de muitos aninggis servem de emblema totémico (cf. p.293). Face a
essa insignificancia ressalta o facto de que o @mbltotémico de clds ou outras associa¢des doramant
esteja a associado a animais ou forgas tambéndelasiantes, como é o caso da &guia no noroeste
americano.
Pode ver-se adiante como Durkheim concebe a ornifgssa sacralizacdo de homens, outros seres vivos e
coisas sob o principio totémico.
19 Mais especificamente, Durkheim diz “procurar de éprma nasceu a autoridade moral que é inerente a
tudo o que é religioso e de que é que é formadeaVR p. 298, nota 2).
20 Cf. critica de Goody (1987) a esta concepcado de demo sendo a sociedade.
Cf. Godelier (emO Enigma da Dadiva)sobre a atribuicdo dos poderes da sociedade a seres
transcendentes. Godelier procura explicitar a idei®urkheim de que os homens ndo poderiam atribuir
a capacidade de realizacéo directamente & sociegldiar mais consequéncias dessa ideia do que faz
groprlo Durkheim.

Na p. 278, Durkheim (1985) refere a etnografia ld¢cRer entre o®maha (Sioux)para concluir que
“0 totem é o meio pelo qual o individuo é posto eacdo com esta fonte de energianakar [...]
enquanto avakanlembra por vezes, pela maneira como € concebsdgyas origens totémica®’ 278).
Na p.293, pode ler-se que o principio totémicocigpensado sob a forma de espécies sensiveis.
E na p. 318 pode compreender-se porque € que a folectiva foi pensada na forma de totem (cf.
Godelier sobre a alienacdo na transcendéncia).
22 Cf Durkheim, 1897La science social et I'actigrelix Alkan, Paris)
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pode atingi-los sendo por nosso intermédio, reclama imperiosamente a nossa
contribuicdo. Exige que esque¢amos 0S NOSSOS interesses, que nos facamos seus
servidores e constrange-nos a toda a espécie de incémodos, privacdes e sacrificios sem
0s quais a vida social seria impossivel. E assim que em cada instante somos obrigados a
submeter-nos a regras de conduta e de pensamento que ndo fizemos nem quisemos e
gue por vezes sd0 mesmo contrarios as nossas inclinacdes e aos nossos instintos mais
fundamentais. (traduzido, de Durkheim, 1985, pp. 295/286)

Para Durkheim, é particularmente relevante que 8D Seja conseguido por um
“constrangimento material”, que “poderia despegtarnods a ideia de uma forga fisica a
qual temos que ceder por necessidade”, mas sinurpar “poténcia moral®. Para
melhor caracterizar essa “poténcia moral”, recamecao de respeito.

Diz-se de um sujeito, individual ou colectivo, que ele inspira respeito quando a
representacdo que 0 exprime nas consciéncias é dotada de uma forca tal que,
automaticamente, suscita ou inibe actos, abstraindo de qualquer consideragéo relativa
aos efeitos Uteis ou nocivos de uns ou dos outros *°. Quando obedecemos a uma pessoa
pela autoridade moral que lhe reconhecemos, seguimos os seus conselhos, ndo porque
nos parecam sabios, mas porque a ideia que temos dessa pessoa € imanente uma
energia psiquica de um certo género que faz com que a nossa vontade se incline no
sentido indicado. O respeito € a emocgdo que experimentamos quando sentimos essa
pressao interior e completamente espiritual produzir-se em nds. (...) Eis porque os
mandamentos tém geralmente formas breves, terminantes, que ndo deixam lugar a
hesitacdo; que (...) exclui qualquer ideia de deliberacdo e de calculo; retira a sua eficacia
da intensidade do estado mental no qual é dado. E esta eficacia que constitui o que
chamamos o ascendente moral. (traduzido, de Durkheim, 1985, p. 296/7)

Nesta definicdo € evidente a semelhanca do “respeitlo “ascendente moral” com a
nogcdo demana— um mang ou um carisma, concebido no quadro de uma teaia
moral: forca da representacdo, reconhecimento deridade (hierarquia social),
pressao interior, energia psiquica, emocado, irdadsi de estado mental. Talvez
consciente de que esta definicdo pouco adiant&hBum introduz também nesta obra
(") a nocdo de que as referidas representacdes téoanfier colectivo, remetendo
assim para o social (e para o quadro cognitivoagseciedade cria), mais do que para o
psiquico, o principio das relacbes em que se fuedtam tais atitudes. E a ideia que

2 Durkheim partia do principio de que esta afirmagsiava suficientemente demonstradaDiviséo do
Trabalho Social -- Cf. Durkheim, 1991, Vol. Il, pp. 57-62, 71;nas pp. 136-140, 172-174 (adequacao
entre cultura, estrutura social e personalidadb. -pp. 198-200) e 200-202 dessa obra, mostra como
entende o desenvolvimento da personalidade indiVidyartir da divisdo do trabalho e da concoreénci
que esta na origem desta.

24 Cf. Durkheim FEVR p. 37.

% Durkheim rejeita, por isso, que a religido se leasssencialmente no medo (€EVRp. 320 e ss)

Como ja se viu, pelos seres sagrados, 0os hometas dexiedades ndo tém somente receio mas respeito
(Cf. pp. 271, 288, 296 e 320 e ss.). D. (p. 172)yfatar que “mesmo nas religides mais avancadabkaao
deus que ndo tenha guardado algo desta antiga @iddig, que ndo preencha funcdes simultaneamente
cOsmicas e morais” e que qualquer religido é “uiseiglina espiritual” e “uma espécie de técnica que
permite ao homem afrontar o mundo com mais corda(@f. p. 299: “Mas um deus ndo é apenas uma
autoridade de que dependemos; é também uma fdoga aajual se apoia a nossa forgca. O homem que
obedece ao seu Deus e que, por esta razdo, a&dddl ele, aborda 0 mundo com confianga [tb o tema
da confianga nos outros] e com o sentimento de emeagia acrescida”) (cf. pp. 226, 272, 302, 6197?)
(Pode confrontar-se esta ideia com o que escrevéfaber e Dumont sobre o puritanismo, e que aqui €
analisado no Capitulo 2. Pode ver-se também ai DtraoFoucault sobre as “tecnologias do eu”
desenvolvidas pelos estoicos e pelas primeiras cioiades cristds e retomadas pela contra-reforma.)

5 Em italico no original.

2 Ver FEVR p. 297; desenvolvido em pp. 329 e ss., e em fif. & ss.; Ver Durkheim em
“Representagfes Individuais e Representacdes Gaig'tt
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exprime sugestivamente ao dizer: “E a sociedadefajaepela boca daqueles que os
afirmam em nossa presenca (...) e a voz de todosihe acento que nao poderia ter a
voz de um sé” (p. 297.

Pois que é por vias mentais que a pressao social se exerce, ela ndo podia deixar de dar
ao homem a ideia de que existe fora dele uma ou varias poténcias, morais, a0 mesmo
tempo que eficazes, de que ele depende. Estas poténcias, devia representa-las, em
parte, como exteriores a ele, pois elas falam-lhe no tom do comando e exigem-lhe por
vezes que violente as suas inclina¢cdes mais naturais. Sem duvida, se ele pudesse ver
imediatamente que estas influéncias que sofre lhe vém da sociedade, o sistema das
interpretacdes mitolégicas nédo teria nascido. (traduzido, de Durkheim, 1985, p. 298)

Durkheim oscila entre entender essas entidades senap constituidas socialmente e
existindo nas relagées que constituem a realidadalg§nomeadamente no idiorfi3,

ou como produtos da psicologia dos individuos e ssicologicamente deslocados
para 0 um espaco interpessoal, ou mesmo completaresinanhos as pessoas, de cuja
agregacdo resultariam as representacées colettivaverdadeira questdo ndo esta em
perceber em que medida sdo exteriorizados ouontaados, mas sim na alienacéo que
a sociedade como um todo faz do processo histéiacsua constituicdo e evolucao
remetendo o0 protagonismo desse processo para dggidamtropomorficas mas sobre-
humanas as quais se deveriam todas as realizagibasrdinarias com que os homens
se deparam e que ndo reconhecem como sendo cosketiopenquanto sociedatfe

%8 Durkheim remete aqui para a sua dbigs&o do Trabalho Social (199p. 64 e ss.)

Cf. tb. Bourdieu en© Que Falar Quer Dizersobre a posicdo em que uma fala & emitida; ermerdsm
qué, de quem ou de que posicdo se fala. (Cf. o @a@apacidade social e da dependéncia do
pensamento e da capacidade de realizacdo em relagésicdo social. Mas com Bourdieu @mQue

Falar Quer Dizer ou Bernstein ao reconstruir o conceito de “vezi;se mais longe do que a enunciacdo
de um principio de hierarquia social ligado asizegbes por um obscurnang carisma ou autoridade.
Expde-se analiticamente a ligacdo deste as azaeadis, através de uma andlise detalhada das gmsico
sociais e das realizacBes. Fica claro que s6 édvebssclarecer essa relacdo através de uma analise
detalhada das posi¢bes sociais e das realizac@<am elas se relacionam. E no contexto desse
programa de investigacdo que Bourdieu desenvolveooseitos de “campo e de “espaco social”, e
Bernstein desenvolve o conceito de “cédigo”. (Est@icbos muito presos ao valor do universal) No
Capitulo 3 esses conceitos serdo abordados eidsutnas pode desde ja avancar-se a ideia de que o
saber reside nas comunidades.

Cf. Durkheim em FEVR pp. 320, 623, 624.

Nao é doutra coisa que fala Nietzsche ,FEaoe Homoquando relaciona o pensamento filosofico com as
altas montanhas.

Estas observacdes de Durkheim evocam, por oudm ks consideracdes de Hegel sobre o sentimento

de culpa do criminoso e a totalidade ética, qué&ocsaqui analisadas mais a frermambém Malinowski retoma
esta abordagem na sua obra Crime e Castigo nad&dei&elvagem.

No fundo, Durkheim atribui a ciéncia um papel sérapte (mas a autoridade da ciéncia esta igualmente
dependente da opini&o - Cf. pp.298,595/6, 613, @25)com a ideia de integragdo sistémica em Gislden
face ao declinio da sociedade, ou da integrac&alqmelas interacgbes sociais quotidianas. Mas falt
componente emocional — Cf. lturra sobre a mentei@l). Relacionar th. com a questéo do inconseient
(cognitivo — cf. Godelier sobre Levi-Strauss) e coema do recalcamento do processo de constituicdo
histérica da sociedade (Godelier, 2000, p. 223) FEVR p. 303 sobre a “localizacdo fora de nds” do
que sentimos como “pressdes”, e Godelier sobrepassibilidade do homem identificar directamente o
poder e a origem da sociedade).

“Na p. 303, refere-se & lingua, aos instrumentoganicas, ao direito e as tradicdes em geralpaom
conjunto de realidades que surgem ao individuo cggaadas. E que, no entanto, sdo atributos
caracteristicos da sua natureza. Nao conseguiradtifidar a sua origem, mas identificando-os como
algo de grande valor, é levado a atribui-la a po#&ncriadoras e protectoras cuja acgao expde &s.mi

%0 Cf. FEVR p. 297.

%1 cf. Godelier emO Enigma da Dadiva, (200®. 223 sobre a questio do inconsciente colectivo. Msases
pressdes teriam entdo muito menos efeito; tal dméheim tb mostra ao fazer notar (em DTS Il) quefaito dos
principios morais decresce se sobre eles se exeeflexao.
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Em qualquer dos casos, as representacfes coletdivasjue ser articuladas com as
representacdes individuais. Durkheim faz noEEMR p. 299) que “a forca colectiva
nNao nos € inteiramente exterior” e, pois que aeslacle ndo pode existir a ndo ser nas
consciéncias individuais e através défag necessario que ela penetre e se organize em
nos...” (dem p. 299; cf. p. 376). A relacdo entre realidadesass e representacdes
individuais s6 pode ser plenamente desenvolvidequedro de uma teorizacdo da
relacédo entre sociedade e individuo e, mais pmeeste, da relacdo entre 0s processos
de individualizacdo e socializag@o do individuo, s se preferir, entre a socializa¢éo
do individuo e o desenvolvimento da personalidatiiependentemente de quaisquer
pressupostos sobre a adequacdo da personalidadiira @ a estrutura social ou de
harmonia entre elds.

Durkheim refere-se (entre as pp. 300 e 313 da ediedAEVR de 1985) a um
conjunto muito vasto de circunstancias em que &dade pode ser experimentada
pelos homens, por cada homem, como algo que pedkaitransmite uma forca e uma
capacidade de realizacdo que supera largamenteaasf@cas proprias enquanto ser
isolado. Desde a assembleia que alimenta paixdes, ao afaitmultiddo sobre a
capacidade de discurdt aos periodos histéricos de grande mobilizacaectioh >
até a alternancia de morfologia social de muitosopd®, que parece ligada a ciclos
naturais mas que é também, seguramente, um fattiratdigado a necessidades
religiosas e nomeadamente a necessidade de alfgriados de grande intensidade
religiosa com periodos de relaxameftoDurkheim refere a descricdo etnogréfica de
uma dessas fases de grande concentracdo populaejonam algum detalhe, uma
ceriménia na Austréli®® cuja descricdo o tera impressionado. Encontranai das
circunstancias em que a realidade social podemg@rsua concepcdo de entidades
sobrenaturais, e em que a sociedade surgiria camtodp concreto:

Que um corrobori tenha lugar e tudo muda. Porque as faculdades emotivas e passionais
do primitivo ndo sdo sendo imperfeitamente submetidas ao controlo da sua razédo e da
sua vontade, ele perde facilmente o auto-dominio. [...] S&o transbordamentos de
entusiasmo. Vemo-lo correr de um lado para o outro como um louco, entregar-se a toda a
espécie de movimentos desordenados, gritar, berrar, apanhar o pé e lanca-lo em todas
as direc¢des, morder-se, agitar as armas com um ar furioso, etc... O simples facto da
aglomeracdo age como um excitante excepcionalmente potente. [...] Cada sentimento
expresso vai repercutir-se sem resisténcia, em todas as consciéncias largamente abertas

%2 Durkheim remete aqui para o seu artigo de 1898stiepresentacdes Individuais e Representacées
Colectivas”, em que demonstra que isto ndo signifjue a consciéncia colectiva ndo tenha caracteres
especificos. As questdes abertas por esta concdpgdma consciéncia colectiva permanecem e tém sido
desenvolvidas no contexto de correntes da psicmdsgi@a que fazem referéncia também ao conceito de
representacdes sociais que Serge Moscovici desemval partir destes conceito de Durkheim. Cf. Eilip
(1992) “As Representagfes Sociais dos Professerésibalho que o autor desta tese fez no dmbito de
um curso de mestrado na disciplina de SociologiBdiacacgéo.

% |sto esta tb. relacionado com a questéo da intégraocial e da relacdo entre integragéo sistéenica
integracdo pelas interacgdes sociais no quotididad aqui abordado numa secgéo especifica.

Th. a questdo do declinio da ideia de sociedadai® geralmente da crise da modernidade e do declini
das instituicbes — relagdo com a educacdo e gquesdidgustica social. Questdo do sujeito (Dubet e
Touraine) que tem que articular os valores soeiatisetanto desgarrados.

% Ver th.FEVR p. 619/620

% Cf. Sartre sobre a “totalizac&o”, @pM sobre Robespierre, e 6BiRD, sobre a tomada da Bastilha.

% Cf. Mauss, 1950, pp. 440-450, sobre a dupla mogfalsocial dos esquimés, e Spencer e Geitein
Durkheim, 1985, pp. 397 e ss.

37 Cf. Durkheim 1985, pp. 310 e 325; e Mauss, 198847 1.

% Cerimoénia de culto de um ser fundador na tribdralisna Warramunga (descrita por Spencer e Gillen
e que Durkheim redescreve nas pp. 310-312 de FEVR.)
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as impressoOes exteriores [...] A impulsao inicial vai-se assim amplificando a medida que
se repercute [...] Sem duavida, porque um sentimento colectivo ndo pode exprimir-se
colectivamente sendo com a condicdo de observar uma certa ordem que permite o
concerto e 0s movimentos do conjunto, estes gestos e estes gritos tendem por si
mesmos a ritmar-se e a regularizar-se; dai, os cantos e as dancas. [...] A efervescéncia
chega a tal ponto que leva a actos inauditos. As paix6es desencadeadas sdo de uma tal
impetuosidade que nao se deixam conter por nada. Estd-se de tal modo fora das
condi¢cdes habituais da vida e tem-se disso uma consciéncia tal que se experimenta
como que a necessidade de se colocar fora e por cima da moral ordinéaria. [...] Se se
acrescenta a tudo isto que as cerimoénias tém lugar de noite, no meio das trevas que a luz
das fogueiras s6 penetra aqui e ali, é facil imaginar que efeitos devem produzir tais cenas
no espirito daqueles que nelas participam. [...] Concebe-se sem dificuldade que, chegado
a este estado de exaltacdo, o homem deixe de se conhecer. Sentindo-se dominado,
arrastado por uma espécie de poder exterior que o faz pensar e agir de modo diferente
do que num tempo normal, tem naturalmente a impressdo de jA ndo ser ele mesmo.
Parece-lhe ter-se tornado um novo ser: as decoracdes de que se recobre, as varias
mascaras com que cobre o rosto, representam materialmente esta transformacao interior,
mais do que contribuem para a provocar. E como, a0 mesmo tempo, todos os seus
companheiros se sentem transfigurados de igual modo e traduzem os seu sentimento
pelos gritos, os gestos, a sua atitude, tudo se passa como se ele fosse realmente
transportado para um meio completamente povoado de forcas excepcionalmente
intensas, que o invadem e o metamorfoseiam. Como é que cenas como estas, sobretudo
guando se repetem dia ap0ds dia durante semanas, poderiam deixar de o convencer de
que existem efectivamente dois mundos heterogéneos e incomparaveis entre si? Um
mundo leva tranquilamente a vida quotidiana; pelo contrario, ndo pode penetrar no outro
sem entrar de imediato em relagdo com as poténcias extraordinarias que o galvanizam
até ao frenesim. (traduzido, de Durkheim, 1985, p.308/313)

E, por ventura, mais convincente, para nos fazereper como o grupo pode ser
vivido quotidianamente como uma realidade conceet® mesmo tempo como uma
influéncia poderosa, a descricédo feita por Maussida quotidiana na intimidade de
uma grande casa e de uma aldeia esquimoé duraoibgo inverno arctico.

Prestacdes sociais totais e principio de igualdadesolidariedade

Num artigo publicado em 1905, #Amnée Sociologiquesob o titulo Essai sur les
variations saisonnieres des sociétés esKimdarcel Mauss (em colaboracdo com H.
Beuchat) caracteriza as sociedades esquimos pefa&aicia ao longo do ano de duas
formas de organizacdo social e de distribuicdo dpulpcédo pelo territorio. Esta
alternancia (que se verifica em grupos relativamesblados que se distribuem das
costas orientais da Gronelandia as costas do Afskamarcadamente sazonal e pode
ser posta em relagéo com a variacéo anual dossoecdisponiveis para a cda

% Os autores pdem em evidéncia que na sua quaidades ainda no final do século XIX, estes povos
viviam e obtinham os seus recursos numa estréia tke terra e de mar (nomeadamente os fiordes e as
suas ilhas) entalada entre os macicos de gelafitds e a calote gelada que cobre as grandes ndassas
terra (Mauss e Beuchat, 1988, p. 398), dizendassorque sdo povos da falésia.

Sobre as relacdes entre todos esses povos quetrdeueim pelos territdrios pré-arcticos, da Gromeia

ao Labrador, da Baia de Hudson ao Alaska, podsesema p. 400, a dificuldade de definir nacdes, nem
sequer na base de variacfes dialectais dentro derelativa uniformidade idiomética entre todos ®ste
povos; ndo se encontrando, por outro lado, desigisacomuns para grupos que vivem relativamente
préximos e mantém entre si relacées semelhantds asna tribo. Os autores deste ensaio fazem notar
que nem sequer existe uma clara demarcacédo diriesj com as guerras intertribais que lhe estédo
associados; sem que dai se possa concluir, seddadss, que “a organizacdo tribal € completamente
estranha aos esquimoéstiém p. 402). Tendo feito estudos de campo entre @sire®s da Gronelandia,

os autores dizem ter encontrado ai “um certo numeragregados que parecem ter certas caracteistica
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Mas Mauss e Beuchat entendem que ndo basta ad@nag recursos e a dureza
do Inverno arctico para explicar esta dupla mogisd®’. Fazem a comparacdo com
outros povos com 0s quais 0s esquimos estao eractord que, ndo obstante viverem
em climas com uma varia¢cdo sazonal também mard&$5,(p. 439), habitam todo o
ano em tendasksstes autores realcam que quase nao ha religiesdiadnte o periodo
de verdo, quando os pequenos nucleos familiaresnvielativamente isolados, estando
o culto reduzido ai a observacao de alguns inteyditaos rituais associados a morte e
ao nascimento (embora o nome dado as criancapEsjsorio, s6 Ihe sendo dado o
seu verdadeiro nome quando se reune de novo oemngho). O Inverno € pelo
contrario um periodo de intensa vivéncia socialigiosa.

O estabelecimento de inverno vive [...] um estado de exaltac&o religiosa continua. E o
momento em que 0S mitos, 0s contos sdo transmitidos de uma geracdo a outra. [...]

que geralmente se associam a tribo”; “Mas ao méempo vimos que estes agregados tém formas muito
incertas, muito inconstantes; sabe-se mal onde gamme onde acabam; parecem misturar-se facilmente
uns com os outros e formar entre eles combinac@dsiformes, raramente 0s vemos concertar-se para
uma ac¢do comum’idem p. 402). O que caracteriza 0 que se poderia nisigor tribo sdo “certas
relacdes entre grupos aglomerados [durante o loyenire os quais as comunicagdes sdo faceis,dnais
que a apropriacdo de um territéridtlém 402). De igual modo, o que parece fazer a sefardas
“tribos” é a dificuldade de deslocacéo entre figtde

Se existe alguma correspondéncia forte entreeuritério € um grupo social, este é constituido yror
conjunto de familias que se rednem no periodo derho num “établissement” ou “settlement”
constituido por um macico de casas, que tém entedagdes estreitas que se podem relacionar com a
endogamia, e cujo territério é definido pela zoaalsperséo das tendas e dos lugares de cacaelarant
verdo, e pelos “caminhos, veredas, canais e pqu®sisam e onde se encontram constantemente”. (cf. p
403). S6 a este grupo social corresponde um nomededinido {(dem 403), e dentro dele existe total
unidade linguisticaidem 404). Mas os autores pdem em destaque, sobretudidade religiosa e moral
deste grupo: nomeadamente o uso de dar o nometidm Uhorto a primeira crianga que nasca de
seguida, o que resulta de uma crenca na reencaraapfe faz com que cada estabelecimento possua um
nimero determinado de nomes prépridsrfy 404).

Embora designando este grupo por cld, chamanergéd para o seu caracter endogamico. Noutros
casos designam-no por casma{sonég Sobretudo quando o grupo, talvez por razdes afsidade
demogréfica, esta reduzido a uma grande casa (&euwasume todo o estabelecimentostation que
tipicamente seria constituido por véarias casasa eeda com uma familia alargada -- cf. pp. 431, 454-
456), mas no interior da qual existem interdicoescasalamento entre primos direitos, ou mesme entr
individuos criados na mesma casdefn pp. 452 e 454) (para além da promiscuidade sexja
permitem identificar familias. Os autores fazemantambém que néo obstante o caracter bem defnido
relativamente isolado de cada um destes grupoaispsobretudo devido a necessidades vitais urgente
ocorrem rearranjos populacionais com transferémgasm estabelecimento para outro — o que demonstra
alguma coesdo social entre os grupos, indispensaneicondigbes naturais tdo adversas (e com uma
densidade populacional tdo baixa — cf., p. 407-4b8siderar tb. a alta taxa de mortalidade masz)lin
para a sobrevivéncia do grupo mais vasto que sdifidaria como povo, e a que também se possa,

talvez, fazer corresponder a ideia durkheimiansodgéedade.

Sobre as relagdes dos esquimés com os povos gatalaesignados amerindios que ocupavam territpridémos (quer no leste
quer no oeste), se pode ver, nas pp.439-440, gagaegomunicacao, trocas economicas, culturaigreticas, havendo algum
gradualismo na variagdo de caracteristicas fisioca&sre culturais.(pp. 448, 470)

0 De Verdo, caga-se a rena, o caribu, e ocasionsnen urso, uma raposa, uma lebre, ou alguma ave
(nunca um animal totémico), e pesca-se 0 salmadresopeixes de aguas doces. De inverno, caca-se e
pesca-se nos fiordes, focas e cetaceos, algumaiaab outono, e morsas, sobretudo na primavéra (c
Mauss e Beuchat, 1988, pp. 411 e 450). A foca, angssencial na economia esquimé seja de verdo ou
de inverno, apresenta também ela uma variacdo @azorseu habitat. Pode mesmo dizer-se que é essa
variacdo que o modo de vida dos esquimds acompadsam, com a concentracdo destes animais
durante o inverno, também os esquimés se concentliapersando-se quando as focas se distribuem por
vastas areas durante o verdo, instalando-se es@d@milia nuclear no seu territério de caca éduadbo

em pequenas tendas (cf. p. 44d9ses pequenos grupos familiares sdo constitpidiosnarido, mulher, seus
filhos ndo casados e eventualmente alguém da g@eeagérior que entretanto enviuvou ou ja nao astéandicbes

de cacar)

1 Cf. Mauss e Beuchat, 1988, pp. 440 e 471.
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Decorrem, a todo o momento, sessdes imponentes de xamanismo publico para

esconjurar fomes que ameagam o grupo durante os meses de Marco a Maio [42 ..]- As

faltas religiosas sao entédo objecto de uma vigilancia excepcionalmente rigorosa: qualquer

miséria colectiva, tempestade demasiado longa, fuga de animais de caca, ruptura

precoce dos gelos, etc. é atribuida a transgresséo de alguma interdicao ritual. Esta deve

ser confessada publicamente para %ue se possam remediar os efeitos. (traduzido de
Mauss e Beuchat, 1988p. 444 e 445)*

A parte os riscos inerentes a vida nestas regiést& periodo pode ser
considerado “uma longa festa”. Confissbes publicasimonias propiciatérias ou de
esconjuracdo e dancas com mascaras que decorrefidianamente num espaco
comum -- okashim a casa de reunido, que € também o0s espaco onbenuns
dormem separados de mulheres e criangasn(pp. 427-428 e 446) -- demonstram o
sentimento de unidade do grupo soéfalComo escrevem os autores que aqui se vem
seguindo: “Elas ndo sdo somente colectivas no deermjue uma pluralidade de
individuos reunidos nelas participam; mas sédo sacdd grupo e € o grupo que elas
exprimem” (dem p. 445).

Estes autores descrevem com algum detalhe a destamortos, que com
algumas variantes é realizada por todos os esquimaos

Comega-se por orar as almas dos mortos para que reencarnem momentaneamente nos
homens homénimos [...]. Em seguida, carregam-se de presentes estes homoénimos vivos
gue representam os mortos; trocam-se ofertas em toda a assembleia e despedem-se das
almas para que libertem os homens em que encarnaram e regressem ao pais dos
mortos. (traduzido de Mauss e Beuchat, 1985, p.446/7)

Concluem os autores que, deste modo, “ndo sé @ gegmcontra a sua unidade mas vé
reconstituir-se no mesmo ritual o grupo ideal costp@or todas as geracdes que se
sucederam desde os tempos mais recuadtesh(p. 447). P6em igualmente em relevo
a ocorréncia de “importantes fendbmenos de licemyaiad, ou mesmo de troca de
parceiros sexuais organizada nessas festas emofutug nomesidem pp. 447 e
459/60*)”, considerando que “o comunismo sexual é uma éod;m comunhao, e talvez
a mais intima que exista” e que “quando ele rginaduz-se uma forma de fuséo das

2 Neste periodo qualquer atraso ou antecipac&o dquasinovos recursos ainda ndo chegaram ou nao se
desenvolveram suficientemente) na retirada dossgedde comprometer o acesso a NOvVos recursos e 0s
de inverno estdo quase a esgotar-se

43 Mauss e Beuchat fazem notar que “esta oposicadddade Inverno e da vida de verdo ndo se traduz
somente nos rituais, nas festas, nas cerimonigsosels de todo o tipo; afecta também profundamaste
ideias, as representacdes colectivas, numa paleoda,a mentalidade do grupo.” (Mauss e Beuchat,
1988, p. 447/8) . Constata-se uma rigida distireg@ice os alimentos consumidos no Inverno e no yeréao
assim como nos equipamentos utilizados ou mesmeestiario, que se manifesta em interdices
religiosas que a serem violadas créem ter repdresssa caca e na pesca e portanto pér em risco a
sobrevivéncia do grupo.

4 Mesmo o regresso a casa de Inverno é feito pastad mesmo tempo (Mauss e Beuchat, 1988, p.
468) segundo um processo institucionalizaderq p. 450).

%5 Mauss e Beuchat (1988, p. 460) concluem que: ‘®essomentos, toda a organizacdo da familia
restrita e damaisonée(familia alargada que vive na mesma casa) desapaem a sua habitual
regulamentacdo das relagfes sexuais: todos estessgparticulares vém perder-se no grupo total que
forma astatione cuja organizacdo mitica, reconstituida por urmerdo, apaga todas as outras.”

Referem também (p. 461) que outras trocas temperéle casais tém lugar segundo interesses
particulares de alianc¢a, (tendo em vista nomead@n@enaca durante o verdo), sendo acompanhados de
trocas de presentes e implicando o estabelecimimiacos tao fortes como os de sangue. No Alaska
ocorreriam mesmo trocas temporarias deste tipce dnitsos diferentes. Veremos num contexto mais
alargado de trocas e de prestacdes, ao analSasaio sobre a Dadivyascrito por Mauss, o significado
gue pode ter esta procura sistematica do reforsdatms entre as pessoas e 0S grupos, e a relagdo q
esses factos podem ter com o tema da sobre desg@oientre o social e 0 econdmico.
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personalidades individuais umas nas outra¥ny p. 447). E, partindo do principio de
que “a vida em grandes aglomeracdes exige umainegdo moral, juridica e religiosa
(idem p. 393)", dedicam muita atencdo a estes aspe&eferem, entre outras
diferencas que resultam das duas formas de orgdioizocial, uma grande diferenca
no exercicio da lideranca e autoridade. Duranterdoy ela cabe nitidamente ao pai,
eventualmente partilhada com filhos capazes de,cagquanto que, na casa de inverno
em que se reune o grande grupo o caracter patrig@oae tdo nitido, destacando-se a
figura de “um velho, bom cacador ou pai de bom @agaum homem rico,
frequentemente possuidor demiak(uma canoa para o transporte de um relativamente
grande grupo de pessoas durante as migracfes gugpo por vezes € obrigado a
fazer), umangekok um magico”, cujos poderes ndo sdo muito exte(sxeber 0s
estranhos, regular diferendos dentro do grupo)nQma estabelecimento de inverno (a
station) é constituida por varias casas, néo existe uifie clteque se poderia considerar
o cl&; mas isso nao significa questationseja um simples aglomerado de casas. Para
além de comunicarem entre si e com a casa de ce(kaighin), estas casas constituem
no seu conjunto um meio de vida em que as pesst@s em estreita comunicacao e
tém algum tipo de lacos familiares e de afeifddVlauss e Beuchat procuram
caracterizar a moral e o direito que as regemnadtaos termos “docgura, intimidade,
alegria, bondade afectuosa”’, com que varios obderga descrevem esse ambiente,
sendo raros o roubo, o adultério (que de restofazem muito sentido tendo em
consideracao o direito de propriedade e as pratigiisrais), ou mesmo outro tipo de
crime; e sendo as sancdes de tipo essencialmeng (tiop. 457"

Quanto ao regime de beffs que explica que o roubo n&o faca muito sentido,
estes autores salientam que, sendo a caca reafiradiaminantemente por individuos
isolados, cada familia dispde livremente, pelo rsetharante o periodo de verdo, do
produto dessa actividad® O vestuario e os amuletos sdo sempre proprietdadada
um; tal como kayake as armas, que séo propriedade do homem adaltengparina e
objectos de cozinha, que séo propriedade da mulbdns estes objectos estdo ligados
a uma pessoa “de forma magico-religiosa”, “tém ascas de propriedade”, “contém
parte da poténcia magica do proprietari} € sdo enterrados com ele quando mbrre
Propriedades da familia restrita sdo a tenda, asas\@ o trend. @miak ou “o barco

%6 Na conclusdo do ensaio acrescentam. “O Invernang estacdo em que a sociedade, fortemente
concentrada, esta num estado cronico de eferveacénte sobreactividade. Porque os individuos estao
mais estreitamente ligados uns aos outros, as a@s reaccdes sociais sS40 mais numerosas, mais
seguidas, mais continuas; trocam-se as ideiasgrasngntos reforcam-se e avivam-se mutuamente; o
grupo, sempre em acc¢éo, sempre presente sob asddhtodos, tem um maior sentimento de si préprio e
tem também um lugar maior na consciéncia dos iddog” (Mauss e Beuchat, 1988, p. 471). E fazem
notar que uma tal interac¢do tem que ser comperpadam periodo de relaxamento (cf Durkheim,
FEVR.

" Os homicidios ocasionais s&o considerados acidemias individuos que pela sua reiterada violéncia
séo considerados perigosos séo eliminados na gdalide loucos (cf. Mauss e Beuchat, 1988, p. 457/8)
“8 Cf. Mauss e Beuchat, 1988, p. 464 e ss.

“9 Estes autores fazem notar que “o cacador levagteada todas as sua presas, por mais distante que
esteja, por mais faminto que esteja” (cf. MausseadBat, 1988, p. 464). Aparentemente em contraste
com esta forte solidariedade social, o dar os wethmorte, assim como as criangas com malformagdes
doentes que se tornem fortemente dependentes, @natiza correnteidem pp. 413 e 464). Por outro
lado, preferem desposar as villvas, situacéo fregumvido a elevada mortalidade masculidarty pp.

407, 410). Pode, contudo, considerar-se que énaapia dada a sobrevivéncia do grupo, em condicfes
tdo adversas, que regula todas estas praticagra ee relacdo ao dever de alimentacao dos filaos p
com os pais é a de que esta obrigacao se mant&rargagstes conseguem acompanhar a familia.

Y Nos termos que vimos em Durkheim, trata-se do ipoxeal e espiritual do tipo darenda

*1 Sublinham, estes autores, que tal relacdo magligiesa s existe para os objectos fabricadosspelo
esquimos e ndo par os objectos vindos da Europ# es raquetes para andar no gelo, por exemplo.
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das mulheres”, em que se fazem as migracdes eaacodgrtiva a baleia, parece ser
propriedade das familias que se rednem no Inveanoanrmesma casa, dispondo um
ancidao de autoridade sobre o seu uso. O regime rataria de propriedade é ainda
mais nitido em relacdo aos iméveis, e mais ou meitidsamente aplica-se a tudo o que
esta associado a vida de Inverno. Nesta épocaroolsitps da caca sao partilhados
igualmente entre todos, ndo havendo sequer oalteiima familia se apropriar do que
pudesse poupar da parte que Ihe cabe nesse pr8dustguns produtos acumulados no
verdo e armazenados em gelo no exterior permanécéivisos, mas sO até ao
momento em que quem os aforrou durante o verddaletiliza-los*>. O solo ocupado
pelo estabelecimento e a casa de reurkashin) séo propriedade indivisa do grande
grupo. Mesmo a nivel deste grande grupo existe eotectivismo de consumo”: “A
vida de Inverno decorre numa perpétua refeicdo enjucto que os indigenas se
oferecem uns aos outros” (Mauss e Beuchat, 19886¢). Quando é apanhada uma
baleia, “todo o distrito é convidado” e a baleidespedacada apropriando-se cada um
do que consegue, sem que as as feridas causada®s sejam consideradas delitos.
Quanto aos objectos moveis, num esboc¢o de teodzigdeconomia da troca-dadiva”
gue Mauss viria a desenvolver Basaio sobre a Dadivémas, por agora, ainda longe
dos termos e das férmulas de direito que viriaeatificar num conjunto mais vasto de
sociedades), os autores escrevem aqui que “oaigeié sobre eles tém as familias,
apaga-se muito facilmente perante uma espécie dmtodilatente e difuso da
comunidade: quando um objecto € emprestado hagagho moral de o devolver; mas
nao pode ser reclamadoidém p. 466); tem que se esperar que iSSO ocorra por
espontanea vontade de quem o tomou de empréstimm easo de perda por
responsabilidade deste, ndo tem que ser substituido

Se aqui séo reportados tantos detalhes é porgupa@tante realcar a primazia
dada a sobrevivéncia do grupo, que passa peldhpadi alimentos sempre sujeitos a
deterioracéo, por uma rigorosa igualdade no useadesos escassos e pela eliminacéo
ou reducdo ao minimo de tudo o que possa compronzeteolidariedade. A
sobrevivéncia econdmica (bio-econdmica ou ecoldgida grupo depende da
solidariedade desenvolvida culturalmente; tantotpua estabilidade cultural do grupo
e a sua solidez (coesdo) como grupo depende dessucem que as praticas culturais
resolvem os problemas econémicos/ecoldgicos. B dae esta interdependéncia entre
formas culturais de solidariedade e formas cukude relacdo com a natureza da
origem a um fixismo que estes autores assinalanpgc440, 448, 470).

Se compararmos estas constatacfes com a teorigagd®urkheim faz enfA
Divisdo do TrabalhdSocialsobre a génese dessa divisdo e a passagem afoutras
de solidariedade, pode concluir-se que entre ogiragég ocorre uma das condi¢cdes
referidas por Durkheim para que se desenvolvaigithdlizacdo, que € a dispersao por
um vasto territério, mas ndo uma concentracdo eegald um aumento de volume que
fosse suficiente para gerar uma concorréncia iaté@sefeito de concentracdo parece
mesmo ser o0 oposto do que seria de esperar dacdesgeral de Durkheim). Pode
também considerar-se que, além de um muito maaur de concentracdo que so as
cidades permitem, é necesséaria uma acumulacdcuses, necessariamente resultante

2 Tal como em relac&o & partilha da caca, parecer lzaui alguma oscilacdo na formulacéo dos autores.
Na p. 468 pode ler-se que, em certos caso, a “osggundo a qual sdo repartidos os frutos da caga en
os habitantes da casa tem a marca do direito thdilista do verdo: é o cacador quem procede a
reparticdo, e ele parece convidar voluntariamesteseus companheiros a partilha, mais do que ser
obrigado a prestar-lhes contas”, noutros casosjuamparece ter havido uma colaboracdo na caca, esta
estabelecida uma ordem na partilha, e, noutrosagiméio existe qualquer limitacdo ao direito absolut
dos companheiros de casa sobre a presa (Cf. pft 7459
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de um excesso de producédo e de uma apropriacampgrupo que, de algum modo,
dispbe de poder para o fazer sem comprometer dcgesal da sociedade. Esse grupo
tera comecado, por isso, por ter uma fundamentegiigiosa. E o que parece ter
ocorrido com maior nitidez no vale do Nilo e na bf@stamia, ha quatro ou cinco mil
anos. Esse excedente da producao agréaria deslpaeal@as cidades terd comecado por
ocorrer com o desenvolvimento de técnicas de gégajue implicam uma organizagéo
e uma gestado de recursos sobre um vasto terrig@igosé um poder central e uma
autoridade forte dos chefes permite manter. Jadd@mostra em\ Logica da Escrita

e a Organizacédo da Sociedadelonga série de implicacOes deste tipo de argaéd
social. Analisar-se-a aqui, no contexto da an@sEnsaio sobre a Dadiva das obras
de Dumont e Godelier, que partem do estudo de ©8traiedades, em que medida se
verifica o0 modelo de individualizacdo sugerido @rkheim e por ele associado a
concorréncia e a divisao do trabalho; procurandoatstrar como a existéncia de uma
diferenciacdo social € mais geral e, portanto,ipréwma acentuada divisdo do trabalho
produtivo capaz de estar por si s6 na origem daithailizacdo — e procurando analisar
em que medida a diferenciacdo e individualizac&o ¢eigem fundamentalmente na
relacdo entre as pessoas no contexto da criag@psentacdes colectivas de natureza
religiosa, primeiro, e filoséfica e cientifica, dase subsequentél

No Ensaio sobre as “Variagdes Sazonais das Soesdashjuimés”, Mauss e
Beuchat formulam o que consideram ser uma rega getre 0os esquimads, que é a de
gue “uma familia ndo deve possuir mais do que wmaatidade limitada de riquezas: na
Gronelandia [...] segundo Rink, as pessoas de staign vigiam invejosamente para
que ninguém possua mais do que os oufthk fos casos em que isso acontece, 0
excesso, fixado arbitrariamente, é distribuido peloe tém menos ” (Mauss e Beuchat,
1985, p. 466§°; nas tribos do Alaska (mais influenciadas peldizagéo dos povos do
Alaska e do Noroeste, a que aqui se fara referémci@mbito da analise de outra obra
de Mauss, dnsaio sobre a Dadiya“a maior parte das aldeias possuem uma espécie
de chefe, cuja autoridade € de resto mal defikidam qualquer caso, um certo nimero
de homens ricos e influentes [...], mas os ricopestnanecem ricos e influentes na
condicao de distribuir periodicamente os seus bédsin p. 467), correndo mesmo o
risco de serem assassinados se 0 nao fizeremgelmumenos, de uma total perda de
prestigio; sendo que o prestigio ligado a sua gsitade e o desejo que grande parte
dos membros da sua sociedade tem de Ihe prestagosepode ser considerado o
motivo e o factor do seu enriquecimento — o0 queesponde a crenca dos povos indios
nowakane na eficacia mistica de que a prodigalidaderébuétia pela natureza Estes

3 Cf. Berger e Luckmann sobre a elaboracédo de “usiwgesimbélicos”.

>4 Cf. Dumont (19929 sobre a invejaprincipio de direito.

%5 Cf. Castel (1995).

*6 Também Dumont assinala semelhante crenca no mnddpe cf Mauss e Hubert, 1988, pp. 112-114.
Nesta fase do seu estudo, Mauss ainda ndo distoygoigatchcomo forma especial da troca-dadiva, nem
esta da troca de presentes em geral; subscrevasgio (Mauss e Beuchat, 1988, p. 467 n. 10) a&pini
de Hall segundo o qual “a troca de presentes temefeto produzir a abundancia de riquezas”, e
acrescentando a sugestdo de que ‘“isto explicarpottatch talvez melhor do que qualquer outra
hip6tese”. (Ver-se-a como a troca-dadiva, e eml geréprestacdes totais”, que Mauss viria a caraebe
com muito maior precisao e abundancia de daddsresaio sobre a Dadiygpodem ser relacionadas com
a solidariedade ou coesao social e s6 indirectmtuglmente com a crenca no retorno da prodigatidad
Com a analise que aqui se fez das considerac6&uddneim emAs Formas Elementares da Vida
Religiosa ja é possivel compreender como o valor de cosséial pode ser considerado prévio e ser o
fundamento da crenca na eficacia do ritual. E pekser também, nesta referéncia de Mauss e Beachat
uma diferenciagdo de posi¢des sociais, como estaanais da autoridade moral, do prestigio sodal
gue propriamente da detencédo de riqueza: a rigtiegmndo muito um sinal do principio vital que esta
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autores fazem notar que a fortuna é alternativanienida e expiada@{) e concluem
que “este comunismo economico de Inverno é notaamknparalelo ao comunismo
sexual da mesma estacdo e mostra, uma vez magraguele unidade moral alcanca
nestes momentos a comunidade esquina&ng p. 467).

Na conclusdo do ensaio sobre as variacbes sazdasisociedades esquimos,

Mauss e Beuchat escrevem:

O Inverno é uma estacéo em que a sociedade, farteroencentrada, esta num estado crénico de
efervescéncia e de sobreactividade. Porque osidchais estdo mais estreitamente ligados uns aos
outros, as ac¢les e as reaccdes sociais sA0 madsasas, mais seguidas, mais continuas; trocam-
se as ideias, 0s sentimentos reforcam-se e avieamisuamente; 0 grupo, sempre em acc¢ao,
sempre presente sob os olhos de todos, tem um s®itimento de si proprio e tem também um

lugar maior na consciéncia dos individuos” (tradazie Mauss e Beuchat, 1985, p. 471)

E, tal como Durkheim viria a fazer a propésito gusos australianos, também eles
fazem notar que uma tal interaccdo tem que ser eosapla por um periodo de
relaxamento, pois “ela exerce sobre os organisnagscensciéncias dos individuos uma
violéncia que eles s6 podem suportar durante atgampo” (dem p. 473).

Mas ndo sédo s6 Mauss e Beuchat que valorizam ibssefeligiosos da relagbes
sociais quotidianas. E certo que também Durkheifierga que “ndo é s6 em
circunstancias excepcionais que a acc¢ao estimuliznseciedade se faz sentiFEVR
p. 302). Manifestacbes de simpatia e de estima, faneionam como “afluxos de
energia”, chegam-nos do meio social na medida eensqumos reconhecidos como
cumpridores dos nossos dever&sMesmo ndo dando conta disso, esse reforco social
continuo da conduta de cada um aumenta a autoaestorsentimento que se tem de si
mesmo” (dem p. 302). “Porque se estd em harmonia moral com sess
contemporaneos, tem-se mais confianca, coragemadiausa acg¢ao. Tal como o fiel
que cré sentir sobre ele o olhar protector do seusDfdem) *°. Na sua procura de
como o homem é levado a atribuir um caracter mdigia essas influéncias que nao
pode identificar directamente como sociais mas emnhece exteriores a ele,
Durkheim argumenta que, como essa influéncia @ariguncdo de um grande namero
de circunstancias exteriores, os homens nédo podaéxardde sentir que o sdanus
moral depende de uma causa exterior, “mas ndoeseedgem nem de onde esta essa
causa , nem o que ela élém p. 302), representando-a por iSSoO como “uma p@én
moral que, sendo-nos imanente, contudo representas outra coisa para além de nos
mesmos; € a consciéncia moral de que, de restop@ih comum nunca teve uma
representacdo mais distinta sendo com a ajudanumoleis religiosos” iflem) . Por
outro lado, DurkheimKEVR 1985, p. 303) refere-se a lingua, aos instrunserdae
técnicas, ao direito e as tradicdes em geral, ammaonjunto de realidades que surgem
ao individuo como ja dadas, e que sdo atributoasctaisticos da sua natureza. Nao
conseguindo identificar a sua origéfh é levado a atribua-la a poténcias criadoras e
protectoras cuja accdo expde em mitos. ldentificagsises atributos como algo de
grande valor que suscita “sentimentos diferentes glee temos por simples coisas
sensiveis”, constituindo outro circulo de coisatidaimente separadas e objecto de
varios tipos de culto, desde a interdicdo e o feiori & celebracdo e aos rituais

ligado a adesédo aos valores do grupo, e podesteunrmentalizada para aumentar o prestigio sociabré
isso que estes autores escrevitani p. 467) que “é a solicitude do grupo que permitzumulacdo de
riqgueza e que é pela dissipacao que essa soli@dtadaquistada” .

" Cf. Baudrillard (1976) sobre a expiagéo ou o $@atwi exigido aos poderosos em fases relativamente
recentes da histéria europeia.
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propiciatorios, que Durkheim vai analisando nodiVii das Formas Elementrares da
Vida Religios&™.

Durkheim entende (cFEVR pp. 304-305) que o mesmo processo ocorre (e ha
disso muitos registos histéricos) na sacralizag@igessoas a quem um grupo social
reconhece um poder fora do comum (nem que sejeefedio do que designa por
“opinido”), e na sacralizacdo de certas crencasior@nente partilhadas, de que da
como exemplos a Pétria, a Razdo e a Liberdade, adaneente na forma do livre
arbitrio. Ele chama a atencao para o facto de tRi@Revolucdo Francesa se ter visto
“a sociedade e as suas ideias essenciais torndirsegiamente e sem qualquer tipo de
transfiguracdes, objecto de um verdadeiro culidérg p. 306). Temos igualmente o
registo histérico de como nos ultimos séculos,rérpa sociedade moderna na Europa,
0 proéprio homem, ou 0 que nele esta particularmasgeciado a esses valores sagrados,
como o livre arbitrio, a alma e a dignidade, focdeto modo sacralizad®

8 Mais a frente, no Ambito da demonstracdo de qetigidio ndo é um produto do medo, Durkheim diz
que é a homogeneidade das expectativas recipr@charenonia de interac¢des que dai resulta conao alg
que também pode dar, que d&, aos grupos sociaistinento de si e de certo modo faz surgir o grupo
(cf. Durkheim, 1985, p. 321, Berger e Luckmann,3)97

%9 Como se pode ver aqui no Subcapitulo 2.2, Web@83(1pp. 84, 98, 213) pds em evidéncia a
importancia deste efeito de aprovagdo moral petaucaade eclesiastica num contexto ideoldgico em
que essa vigilancia pela divindade passou a semeidia mais como fiscalizadora do que como
protectora. (Cf. FEVR, pp. 299, 595 e 615; e relaai com o tema do reconhecimento social do
individuo e do seu trabalho — o reconhecimentaudagpsrticipacdo social pelo trabalho.)

¢ Godelier (2000, p. 223) fala da impossibilidadehdmem identificar directamente o poder e a origem
da sociedade, o que pode explicar simultaneamemt@acter transcendental do sagrado e como este
contribui para a opacidade do social aos homengsédalguns se referem desenvolvendo um conceito de
inconsciente que acabam por reificaffNdo basta afirmar como faz Durkheim que a sociedaca
origem do sagrado. E necessério também mostrarogsagrado subtraid consciéncia colectiva e
individual alguma coisa do conteldtas rela¢des sociais alguma coisa de essen@aledade, e que, ao
fazé-lo, o sagrado transforma o social, torn@pacoa si proprio. E é preciso ir mais longe ainda e
demonstrar que alguma coisa existe na sociedadiagparte do ser social dos membros que a compdem
e precisa dapacidadepara se produzir e reproduzir. Por conseguintegg isndamentalmente por razdes
sociais que o social se subtrai a si proprio, s&topaco, se sacraliza” (Godelier, 2000, p. 223).

®1 A biparticio/classificacdo das entidades do muemioprofanas e sagradas, que Durkheim considera
primordial, pode ser entendida como uma manifestaitgi um principio de organizacdo do mundo a
imagem das hierarquias de pessoas e de valoresegestabeleciam socialmente (Cf Godelier, 2000, p.
223. e anterioresNas pp. 200 e ss. de FEVR e em Durkheim com Madsie as classificacdes
primitivas Année Sociologique)Vé o proprio Durkheim que constitui parte dos a@itos em que
assenta este diferente entendimento; que resubia,optro lado, da abordagem que Lévi-Strauss
desenvolve sobretudo dra pensée sauvageemMito e Histéria.

%2 pode ver-se um desenvolvimento deste tema no Bitbical.3 -- Da Alma & Pessoa; e Dumont sobre
a emergéncia do individualismo, no Subcapitulo 2.1.
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O sagrado como principio classificatério e de higaa

Durkheim, contudo, considera necessario explicagym € que a forca colectiva foi
pensada na forma de totem, e o cla identificadoesatto com o0 seu emblema. A
explicacdo que da passa pelas ideias de que olsislatgo de simples e definido com
o qual & mais facil a identificacdo do que com algabstracto ou complexo: “o cla é
uma realidade demasiado complexa para que intelggndo rudimentares possam
representa-lo na sua unidade concreta” (DurkheiBB1FEVR, p. 315; cf. 329).
Além disso 0 emblema continua a estar presentegb@mados momentos mais intensos
em que se experimenta a realidade do grupo. Durkbhbama também a atencéo para
um aspecto mais importante que € a permanénciaiohimlos, e das ideias ligadas ao
cla, a medida que a composicdo deste muda com potetRnquanto as geracdes
mudam ele permanece idéntico a si préopriaderfn p. 316). Sdo portanto estes que
exprimem a continuidade do grupo como realidadeelEs que a perenidade do cla é
imediatamente apercebida. E essa perenidade é sirasgectos que faz dele algo de
transcendente e de sagrado.

Pois que a forga religiosa ndo é outra coisa sendo a forca colectiva e anonima do clé, e
pois que esta ndo é representavel pelos espiritos sendo sob a forma do totem, o
emblema totémico é como o corpo visivel do deus. E portanto dele que parecem emanar
as acgOes, benfazejas ou temiveis, que o culto tem por objectivo provocar ou prevenir;
segue-se que é especialmente a ele que se dirigem os rituais. Assim se explica que, na
série das coisas sagradas, ele ocupe o primeiro lugar. (traduzido de Durkheim 1985, FEVR,
pp. 316/317)

7

Se, por um lado, a forca religiosa incorporada fobelo, € concebida como
transcendente, por outro, essa forca ndo podezaeak sendo nos homens que
compdem o cld, e por eles, sendo-lhes portantodntaf.

Eles sentem-na [a forga religiosa] como presente e agindo neles, pois é ela que os eleva
a uma vida superior. Eis como o homem acreditou que tinha em si um principio
comparavel ao que reside no totem; como de seguida se atribuiu um caracter sagrado,
embora menos marcado do que o do emblema. (idem p. 317).

Mas o emblema ndo é sendo uma expressao do poitei@mico, ou seja da biparticao
da natureza segundo o principio do sagrado (qurimcipio da hierarquia®), e,
portanto, todos o0s seres associados miticamerdid @do igualmente sagrados. E este o
entendimento de Durkheim, que explica assim a “gmbtade que apresentam as coisas
religiosas”. “como séo fisicas e a0 mesmo tempodmas, morais a0 mesmo tempo

% Embora Durkheim (p. 315) admita que, também pasdldado moderno que morre pela pétria, a
bandeira ou outros simbolos possam ser mais fatiémebjecto das emocdes. Entre esses simbolos,
Durkheim refere além de pessoas, formulas (idexasifladas como sentengas, mas extremamente
simplificadas; hoje poderiamos falar slngans Em algumas religides, certos textos, e mesmceeos s
suportes materiais, sdo o que ha de mais sagrads.Nrkheim refere-se a sentencas mais simples
guando diz que “ha formulas que séo bandeiras33p).

De um modo geral (cf. p. 329) relaciona a nedes® de simbolos com o facto de as consciéncias
individuais estarem fechadas umas as outras e dgrggm comunicar através de signos (cf. th. Schitz)
Segundo Durkheim. (1985, p. 330) sdo também estesmantos estereotipados (ritualizados e mais ou
menos cerimoniais, que regulam as expectativapromes) que servem para simbolizar as represemstacde
correspondentes, a0 mesmo tempo que contribuirearfganar essas representacées.

%4 Cf. Godelier (2000) sobre a presenca/auséncisoden nas entidades sobrenaturais a que atribui as
realizaces extraordinarias que realizam enquaniedade.

% Ha boas razdes para preferir dipeprincipio da hierarquiae, portanto, falar em representagéo da
natureza segundo o principio hierarquico da classio.
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gue materiais (...) residem nos homens, mas samesamo tempo, 0S principios vitais
das coisas.”iem p. 319). Durkheim conclui a sec¢do dizendo qugragas a esta
dupla natureza que a religido pode ser como quataznonde foram elaborados todos
os principais germes da civilizagédo humarnd&ify p. 319)%.

Mais uma vez contra as teorizagdes animistas e@istasique pretendem que a
nocdo de sagrado tenha tido origem em sensacOa&scpdas nos homens por diversos
fendmenos de ordem fisica, bioldgica, ou psiquasaitipressdes dos sonhos) -- no¢ao
que, desenvolvida por uma imaginacdo baseada ncedente de signos linguistics
teria levado os homens a sobrepor uma descricdologita €% a realidade que
construiram com a observacao e a experiéncia (@aaggentara boa parte da evolucao
natural da espécie) --, Durkheim coloca a crengaanpoténcia moral (de que os
homens reconhecem depender e deles retirar o ngglled®®m) na origem da religido, e
afirma com clareza que, ao contrario do animisme gecorre a “inexplicaveis
alucinacbes®®, esta concepcdo permite que a religido assentafidade, desde que se
reconheca que essa poténcia moral € a sociedadO8, p. 322): “Ela [a religido] &
antes de mais, um sistema de noc¢des por meio @és @gl individuos representam a
sociedade de que sdo membros e as relagcbes, abstasaintimas que com ela tém”
(idem p. 323). Afirma mesmo que “o deus é a expresg@oaida da sociedadeidém)

% Por isso, ao contrario da teorizacdo animistéamtssias na descricdo mitolégica ndo

% Durkheim acrescenta que: “ Porque ela ficou a kevem si toda a realidade, o universo fisicorassi
como o universo moral, as forcas que movem 0s spEESIM como as dos espiritos foram concebidas
sob forma religiosa. Eis como as técnicas e agcpgamais diversas, as que asseguram o funcionament
da vida moral (direito, moral, belas artes) e assprvem na vida material (ciéncias da naturezaidgs
industriais), sdo, directa ou indirectamente, dalas da religido. (1985, p. 319/320)".

E no mesmo tipo de constatacdo que assentamsadgsaios recentes de Raul Iturra cavriReligidio E
a Loégica da Cultura(2005) eA Economia Deriva da Religia(2002). As resisténcias que este autor
encontrou a teses que sao no essencial classicastrd@ologia econdmica e que estiveram igualmente
na base, nomeadamente, da sua obra sobre a traasfur da Galiza rural nos anos oitenta (esta muito
mais bem recebida), levaram-no a escrever outrai@n&u Dou, Tu RetribuisA Mais-valia na
Reciprocidade (posteriormente intitulado A Dadivas& Mentira Socialem que discute e procura
reabilitar o lugar de Durkheim e Mauss na Antrog@d=conomica, associando a obra destes socidlogos
e antropdlogos ao desenvolvimento do movimentoalista. N&o esclarece porém suficientemente a
linha de demarcacéo entre estes autores e asdeddarx. Noutras secgdes, voltar-se-a a este assunt
sobretudo a questéo da relacédo entre o sociater®mico e da eventual sobredeterminagdo de um pelo
outro.
67 Cf. Lévi-Strauss em introducao a reedicéo de sedwMauss em 1950. Levi-Strauss coloca na origem
da mitologia o excedente de significados geradda [deguagem. Pelo contrario, Durkheim afirma
claramente a precedéncia da sacralizacdo da sdeiestdore a criacdo mitoldgica. Cf Godelier em o
Enigma da Dadivasobre esta questdo e a questdo do inconscielgeticn. Esta ideia poderia ser
desenvolvida com base nas consideracdes de DurlEeWR p. 326/7 (e th. p. 401: Durkheim sobre a
explicacdo psicoldgica da alienacéo, em torno e ide alma).
% Durkheim fala de sobreposicdo de um “mundo cofeiiriinteiramente seja com as imagens
fantasmaticas que agitam o espirito dos homensigucasonho, seja com aberragdes que a imaginagao
mitoldgica teria criado sob a influéncia prestigiosas enganadora da linguagem” ao “mundo tal qual s
oferece a observagao” (1985, p 322).
% |sto ndo obstante Durkheim reconhecer que a #eligiassa por “uma exaltacdo psiquica que tem
relacdo com o delirio” (cf. p. 313 e p. 323). Aeeptopdsito, acrescenta que “se se designa paiodeli
qualquer estado no qual o espirito acrescentaaalgalados imediatos da intuicdo sensivel e progecta
seus sentimentos e as suas impressdes nas cd@eabavera talvez representacdo colectiva que, num
certo sentido, ndo seja delirante; as crencadaosdig ndo sao sendo um caso particular de umaul® m
geral” (p. 325).
0 Cf. a critica de Goody e relacionar com a ocutiad@s processos sociais e alienacéo da forca suxial
transcendéncia do sagrado, analisada por Godelgre, segundo ele, teria profundos efeitos — réio é
um empobrecimento em relacéo a forga moral da dade
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geram discrepancias incompativeis na relacdo dantde material com a realidade
natural; nem essas discrepancias poderiam de algwdo atingir as crencas
religiosas’™.

Resulta daqui um entendimento da crenca na eficlcizulto e dos rituais que
relaciona esta com a forca moral (tb 286, 323 e€584.)"%. A sua eficacia ndo resulta
de relacdes materiais entre as coisas. Para Dutklbedealismo € um caracter geral da
mentalidade colectiva e se ha um dominio da reddiden que “a formula do idealismo
se aplica quase a letra, é o reino social” (p..326nhembro de um cla que esfrega em si
o simbolo sagrado desse cla porque ele lhe tramsanga, sente-se mais forte, ele esta
de facto mais forte, capaz de maiores realizaggescomeu a carne de um animal
interdito, mesmo que este esteja perfeitamente s&tir-se-a doente e pode mesmo
morrer (cf. Durkheim, 1985, p. 328). Como Durhkeiaz notar: “as ideias que se
objectivam assim sdo fundadas ndo na natureza @laascmateriais, em que se
enxertam, mas na natureza da sociedadetr( p. 328)"°.

E a homogeneidade das expectativas reciprocasenmhia de interaccdes que
dai resulta que da aos grupos sociais 0 sentinten® e de certo modo faz surgir o
grupo (cf. Durkheim, 1985, p. 321 e cf Berger ekmann, 1973). Segundo Durkheim
(1985, p. 330) sdo também estes movimentos (est@saccdes) estereotipados
(ritualizados e mais ou menos cerimoniais) que esBrvpara simbolizar as
representacdes correspondentes, a0 mesmo tempmuiduiram para formar essas
representacdes. Ele ndo vé, portanto, os simbao® csimples artificios que se
juntariam a representacfes ja feitas para as tona@s manejaveis: “eles sdo parte
integrante das representacéestiefn p. 331)’~. O caracter transcendente dos
fendmenos sociais (e portanto das crengas relgiosmo o principio totémico) em
relacdo as consciéncias individuais leva, assinecassidade do seu caracter simbalico,
a necessidade da sua associacao a entidades sersgireque isso implique que sejam
tomados como a origem da forca sagrada (cf. Dumkh&985, pp. 329-331) -- por isso,
os desenhos totémicos “ndo procuram reproduzirpecas da coisa que é suposto
representarem; sdo feitos de linhas e pontos aats @u atribuido um significado
inteiramente convencionalidém p. 333)". “Assim, a vida social, sob todos ossseu
aspectos e em todos os momentos da sua histéri@, pe&sivel gracas a um vasto
simbolismo. [dem p. 331)".

"' 36 as mudangas sociais 0 podem fazer, pode act@sse hoje com facilidade, depois de Marx. Mas
ndo é por ai que vai Durkheim. Nem sequer noutreasocomo ®ivisdo do Trabalho Sociapois o seu
objectivo € mobilizar o conhecimento cientifico daligido (para que muito contribuiu) para a
manutenc¢do da ordem social, ndo para a sua cdtieapermita a mudancga social, como é objectivo de
Marx, nomeadamente quando escrelgealogia Alema ou a Sagrada Familia

"2 por outro lado, Durkheim relaciona essa forca huwm a génese da ideia de causalidade (cf. p. 518)
'3 Cf. Malinowsky emCiéncia, Magia e Religide Goody (1988) sobre a plasticidade; e, pelo menos
caso de Malinowsky, a funcionalidade dos mitos. 8 gode ser relacionado com a elaboracdo de
universos simbdlicos tal como a descrevem Berdgieickmann (1973).

" Moscovici (1989) e Jodelet (1989), no desenvolvitngjue fazem desta teorizacdo das representacdes
colectivas, que assumem como tendo uma origem esad®social representacdes sociais, portanto, tém
em conta este caracter triplo das representacde® @eias, como simbolos, linguisticos ou outeos,
como praticas, como comportamentos e interpretapdé&sou menos estereotipadas de situagdes tipicas.
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