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UMA CENA DE NECROMANCIA EM FLAVIO JoSEFO
(A scene of necromancy in Flavius Josephus)

Nuno SiMOEs RODRIGUES
Universidade de Lisboa!

Resumo - Este ensaio analisa um passo de Flivio Josefo, o da visita do rei Saul ao
medium de En-Dor (4] 6.327-339), em que o historiador helenistico faz uma paré-
frase do texto biblico (Z8m 28,21-25), mas amplificando-a consideravelmente. Nessa
amplificagdo, Josefo faz uso das suas ferramentas helenisticas e recria uma cena de
necromancia com evidentes ressonincias nas culturas circundantes, sendo o passo
joséfico comparével, e provavelmente influenciado, a e por outros textos gregos e
a narrativas latinas como a Odisseia, os Persas de Esquilo, a Hécale de Calimaco, as
Metamorfoses de Ovidio e, sobretudo, a Farsdlia de Lucano. Comprova-se assim, uma
vez mais, que Flavio Josefo foi notoriamente um homem do seu tempo.

Palavras-Chave: Necromancia, Flavio Josefo, Livro de Samuel, Magia helenistica.

AsstracT — This essay examines a passage by Flavius Josephus, that of King Saul’s
visit to the witch of En-Dor (4] 6, 327-339), in which the Hellenistic historian pa-
raphrases the biblical text (7 Sam 28: 21-25), but amplifying it considerably. In this
amplification, Josephus makes use of his Hellenistic tools and recreates a scene of
Necromancy with evident resonances in the surrounding cultures, being Josephus’
passage comparable to, and probably influenced by, other Greek texts and Latin
narratives as the Odyssey, the Persians by Aeschylus, the Hecale by Callimachus, the
Metamorphoses by Ovid and, above all, the Pharsalia or On the Civil War by Lucanus.
It is thus proved, once again, that Flavius Josephus was notoriously a man of his time.

Key-worps: Necromancy, Flavius Josephus, The Book of Samuel, Hellenistic Magic.

No primeiro Livro de Samuel, cuja composi¢io final se deverd a um
autor deuteronomista?, lemos a narrativa da funda¢io da monarquia de Israel,
na qual a figura de Saul assume um papel axial. De heréi aclamado, porém,
Saul rapidamente passa a herdi rejeitado, entregando o protagonismo a David,
que ndo sé vird a ser o segundo rei de Israel, como legitimard, em termos
historiograficos, a sua acessdo, que assenta num elo familiar com Saul, numa
opgdo divina. O processo da escolha e rejei¢io de Saul levou, alids, a que vérios
autores considerassem estarmos perante uma narrativa de ténica trdgica na

! nonnius@letras.ulisboa.pt

?Jones 2001,199. Este estudo € financiado por Fundos Nacionais através da FCT — Fundagio
para a Ciéncia e a Tecnologia, I.P., no 4mbito dos projectos CH-ULisboa: UIDB/04311/2020
e UIDP/04311/2020; CECH-UC: UIDB/00196/2020; CEC-ULisboa: UIDB/00019/2020 e
UIDP/00019/2020.

hteps://doi.org/10.14195/978-989-26-1552-3_9


mailto:nonnius@letras.ulisboa.pt

Nuno Simées Rodrigues

historiografia de Israel’. Este complexo narrativo faz com que os trés principais
temas de 7Samuel sejam precisamente a fundagio da monarquia com Saul (715),
a acessio de David (16-27) e a narrativa da sucessdo (28-31), que termina com a
rejei¢do do primeiro rei e a entronizagio do segundo.

E ji no ambito da dltima parte desta divisdo tripartida, a narrativa da
sucessdo, que encontramos o episédio da consulta do medium de En-Dor
(28,3-25). A acgio, numa perspectiva macro-analitica, enquadra-se na histdria
de David e da luta do jovem contra os Filisteus, mas centra-se na figura do
rei ainda em exercicio, Saul. Como nota G. H. Jones, de certa forma, o passo
funciona como uma interrupgio da narrativa central, que pertence a David. Mas
¢ também evidente que este faz parte do ciclo*.

Acampado em Guilboa, Saul prepara-se para defrontar os Filisteus que
tinham acampado em Chuném (28,3). Mas o rei de Israel estd desesperado,
pois sente ter perdido o apoio de Javé, sendo que a morte do profeta Samuel
parece ter-lhe bloqueado o acesso a Deus. O autor do texto relembra que, tempos
antes, Saul havia expulsado do territério todos os que praticavam a adivinhagio
e a invocagdo dos mortos (28,3), o que alids estava de acordo com a Lei (cf. Lv
19,31; 20,6.27; Dt 18,11). Este alerta implica a ideia de que o acto que Saul estd
prestes a cometer ¢ particularmente condendvel por parte do Deus de Israel,
o que servird de motivo acrescido para rejeitar o rei e legitimar a acessio de
David. Com efeito, perante o siléncio de Deus, Saul decide enveredar por um
dos caminhos proibidos por Javé: a necromancia. Esta mé decisdo, todavia, ndo
deixa de ser paradoxal, pois ¢ através desse mesmo meio que o rei pretende
conhecer a vontade de Deus.

Por conseguinte, a decisio de Saul consultar o medium em En-Dor
revela-se uma transgressio das suas préprias leis. O texto biblico regista que
Saul «disfargou-se, mudou de roupa, e pos-se a caminho com dois homens»
(28,8), chegando de noite a casa da mulher. O cendrio nocturno faz parte da
composi¢do narrativa cujo objectivo é também criar um ambiente tenebroso,
concordante com a acgdo que ali se vai praticar. Por outro lado, como nota R. P.
Gordon, o disfarce podera estar mais relacionado com a necessidade de passar
pelo acampamento filisteu a caminho de En-Dor, que se localizava a nordeste
de Chuném, do que propriamente com uma intengdo de passar incégnito na
visita 2 mulhers. Mas hd que nio olvidar que o acto de se despojar das vestes
reais durante todo este processo podera ser igualmente metaférico, tanto porque
representa o fim do reinado de Saul®, como também pelo facto de separar o acto
da consulta necromantica da instituigdo realeza. De qualquer modo, o disfarce

* Rodrigues 1996-1997, 89122.

*Jones 2001, 213.

5 Gordon 1986.

¢ Como assinala Edelman 1991, 242-243.
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¢ eficaz e a mulher comega por nio reconhecer o rei, o que também motiva a
personagem a relembrar uma vez mais, e como tal a refor¢ar, que havia sido o
préprio Saul a proibir a necromancia em Israel (28,9)".

O medium invoca o espirito de Samuel e no momento em que este se
manifesta, subindo da terra, pois havia entre os Hebreus a convic¢do de que os
mortos estavam encerrados no Cheol, a mulher acaba por reconhecer também
quem é o homem que lhe encomendou a invocagio. Segue-se uma descri¢io da
consulta necromintica, em que o espirito de Samuel pergunta a Saul a razdo por
que o rei perturbou o repouso do profeta. Saul dizlhe que o chamou porque,
estando numa «grande angustia» porque os Filisteus o atacavam e Deus se havia
afastado dele, necessitava de orientagdo para agir. Dai a razdo por que recorria
ao espirito do profeta ja morto (28,15). Samuel confirma a Saul o afastamento
de Javé, prenunciando igualmente nio sé a derrota de Israel como a morte do
rei e dos préprios filhos. Saul fica estarrecido e desfalece (28,17-18), o que leva
o medium a manifestar a sua hospitalidade, alimentando o rei, que ndo havia
comido em todo o dia. A mulher mata um bezerro cevado que tinha em casa,
amassa e coze pdo, servindo a refei¢do a Saul e aos seus homens. Depois da
refei¢io, a comitiva régia parte, sendo ainda noite (28,21-25).

Esta é, em sintese, a narrativa da consulta do medium de En-Dor pelo rei
de Israel. O objectivo da narrativa é claro: apresentar Saul como desobediente
a Deus, na sequéncia de outras transgressoes, e totalmente afastado de Javé por
recorrer 4 necromancia. A cena em causa confirma a anatematizagio do rei, que
se materializa com a vitéria dos Filisteus, o suicidio de Saul e a morte da prépria
familia real 4s maos do inimigo®.

Como nio podia deixar de ser, o episédio da necromancia em En-Dor faz
parte da parédfrase biblica escrita por Flavio Josefo em grego no século I d.C.
Uma vez que a cena contém elementos essenciais para caracterizar Saul como
um rei maldito e rejeitado, ela ndo poderia deixar de estar presente na reescrita
joséfica da narrativa. Mas, como veremos, houve razées suplementares para o
historiador judeu o ter feito e da forma como o fez.

Como ¢é habito de Josefo, a narrativa biblica em torno de Saul é
consideravelmente amplificada, traduzindo ja uma férmula de hermenéutica
teita pari passu, de acordo com a cadéncia da escrita do préprio texto®. O episédio
do medium de En-Dor nio é excepgio. As palavras de Josefo entre os capitulos
327 e 339 do livro VI das Antiguidades Judaicas sio mais uma confirmagio desta
norma do historiador. Ai, lemos acerca da consulta 2 mulher de En-Dor, sendo
que o historiador redige o seu texto levando em conta as vérias informagdes que

7 Sobre os problemas filolégicos do passo em causa, ver Jones 2001, 213.
§ Jones 2001, 213; cf. 1Sm 31.
? Sobre esta questdo ver Rodrigues 2000; Feldman 1982.
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deverio ter sido lidas no texto biblico original. No essencial, todas as referéncias
presentes na versdo hebraica sdo repetidas ou incluidas na leitura de Josefo, nio
se verificando omissdes significativas. Em contrapartida, hd elementos novos no
texto grego, que sdo de destacar pela sua pertinéncia e pelo valor que traduzem
relativamente a originalidade do trabalho de Flavio Josefo.

Em primeiro lugar, ao usar esta terminologia, o historiador helenistico
integra o medium no grupo dos engastrimythoi, termo normalmente traduzido
por «ventriloquo» e que traduzia a ideia daquele que transmitia ordculos ou
fazia previsoes falando pelo ventre, e no dos zethnekoton psykhas ekkaloumenoi
(«evocadores das almas dos mortos», 6.329). Estas expressoes gregas pretendem
traduzir a ideia de «aquele que invoca os espiritos dos mortos», que se encontra
em 18m 28,7. Pela descrigdo de Josefo, facilmente percebemos que o historiador
tem a preocupagdo de fornecer informagdo adicional que funciona ji como
exegese do texto biblico, associando o medium ao ventriloquismo. Esta seria,
por certo, uma técnica reconhecida no meio cultural em que Josefo escreve e que
estava necessariamente ligada a esfera da magia e do paranormal. Nao podemos
excluir, porém, a hipétese de a classificagdo joséfica remeter para um tipo de
préitica eventualmente considerada charlatanismo, visto que a capacidade de
falar sem mover os libios, fazendo com que o som saisse do diafragma e do
estomago, facilmente poderia remeter para uma técnica que pretenderia iludir
o interlocutor do técnico de adivinhagio, ao criar a sensagdo de existir uma
terceira entidade a proferir sons. Por outro lado, hd que considerar que esse tipo
de pritica tinha eco no que os Gregos chamavam de entheos, «inspirado pelos
deuses», ou enthousiasmos, «estar inspirado pela divindade», «estar fora de si» ou
«estar possuido por uma inspiragio profética». Este contexto teria naturalmente
um impacte significativo, ao nivel das ressondncias culturais, nas audiéncias
de Josefo. Por conseguinte, a escolha das palavras para descrever o episédio da
mulher de En-Dor dificilmente terd sido aleatéria. Na sequéncia das reflexdes
de Dodds, salientamos que um comportamento como o do medium biblico
configura um acto de espiritismo, um tipo de pratica magico-religiosa que se
compreende melhor no periodo helenistico, depois de «pitagéricos e estéicos
terem trazido os mortos para mais perto dos vivos, transferindo a localizagdo
do Hades para o ar». Ainda assim, hd que nio esquecer que Josefo segue a
indicagdo biblica de que o espirito de Samuel teria subido do Hades (anago ex
aidou, 6.332), o que parece corresponder a tradi¢do hebraica de localizar o Cheol
no nivel infernal.

Assinale-se também o facto de Josefo se referir ao medium como uma
«mulherzinha» (gynaion, 6.330) ou uma «mulherzinha que era ventriloqua e

10 Rodrigues 2000, 163-164.
1 Dodds 1988, 124.
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evocadora de almas de mortos» (6.329), que fazia da sua profissio a evocagio de
almas dos mortos. Note-se que, em parte alguma, Josefo formula qualquer tipo
de juizo negativo acerca da actividade da mulher, apesar de ela se integrar numa
classe profissional que havia sido interditada pelo rei de Israel, na sequéncia da
politica assente nas normas do javeismo, tal como explicito em Lv 19,31; 20,6.27
e Dt 18,11, Antes pelo contrério. Ao usar o termo gynaion, o historiador refere-
se 4 mulher com um sentido afectivo. Esta postura do historiador parecenos
pertinente e consideramo-la justificvel apenas no quadro cultural helenistico em
que Josefo se insere. Nio significa isso que Josefo aprovasse a necromancia, mas
tdo-somente que se abstém de formular juizos de valor sobre ela, eventualmente
pela importancia que ela teria na sociedade do seu tempo.

Com efeito, a forma como o historiador se lhe refere cria um retrato
claramente positivo do medium. Consideramos que essa caracterizagio se faz
com recurso a trés aspectos. Em primeiro lugar, a mulher comega por reagir
mal a solicitagdo de Saul, comegando por recusar o pedido do rei disfargado.
Na verdade, esta atitude estd de acordo com a lei promulgada pelo préprio rei,
o que faz da mulher uma respeitadora das normas de Israel. Ela acusa mesmo o
rei de querer montar uma emboscada para que ela nela caia e assim seja punida,
de acordo com a legislagio em vigor (6.331). Mas o desespero de Saul leva-o a
convencer o medium, que também no texto joséfico acaba por fazer a invocagio,
chamando o espirito «do Hades» (ex aidou, 6.332). O recurso a esta expressio
traduz uma necessaria helenizagio do episédio que faz coincidir o Cheol hebraico
com o Hades grego. Josefo é aqui bem mais explicito do que o texto biblico, o
que ¢ produto da sua tradicional exegese, e atribui a invocagio do espirito de
Samuel a revelagio que leva a mulher a reconhecer Saul como o rei de Israel (cf.
1Sm 28,12-13).

Os dois outros elementos que permitem uma caracterizagao francamente
positiva da mulher de En-Dor sdo o comportamento hospitaleiro do medium para
com o rei e a laudatio assumida que o historiador acaba por fazer da personagem.
Em relagdo a este primeiro tépico, Josefo retoma o que lemos no texto de 7Samuel
e refor¢a a ideia de que, perante o desfalecimento do rei quando fica a par das mds
noticias, a mulher nio hesita em oferecer-lhe, e aos seus acompanhantes, uma
refei¢do constituida por um carneiro que mantinha em sua casa. Josefo enfatiza
mesmo a ideia de que teria sido inclusive a mulher a «pagar» a visita de Saul ao
oferecer-lhe o inico animal de criagdo que possuia e a quem se tinha afeicoado em
particular (6.339). Além disso, Josefo destaca a condig¢do de pobreza da mulher
que, ainda assim, ndo hesita em alimentar o seu rei, que a tentara enganar, com

12 E pertinente que em 3.224-286 ¢ 4.199-301, passos em que Josefo sistematiza a maioria
das normas que lemos no Levitico e no Deuterondmio, ndo consta qualquer referéncia a esta
norma do espiritismo.
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o pouco que tinha. Em rela¢ido ao segundo tépico, podemos 1é-lo nos capitulos
340 a 342 do livro VI das Antiguidades, e ele constitui o verdadeiro ineditismo
de Josefo na parafrase que faz do episédio. Com efeito, nestes dois capitulos, o
historiador tece uma série de considera¢ées que funcionam como balango geral
da cena e cujo objectivo é sobretudo o de elogiar o cardcter e comportamento
do medium, através dos quais a personalidade de Saul sai por contraposto algo
diminuida. E o préprio Josefo que considera ser de justi¢a render homenagem
a mulher de En-Dor (dikaion de apodexasthai tes philotimias tem gynaika, 6.340),
pois ela, apesar de ter sido proibida de exercer a sua profissio por Saul, nio lhe
guardou rancor depois de reconhecé-lo, nio sé nio hesitando em ajudi-lo e em
alimentd-lo, como ainda oferecendo-lhe o tnico bem alimenticio que possuia.
A mulher de En-Dor revela-se assim uma eximia hospitaleira, bem ao gosto do
contexto cultural mediterraneo, seja ele hebraico ou grego. Mais, sabendo que o
destino de Saul estava préximo de se concretizar na morte do rei, ndo havendo
portanto muito a esperar daquele homem, o medium manteve o seu altruismo e a
sua postura de ajuda, ndo negando a Saul o auxilio de que ele necessitava naquele
momento.

Josefo transforma assim a mulher de En-Dor num exemplo a ser seguido,
abstendo-se de juizos negativos quanto a sua profissio e admitindo mesmo,
como se deduz pelas suas palavras, a validade das informagées obtidas através
do exercicio da necromancia. Com a frase «é suficiente o que se disse sobre
esta mulher» (6.342), Flavio Josefo rotula definitivamente o medium de En-Dor
como um paradigma ético e de comportamento.

Mas porque fazé-lo, se a Lei de Israel condenava ferozmente as praticas
madgicas em geral e necroménticas em particular?

Como assinaldmos, ¢ no quadro cultural helenistico que devemos procurar
as razdes do encémio joséfico da mulher de En-Dor e a quase neutralizagio do
episédio da necromancia nesta parifrase grega da Biblia. Com efeito, o gosto
helenistico parece favorecer ambientes que poderiamos classificar de «géticos
vanguardistas», que no entanto encontra raizes em textos ainda do periodo
clissico, sendio mesmo arcaico’®. Recordamos que, na Odisseia, a catibase de
Ulisses ¢ jd feita de um ambiente essencialmente necromaéntico, do qual se destaca
a figura da alma de Tirésias (11.90-151) e na [/iada o aparecimento do fantasma
de Pitroclo a Aquiles ¢ um dos momentos altos do poema (23.59-101). Esta,
porém, nio ¢ estritamente uma cena necromantica, pois nao hd propriamente
uma evocag¢do do defunto, que aparece a Aquiles em sonho, e, apesar de haver
uma profecia do futuro, o objectivo do espectro de Pitroclo é pedir a Aquiles
que lhe dé uma sepultura condigna para que a alma possa repousar junto dos
restantes mortos.

13 Cf. Bremmer 2015.
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De facto, é em Esquilo que encontramos a primeira grande cena necroman-
tica da literatura grega, essencial a estrutura narrativa de Os Persas. Nesta pega,
o espectro' do rei persa Dario aparece em cena na sequéncia de um chamamento
teito pelo coro de ancidos persas, causando um efeito cénico particularmente
eficaz (vv. 626-841)". A associagdo da necromancia aos Persas, povo oriental,
¢ particularmente pertinente, pois vincula o ritual a um universo bérbaro e
estrangeiro e, por conseguinte, neste contexto, culturalmente negativos. Da
mesma época, data o texto de Herédoto, em que se narra a histéria de Periandro,
tirano de Corinto, que, apesar de ter conduzido a cidade a prosperidade, teria
assassinado a prépria mulher, Melissa, e terseia unido ao corpo dela num acto
de necrofilia (3.50; 5.92). Mas Periandro teria também ficado conhecido por
ter enviado mensageiros ao nekyomanteion do Aqueronte, com o objectivo de
invocarem o espectro de Melissa, para que ele lhes revelasse onde estava um
dinheiro que lhe fora confiado por um héspede. O fantasma de Melissa fornece
a informagdo requerida, mas s6 depois de exigir um ritual que o marido leva
a efeito. Para entendermos a pertinéncia deste episédio em Herédoto, hd que
ter em conta que o Aqueronte era um rio que se localizava no Epiro e cujo
curso incluia partes pantanosas e partes subterraneas, acabando por entrar numa
garganta que lhe conferia um aspecto sinistro. Por estas razdes, o rio foi enten-
dido pelos Gregos como uma das vias de acesso aos Infernos e por isso também
ter-se-ia considerado o lugar um espaco sagrado de consulta dos mortos, um
nekyomanteion. Mas, como nota C. L. Soares, a pratica da necromancia teria
entrado na esfera da magia e da feiticaria ou «simples bruxaria», por ficar a
margem da lei das poleis gregas'.

Ja no século III a.C., o alexandrino Calimaco compés um epilio, uma
espécie de epopeia curta que fez escola durante o periodo helenistico, chamado
Heécale. Trata-se de um texto que nos chegou apenas sob a forma de fragmentos.
O tema de base do poema seriam as aventuras do herdi dtico Teseu, em particular
o combate contra o touro de Maratona. Aparentemente, durante a viagem em
demanda do animal, Teseu teria sido surpreendido por uma tempestade que o
teria obrigado a refugiar-se na casa de uma ancid de nome Hécale (Call. Hec. frgs.
238-257). Apesar de pobre e detentora de parcos recursos, a velha recebia Teseu
da forma mais hospitaleira possivel, oferecendo-lhe o que de melhor possuiria

O inventdrio dos termos greco-latinos utilizados para referir os mortos retornados ao
mundo dos vivos foi feito por Ogden 2001, 219-221. Neste estudo, nio tivemos a preocupagio
de estabelecer as virias diferengas, uma vez que é a estrutura da cena de ambiente necroméntico
que nos interessa analisar e enquadrar. Recorremos assim de forma quase aleatéria a termos
como «almay, «espirito», «espectro» ou «fantasma». Mas estamos conscientes das especificidades
e diferengas inerentes a cada conceito utilizado pelos autores e documentos antigos.

5 Cf. Bremmen 2015, 123-124.

16 Cf. Ogden 2001, 95-96.

17 Silva, Soares 2007, 136, n. 280; ver Ogden 2001, 43-60; Bremmen 2015.
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e teria inclusive prometido sacrificios a Zeus, a quem teria oferecido o tnico
animal em sua posse (Call. Hec. frgs. 252). Teseu teria ficado particularmente
bem impressionado com a atitude hospitaleira da velha e, uma vez regressado
vitorioso da luta contra o touro, procura a velha, mas fica a saber que ela jd
morreu. Teseu chorava entio a morte da mulher e, em sua honra, teria dado
o nome «Hécale» ao demo recém-fundado, a0 mesmo tempo que dedica um
templo a Zeus Hecilio, celebrado nas festas conhecidas como Hecalésias (cf.
Plu. Thes. 14),

Eevidente, pelodesenrolar do poema, que esta criagio de Calimaco funcionaria
como aition ou poema etiolégico, para a designa¢do do demo dtico. Mas o texto
integrava também uma série de caracteristicas tipicas do alexandrinismo, como o
foco colocado sobre um episédio determinado do ciclo de Teseu, a visita a velha
senhora que dd o titulo a composi¢do, deixando outros momentos, como o combate
contra o touro, 4 margem. O tema terd sido recolhido na tradigdo atidogrifica®,
eventualmente na obra de Filécoro de Atenas, também referido por Plutarco na
biografia que dedicou ao rei ateniense (Zhes. 14).

Parece-nos significativo que a composi¢io de Calimaco seja coeva da mais
antiga tradugdo conhecida dos textos da Biblia hebraica para grego: os Setenta.
Essa tarefa terd sido realizada em Alexandria, sob o reinado de Ptolemeu
IT Filadelfo (283-246 a.C.), i.e., precisamente no tempo de Calimaco. Por
conseguinte, parece-nos verosimil que haja na criagio do poeta grego uma
eventual, ou pelo menos possivel, influéncia do tema do I Livro de Samuel.
Parece-nos que uma possivel intertextualidade dessa natureza nio é de todo
inverosimil. De igual modo, ¢ teoricamente possivel que o poema de Calimaco
fosse conhecido de Josefo e que o historiador judeu tivesse acabado por ser
influenciado por essa versdo da histéria, a qual, por usa vez, talvez radique no
tema judaico. Se assim for, estaremos perante uma rede de intertextualidades,
cujas origens se perdem num emaranhado de fios interconectados, que s6 um
periodo culturalmente riquissimo como o helenistico podera explicar.

Os exemplos citados sdo anteriores a Josefo e, apesar de, nos primeiros
casos, dificilmente os podermos considerar influéncias directas no relato
joséfico dada a fonte biblica em que este assenta, ndo nos parece inverosimil que
o historiador do século I tivesse conhecimento deles e os tivesse em conta no
momento da redacgio grega do episédio de En-Dor. Como assinalimos, porém,
ja o caso de Calimaco parece-nos particularmente expressivo de uma eventual
intertextualidade. Com efeito, serd de salientar que os episédios de necromancia

8 Ver Lesky 1995, 754; Hollis 2009; Montes Cala 1987. Agradecemos ao peer reviewer
anénimo que nos sugeriu este exemplo, o qual nos parece da maior pertinéncia para o estudo
que aqui apresentamos. As afinidades com a Hécale de Calimaco estio, sobretudo, ao nivel do
tema da hospitalidade, ndo tanto do da necromancia, evidentemente.

¥ Lesky 1995, 755.
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referidos nos casos de Homero, de Esquilo e de Herédoto sio associados a
personagens ou situagdes de certo modo negativas, o que estd de acordo com a
situac¢do da consulta necroméntica do Saul biblico. O mesmo nio se passa com o
exemplo de Calimaco, mais préximo do Saul joséfico. Mais estranha fica assim a
auséncia de comentdrios negativos a actividade em si mesma por parte de Josefo,
o que se poderd explicar por uma necessidade e manuten¢io de neutralidade
do acto em si mesmo, dada a sua frequente presenca em textos greco-latinos
anteriores e coevos de Josefo, mas dado sobretudo o gosto helenistico pelo tema.

As mesmas caracteristicas podem ser associadas a textos do tempo de Josefo
ou pouco anteriores a ele. Desde logo, Ovidio parece recuperar o tema tratado
por Calimaco na Heécale na versio que apresenta de Baucis e Filémon. Com efeito,
o tema de base desse episédio ndo andava distante da cena de hospitalidade no
poema alexandrino e, por essa razio, do episédio biblico depois tratado por
Josefo (Ov. Met. 8.631-724)*. Mas neste poeta romano hd, segundo nos parece,
um outro episédio que ndo sé confirma o gosto helenistico-romano pelo tema da
velhinha hospitaleira e generosa, como podera ter também influenciado Josefo.
Desta vez, a histéria vem tratada ndo nas Metamorfoses, mas sim nos Fastos.
Trata-se também de uma etiologia para uma festa, agora romana. Trata-se da
referéncia a Ana de Bovila, identificada com a antiga figura e culto de Ana
Perena, e apresentada por Ovidio como uma velha pobre mas industriosa, que em
tempos de carestia, designadamente durante a secessdo do Monte Sagrado, teria
confeccionado e distribuido pao pela plebe (Ov. Fast. 3.661-674). O tratamento
do tema parece radicar em Calimaco e, apesar de Ovidio nio referir que Ana
tivesse recebido fosse quem fosse na sua casa, hd entre ela e Hécale tépicos comuns
como a velhice da personagem, o altruismo e a generosidade? que podemos ler
também na versio joséfica da vidente de En-Dor. A histéria de Ovidio, tal como
a de Calimaco, ¢ etiolégica, frisando-se a sua fungdo memorialistica através de
festas e cultos instituidos. Evidentemente, esse aspecto estd igualmente ausente
da narrativa e personagens joséficas, até porque a base textual do historiador
judeu nio tinha essa perspectiva. Mas o encémio que lhe é feito no livro VI das
Antiguidades vai, de certo modo, ao encontro do espirito que lemos nos textos de
Calimaco e de Ovidio.

Ja especificamente relacionado com o tema da necromancia ou da evocagio
dos mortos, na Eneida, o aparecimento do fantasma de Cretsa a Eneias
desempenha um papel importante na economia do poema ao profetizar sobre o
destino do herdi (2.764-799)*. Mas ja Cicero acusava Vatinio de evocar as almas
de mortos e de ter o habito de sacrificar entranhas de rapazes aos deuses Manes

2 Sobre eventuais influéncias de Ovidio em Josefo, ver Gossmann 1989.

2 Harrison 1993.

22 Na comédia Mostellaria de Plauto, cujo enredo gira em torno precisamente de um fantas-
ma, o tema da apari¢do tinha jd um protagonismo assinaldvel.
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(Vat. 14). Também Ticito refere um jovem que, no tempo de Tibério, tentava
trazer os mortos do mundo infernal através de artes magicas (Ann. 2.28).

Igualmente assinaldvel entre todos esses textos e episédios é sem davida a
Farsdlia de Lucano. Na epopeia do sobrinho de Séneca, encontramos uma das
mais patéticas e macabras cenas da poesia latina: a nekyomanteia. Trata-se do
momento em que, no livro VI, Sexto Pompeio decide consultar um soldado
caido em batalha com o objectivo de saber o resultado final do confronto bélico
(6.413-830). Como foi ji notado por diversos autores, este episédio, justamente
um dos mais célebres da obra de Lucano, «emula a famosa descida aos Infernos
de Eneias no livro VI do poema virgiliano.»* Com efeito, a localizagio do
episédio no poema nio ¢ casual, sendo por certo eco da centralidade que o
poeta pretendia dar a cena. Por outro lado, o soldado que a feiticeira Ericto
faz ascender dos infernos «proporciona um quadro dos Infernos que inverte até
aos mais infimos pormenores o Inferno pintado pela Encida.»** Além disso, a
escolha de Sexto Pompeio para destinatdrio da profecia que anuncia o desaire da
fac¢do pompeiana também ndo € circunstancial, pois tal como Vergilio relaciona
a gléria de Roma como a gens Iulia, também Lucano associa a gens Pompeia ao
declinio. Sexto Pompeio ¢é assim nesta leitura um anti-Eneias®.

O papel desta cena no poema de Lucano ¢ particularmente significativo,
dado que na epopeia do periodo neroniano hd uma considerdvel anulagio dos
elementos divinos que se revelavam essenciais na tradigdo épica, de que Ver-
gilio ¢ reflexo privilegiado. Assim, no poema de Lucano predomina um tom
racionalista que se revela na apresenta¢do das causas da guerra civil em Roma,
por exemplo, ou na explicagio das tempestades, que nio se devem a ira dos
deuses, mas a razdes meteoroldgicas e naturais (cf. 5.504-677)%*. Esse aparato
divino € assim substituido por elementos sobrenaturais, que de forma alguma se
revelam incompativeis com a tentativa de racionalizar a mensagem poética. Até
porque, nio raramente, esses elementos estio associados aos aspectos negativos
do enredo. Note-se, por exemplo, como as profecias da Farsdlia revelam nio as
glérias de Roma mas os desaires que a aguardam?.

Assim, o «maravilhoso sobrenatural» do poema de Lucano manifesta-se
em sonhos, visdes, profecias e priticas mdgicas, entre as quais se inclui a grande
cena da necromancia, protagonizada por Sexto Pompeio e Ericto, a feiticeira
da Tessdlia. A composi¢do da Fuarsdlia é por certo anterior a das Antiguidades
Judaicas, pelo que, dificilmente poderemos estabelecer uma relagio inter-textual
entre o poema de Lucano e a historiografia de Josefo, no sentido de aquele poder

23 Citroni 2006, 786.
24 Citroni 2006, 786.
% Citroni 2006, 786.
26 Holgado Redondo 1984, 44-46.
27 Citroni 2006, 785.
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ter sido inspirado no autor judeu. Mas nido deixa de ser pertinente a coincidéncia
do tépico em ambos os textos: um grande general consulta uma necromante
com o objectivo de conhecer antecipadamente o desfecho de uma batalha. E em
ambos os casos a resposta é negativa e contraria aos desejos do consultante. Em
ambos os casos, também, o medium é uma mulher.

Naturalmente, podemos evocar o facto de o tema em Josefo assentar num
texto matricial, o primeiro Livro de Samuel, que o historiador helenistico
desenvolve consideravelmente. Com base nesta premissa, poderiamos equa-
cionar a possibilidade de Lucano ter usado o tépico biblico para compor o
seu poema, o que nio seria de todo impossivel, uma vez que os textos biblicos
eram, na ocasido, conhecidos em ambiente greco-latino por difusio da versio
dos Setenta’. A confirmagio ou nio desta hipétese ¢ um trabalho que ainda
poderd e deverd ser feito. De facto, as afinidades temdticas sio muitas. Mas
esse trabalho fica para outra ocasido. Entretanto, fica assinalada a comunhio
temadtica e estrutural de ambos os episédios nas suas versdes lucana e joséfica.
Parece-nos evidente, portanto, que quem conhecesse ambos os textos niao
deixaria de os relacionar um com o outro®, nio obstante o facto de a Ericto de
Lucano ser uma figura muito mais desenvolvida e bem caracterizada, quer ao
nivel fisico quer ao nivel das ac¢des — de que se destacam os actos magicos —,
do que a mulher de En-Dor joséfica, retratada de uma forma bem mais simples
e lacénica. H4 no entanto um aspecto que podemos destacar: o facto de a
feiticeira tessélia ser apresentada de uma forma bem mais ldgubre e sinistra
do que a necromante biblica, referida de forma inédita por Josefo como «mu-
lherzinha» (quase «pobre mulher» ou «pequena mulher», gynaion), num claro
contraste com o modelo em que assenta.

A caracterizagio dramdtica e ao mesmo tempo sombria e medonha de
Ericto corresponde, alids, a mais um gosto da época. Com efeito, nas tragédias
de Séneca, que era tio de Lucano, a apari¢io de espectros e fantasmas é comum,
dando corpo ao gosto pelo macabro e aos efeitos medonhos e horripilantes*. Na
tragédia Edipo, por exemplo, o fantasma de Laio ¢ evocado como instrumento
essencial a revelagio do mistério da sua prépria morte (vv. 619-658), e em Tiestes
(vv. 1-100) aparece o espectro de Téntalo enquanto catalisador das desgracas
da casa dos Pelépidas. Na Octavia, obra todavia de um autor desconhecido mas
atribuida por alguns a Séneca, o fantasma de Agripina também aparece em cena

(vv. 593-646)3.

% E.g. Rodrigues 2007, 393-413.

» Ha no entanto que referir a possibilidade de o episédio de Lucano ter reminiscéncias de
As Ras de Aristéfanes. Sobre esta questdo, Collison-Morley 1912, 41; ver ainda Felton 1998;
Ogden 2009.

30 Citroni 2006, 756.

*1 O tema aparece ainda na 7¢baida de Esticio e em Puinica de Silio Itdlico. Quanto a estudos
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Os exemplos poderiam multiplicar-se. Outro texto um pouco posterior a
Josefo, a Vida de Cimon atribuida a Plutarco, inclui um episédio no qual se narra
que Pausanias, o general espartano, teria matado uma jovem bizantina chamada
Cleonice por engano. Segundo Plutarco, o fantasma de Cleonice passou a
aparecer a Pausinias com regularidade. Em sequéncia deste acontecimento,
Pausanias decidiu recorrer ao ordculo dos mortos em Heracleia e consultar o
espirito de Cleonice, que lhe profetizou que os seus males terminariam em
breve, desde que ele estivesse em Esparta (Cim. 6). Trata-se, portanto, de mais
uma cena necromantica®.

A carta sobre os fantasmas escrita por Plinio-0-Mogo ao seu amigo Licinio
Sura jd no século II d.C. é também representativa do gosto por estes temas na
época de Josefo. A pergunta que o autor latino coloca logo no inicio da alegada
missiva é sintomdtica da discussio filoséfica e racional que o assunto suscitaria
entre as elites intelectuais da época. Com efeito, escreve Plinio: «Gostaria muito
de saber se acreditas que os fantasmas existem e se tém forma prépria, assim como
algum tipo de vontade, ou se, pelo contririo, sio sombras vazias e irreais que
assumem formas por efeito do nosso préprio medo.» (Ep. 7.27.1). Plinio inclui
na epistola uma série de exemplos de narrativas cujo objectivo seria o de atestar
a existéncia de fantasmas, tendo estes, na sua maioria, capacidades prognésticas.
Assim acontece com a figura da mulher que aparece a Curcio Rufo, com o caso da
casa assombrada de Atenas sintomaticamente protagonizado por um filésofo ou
com os exemplos do liberto e do escravo do préprio Plinio. Mas € sintomdtico que
o autor ndo dé uma resposta assertiva a pergunta que coloca ao amigo, deixando
o assunto a considera¢do dos seus destinatdrios e fazendo crer que o tema era
tépico de discussdo na sociedade da época sem que fosse totalmente desacreditado
inclusive pelas elites sociais e intelectuais. Este contexto deverd explicar também
as opgoes de Josefo na narra¢do da consulta de Saul em En-Dor.

Um dos exemplos referidos na carta de Plinio é muito semelhante a narrativa
atribuida a Luciano de Samdésata, O Mentiroso ou O Incrédulo. Neste texto do
século II d.C., refere-se uma casa assombrada, de onde um filésofo pitagérico
de nome Arignoto teria feito sair um espirito, que tinha a capacidade de se
metamorfosear. Segundo Luciano, Arignoto teria recorrido a conhecimentos
mégicos, assumidamente radicados na cultura egipcia (30-31). Este é apenas um
dos textos ja posteriores a Josefo que recuperam a temdtica em andlise. Nao se
trata propriamente de um acto de necromancia, pois nio hd nem invocagio do
morto nem profecia ou prognose do futuro, mas o fantasma nio deixa de ser o
tema central.

sobre esses casos, ver e.g. Reitz 1982 e Parkes 2013.
32 Historias de fantasmas ou de mortos que voltam para vaticinar aparecem também nos

textos de Plinio-o-Velho, Naz. 7.52,178; 30.1.16; 30.5.
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Com efeito, no que diz respeito a cenas necrominticas, sio sobretudo trés
os textos, gregos e latinos, jd posteriores a Josefo que as referem, confirmando a
manutengio do gosto pela temdtica. Trata-se de O burro de ouro de Apuleio, da
Vida de Apolonio de Tiana de Filéstrato e de As Etigpicas de Heliodoro. Como
facilmente se percebe, o tema da necromancia parece, neste periodo, ter passa-
do da poesia e da historiografia, em que estava instalado pelo menos desde os
Poemas Homéricos e os Tragicos, para o romance, o que é o mesmo que dizer
que passou para a narrativa ficcional, no final do periodo helenistico. Este factor
parece ser sintomdtico de uma significativa alteragio da mentalidade, na qual as
histérias de fantasmas e de magia a eles associadas, como ¢ o caso das narrativas
com cenas de necromancia, passaram a figurar na galeria da fic¢io.

No romance de Apuleio, refere-se um adivinho egipcio, de nome Zatclas,
que teria a ciéncia de trazer dos infernos a alma de um defunto. Para o efeito,
a personagem coloca ervas sobre a boca e o cora¢io de um falecido e, virado
para oriente, invoca o sol na sequéncia do que o morto ressuscita, regressando
do Hades (2.28-30). O objectivo desta necromancia é conhecer os pormenores
da morte do retornado. Os espectadores ficam a saber que o homem morreu
na sequéncia de «malas-artes» da esposa, tendo sido vitima de uma bebida en-
venenada. Mas ficam também a conhecer as ac¢bes de velhas feiticeiras, que
teriam a capacidade de invocar os mortos, chamando-os pelo nome, ao ponto
de «articulagbes entravadas e gélidos membros comegarem a ensaiar morosos
esforcos para obedecer aos comandos da sua arte magica.» (2.30).

Na narrativa de Filéstrato, biografia novelesca de um mago pitagérico
chamado Apolénio, este invoca o espirito de Aquiles, recorrendo a uma oragio que
é comparada as férmulas utilizadas pelos Indianos (4.16). O fantasma de Aquiles
fala sobre a necessidade de manter os rituais finebres entre os Gregos, avisando
acerca das contrapartidas de ndo o fazerem, mas responde também a curiosidades
sobre a Guerra de Tréia. Trata-se, portanto, de uma cena necromintica que, no
essencial, segue os tépicos estipulados desde os primeiros textos.

A ultima sequéncia pertence ao romance de Heliodoro. No livro VI, a
heroina do romance assiste escondida a um ritual necromantico levado a cabo
por uma feiticeira. Trata-se da mie de um soldado morto que evoca a alma do
filho, com ritos mdgicos operados sobre o caddver, uma cena «conhecida dos
Egipcios», como nota o autor (6.14.1-5). O ritual, efectuado ao luar, é descrito
com algum pormenor no texto de Heliodoro. A velha mie coloca perguntas ao
espectro do filho, as quais ele vai respondendo. Uma das perguntas tem que
ver com a necessidade de saber se outro dos seus filhos regressard ou nio sio
e salvo a casa. O filho morto, parecendo ter saido das profundezas da terra ou
de uma caverna, comeca por anuir apenas com a cabega, mas acaba por falar,
acusando a mie de agir com recurso a sortilégios e de o for¢ar a fazer aquilo que
ele considera impio. Em consequéncia disso, o defunto profetiza sobre o final
infeliz do irmio e sobre a morte cruel da prépria mie (6.14.5-6; 15.1-3). Com
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estas palavras, Heliodoro rotula de forma negativa a pritica necromintica, o
que, todavia, ndo anula a percep¢io de que se trataria de um tema do agrado das
audiéncias de entdo™.

A crenga de que era possivel evocar as almas dos mortos através de férmulas
madgicas e de com isso entrar em contacto com eles com o objectivo de obter
informagdes privilegiadas sobre o passado, o presente ou o futuro parece ter
sido universal na Antiguidade. Por consequéncia, também a consulta de mortos
devera ter sido bastante comum. Na Grécia, Platdo refere-se a esse processo nas
Leis (10.909b) e, em Roma, é Cicero quem da conta da importancia de tais actos
no tratado sobre a adivinhagdo (Div. 1.56). Isso mostra que o tema era actual
e interessante para Gregos e Romanos, pelo que, quando Josefo parafraseia em
grego o capitulo 28 do Livro de Samuel, ele estd a recontar um episédio com
o qual se estabelecia um significativo didlogo intercultural, do maior interesse
para os Judeus do século I.

Nio deixa de ser curiosa, porém, a forma como o historiador helenistico
reformula o episédio de En-Dor. E um facto que ele nio adultera o final da
sequéncia, integrando nela os principais tépicos tratados no texto biblico, de-
signadamente a decisdo do rei em recorrer a uma actividade que ele préprio
havia interditado do territério em obediéncia as normas javeistas, a resisténcia do
medium em aceder ao pedido, a evocagio do profeta morto, a revelagio do futuro
e a hospitalidade da mulher. Mas Josefo acrescenta um encémio com o qual
pretende elogiar a atitude da anfitrid de Saul, mitigando os eventuais aspectos
negativos que adviriam da actividade a que ela se dedicava. Com efeito, parte
dessa negatividade fica pendente sobre o préprio rei, como confirmam o suicidio
e a morte dos filhos na batalha que ndo tardard a acontecer. Desse encémio
faz parte, claro, o elogio da hospitalidade que faz da mulher de En-Dor um
paradigma de xenia.

Serd ainda de notar que a forma como Josefo se refere ao medium permite
aproximi-lo das figuras greco-romanas da pitonisa ou da sibila, as quais ndo
tinham necessariamente uma conotagio negativa. Note-se como a descrigdo
joséfica da mulher é omissa relativamente as técnicas ou métodos de invocar
o morto e de trazé-lo de volta ao contacto com os vivos. Lucano, Apuleio e
Heliodoro, por exemplo, sdo particularmente ricos nessas descrigdes. Josefo
opta pelo siléncio. Talvez essa escolha se relacione com o facto de, na tradigdo
biblica, a magia e a feiticaria serem fortemente condenadas (ver Le 19,26;
Dt 18,9-14). Agindo deste modo, Josefo poderia agradar a duas audiéncias:
a0 omitir pormenores relativos a sortilégios e praticas mégicas que seriam de
pouco agrado para o seu publico judaico, o historiador neutralizava o tema
convergindo com os interesses desse publico; mas, por outro lado, ndo deixava

%3 Sobre este episédio, ver Pinheiro 1991.
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de dar importincia e amplificar o episédio, de modo a ir ao encontro do gosto
helenistico do seu tempo e de uma audiéncia helenizada. Isto, ndo obstante,
a maioria das feiticeiras descritas na literatura greco-latina serem personagens
negativas e ndo positivas, como o encémio do historiador sugere para a mulher de
En-Dor. Mas talvez esse encémio tenha sido precisamente a forma de amplificar
o episédio e de lhe conferir uma importincia maior do que a que ele tinha no
texto hebraico original. Além disso, o elogio da mulher permitia salientar a
caracteristica feminina do medium, o que nio era assunto displicente em contexto
greco-romano. Como notou D. Ogden, nas fontes mais antigas, os media que
interagiram com os defuntos eram sobretudo homens. No periodo helenistico,
eles tornaram-se essencialmente mulheres, qual forma de os minorar em termos
sociais e religiosos**. Originalmente, o medium da histéria de Saul era jd uma
mulher. O seu encémio permitira frisar esse aspecto, independentemente da
conotagio que ele tivesse entre Gregos e Romanos. O importante seria integrar
a cena da vida de Saul nesse contexto e ambiente cultural®.

Como é evidente, este conjunto de caracteristicas encontrava eco significativo
numa audiéncia greco-romana. Tal como acontece, alids, com todo o episédio.
Como demonstrdmos, nio sio poucas as cenas ou episédios literdrios, desde os
Poemas Homéricos antes de Josefo, aos romances greco-latinos posteriores ao
historiador, passando pela literatura sua coeva que permitem um enquadramento
e um melhor entendimento do valor da cena da necromancia em En-Dor, no
conjunto global da obra joséfica. Mais a malis, a associagdo deste tipo de préticas
a correntes culturais orientais, como ¢é frequentemente perceptivel nos textos
greco-romanos — especificamente ao Egipto, mas também a Pérsia e a Babilénia
— contribuiria para um entendimento e uma recep¢do ainda mais eficaz do
episédio entre os leitores/auditores de Josefo.

3 Ogden 2001, 95-96.
3 Sobre o contexto do tema em geral, Bremmer 2015.
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Este volume nos permitiu reunir especialistas brasileiros, espanhdis, franceses, gregos,
italianos e portugueses que pesquisam sobre Magia e Supersticdio no Mediterraneo
Antigo. O tema circulou em torno da relacao entre magia, religido e supersticio em
diferentes sociedades antigas e com uma acentuada bibliografia atualizada, que nos leva

a refletir sobre a relacdo entre os homens e os deuses e as suas diferentes manifestacdes
magico-religiosas.
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