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Marcel Gauchet, La Religion dans la Démocratie, Parcours de la Laicité, Editions
Gallimard, 1998, 127 pp.

Robert Audi, Religious Commitment and Secular Reason, Cambridge University
Press, Cambridge, 2000, xii + 258 pp.

Gian Enrico Rusconi, Come se Dio Non ci Fosse: I Laici, i Cattolici e la Demo-
crazia, Einaudi, Turim, 2000, 165 pp.

Os trés livros que aqui sdo objecto de recensdo tratam, todos eles, do lugar da
religido no contexto de um sistema politico democrético. Mas fazem-no a partir de
perspectivas, ou, se se preferir, tradi¢des intelectuais, muito diversas. Foi precisamente
essa a razdo que me levou a optar por esta recensdo tripla. Num primeiro momento,
irei proceder a uma breve descri¢cdo do argumento de cada uma das obras, seguida-
mente procurarei estabelecer alguns pontos de didlogo entre elas. Em ambos os
momentos farei uso daquela brevidade que a recensao justifica ou, pelo menos, des-
culpa.

Marcel Gauchet nio € propriamente um autor desconhecido do piblico dos juris-
tas, como aquele que é principalmente visado por esta revista. S@o conhecidos os seus
estudos sobre a Revolugdo francesa: La Révolution des Droits de I’Homme, Editions
Gallimard, Paris, 1989, e La Révolution des Pouvoirs: La Souveraineté, le Peuple et la
Représentation, 1789-1799, Editions Gallimard, Paris, 1995. A sua obra mais conhecida
é, no entanto, Le Désenchantement du Monde. Une Histoire Politique de la Religion, Gal-
limard, Paris, 1985, em que caracteriza o movimento da modernidade através daquilo que
designa por “saida da religido”. O autor propde esta expressdo em substituicio das
categorias da “laicizag@o” e da “secularizagdo”, que recusa por ndo darem suficientemente
conta da passagem para um mundo em que as religides continuam a existir, mas no
interior de uma forma politica e de uma ordem colectiva que deixaram de ser determi-
nadas por elas (p. 11). As duas categorias da “laicizacdo” e da “secularizagdo” sdo ainda
de origem eclesiastica e daf a sua limitagdo: elas evocam uma simples autonomizagéo
do mundo humano em relag@o ao ascendente legislativo da religido, quando o que estd
verdadeiramente em causa, segundo Marcel Gauchet, é a recomposi¢do do conjunto do
mundo humano por reabsor¢éo e re-elaboragdo daquilo que nele revestiu, durante milé-
nios, o rosto da alteridade religiosa (p. 14). Ora bem, do que se trata em La Religion
et la Démocratie € de tragar a especificidade deste processo de “saida da religido” no
caso francés e sobretudo avaliar os seus contornos num momento, que o autor situa por
volta de 1970 (pp. 8, 31, 64, 66, 70), a partir do qual a ruptura entre a religido e a ordem
politica se torna completa, num momento a partir do qual nos torndimos “metafisicamente
democratas” (p. 8).
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Qual o sentido do argumento de Marcel Gauchet? Segundo ele, uma certa ideia da
democracia radical, de que a Franga terd sido o bergo, ndo € inteligivel sendo em fun-
¢do do lugar que ocupa a religido. Por outras palavras, a ideia de autonomia politica pre-
cisa de “coabitar” com a religido enquanto figura credivel da politica da heteronomia
(p. 24). Na verdade, quando as Igrejas aceitam o estatuto subordinado que o Estado
secular lhes assinala, verifica-se, a0 mesmo tempo, um esgotamento dos recursos intelec-
tuais e espirituais do laicismo militante. Basta, a esse propdsito, enumerar os pontos de
apoio que eram tradicionalmente os seus para apreciar esse esgotamento: a ciéncia — e
através dela a razdo e o progresso —, a nagdo, a republica — quer dizer o patriotismo
e o civismo —, a moral (p. 29). Assim, segundo Marcel Gauchet, ndo sera exagerado
afirmar que o conjunto das fontes e referéncias que permitiram dar corpo, particularmente
em Francga, a alternativa laica contra as pretensdes das Igrejas encontra-se, também ele,
atingido pela descrenga, a ponto de poder dizer que paralelamente & marginaliza¢do das
Igrejas o laicismo tornou-se pouco a pouco um facto sem principios (p. 30).

A histéria do laicismo em Franga encontrar-se-ia intimamente ligada a histéria do
préprio Estado, que actuou como um dos principais operadores do processo de saida da
religido. Marcel Gauchet distingue duas grandes fases no percurso do laicismo: uma pri-
meira fase que vai desde o fim das guerras de Religido (o autor situa-o em 1598, data
do Edito de Nantes) até a Revolugio francesa; uma segunda fase que se prolonga até por
volta de 1975, data que o autor escolhe pela concordincia que exprime com a crise
econémica e com o inicio de uma mutagdo global das nossas sociedades que ainda hoje
experimentamos (p. 31). Enquanto a primeira fase, que Gauchet apelida de absolutista,
se caracteriza pela subordinagdo da religido a politica, a segunda fase desenvolve-se
sob o signo do principio republicano da separacgdo das Igrejas do Estado e caracteriza-se
pela dissociagdo entre este e a sociedade civil. Simplesmente, quando no final da
segunda fase do laicismo se da o triunfo completo da autonomia da politica em relag@o
a heteronomia religiosa e se consuma a integragao das religides na democracia, encon-
tramo-nos perante um novo desafio: uma vez que ndo € ji necessdrio situar a cidade dos
homens em face da cidade celestial, € agora preciso aprender a politica do homem sem
o céu — nem com o céu, nem no lugar do céu, nem contra o céu (p. 65). Entramos assim
numa nova fase da longa histéria do par religido / Estado, uma nova fase caracterizada
por uma esfera publica sem transcendéncia e uma esfera privada que perde o sentido da
discrigdo (p. 74).

Esta nova fase da relagdo entre religido e poder politico nasce sob o signo da tri-
vializagdo do principio da autonomia (p. 75). Esse carécter trivial manifesta-se em trés
dimensdes: em primeiro lugar no facto de nenhuma razdo suprema se determinar a um
nivel comum, colectivo, mas apenas a um nivel individual (p. 77); em segundo lugar, o
relevo que assumem os direitos privados dos individuos na conformagdo da vida poli-
tica: a cidadania deixa de trazer implicita a exigéncia de adapta¢do do ponto de vista de
cada um ao ponto de vista do conjunto, deixa de ser uma “cidadania da conjung@o”, para
se tornar uma “cidadania da disjungdo”, em que cada um pretende fazer valer a sua
particularidade junto de uma instincia do interesse geral, cujo ponto de vista ndo &,
todavia, solicitado a partilhar (p. 84); finalmente, a importdncia que adquire a ideia de
mercado, ndo apenas na base de consideragdes de eficdcia econémica, mas enquanto
fruto de uma reconsiderag@o do estatuto dos actores politicos (0 que estd em causa n@o
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¢ tanto o mercado como institui¢do econémica no interior de uma sociedade, mas ver-
dadeiramente a sociedade como mercado): € a importancia desta ideia que explica a
suplantagdo do dever de desinteresse que caracterizava o homem piiblico pela injungéo
ticita de cada um se alinhar segundo os ditames do seu interesse préprio, o que alids
decorre do principio, préprio dessa ideia de mercado, segundo o qual o interesse geral
ndo pode ser concebido sendo como resultando a posteriori da livre concorréncia dos inte-
resses particulares (pp. 85-88).

E no quadro destas transformagdes da sociedade civil que devem ser compreendi-
das as transformagdes das crengas religiosas. Estas, segundo Marcel Gauchet, conver-
tem-se em identidades, o que significa simultaneamente uma outra maneira de as habitar
interiormente e de as reivindicar exteriormente (p. 89). A crenga religiosa deixa de ser
costumeira para passar cada vez mais a resultar de uma escolha individual. No contexto
da redefini¢do identitdria das religides (p. 96), afastamo-nos cada vez mais da ideia de
crenga religiosa como objecto de argumentagéo e discuss@o, com todos os dissabores que
essa discussd@o pudesse por vezes implicar, para nos aproximarmos de uma ideia de reli-
gido como simples identidade, que ndo procura convencer, a0 mesmo tempo que é
impermedavel a objeccdo (p. 97). Associada a esta redefinicdo identitdria emerge tam-
bém uma alteragdo estrutural da relagido de representagdo estabelecida entre o Estado e
a sociedade civil. A exigéncia dirigida aos cidaddos no sentido de se despirem das
suas particularidades privadas como condig@o de acesso ao espago publico € substituida
pela ideia de que € a prépria identidade privada que constitui o titulo de acesso a esse
espago publico (p. 98). A este prop6sito poder-se-ia mesmo dizer que a sociedade civil
se “publiciza” enquanto o Estado se “privatiza” (p. 100).

Nesta sequéncia, Marcel Gauchet caracteriza a fragilidade do poder politico, mas
também da prépria crenga religiosa, no termo do processo de apropriagdo das religides
pela democracia. Por um lado, o poder politico encontra-se mais que nunca votado a
neutralidade, no sentido de excluir que nele se incarne qualquer nogao de bem ultimo.
Mas, por outro lado, o poder politico tem necessidade de se referir a fins que ndo
podem sendo provir de fora e que devem permanecer no exterior do seu perimetro, mas
ao mesmo tempo serem suficientemente integrados na esfera oficial para a sustentar.
O projecto de autonomia do poder politico em face da heteronomia religiosa confe-
ria-lhe uma poténcia explicativa que, uma vez completado com éxito o projecto, se per-
deu. Isso mesmo se confirma, segundo Marcel Gauchet, através da ideia de “doutrinas
abrangentes razodveis” de John Rawls: a abrangéncia ndo reside hoje na politica, mas
precisamente nas religides (p. 106). Mas ao mesmo tempo, no que respeita a crenga reli-
giosa, a autenticidade da inquietude toma o passo em relagdo a firmeza da convicgdo como
forma exemplar do acreditar; o seu objecto deixa de ser a verdade e passa a ser o sen-
timento — a objectividade do verdadeiro cede o passo 4 necessidade objectiva do sen-
tir por uma subjectividade (p. 108). Seria mesmo possivel falar de uma revolugio
coperniciana da consciéncia religiosa nos termos da qual esta tende a tornar-se aos seus
proprios olhos aquilo que os grandes desmistificadores de ontem a acusavam de ser
dissimuladamente: um produto do espirito humano, ao servigo de finalidades terrestres
(p. 109).

Marcel Gauchet termina o seu livro com uma andlise da transformagdo dos termos
da relagdo entre a sociedade civil e o Estado que acompanha as mudangas anterior-
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mente mencionadas nas condi¢des da crenga religiosa. O essencial dessa transformagdo
consiste na perda de densidade do poder politico em face da sociedade civil. A relagao
entre Estado e sociedade civil assenta num equilibrio consistente no facto de os repre-
sentantes o serem simultaneamente da esfera politica em face dos cidaddos e dos cida-
daos em face da esfera politica (p. 112). Simplesmente, o desaparecimento do anti-teo-
l6gico que fazia as vezes de teolégico no Estado republicano determinou a sua perda de
substancia normativa. E isso implicou que o Estado passasse a viver literalmente do
comércio com a sociedade civil, a qual, por seu turno, passou a assumir a vocagao de
se projectar no Estado, sem qualquer sentido de triagem entre aquilo que releva da
generalidade publica e aquilo que deve permanecer na sombra do privado (p. 113)..
Marcel Gauchet fala assim, para além da tradicional “representagao-delegagdo”, decor-
rente da elei¢do, de um novo sentido de representagdo: a “representagdo-refracgdo™ ou
“representagdo-reflexdo”, através da qual a sociedade se vé e se concebe a si prépria
(p. 114), se reflecte na esfera publica, sem que isso signifique, no entanto, a sua per-
meabilidade a ideia de bem comum. O autor fala assim de uma “nova economia da repre-
sentagdo”, em cujo contexto situa a importdncia adquirida pela participagdo procedi-
mental (p. 118). Representar ndo significa ja tanto superar as diferengas entre os
membros e grupos da comunidade como forma de manifestar a verdade do colectivo na
unidade da sua vontade, mas exibir as respectivas diferencgas e assegurar-lhes visibilidade
no espago publico (p. 119). Dai a grande contradi¢gdo da sociedade da publicidade
generalizada: o esforgo para tornar transparente todos os detalhes acaba por resultar na
impossibilidade de compreens@o do conjunto (pp. 126-127).

Seria talvez dificil encontrar abordagem mais radicalmente oposta a do problema
das religides nos sistemas politicos democréticos que vai implicita na obra de Marcel Gau-
chet do que aquela que se encontra na obra de Robert Audi, Religious Commitment and
Secular Reason. O prop6sito de Audi ndo €, desde logo, o de diagnosticar o sentido actual
da relagdo entre religido e poder politico, mas o de formular propostas tendo em vista
encontrar um equilibrio adequado entre consideragdes religiosas e politicas, entre igre-
jas e Estado, no contexto de uma democracia liberal. A sua preocupagdo nio €, pois,
de ordem histérica, mas normativa. Ao contrario de Marcel Gauchet, cujo ponto de
partida é o de um conflito aberto entre religido e poder politico, Robert Audi procura esta-
belecer um principio de cooperagdo entre as religides e a ordem politica (e a utilizagao
da palavra religido no singular e no plural ndo € fortuita).

Uma vez assinalado o sentido geral do seu pensamento, ndo vou aqui reproduzir o
argumento de Robert Audi, até porque essa reprodugdo, atendendo ao caricter sistema-
tico e analitico da sua exposigdo, se tornaria fastidiosa ou incompleta em pontos impor-
tantes. H4, no entanto, um aspecto central da sua teoria que merece andlise mais deta-
lhada. Trata-se daquilo a que o autor chama o “principio do equilibrio teolégico-ético”,
e em cuja formulagio ndo deixam de estar presentes alguns aspectos do arsenal conceptual
rawlsiano. Robert Audi comega por salientar a existéncia de uma larga sobreposigdo entre
obrigagdes de base religiosa e obrigacdes de base secular amplamente reconhecidas
(p. 124). A existéncia desta larga sobreposi¢do permite pensar que os principais aspec-
tos da natureza humana que deram origem a tais obrigagdes sdo semelhantes aqueles que
no contexto de teorias éticas seculares podem justificar principios morais, tais como
intuigdes morais, factos sobre o desenvolvimento da personalidade e outras fontes de



{ RECENSOES

conhecimento moralmente relevantes. Neste caso, serd possivel para um tefsta alcangar
um equilibrio entre padrdes teoldgicos e éticos da conduta humana, enquanto um seu con-
cidaddo secular ndo terd grandes dificuldades em perspectivar a forga normativa dos
elementos relevantes de natureza ndo-teolégica (pp. 126-127). Ao mesmo tempo, Audi
entende que apesar da teologia e da inspiragdo religiosa poderem constituir fontes de uma
visdo ética, é também possivel, e por vezes desejdvel, reverter esta ideia tradicional:
existem casos em que serd preferivel tentar compreender Deus através da ética do que
a ética através da teologia. Isso acontece, desde logo, se atendermos a vulnerabilidade
a interpretagdes menos correctas a que estdo sujeitos os textos religiosos e ao seu caric-
ter eminentemente corruptivel através dos tempos e das tradugées (p. 130). A partir daqui
Robert Audi desenvolve um principio de equilibrio teolégico-ético: quando questdes de
moral publica ou escolha politica sdo relevantes na perspectiva de consideragdes de
ordem religiosa, as pessoas religiosas tém uma obrigagdo prima facie, pelo menos na
medida em que tenham virtude civica, de procurar um equilibrio entre tais consideragdes
e os padrSes relevantes de uma ética e de uma responsabilidade politica seculares (p. 136).

A qltima parte do livro de Audi € dedicada a testar a teoria desenvolvida ao longo
do livro em face dos desafios colocados por questdes como o aborto e a eutandsia.
O seu propésito ndo €, no entanto, o de oferecer uma posigao definitiva sobre o estatuto
moral e juridico do aborto e do suicidio assistido. Trata-se antes de estabelecer pontos
de apoio para permitir uma discussdo que maximize as hipéteses de numa sociedade livre
e democritica a educagdo e a persuasdo poderem substituir a coer¢do naqueles casos em
que uma conduta imprépria nao deve ser juridicamente proibida, sob pena de se estar a
confundir uma actuag@o “contravirtuosa” com uma actuagdo ofensiva de direitos fun-
damentais e de se estar a incumprir uma obrigagdo civica de procurar bases seculares para
todas as medidas restritivas da liberdade (pp. 207, 214).

Finalmente, o livro de Gian Enrico Rusconi € talvez aquele, de entre os trés objecto
da presente recensdo, que se apresenta como mais desinserido de uma tradigéo intelec-
tual bem definida sobre a relagdo entre religidao e democracia. Com efeito, o livro de
Rusconi apresenta-se ele préprio como uma recens@o de temas e problemas suscitados
pela incontorndvel presenga da religido nas democracias. O autor comega por proble-
matizar a dificil relagdo entre laicismo e catolicismo em Itdlia e apresentar a Igreja
Catéblica como sub-rogada na posi¢do de uma inexistente religido civil nesse pais (p. 25).
Seguidamente sdo abordados os problemas suscitados pela presenga do crucifixo nas
salas de aula (em comentério a famosa decisio do Tribunal Constitucional alemao de 16
de Maio de 1995) e pelo caso do foulard islaimico ocorrido em Franga em 1989 (pp. 39
e ss.). Rusconi aplica depois as categorias do “multiculturalismo” e da “politica do
reconhecimento” a situagdo dos imigrantes em Itdlia (pp. 55 e ss.); analisa os desafios
colocados por Auschwitz ao conceito de Deus e a Igreja Catélica (pp. 67 e ss.); apre-
senta criticamente a filosofia de Hans Jonas na perspectiva de uma ética que prescinde
da religido (pp. 89 e ss.); recensiona o livro de Gustavo Zagrebelski Il «Crucifige!» e
la Democrazia (que serd brevemente publicado entre nés), no qual sdo discutidas as
teses de Kelsen sobre o relativismo e a democracia a propésito do processo e condenagao
de Jesus (pp. 107 e ss.); discute as teses de Bockenforde sobre a secularizagdo do Estado
e a relagdo entre cristianismo e democracia (pp. 119 e ss.), bem como o posiciona-
mento da teoria do agir comunicativo de Jiirgen Habermas em face da religido (pp. 127
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e ss.). Finalmente, Rusconi da conta do pensamento teolégico de Dietrich Bonhoeffer
centrado na autonomia racional do homem, que vive no mundo etsi Deus non daretur,
e a0 mesmo tempo acede a presenga de Deus através do sofrimento (pp. 137 e ss.).
Rusconi conclui com algumas consideragdes sobre a democracia laica: para ele o laicismo
significa um modo de fazer politica que privilegia o estabelecer critérios de reciproca per-
suasdo e a observéncia leal dos procedimentos (p. 153). Em face do valor que assume
o laicismo na democracia, como a prépria possibilidade de estabelecer um espaco publico
em que todos os cidaddos, crentes ou ndo, podem confrontar os seus argumentos, Rus-
coni refere o papel ambiguo da Igreja Catélica, que por um lado desenvolve um papel
positivo de integragdo civil, assumindo uma supléncia da religido civil, mas, por outro
lado, contesta o principio democritico maioritdrio em nome de valores considerados
irrenuncidveis (p. 154) ou, se se preferir, em nome da verdade tal como a entende.
Todavia, isto ndo significa que o laicismo prescinda da verdade; a sua verdade € a que
decorre do conhecimento e investigag¢@o continuas e da troca de argumentos e razoes entre
os concidaddos (p. 165).

Uma vez expostos os argumentos dos livros objecto da presente recensdo, gostaria
agora de estabelecer alguns pontos de didlogo entre eles, que sdo, na verdade, verdadeiras
pontes para a polémica. Antes de mais, afigura-se-me importante salientar 0 modo
como cada um dos autores se situa em face do conceito de religido civil. Segundo
Marcel Gauchet, no caso americano, que fornece o exemplo classico de religido civil, esta
designa a transposi¢do para a esfera publica de um cristianismo da sociedade civil
levado ao seu mais pequeno denominador comum, por forma a neutralizar as suscepti-
bilidades confessionais. A separagdo das Igrejas e do Estado, alcangada desde muito cedo,
nao impede uma conivéncia tltima da autoridade e das crengas em torno da sua origem
comum, no seio daquela que permanece “A Nation under God”. Ora, como nota Mar-
cel Gauchet, nada disto é sequer concebivel para o Estado republicano francés: ndo se
trata aqui de separar as confissdes, mas a prépria religido, uma vez que a presenca de
um catolicismo hegeménico e a natureza das pretensdes da Igreja romana transformam
o0 problema de uma religido particular no problema da religidao em geral (cfr. Marcel Gau-
chet, La Religion dans la Democratie, p. 51, nota 1). Deste modo, no cendrio francés,
que é também largamente o portugués, é remota a prépria possibilidade de uma religido
civil. Rusconi reconhece justamente a impossibilidade da categoria da religido civil ser
recuperada em Itdlia em qualquer um dos seus significados originais (p. 25). Em vez
disso, apresenta a Igreja Caté6lica como sub-rogada na posi¢do que deveria ser ocupada
pela religido civil. E aponta alguns exemplos desta supléncia: a influéncia da figura do
papa Jodao XXIII, mesmo junto do mundo laico; a importancia da Igreja no apoio a
unidade da nagdo italiana contra as tentativas secessionistas a norte e a sul, de cunho mar-
cadamente xenéfobo; o apoio do clero na luta do Estado italiano contra a mafia; o papel
da Igreja no ambito do acolhimento e protecg@o social dos imigrantes e marginais e na
organizagdo e gestdo da ajuda as 4dreas internacionais de crise. A importincia desta
sub-rogagdo reside, segundo Rusconi, na criagdo de uma espécie de ecumenismo laico-reli-
gioso em torno a grandes valores declarados comuns (pp. 25-27). Ao mesmo tempo, 0
ecumenismo de valores ndo conduz, muitas vezes, a resultados politicos consensuais
mas antes a paralisia legislativa, como acontece, por exemplo, quando ambas as partes
sustentam a centralidade da pessoa humana mas retiram dela consequéncias opostas em
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matéria de questdes de bioética (p. 29). Por outro lado, a perspectiva metafisica que €
muitas vezes criticada na doutrina da Igreja, é precisamente aquela que, ao nivel da
comunicacéo directa e medidtica, a torna capaz de falar e de fazer-se entender pelas
mulheres e pelos homens comuns (p. 30). Do lado laico a situagdo € exactamente a
oposta. Por fim, também Robert Audi refere o conceito de religido civil, mas apenas para
salientar como a aceitagdo da categoria ndo pode, em caso algum, excepcionar a apli-
cagdo do principio da separag@o das igrejas do Estado (cfr. p. 57). Curiosamente, ou tal-
vez ndo, 0 UGnico autor que se situa no interior de uma tradigdo politica em que faz
sentido falar de religido civil é precisamente aquele que menos importancia parece atri-
buir-lhe, mas é também aquele que se preocupa em estabelecer de forma positiva prin-
cipios de cooperagdo entre a religido e a politica.

John Rawls (O Liberalismo Politico, Editorial Presenca, Lisboa, 1996, p. 21) extrai
a impossibilidade de uma religido civica na Europa medieval, em contraste com a sua
existéncia no mundo cléssico, a partir do caricter autoritdrio, salvacionista e expansio-
nista que o cristianismo ai assumia. De modo sistemdtico, Rawls fala-nos aqui de “reli-
gido civica”, isto €, de uma religido na polis determinada pelo principio original da uni-
dade politica entre religido e Estado, e ndo de uma “religido civil”, isto €, de uma
religido na sociedade, determinada justamente pela impossibilidade de restaurar no seio
do Cristianismo aquele principio de unidade politica original. Rousseau foi quem melhor
diagnosticou esta impossibilidade da “religido civica” em face do Cristianismo e propds
a criagdo de uma “religido civil” como resposta aos impasses criados por aquela impos-
sibilidade (cfr. Du Contrat Social, Livro IV, Capitulo VIII). Rawls, em face daquilo que
designa como o facto de pluralismo nas sociedades modernas, por si s6 reveladas das anti-
guidades do projecto da religido civil, propde-se restaurar o ettros da politica a margem
desse projecto. Assim, enquanto a filosofia politica cldssica se propunha como alternativa
a religido civica e se alimentava ainda da possibilidade de uma comunidade alicergada
em torno de uma concep¢do de bem que também estava subjacente a esta ultima, a
filosofia politica moderna procura para o espago politico um estatuto préprio em face da
religido, mas ndo ousa substituir-se-lhe. Este aspecto leva-nos ja a um segundo ponto
de contacto entre as obras recensionadas. Vimos como Marcel Gauchet considera que
o triunfo do projecto da autonomia politica da cidadania conduz a um vazio na perspectiva
da substancia normativa do Estado. Bockenférde corrobora esse ponto de vista quando
afirma que o Estado secularizado € sustentado por pressuposigdes que ndo pode ele
préprio garantir (cfr. “The Rise of the State as a Process of Secularization”, in State,
Society and Liberty: Studies in Political Theory and Constitutional Law, Berg, Nova Iorque,
1991, p. 45; Rusconi, Come se Dio Non ci Fosse, p. 121). O sentido emancipatério do
Estado secular pressupde uma substincia normativa cujos excessos visa limitar mas que
¢ insusceptivel ele préprio de fundar de forma completa e auténoma.

Uma dltima palavra sobre o argumento etsi Deus non daretur, que fornece o titulo
ao livro de Rusconi, mas que de algum modo se encontra subjacente nas outras obras.
Alias, ndo parece sequer possivel falar de laicismo ou secularizagdo sem invocar, de
forma mais ou menos latente, o mencionado argumento. Mas o que significa ele ver-
dadeiramente? Uma ficgdo, um expediente utilizado por todos aqueles que sem porem
em causa a sua fé religiosa recorrem a argumentos das ciéncias seculares, a admissdo de
um campo de argumentagdo racional que néo € atingido pela intervengdo divina, como
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acontecia com os jusnaturalistas (Hugo Grdcio ficou famoso pela utilizagdo do argumento
neste sentido), ou, de forma mais pr6xima de Dietrich Bonhoeffer, a ideia de uma teo-
logia sem Deus? Rusconi ndo € claro a este respeito. Gostaria apenas de salientar
como, em minha opinido, o argumento se esvazia de sentido, no plano politico, quando
passamos do modo conjuntivo ou subjuntivo (mesmo se Deus ndo existisse) para o
modo indicativo (mesmo se Deus ndo existe), o que parece ser exigido pelo pensa-
mento de Bonhoeffer, porque ai se exige um estado de unanimidade de (des)crenca reli-
giosa cuja inexisténcia incontorndvel o argumento visava justamente superar.
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