Subcapitulo 1.3
Da Alma a Pessoa

Tendo esclarecido como e em que medida a sociedadstitui uma fonte
(possivelmente a fonte primaria) de valores quelasg as relagdes entre individuos, a
coesao de grupos sociais e as relacdes entre gingusta analisar em que medida os
individuos podem ser autbnomos em relacdo a esgade eticidade e tornarem-se em
si mesmos fonte de valores. Durkheim Enormas Elementares da Vida Religiosa
Mauss (1985b) no esbho¢o de um ensaio sobre a gélaes®cdo de pessoa como
categoria fundamental do espirito humangrocuram compreender formas de
existéncia social dos individuos humanos em sodeslaque ndo atribuem aos
individuos uma tdo grande autonomia moral quantsoasedades modernas. Neste
Subcapitulo 1.3, sdo destacadas e comentadas algimsaconclusées a que estes
autores chegam sobre a concepcéo da alma indiveasnahlguns povos néo cristaos,
nem monoteistas (na sec¢do 1.3.1), e sobre a emixgia personalidade individual
nesses povos (na seccao 1.3.2).

1.3.1 Alma individual como parte da alma colectiva

Da crenca numa divindade ou numa forca de origgnmitesil ou transcendente,
de tipo mana (como a que foi estudada no subcapitulo anterin@p resulta
imediatamente a concep¢do de uma alma individuadjnda menos a crengca na
persisténcia dessa individualizacdo da alma p&ra db morte do individuo. Embora a
desigual distribuicdo da graca divina ou da forgairgual pelos individuos seja parte
importante da sua identidade social, ass@aindividual ou a graca divina variam de
forma demasiado aleatéria (e independente da fiviaidiligéncia dos individuos) para
poderem definir personalidades

Durkheim parte do principio que em todas as sodesi@xiste a crenca de que
“cada corpo humano abriga um ser interior, prirecifa vida que o anima” (Durkheim,
1985, p. 344) e que as religides mais avancada$zgiam sendo depurar esta crenca.
Mas constata que as representacfes da alma samegdiffqeis de precisar, flutuantes e
frequentemente contraditorias. A alma é dificildédinir sobretudo na sua relagdo com
0 corpo, na sua individualidade e na sua substémdiarma {dem p. 345) -- em
sociedades monoteistas, como para 0s povos aaistrglcujas etnografias Durkheim
passa em revista no seu estudo das “formas eleregma vida religiosa”. Para estes a
alma, embora invisivel e imaterial, porque ndotafes sentidos do mesmo modo que
0s corpos, pode produzir efeitos fisicos como da@ o0 movimento; e, podendo existir
separada do corpo, tem algumas das necessidadasnémtacdo e pode assumir o
aspecto exterior do corpo com a ligagdo ao quaindwidualiza {dem, p. 346),
enguanto que, inversamente, é atingida pelo qongeat corpo, cresce e envelhece com
ele — por isso, “0 homem que chega a certa idada de privilégios recusados aos
jovens: é que o principio religioso que nele regiaehou forca e eficacia a medida que
ele avancava na vidaidem p. 347), e quando o velho deixa de poder desemapen
qualquer papel nas grandes cerimoénias religiospsrgue a debilidade do corpo se
transmitiu a alma; com a morte, ela permanece jaot@adaver, s6 se afastando na

L ver tb. Dumont, 1992, p. 16.
2 Cf. Durkheim , 1985, pp. 343, 391 e 223, sobrémamacomo parte do principio totémico;: e a p.375
sobre a alma individual, alma colectivenana; Cf. tb. pp69 e 239.
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sequéncia de rituais realizados pelo grupo sodra|uindo, nalguns casos, a
antropofagia funerariaidem, p. 349): isto porque a alma individual participa d
principio religioso da sociedade e, sobretudo, rificipio totémico do cla, e nela pode
ser ritualmente reincorporado. Completamente sdpad® corpo sofre, entdo, uma
profunda transformacéo de estado e toma outro npassando a existir no “pais das
almas”, onde as almas se reconhecem e podem, raedguepresentacdes, ocupar
lugares correspondentes aos feitos dos individuesagimavam; porque, em todas as
crencas, a alma “mantém todas as caracteristististivias do individuo que animava, o
seu humor e as suas qualidades, boas ou nderh (p. 349-350). A alma assim
representada tem simultaneamente algumas daseréstcas da individualidade, que
resultam da sua ligagdo a um individwen corpo, uma histéria e um lugar no cosmo
definido etnicamentg)e algumas das caracteristicas do espirito rebigita sociedade e,
em primeiro lugar, do cl&

Interrogando-se sobre o que pode ter levado os t@@meensar que ha em cada
um deles dois seres, Durkheim comeca por procunaisar qual a origem que estes
povos atribuem ao principio espiritual que créemtisem cada um, encontrando na
etnografia de Spencer e Gillen, referéncia a crdeggue as almas que em cada geracéo
vém animar o corpo de um recém-nascido provém dstockque € préprio de cada cla
(idem p. 353)*. A identidade pessoal de cada um esta muito ligagpecificidade do

® Durkheim (1985, p. 376; cf. th. p. 401 e 606)stwsina relacdo entre o individuo como sede dagasen
religiosas e, simultaneamente, na natureza soeistas. Seada umse cré formado de “duas partes
distintas que se opdem uma a outra como o sagradw@&ano” € porque acredita haver “algo de divino
em si”, “porque a sociedade, essa fonte Unicadie duque € sagrado, ndo se limita a mover-nosta par
de fora e a afectar-nos passageiramente; ela aegaeiem nds de uma maneira durdvel. Quando um
australiano sai de uma ceriménia religiosa, asesgmtacdes que a vida em comum [...] os ideais que
elaborou colectivamente continuam a viver na sumsaéncia [...] Se bem que a nossa consciéncial mora
faca parte da nossa consciéncia, nés ndao nos exEmbs totalmente nela. Nessa voz, que nao se faz
ouvir sendo para nos dar ordens e impedimentog)od@emos reconhecer a nossa voz; o préprio tom em
que nos fala adverte-nos para que ela exprime snoutba coisa que nao nos. Eis o que ha de objectiv
nesta nocado de alma: é que as representacdesramja tonstitui a nossa vida interior sdo de duas
espécies diferentes e irredutiveis uma a outra@b(bk pode deixar de lembrar o tratamento que Freud
emTotem e Tabudeu a esta tematica e como também ele passoarlae das crencas destes mesmos
povos da Australia.)

Ele retoma também nestas paginas (Durkheim ,128%,8; ver igualmente p. 401) o tema da confianca
em si e da forca animica. “A alma individual ndsefido uma porgdo da alma colectiva do grupo; é a
forca andnima que esta na base do culto, mas etzanum individuo de quem desposa a personalidade;
€ manaindividualizado”. Refere que Tregear, num diciomdnaori, considerou préximos da palavra
manga outros termos cuja traducdo pode ser coracaa,evitbnsciéncia. Concluindo Durkheim, que deve
existir qualquer relacdo de parentesco entre “@malg poder impessoal e as de vida interior, dgafor
mental, numa palavra, de alma” (p. 380).

A propésito da relacédo entre a origem colectigdaica religiosa e a forma individualizada que dpm
exprime-se assim: “qualquer forca religiosa quégse de modo titular, a um ser determinado, pigaic
do caréacter desse ser, toma a sua fisionomia,-s@&maseu duplo espiritual” (p. 380). Mas faz nojze a
representacdo da alma como “um ser concreto, defibbdo agregado a si mesmo e incomunicavel aos
outros”, fazendo dela a “base da nossa personalidad “um produto de uma evolugéo tardia e
filosofica” (cf. p. 379). Ver th. pp. 386 e ss.

* Mauss e Beauchat referem uma crenga semelhaméeaanesquimaés. Durkheim (1985, pp. 369-374) e
Mauss (1985, pp. 338-345) referem varios povos sedencontram crencas semelhantes, nomeadamente
entre os indios americanos.

Durkheim analisa igualmente a crenca que Strehbgista, igualmente entre asunta segundo a qual
ndo ha reincarnacdo das almas, limitando-se estas ama accdo de génio protector sobre algum
descendente (1985, p. 357), mas acaba por cornyleir no fundo, se encontra a mesmo significado
sociolégico que na versao de Spencer e Gillen. I8ggS$trehow, existe a crenca de que, junto a uma
arvore, um rochedo ou uma nascente que tem ungicefaitica com um heréi mitico, vivem embriées
de crianga que podem penetrar no corpo das mullessglas que por ai passem e cujos filhos terdo a
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seu lugar no grupo social, definido pelo mito eualizada em cerimonias de iniciacao,
pois cada uma dessas almas era a que animava uamtépsissados fundadores do cla
(idem p. 354)°. E as almas tém um carécter sagrado, quase diinpp. 355 e 393-
398). Esses antepassados, dotados de poderesosegemndo eram propriamente
homens. A sua identidade esta ligada aos seremito® “As suas almas, que
perduram, tém necessariamente a mesma natureas;casbm-se o elemento humano e
o elemento animal, com uma certa tendéncia do slegaipredominar sobre o primeiro.
Elas sdo portanto feitas da mesma substancia quencpio totémico [...] ilem p.
355)"°.

Partindo do principio de gua sociedade ndo existe sendo nos individuos e por
meio deles”, conclui que a no¢ao de alma € necagsdrque 0 principio totémico nao
vive sendo nas consciéncias individuais de quesacegao forma o cla, e por meio
delas: “Ele tem necessidade de se partilhar e fagmentar entre elas; cada um desses
fragmentos é uma almaidém p. 356).Estas consideracdes ndo tém, assim, em conta
que, segundo a crenca que resume, as almas peeexiatlividualizadas (e ao
encarnarem num individuo, s6 vao passar por umangditas transformacgfes de que
esses antepassados fundadores sdo capazes e dg mites oferecem modalidades
bem mais extraordinaria$)e revelam uma dificuldade em superar o quadmlddéco
individualista, que a teorizacdo da origem soc@taligido, que esboca noutras partes
desta obra, contribui para por em callsda aqui foi sugerido que Durkheim ndo tira
todas as conclusdes da sua analise do principradsificacdo que esta na base do
principio totémico e que aponta para outra relagéice o todo e as partes. Ver-se-4 no
capitulo seguinte, com a ajuda de Dumont, comoagstaplicito uma outra articulacéo
entre os individuos e a sociedade.

identidade totémica associada ao lugar (cf. 198858). Objectos sagradash(iringg) langados por um
heréi mitico podem desempenhar um papel semeliad®5, p. 360). Segundo Durkheim, o que é
sociologicamente relevante é que o lugar do reasuido nos quadros sociais da tribo tem uma relacéo
com o caracter e os feitos mitoldgicos do anteglssaquem a crenca atribui a sua criacdo, e de quem
toma o nome (1985, p. 361) (Noutros povos recebmrme do ser totémico: o nome sagrado, que
frequentemente ndo é o nome vulgar desse sep-224)..

® “Ele é mesmo esse antepassado, reaparecido nym govo e sob novos tracos”, escreve Durkheim ,
1985, p. 354. Na versdo de Strehlow existe 0 méema da identificagdo com o antepassado que define
o0 lugar social (Durkheim, 1985, pp. 363-364).

Principio totémico de que, como ja aqui se refeiurkheim pde em evidéncia a caracteristica de
sintetizar e confundir as duas naturezas: a religamimal e a social-humana. Ver também (Durkheim,
1985, pp. 364-366) a teorizacdo de Strehlow soksa eclacdo entre o antepassado e o ser totémico e
entre a natureza totémica da alma humana e a mattw&mica da alma ancestral. A incarnacao do
antepassado é, portanto, a incarnacdo do printdpéonico ou de parte dele, na medida em que “os
antepassados sédo o totem fragmentado”. Cf. th.Rimrkh1985, pp. 381 e 399-401; e Mauss, 1985, p.
346.

Procurando uma articulagcdo entre a ideia de igspéligioso que preside a sociedade e a ideia de
consciéncia individual, Durkheim entende que é pando no individuo que o principio totémico se
individualiza, e fala de “consciéncias, de que sée torna assim um elemento integrante” e de
consciéncias que “diferem umas das outras”.

" Os mitos em que ha um s6 antepassado que, agserelsacudindo-se teria dispersado fraccdes do sua
substancia sagrada pelos lugares por onde pasgavapntradizem o principio de classificacédo toté@mi
que ja aqui foi exposto no capitulo anterior e guessencialmente o que esta na base do modo de
atribuicdo dos nomes aos recém nascidos, que NMefese no seu ensaio sobreeagmna e que a seguir

se resumird. (cf tb Durkheim FEVR, pp. 223 e sbreso totem individual como nome proprio)

8 Cf. as paginas anteriores, aqui sintetizadas,esabrelagdo entre a origem social do espirito e os
individuos, e sobre a natureza simultaneamentei@xéeinterior aos homens que tem a religiosidade.

75



76



1.3.2 Do nome como parte do toterpexsonae aos direitos da pessoa individual

Ja no Capitulo IV daBormas Elementares da Vida Religipsapropdsito das crencas
totémicas, Durkheim fala de um totem individual g uma relagdo com a
“personalidade” ilem p. 223)°% “uma coisa determinada com a qual o individuo
mantém uma relacdo semelhante a que cada cla maoténo seu totem”idem p.
223). E explica isso com o facto de ndo haver iBgigjue ndo tenha um aspecto
individual (dem). Mas né&o explica qual a relagéo entre o totenvithdal e o totem do
cla, ou o principio totémico que j& aqui foi aratis*°, o que ajudaria a esclarecer a
relacdo entre os aspectos individuais e colectiaseligido, pelo menos entre estes
povos; isto ndo obstante fazer referéncia a casogue o totem individual é uma
porcao restrita de um organismo.

Como Mauss mostra numa conferéncia sobre a nocépedsoa’, uma
descricéo do processo ritual de atribuicdo do nentee opueblosde Zuni?, feita por
F.H. Cushing, pode colocar-nos na pista dessa @anpéo da relacdo entre totem
individual e totem de cla, que alguns dados rederjgbr Durkheim ja sugeriam. Mauss,
tal como Cushing, comeca por chamar a atencaooptaeto de cada cla dispor de um
conjunto de nomes e para o papel exacto de cadddad na figuracdo do cla que
resulta da atribuicdo desse nome. “Esses nomesmiledelos por modos socioldgicos
ou divinatorios, sdo os «nomes verdadeiros» ouositalas criangcas a quem sao

° Ver Durkheim 1985, p. 223 sobre 0 nome préprip, 891.

9 Na p. 228, Durkheim afirma claramente que o tosemi individual exprime as mesmas crengas em
relacéo a relagdo entre as coisas e os homensaaearizam o principio totémico, rejeitando aidgso

gue alguns antropoélogos prop&e ( Para Tylor e Rowebtem colectivo ndo seria sendo uma etiqueta
comum, sem caracteres religiosos). Mas Durkheimaraoca, ai, na compreensédo da relacao entre totem
individual e totem clanico. Ao contrario do querese mais a frente a proposito das crencas dosspovo
australianos, especialmente damminta (pp. 343 e ss.), afirma (p. 229) que o individuio rcré ter
qualquer relacéo de descendéncia com o seu tothwidinal), que se limitaria ser um protector e nao
parente; e refere mesmo a necessidade de operégaésenvolvendo alucinagdes para se reconhecer o
totem individual (Cf. pp. 230 e 402 n. 2) -- refee aqui sobretudo aos povos indios da América do
Norte, onde é mais notdria a relagdo com o totafividtual. Em algumas tribos australianas o totem
individual s6 é atribuido, mediante rituais charnésj que tém um caracter de dadiva, aos que se
prop6em a exceléncia na guerra, na caga ou no xamap. 232-3). Na nota 1 da p. 230, refere também
gue cada cld, mesmo em tribos indias, tem um ditadm conjunto de totens individuais susceptiveis d
serem atribuidos como heranga pessoal, mas namorelaisso com a fragmentacao do totem clanico a
que se refere na p. 366).

1 publicada em 1938, e republicada em 1950, nahadelta por Lévi-Strauss sob o titulo Sociologia e
Antropologia, essa conferéncia, que pode ser ceraid 0 esboco de um ensaio, tem por titulo, mais
exactamenteUne Categorie de I'ésprit humain: La notion de memse, celle de «Moi»Mauss avisa
tratar-se de “um catalogo de formas que a nocdouamm diversos pontos” [geograficos e historicos (e
em particular, na sociedade romana desde o peai@aico ao republicano e ao imperial.)] até ao $nos
tempo, quando finalmente se tornou clara, nitid@”mesmo assim ndo igualmente em todas as
civilizagdes actuais (1985b, p. 334) (Cf Dumont949p. 16 sobre os residuos de evolucionismo, em
Mauss e a questdo da universalidade do espiritamojmAvisa igualmente que se limita aos aspeaos d
direito e de moral (“a série de formas que o cdocevestiu na vida dos homens e das sociedades,
segundo os seus direitos, as suas religides, o5 @stumes, as suas estruturas sociais e as suas
mentalidades” — p. 335), ndo se centrando na qudisguistica -- que Mauss considera ser necessario
tratar, até porque reconhece que provavelmentehasiera “uma tribo, uma lingua, onde a palavra
«je-moi» (veja-se como a declinamos ainda com gaks/ras) ndo tenha existido e nao tenha exprimido
algo de nitidamente representado” -- com a justif® de ser mediocre conhecedor no terreno das
linguas.

Ricoeur enfSoi-méme comme um aytretoma de certo modo esse campo de analise,as@ngindo-o

as principais linguas e culturas da Europa Ocitlenfazendo um estudo que comeca pela abordagem
fenomenologica.

2 Trata-se de uma das tribos indias do grupo gersémkesignado pgoueblo.
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atribuidos”. Sendo nomes relacionados com o aniot@mnico mas designando as suas
varias condicdes e partes, as varias fun¢gbesytisitactuais ou miticos, do todo ou de
alguma das suas partes. Os nomes das partes diesudg totem sdo ordenados de
modo tal que, por exemplo, o brago ou a pernatdjreu a sua fungéo, corresponde ao
norte, sendo quem recebe essa designacdo o maglbaoro cld, mesmo que néo faca
parte do grupo social associado ao norte; enquami@aco ou a perna esquerda e 0s
seus poderes miticos, sdo associados ao oestea segpindo em honra quem dela
receber o nome; outro membro ou parte é associadeste, e terceiro na honra; e
assim sucessivamente, mas havendo uma parte a@uasideentral, como o coracéo,
que fara de quem dela receber o nome, simultangan@imeiro e Ultimo na honra.
Cushing faz igualmente referéncia ao facto de esgtes povos existirem dispositivos
linguisticos para determinar o estatuto relativa autoridade que pode resultar da
diferenca de idade de quem fala em relacdo a pgssomenciona ou a quem se dirige,
sendo os mesmos dispositivos linguisticos usad@sgssinalar a diferenca de estatuto
na relacdo entre individuos de diferentes grup@saiso Do mesmo modo se faz a
atribuicdo de elementos, estacdes, cdte€ushing faz ainda notar que, com o lugar
social tado ligado ao modo de se designarem e deapEm o0 mundo, ndo é possivel
haver qualquer engano nas precedéncias que ténsejueespeitadas em todos os
cerimoniais. Mauss conclui que “o cla é concebidma@ sendo constituido por um
certo niumero de pessogefsonnel na verdade personagens; e, por outro lado, el pap
de todas estas personagens é realmente reprg$iguiiar], cada um com a sua parte, a
totalidade prefigurada do cla.

Mauss (1985b, p. 337) chama a atencdo para o fetesta complexa
organizacado de prioridades e de designacdes sdicanmgnda mais pela existéncia de
“confrarias” ou “sociedades secretas” que se sdemepa organizacdo em clas e que
sdo comparaveis aos “Colégios da Religido Romaraty as hierarquias que lhe séo
proprias e 0s cerimoniais secretos e publicos, adameente as dancas de mascaras
(mas em que a pertenca ndo é determinada pela@scen

As sociedades desenvolvidas por estes povos estge tle ser constituidas por
massas homogéneas de organismos individuais. Peltrado, cultivam a
heterogeneidade, estabelecendo distincdes a talosveis: entre tribos, entre clas,
entre classes, entre comportamentos e estatutderimen os contextos, como as
estacdes do ano, as fases da vida, os lugaresanc@sstancias sociaf. O ritual de
atribuicdo de nomes, conjugado com a gramatica raoeal que regulam a sua
declinacdo, é um modo de atribuicdo de difererapgis’®, ndo s6 nas celebracdes e no
quotidiano social, grandemente ritualizado, comustitui também uma orientacao para
as dimensdes mais intimas e profundas da consziérdn comportamento em todas as
situacdes da vid&: o comportamento observavel do animal totémicmaés ainda as
caracteristicas que determinam o seu lugar na otd&mica do mundo, a forca e
lentiddo do urso, a atenc¢do, velocidade e vulnkatatde da lebre, a astucia e resisténcia
do lobo, a visdo de uma aguia que lhe permite té&ewauturo, os poderes mais ou
menos observaveis, mais ou menos atribuidos mitalogente ao ser totémico, €
suposto terem uma relagdo com o comportamentoacddades, as inclinagdes, de

13 J4 aqui foi referido, a propésito do estudo dekBeim sobre as formas elementares da vida religiosa
como isto é o resultado da organizacdo de umasmmneléncia sistematica entre 0 mundo social e o
mundo natural, conformemente a um principio quedfesignado totémico e que é um principio de
hierarquizacdo segundo as categorias do sagrag@mfhno.

14 Cf. Mauss, 1985b, pp. 342-344.

15 Cf. Mauss, 1985b, p. 347.

16 Cf. Durkheim, 1985. pp. 225, 365, 399-400.
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guem dele toma o nome. Mas € evidente que, seto figcse tomar 0 nome de um
totem associado ao urso constituir um alerta paisco de vulnerabilidade no combate,
por se sobrevalorizar a forca e se poder ser vidianntidao, isso nao torna inevitavel
gue se caia em combate mais facilmente do quesoptio se ser vitima de lentidao,
mas orienta a consciéncia dos perigos e das padailgs e apela ao cultivo de virtudes
como o uso da forca e da coragem. O modelo distdifiteil de atingir, do herdi mitico

e 0 modelo do animal ou do ser totémico, com aabdidade de comportamentos
observaveis na natureza e a diversidade de intagdes que se abre, permitem uma
grande variedade nos modos, e talvez mesmo nasidéele, com que a esses modelos
se adere.

Mas pode imaginar-se o grau que podia atingir erglifciacdo pessoal, se além
disso se tiver present& (1) que entre muitas tribos indias predominammeésodos
divinatérios na atribuicdo do nome, ou (2) quegua$ casos, a sua atribuicdo dentro de
um cla se faz por decisdo dos adultos, bem como ¢&yacter competitivo que assume
a aquisicdo e manutencéao de titulos e posi¢cdesisquiesmo quando a hierarquia nao
tinha sofrido a destabilizagdo induzida primeirolopeomércio e depois pela
administracéo do novo Estado americafiphu ainda (4) os modos como capacidades e
motivacoes tao diversas como a coragem, a ousagiajdéncia, a destreza, a forga, a
sensibilidade estética, podem ser mobilizadas ¢a, ¢ea guerra, Nos jogos, Nos cantos,
nas dancas, na producdo de objectos susceptivefentigs cerimoniais, até na politica
e na imaginacdo (manipulacdo) mitolégica (se séepeer a um grupo social com
funcdo sacerdotal’, ou se de algum outro modo se é um “exploradatied da
cultura” (Goody, 1988, p. 31, citando SHils

Comparando os dados relativos aos indiospieblocom os do noroeste da
América, e em particular com &svakiutl?!, Mauss conclui que estes “instalaram entre
eles todo um sistema social e religioso, em quejanimensa troca de direitos, de
prestacdes, de bens, de dancas, de ceriméniasrivdégps, de graduacdes, se
satisfazem as pessoas ao mesmo tempo que 0s gagpas”’ e que spode “ver ai
muito nitidamente como, a partir das classes e dliis se organizam as «pessoas
humanas», e como se compdem, a partir destasstms gos actores num drama. Aqui
todosos actores sdo teoricametdelosos homens livres” (1985b, p. 341). Drama que,
“mais do que estético, € religioso, e a0 mesmo ¢eogsmico, mitoldgico, social e
pessoal.”: 0 que esta em jogo “mais do que o iesti a autoridade do chefe e do cla
[e por ai a condicdo social dos seus membros],pépria existéncia destes e dos
antepassados que se reincarnam nos corpos dosénuenst seus nomes e cuja
perpetuidade se assegura pelo ritual em todassadases”iflem p. 342).

Toda esta imensa mascarada, todo este drama e este bailado complicado de éxtases,
tem a ver tanto com o passado como com o futuro, € uma prova para o oficiante, e uma

7 Cf. Durkheim, 1985, p. 230.

8 Bem como a expresséo, o desejo de nomeada e dspagtagonismo individual e de grupo nas trocas
cerimoniais agonisticas.

9 Godelier (1996/2000) refere uma versdo secrernaltiva & versdo mitolégica dominante que
legitimava o dominio religioso de um dos di@suia.

2 (Cf. Goody emDomesticacdo do Pensamento Selvag@éy7/1988, pp. 31 e ss.), e thlndgica da
Escrita, p. 23)

%L Na p. 340 Mauss(1985b) faz a comparacdo com ddmlesnografia dokwakiutl. Na p. 341, em nota,
Mauss lembra que ng@otlatch além das trocas de homens, mulheres, herancasatos, bens,
prestacdes rituais, em particular as dancas, giies havia também: éxtases e possessdes pelawsspi
eternos e reincarnados”. E acrescenta. “Tudo, mesngoerra, as lutas, ndo se fazem sendo entre
portadores desses titulos hereditarios, incarnassias almas”.
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prova da presenca nele do navalaku [0 espirito do antepassado e a frac¢ao individual do
espirito ou principio totémico], elemento de forca impessoal, do seu ancestral ou do deus
pessoal, em qualquer caso, do poder sobre-humano, espiritual, definitivo. O potlatch
vitorioso, 0 cobre conquistado, correspondendo a danca sem falha e a possesséo
conseguida. (traduzido de Mauss, 1985b, p. 343)

Tendo presente as consideracdes de Durkheim sobredo como o espirito
assegura a sua perpetuidade, (ou regenerdiagssumindo o caracter singular que
resulta do individuo em que incarna, pode condeirgque € assim assegurada
simultaneamente a perpetuacéo do espirito ancesaratalizacdo pessoal, e que uma é
indispensavel a outra.

N&o se pode deixar de ver nesta concepcdo uma heemal com a teoria
socioldgica parsoniana da harmonia entre a pelisiadal, a cultura e a estrutura social.
Nesta concepcdo moderna da personalidade, a ggadip@ssoal sé se distingue da que
estaria ao alcance daqueles povos pela menor &larezior diversidade dos modelos
agora existentes. A problematica vivida por caddviduo seria semelhante, e os graus
de liberdade seriam os que resultam da indefini@® modelos. Veremos, com
varias analises do desenvolvimento da individugéivale da ideologia individualista),
que outras diferencas podem ter sido introduzigtasetudo em funcao do livre arbitrio
e da soberania da consciéncia individual. Mas mudtacdo de Parsons e outras que lhe
estdo proximas (de inspiragdo mais ou menos iguaérieeudiana) péem em evidéncia
como a problematica da realizacdo pode continuaeraexperimentada por muitos
homens em termos semelhantes; enquanto que, p&os,on problema pode resultar
precisamente da auséncia dos tais modelos, docdestato das raizes, da falta de
ligacdo a qualquer grupo social que lhes fornegaehos e for¢a animica; forca animica
e modelos que até podem ser usados para o indis&ldestacar do grupo e superar 0s
modelos que este |lhe propde ou impde — veremospqgde ser entendida assim a
modalidade de realizacdo pessoal proposta por w®delformacdo modernos)

Analisando os contributos que a histéria a filodogio direito romano podem dar
para a compreensdo da ideia de pessoa como “emtitadpleta, independente de
qualquer outra excepto Deus” (Maus, 1985b, p. 3¥R)Iss comeca por relacionar o
termo latinopersonacom a etimologia de mascara tragica e, mais damemte, com a
mascara ritual dos etruscoslgm pp. 348 e 350), para logo de seguida chamar a
atencdo para o facto de, no direito romano, se faalistincdo entr@ersonaeres e
actiones(p. 350), relacionando as mascaras (de lobo) decléndominante entre os
latinos com o direito a privilégios e relacionaralém do direito dgpater,de matar os
seus filhos, com a aquisicdo por estespdesonaainda durante a vida do pai. A
aquisicdo de direitos de cidadania pela plebe, apds revolta, teria dado lugar a

22 As consideracdes de Arendt sobre a durabilidadendiodo e a sua renovacdo, assim como a ideia
hegeliana-joachimita de plena realizacdo da divedzelos homens, podem ser reconhecidas por detras
da ideia de regeneracao que aqui se sobrepde ardeparpetuidade do espirito ancestral.

Algumas referéncias de Durkheim a crenca, ergraustralianos, em que s6 parte da alma do aricestra
reincarna, mantendo outra parte a sua individuddidando suportam esta sobreposicdo da ideia de
regeneracdo. Ela pode no entanto ser (til paraedstaer uma ponte com processos de realizacdogbesso
e de articulagéo entre a singularidade individuaferca colectiva.

23 Mesmo sem atingir o antagonismo paroxistico plmttatch testemunhados num periodo de profundas
convulsdes sociais, 0 mesmo grau de liberdade a@ngido na Polinésia e na Melanésia.

Ou s6 para alguns?

Também nas sociedades modernas individualistasteexigrandes diferencas no grau de liberdade e
possibilidade de realizagéo dos individuos.
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atribuicdo de alguns direitos ¢gersonaa todos os homens livres. Embora refira (p.
353) que o termpersonaassociado a filiagdo, ao cognome, a autenticidaddiacao
e de estatuto, e a legitima detencdo da mascaeeafien esteve, por outro lado, desde as
primeiras fases da expansdo de Roma, sujeito goalagdes, considera (p. 354) que o
lugar do termopersonano direito foi consolidado e fez com que o sigmifio de
“verdadeira natureza da pessoa’ se impusesse ashrenotacdes de hipocrisia e de
comédia, sobre o sentido de mascara falsa, quendesa@ verdadeira identidade, de
artificio, ou mesmo (como na Grécia antiga) a amibape entre a personagem que se €
e a que se quer ser ou aparentar ser. (S6 os esarav tinham direitos deersona E
Mauss faz notar que, entre saxdes e suevos, quadigem os seus direitos, 0s
escravos nao tém esse direito ao seu corpo, mga @ma, devido a recente conversao
ao cristianismo.)

E com a elaborac&o deste conceito por filosofegjisths greco-latinos, sobretudo
0s estdicos com a sua moral voluntarista (p. 3fit§, no entender de Mausgexrsona
se torna um facto moral, com o sentido de ser tems; independente, autonomo,
livre, responsavel (p. 355), introduzindo-se a c@mia ¢onscientia na concepgéo
juridica do direito, e passando-se, com EpictetMaco Aurélio, do sentido de
testemunha — «o que viu com» -- ao sentido de ¢@msa do bem e do mafts
Com o cristianismé, colocou-se a questdo da unidade da pessoa, pacacido com
a unidade de Deus e do seu corpo, a Igreja, etdeera humana e divina do Crigfo
Resultou dai um concepcéo da pessoa humana comalt@ieamente corpo e alma,
consciéncia e acto, substancia e modo [...] sutist@acional indivisivel” (p. 358), ser
sagrado, portanto.

Mauss, tal como Weber e muitos outros, atribuicgrthas e praticas protestantes
um papel essencial na formacdo da ideia modernpedsoa como ser plenamente
responséavel; e lembra a ligacdo de Kant a corpaatista (p. 360-361)

A propésito da relacdo entre a origem colectivafatga religiosa e a forma
individualizada que toma na alma, Durkheim (1985340) (passando pela discussao
teologica a que Mauss faz referéncia, mas abordanfdondamentalmente com uma
perspectiva antropoldgica) exprime-se assim: “quaidorca religiosa que se liga, de
modo titular, a um ser determinado, participa doaatar desse ser, toma a sua
fisionomia, torna-se o seu duplo espiritual’. Mag hotar que a representacdo da alma
como “um ser concreto, definido, todo agregado anesmo e incomunicavel aos
outros”, fazendo dela a “base da nossa personalidaddum produto de uma evolucéo
tardia e filosofica” (cf. p. 379). Durkheim relan@m expressamente a ideia de alma com
a ideia de personalidade e considera que a génespricheira deve ajudar a
compreender a segunda, retirando das anterioresideoacoes sobre a alma a
consequéncia de que “a nocao de pessoa € o proewdois tipos de factores”, sendo
um deles o principio espiritual (totémico) que ligagrupo social, e, portanto,
essencialmente impessoal (cf. p. 286) Este autor faz notar que nas crencas n&o

24 Cf. Mauss, 1985, p. 356. Parece evidente que @mssciéncia do bem e do mal é essencial ja em
Sécrates e desde entdo em todas a filosofia grenara); e a proposta estdica «esculpe a tua mascara
tem o sentido de apelar a construcéo de si atdwéexame de consciéncia». Ver sobre esta questéo a
referéncias a Foucault nos subcapitulos 2.1 e 3.2

Sobre a diferenca entre caracter personalidadeymrgse Sartre, QM.

% Sobre esta questdo pode ver-se, no Capituloefegéncia que Dubet (2001) faz & alma nas religides
monoteistas, com base em Norbert Elias.

% Cf. Mauss, 1985, p. 358-360.

2" Ver Durkheim, 1985 p. 386 sobre a ideia de almidea de pessoa e os elementos impessoais da
personalidade
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elaboradas filosoficamente, “por um lado, por esitecipio todas as almas comunicam”
(*® e, por outro, que “a pessoa humana néo era ciolacebmo uma unidade absoluta”.
S6 algumas elaboracfes metafisicas atribuem aesseacaracter correspondente a uma
concepcao unitéria da personalidade. Durkheim eenés que se voltou hoje a uma
concepcao da pessoa “mais feita de partes” e peodas crencas mais primitivas sobre
a alma, “susceptivel de se dividir e de se decoimppmta da p. 380)Para ele, a
individualizagcao seria um segundo factor que resaecorpos dos seres humanos, com
as suas diferencas fisicas e as variedades deiéngarque resultam de distintos
posicionamentos no espaco e no tempo (p. 388-7)

Este filésofo tornado sociélogo, chama também acdite para a concepgédo da
personalidade em Kant, para quem o conceito fundéineeria o de vontade, que
sendo a faculdade de agir conforme a razdo, sgu@nmente o reconhecimento da
importancia de um factor impessoal na personalid®deE concorda em que a
individualizagdo ndo é a caracteristica essenaigedsoa e que esta é uma ideia que as
crencas sobre a alma, como expressao simbdliceed@nalidade, exprimem bem;
lembrando que “os elementos que servem para faand®gia de alma”, consistindo em
sentimentos e ideias que provém da sociedade e gx@rimem, se distinguem dos
elementos da consciéncia que séo feitos de “imesss imagens que se formam em
todos os pontos do organismo” (p. 389

Durkheim explica a sensacao de liberdade que eciémusa individual tem em
relacdo aos elementos provenientes da sociedadaepexistiria ai um determinismo
mais leve do que no que € apercebido como nat(pezz89). Explicagdo que nado é
coerente com o que as conclusdes a que o proprikdh&m chegou sobre a relacdo que
0 principio totémico estabelece entre o naturalsmaal. Mas isto resulta de estar a
pensar na liberdade em relagcdo ao mundo fisico. &eatiedade, 0 homem construiria
um mundo mais versatil e conclui que “a Unica nrangue temos de nos libertar das
forcas fisicas é opor-lhes as forcas colectivas3§9)®.

Para mostrar como individualizacdo e personalizaé@osado sinébnimos, opondo-
se mais do que implicando-se, Durkheim lembra cuedixdo individualiza e, no
entanto, escraviza-nos” e que “as nossas senss@doessencialmente individuais, mas
nos somos tanto mais pessoas quanto mais nosahimEstdos sentidos, e capazes de
agir e pensar por conceitos”. Mas nao pretende, istimfazer esquecer a importancia
da individualizacdo e lembra que ebDivisdo do Trabalho Sociatonsiderara a
sociedade uma fonte importante de diferenciacddigidtuais e que a vida social sé é
possivel se individuos distintos estdo associagkia;s0 se desenvolveria na medida em
que os individuos fossem numerosos e diferentesddassoutros (Durkheim 1985, p.
390).

%8 | embrando que, mesmo para Leibniz, um dos filé&safoe, segundo Durkheim, teve o mais vivo
sentimento do que é a personalidade, o conteludodds as ménadas € idéntico, e, ndo sendo o mundo
sendo um sistema de representacdes, cada conagiEmticular ndo é sendo o reflexo da consciéncia
universal

29 Seguindo nisto a ideia de Leibniz; sobre Leibwér,tb Dumont, p. 209.

30 Ver Durkheim, 1985, pp. 619 e 635 e relacionar ¢ongonceito” e a universalidade: Ja na p. 388,
refere “o poder que tem o espirito de se elevamaclo particular”, sugerindo que também a razdo tem
uma origem social — o que é coerente com as idgiasesboca no Capitulo Il e nas pp. 616-626 --, e
lembra que para Kant, o que faz de um individuodnoruma pessoa é aquilo que é comum a todos os
homens e ndo o que lhe é particular.

31 Cf. pp. 327 e 377 e 637.

32 Isto pode ser relacionado com o que Marx escrelieesa origem da alienacao nos Manuscritos de
1844, e que sera aqui objecto de analise no subkapis.
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