Subcapitulo 1.2
Ofertas com Retribuicéo Diferida e Procura da Intedependéncia dos Homens:
cultivar os elos que unem os homens

Diferentemente de Durkheim, Mauss néo tinha comjectibo fundamental da sua
analise de estudos etnograficos esclarecer o fusrtamnsocial da religido e da moral e o
papel destas na coesao social. Embora tivess¢éoesgrn 1902, “Esbo¢o de uma Teoria
Geral da Magia”, grande parte dos seus estudogeest centrados nas formas de troca
institucionalizadas nas mais variadas sociedadesose aspectos juridicos que lhe
estavam associaddsNo pressuposto, que ja enunciara no “Ensaio sabiariacdes
Sazonais das Sociedades Esquimoés”, de que “a widgrandes aglomeracdes exige
uma organizacdo moral, juridica e religiosa (Maai€euchat, 1985, p. 393)", Mauss
procurou as formas permanentes por tras da monédatoal: as ligagdes entre o direito
relacionado com as coisas e o direito relacionamo as pessoas; a relacdo entre o
interesse individual e o contratddlesmo assim, continuou a dar muita atencdo as
crencas que acompanham essas instituicbes. Crasgasiadas a forcas espirituais
como owakan e o hau ocupam um lugar central nBnsaio sobre a Dadiva,
nomeadamente como explicacdes dadas pelos pantiegpam instituicbes de “troca-
dadiva” como gotlatche okula, que tém um acentuado caracter cerimonial e rityal
e implicam grupos sociais mais do que individtiddas, talvez devido & influéncia das
ideias de DurkheinT, Mauss recusa as interpretacdes (como as de Huwddis)
procedimentos contratuais e dos rituais de dadoraocsendo degenerescéncia de
praticas magicas, procurando antes os principiairdeo e de moral que neles estejam
implicitos.

Nesta obra, parte da constatacao de que “as eomagontratos” (Mauss, 1985, p.
147) entre muitos povos do Noroeste Americano Suloeste do Pacifico, como nas
fases arcaicas das sociedades escandinavas, sexomimana e da India, parecem
reguladas por trés regras fundamentais ou prirgipiobrigacdo de dar, a obrigacao de
receber e a obrigacdo de retribuir (nalgumas sadeedcom acréscimo). E isto ndo
obstante uma aparéncia de oferta voluntaria e dergsidade que todas essas accdes
pareciam ter; sendo o desinteresse, muitas vegtes|sovo e ritual).

Mauss comeca por considerar que se podem de cedio msolar estes trés

principios, na medida em que se prop&e estudardmfsomente o terceiro, e formula as

! Mauss também designa essas trocas por “sisteqiesiacées econémicas” mas assinala desde o inicio
que sdo factos sociais “totais”, muito complexose gnvolvem grupos sociais e tém implicacdes
inextrincavelmente sociais, religiosas, politicasjdicas, morais e estéticas. (Mauss, 1985, pf, 14
150/151). Na p. 151, pode ler-se: “propusemos dasigudo isto por «sistema de prestacdes totais». O
tipo mais puro destas instituicdes parece-nos [Blaesume aqui trabalhos desenvolvidos com H. Davy]
ser representado pela alianca de duas fratriaibas australianas, ou norte-americanas em gende

0s rituais, 0s casamentos, a sucessao na propeiatadens, as ligacdes de direito e de interesse,
hierarquias militares e sacerdotais, tudo é compidéan e supde a colaboracdo das duas metades da
tribo”. Nomeadamente em festas e jogos em quejzeo de informadoretiinkit e haida duas tribos do
Noroeste Americano, “as duas fratrias demonstrapeiear-se”.

Contudo, Mauss considera que estas instituicdearsad‘forma necessaria da troca” e relaciona-a@om
divisdo do trabalho social (p. 148) — relacdo qué ae procurara discultir.

2 Ensaio sobre a Dadivaedque aqui se usa para as referéncias as pagimedado pela PUF em 1985,
da reedicao em 1950, com a introducéo de Levy-Strau

® Cf. Maus, 1985, pp. 151, 162, 184, 187/8, 194, 258, 267.

“ Cf. pp. 147, 150.

® Assinala-se assim uma influéncia em sentido coatep apontado por Godelier que é justo assinalar,
sobretudo face a tendéncia recente pra desvaleriabra de Durkheim.
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perguntas: “Qual é a regra de direito e de intergs®, nas sociedades de tipo atrasado
ou arcaico, faz com que o presente recebido sejgaptriamente devolvido? Que forca
existe na coisa que se da que faz com que o danaarentregue?”. Mas o
desenvolvimento do estudo mostra como essa separnpgéde ser considerada
inadequada, levando o proprio autor ao encontrande l6gica social que engloba as
trés obrigacdes e a formulagédo do conceito dedfsatial total”.

A segunda destas perguntas vem ja do final do estadre a magia. E essa
“forca”, cujo estudo aqui se propde aprofundarcerghecida sob o nome denaentre
alguns povos da Polinésia; a que se podem fazegsp@nder muitos outros termos um
pouco por todo o mundo: aos ja referidos, podesaergar-se moual no México e o
brahmanna india (Cf. Mauss, 1985, pp. 105-114.).

No estudo das variagdes sazonais das sociedadesnésg Mauss ainda nao
distingue opotlatch como forma especial da troca-dadiva, nem estaralz tde
presentes em geral; subescrevendo, assim (notka J0,467) a opinido de Hall segundo
o qual “a troca de presentes tem por efeito praduabundancia de riquezas” (fazendo
com que todos tenham, rotativamente, acesso ams0sg, e acrescentando a sugestao
de que “isto explicaria potlatchtalvez melhor do que qualquer outra hip6téseCom
a andlise que aqui se fez das considera¢cfes déé&nrlemAs Formas Elementares da
Vida Religiosa ja foi possivel compreender como o valor de awesiial pode ser
considerado prévio e ser o fundamento da crengficécia do ritual. E possivel ver
nesta referéncia de Mauss a uma diferenciacéo siedes sociais, como esta resulta
mais da autoridade moral, do prestigio social, de gropriamente da detencdo de
riqueza: a riqueza € quando muito um sinal do fpiowital que esta ligado a adesao
aos valores do grupo, e pode ser instrumentalipada aumentar o prestigio social; é
por isso que estes autores escrevem (Maus e Bed&&at, p. 467) que “é a solicitude
do grupo que permite a acumulacdo de riqueza eégpela dissipacdo que essa
solicitude € conquistada” . Em circunstancias epuods e sociais em que essa
acumulacéo de riqueza seja possivel, essa sobgituee toma muitas vezes a forma de
servicos pode ser convertida em riqueza, como DdB$BO) mostra na relacdo de
vassalagem corrente na ldade Média.

® Ver-se-a, neste subcapitulo, como a troca-dadivem geral as “prestacdes totais”, que Mauss
caracterizou com muito maior precisdo e abundadeiglados enktnsaio sobre a Dadivgpodem ser
relacionadas com a solidariedade ou coeséo sost@irairecta e pontualmente com a crenga no retorn
da prodigalidade (Cf Mauss e Hubert, 1985, pp. 1114Y.
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Como este espirito ou forga, além de promovereucao das coisas, liga as pessoas.

E na Polinésia que Mauss considera ser mais eeidemjue obriga & devolugéo do
presente, “a razdo moral e religiosa deste corgitremto”, e como esta “troca” esta na
base de “contratos” (Mauss, 1985, p. 153). O fagem Samoa, e noutras ilhas da
Polinésia, as coisas que sdo objecto de ofertansetassificadas em funcédo da
classificagdo mais geral em bens masculinos elgtensos (que sdo os mais ligados ao
solo e ao cld, o que dao influéncia e riqueza;utesoou propriedade-talisma; enquanto
0s bens masculinos sdo de caracter menos pessoslinstrumental)idem p. 154/5),
mostra como esta instituicdo esta profundamentacioglada com a estrutura de
parentesco e faz pensar na correspondéncia quespo@stabelecida entre um tal tipo
de classificacédo e a que Durkheim e Mauss estudanamelacdo as classificacdes nas
sociedades totémicds Citando Turner, em cujos estudos etnograficosSamoa se
baseia, Mauss faz notar que "a crianca que um &tenmo recebe para educar tem
também ela a designagdo tega bem uterino iflem p. 155) e vai constituir um
“canal” pelo qual os bertengavao afluir a familia da crianca que a tem a cagde
modo geral, os bens vao circular entre as duadid@mntada um na direc¢cdo que é
definida pela sua classificacaddm p. 156). Esta imbricacdo entre troca de bens e de
pessoas, o rigor de uma circulacdo e o sistemdadsifccacdo em que se organiza o
mundo (tudo conforme a matematica do mito), temcamacter muito geral e contribui
objectivamente para que todos tenham acesso aosaeece de algum modo fruam da
riqueza, atenuando possiveis tensbes e promovepdo, outro lado, uma
interdependéncia econdmica e aliancas sociais pia#tie continuamente renovadas
entre os membros de uma sociedade, reforcando,assisentido literal do termo, o
seu caracter religioso.

O enigma da terceira pessoa na explicagcdo sobraw & questdo do principio de circulagdo

Para esclarecer a questdo da “forca” que impelecalacdo dos bens, Mauss
chamou a atencdo para uma explicagcdo dada por tormador maori, Tamati
Ramaipiri, ao etnografo R. Elsdom Best, acercaetigéio entre baue a instituicdo da
dadiva, em que a necessidade de ndo guardar pam bem que se tenha recebido
resulta da presenca th@u na coisa dada. Mais do que explicar a naturezesg@ito
(“poder espiritual”) ou “for¢a” presente no objedado, a qual constitui um perigo para
gquem a detenha indevidamente, a explicacdo comecasgr uma descricdo da
instituicdo da circulacdo de bens a que da lugaceBido um bem desse tipo, este deve
ser entregue a um terceiro no menor tempo possigelando se recebe desse terceiro
um bem em troca do objecto inicial, este deversediatamente entregue a quem fez a
doacdo inicial. Mauss refere-se a esta terceir@opesomo uma “obscuridade” na
descrigao/explicacgéo.

Desde a primeira vez que leubEmsaio sobre a Dadivao autor desta tese
entendeu que a referéncia a esta terceira pegs@seatava o principio de uma longa
circulacdo e de potenciacdo dos efeitos sociaite dgs de interaccdo que a oferta
inicial devia desencadedr Era evidente que, se uma oferta desse lugar,iamed
directamente, a uma retribuicdo, ndo se iria moige na intensificacdo de relacdes e
ndo haveria muita diferenca em relacdo a trocatdireom fins econémicos ou a troca
amavel de presentes que pode ocorrer numa sociedaderna -- talvez nem fosse

" Cf. com a critica de Godelier ao papel que LéwaSis atribui a “troca de mulheres”.
® Essa leitura tera sido algo influenciada pelagieagbes de Lévi-Strauss sobre o sistema gerabdag
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muito diferente da compra-venda — colocando-seoeatguestdao da equivaléncia da
troca tal como se coloca nas economias de merdda® se a interac¢cdo que este tipo
de ofertas institui tivesse uma motivacdo e umgdarsocial que fosse para além da
troca de produtos resultante de uma divisdo daltnalou de uma diferenca de acesso a
recursos que determinasse a procura daquilo deequ&o dispde entregando em troca o
gue se possui em excesso, entdo a referéncia derstro” seria a forma sintética de
referir uma cadeia possivel e desejavelmente nasigal por onde o objecto devia
circular, ligando as pessoas pelo que delas tra@sf@oe obrigando a uma cadeia de
devolucbes para esconjurar os efeitos de deteng@@prometedoras e perigosas.
Corresponderia verdadeiramente a um principio dandizacdo social e ndo meramente
a um o principio de regulacéo da interaccao emtieiddividuos.

O Enigma da Déadivgublicado em 1996 por Maurice Godelier chama acdie
para que este problema levantado pela referéntgecaira pessoa, tinha intrigado os
antropdlogos durante décadas e que sé etnograites fnos anos 70 e 80 tinham
permitido avancar no esclarecimento da questdo.ddBe aqui uma analise detalhada
desses novos dados e do uso que Godelier faz miedse livro, mas ha que assinalar
que este autor estabelece uma distincdo essential @ doador inicial e o donatario
final (por sua vez, doador do bem de retorno),ymrado, e todos 0s outros possiveis
intervenientes, que seriam meros intermediariogddes que sdo simultaneamente
donatarios teriam real direito de posse sobre octls, ao contrario dos
intermediarios, que nem sequer transitoriamenianteum total direito de uso mas
somente uma detencdo legitima (que pode no ensamtonotivo de satisfacdo e de
orgulho). Um tal esquema interpretativo pode sexqaddo para a instituicdo dwoka
(Godelier, 2000, p. 115 e sq, referindo as invagtigs de Andrew Srathern), mas o
entendimento do papel do “terceiro”, a que o adasta tese de doutoramento chegou,
pode ter uma validade muito mais geral.

Embora Mauss néo tenha entendido o papel destrtera explicacdo que um
maori dava da instituicdo da dadiva-troca — ou rdaatdadiva, como prefere dizer
Mauss — a compreensao que alcangou € notavel eersreretomada. Nensaio sobre
a Dadiva ele vai bem além da perspectiva de explicacé peatencialidade espiritual
que analisa no esboco da teoria geral da magiaceinar compreender, por uma analise
institucional, “a natureza do elo juridico que iddo pela transmissao de uma coisa”, ha
perspectiva do que designa por “teoria geral déagab#io” (Mauss, 1985, p. 16D.
Assim, comega por assinalar que “em direito mawelo de direito, elo pelas coisas, é
um elo de almas, porque a coisa ela mesma tem bnaa @ a alma”iflem). Ou seja,
um presente €, literalmente, fazer-se presente quada e ter algo de si presente na
coisa, e, por isso, receber algo de alguém é reeédeeda sua esséncia religiosa, da sua
alma (Cf. Mauss, 1985, p. 161); conservar essaac@gria perigoso e mortal, nao
simplesmente porque seria ilicito, mas também morgsa coisa que vem da pessoa,
[...] bens méveis ou imdveis, essas mulheres os descendentes, esses ritos, e essas
comunhdes, implicam um poder magico e religioso’gdem as da sobre quem as
recebe idem p. 161) (embora alguma influéncia ocorra tambémsentido inverso na
medida em que o donatario detém, e de algum modtrota, algo de pessoal do
doador, por maior que seja o0 perigo associado rRt@ais operacdes com essa intencao
de controlo'®). O dever ou interesse de dar fica assim, com Ib@sta crenca,
relativamente explicado. Ja o interesse que difeiite pode deixar de estar associado
ao dever de receber exige um pouco mais de andlléseduas motivacdes podem desde
ja ser imaginadas. O risco de influéncia magiceemempre ser compensado pelo uso

° Cf. Mauss, 1985, p. 230 e ss. sobreegumno direito romano.
10 cf Mauss, 1985pp. 230 238, e nota 3 p. 150.
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que se faca da coisa enquanto esta é detida lagime mesmo que a titulo
provisorio, nem que seja o prestigio de se estcamlo a um objecto geralmente de
grande valor; a retribuicdo esconjura em boa pertefeitos perigosos e de certo modo
da ao ultimo doador algum ascendente sobre o pordeador que passa a ser o ultimo
donatario e que, por isso, tem interesse em inicranovo ciclo. (Isto € mais evidente
nos casos em que a retribuicdo é feita com excessoMauss parece entender que iSso
se passa em alguma medida mesmo quando ndo hatobedade desse excesso.) Este
tipo de motivacdes explicaria também como a obéigade retribuir nem é arbitraria,
nem corresponde a um mero principio de justica,dgando, também ela, de estar
associada a um interesse.

A crenca na prodigalidade da natureza, e portantodguses que a criaram,
também estara na base da obrigagéo de dar, e-dar'recomo Godelier prefere dizer).
Mais do que a expectativa de suscitar uma ofertaie¢onno, existird uma expectativa
mais geral de que os deuses sejam favoraveis. uldsagmostrou como Durkheim
estabelece uma relacdo entre a simpatia e a apgmpata comunidade e a sensacao de
confianga em si, nos outros, na natureza e nogsgegse esta na base das mais ousadas
accoes humanas. A expectativa de que a oferta apgsspa ou a um grupo preciso
suscite por parte deste uma oferta eventualmemieatgum acréscimo ou consistindo
em algo que se deseja, sera relativamente menastanfe, e secundaria, ou seja,
numa perspectiva evolucionista, derivada da expeatae uma prodigalidade mais
geral. A retribuicdo, que como Godelier pde em @&wiih, € essencialmente um re-dar,
mais do que uma retribuicdo, corresponderia a ¢xipem de prodigalidade dos deuses
e a necessidade de ter a aprovacdo do gtuMauss mostra como, na esmola, a nocéo
moral da oferta esté ligada & nocdo do sacrifio®deuses. Pode ver-se aqui também
como, mesmo quando a oferta ndo esta associadaeatattva de uma retribuicdo em
excesso, aumenta a disponibilidade dos restantesbroe da comunidade para a
prestacdo de servicos aos mais prodifosSegundo Mauss, em Tripoli, no dia de
Baban Salla(a grande oracdo), com algumas semelhancas comm dod mortos na
Europa, as criancas que batem as portas é respori@u lebre das grandes orelhas!
Por um osso recebem-se servicos” (1985, p. 169cr&scenta que “um pobre é feliz
por trabalhar para os ricos”. Para Mauss, a prdtiabe e hebraica de dar aos pobres
(zedakd terd comecado por ser entendida como um actouste&g, sé depois se
tornando esmol&.

Este autor estd atento as relacdes que estasaprgimderdo ter com o
desenvolvimento de uma economia de trdéas estudo da obrigacdo de dar “poderia
fazer compreender como os homens se tornadrangistés Mas sublinha igualmente
0 seu significado eminentemente cultural: “Recudar, negligenciar o dever de
convidar, tal como recusar receber, equivale aad&ch guerra; é recusar a alianca e a

1 Cf. Mauss, pp. 167-169 e Godelier, 2000, sobrerestacdes totais de tipo agonistico, a expectdéva
retribuicdo com acréscimo, a usura, o crédito (168m acumulacdo permanente), o prestigio, os
oportunismos no kula (Godelier)e a especializagiorvegantes/comerciantes e dos chefes (divisdo do
trabalho, agricultura e servigo/uso do trabalhodiferenciacdo de posicdes sociais € prévia adbvio
trabalho de tipo mais estritamente econémico eawoancial)

Ver em Mauss, 1985, p. 152: significado de palgpotatch e em p. 154/5 a descricdo de uma forma
intermédia em Samoa.

12 A questdo do pouco valor atribuido a servicos géie correspondem a produtos socialmente
objectivados sera discutida quando tiver sido expom maior nimero de dados relativos a este tema:
nomeadamente no Subcapitulo 2.4

13 Cf. também as referéncias que faz a obrigacdésterssiais entre os povos do noroeste americarso, na
notas 1 da p 204 (confrarias de “mendicidade”)o@ 8 da p. 208 sobre o dever de convidar Orfams e
antepassados que podem surgir sob a aparénciandigos

14 Cf. Mauss, 1985, p. 162.
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comunh&o” idem p.163)*. Assim como sublinha o significado religioso, dide que

€ como se houvesse “uma mistura de elos espiriudis as coisas, que sao de certo
modo alma, e os individuos e grupos, que sédo tratdé certo modo como coisas”
(idem p. 163). As pessoas estdo presentes nas COsIs) @mMO O espirito que é
inerente a certas coisas se pode transferir papessas; “tudo vai e vem como se
houvesse troca constante de uma matéria espigiagaincluisse coisas e homens, entre
os clas e os individuos, repartidos entre as dagangy, 0S sexos e as geracdes”
(idem p. 164)'°.

> A propésito dos Andaman, pode ler-se nas pp. 1123 a citacdo que Mauss faz de um etnégrafo
(Brown): “Como o grupo local e a familia, (...) s@igto-suficientes em matéria de utensilios, ettgse
presentes ndo tém a mesma finalidade que o comé&raitroca nas sociedades mais desenvolvidas. A
finalidade é antes de mais moral, 0 objectivo &pro um sentimento de amizade entre as pessoas
envolvidas, e se a operacdo ndo tivesse esse, éfeitoteria falhado...’E Mauss conclui mais uma vez que:
“No fundo, s&o misturas. Mistura-se almas nas spisgstura-se as coisas nas almas. Mistura-selas eieis como

as pessoas e as coisas misturadas saem cada sma esfera e se misturam: 0 que € precisamentat@ime a
troca” (p. 173)

16 Nesta formulacdo, Mauss parece estar ainda mgitoado & tematica do estudo sobre a magia, e ndo
ter suficientemente em conta (ndo assumir plenaventoncepcdes) o estudo de seu tio Durkheim sobre
o fundamento social da religiao escrito muito ganéepara o qual contribuira com a escrita conjdata
estudo sobre as “classificacdes”.

Ver th. Mauss, 1985, pp. 173 e 184 (onde é fefer@acia a Levy-Bruhl, que fala em “participacaa)pp. 187/e

194.
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As prestacges totais de tipo agonistico

Esclarecida esta caracteristica geral das indigsicde troca-dadiva e definido o
caracter total do contrato que assim liga os hopmdasss passa entdo (1985, p. 174) a
andlise do que designa de formas de prestacdés ¢ota agonismo, ou seja, em que a
oferta deve ser retribuida com significativo admsc o que, colocando o primeiro
doador em sujei¢éo, leva frequentemente ao residiciciclo de ofertas, pelo menos até
que um dos doadores, ou 0 grupo que esse represaatpossa retribuir devidamente e
aceite subordinar-se hierarquicamente, ou confimea subordinacdo que ja4 era
anterior: «tu desejas dar o que nao serd retribuigiirma-se num discurdavakiutl
transcrito por Mauss da etnografia realizada pd8das e G. Hunt (Maus, 1985, nota 2,
p. 212). A forma extrema desta pratica, que tencaracter cerimonial muito marcado,
é designadapotlatch entre algumas tribos americarias designacdo que foi
genericamente adoptada pelos etnografos. Mas nankth foram sendo descritas
instituicdes semelhantéd a mais famosa das quais &ua, descrito por Malinowski
apds a primeira guerra mundial. E por esta corgdouque Mauss comeca a sua
andlise.

O kula € uma das formas mais complexas de troca, nomeadamela sua
extens&do no espaco e no terippela quantidade de etapas ritualizadas que implic
por outras trocas, bem como festividades e ceriasoifigadas por exemplo ao
casamento, morte e iniciagdo), e ainda pelos diesurde apresentacédo e de
explicacdo/justificacdo dos rituais (quase umarditu®®) que o acompanham. E
demonstra, segundo Mauss, o grau de desenvolvindastgsociedades que o praticam,
justificando uma abordagem em termos institucioeage “principios de direito e de
economia” {dem p. 176%). Que esta forma de comércio esta associada alivisao
do trabalho relativamente avancada, € demonstraldofgcto de passar pela oferta de
bens diferentes por parte de diferentes aldeias,eamnomias diferenciadas conforme a
localizag&o geografica (agricultura no interiorsqee e trabalho de conchas ou outros
artesanatos numas ilhas, recolha de pérolas nditmpela organizacdo de expedicées
de canoas em que sé participa um grupo restritndieiduos®. Os bens séo entregues
pelos chefes de aldeias em representacdo dosabsfes de grau hierarquico superior
que podem participar nkula em nome dos grupos que representam (cf. p.188), ou
podem entregar os bens aos participantes de expesdae canoas que o0s visitem,
podendo estes ser considerados comerciantes: fa éepartir sem nada para trocatr,

" Na p. 152, Mauss refere o significado da palaetiatch:;cf. th. nota 5 p. 213.

'8 Nas pp. 154/5 e 171, pode encontrar-se referénoiasracter intermédio, moderadamente agonistico,
que as “prestacdes totais” assumem em Samoa.

% Pode ser uma forma de troca interna a tribo, raasua forma “mais elevada” (“mais solene e mais
competitiva”) € uma forma de comércio intertribahternacional ao longo de todo um arco de ilhas no
sudoeste do Oceano Pacifipelp menosdesde as ilhas d’Entrecasteaux e Trobriand atéta sadeste da
Papua (cf. Mauss, 1950, pp. 176 e 180, e Malingvwgk); e passa por ofertas que podem ter retébuic
somente passados anos (Mauss, 1985, p. 177 e &o@600). Malinowski descreve-a a partir da
etnografia que fez entre aormssimna ilha Kiriwina do arquipélago das Trobriand (e grande parte com
base nas narrativas de vida de um chefe organizidgrandes expedi¢cdes comerciais). Mauss resume a
descricdo deste povo como sendo “ricos pescaderggmblas e, antes da chegada dos europeus, ricos
fabricantes de ceramica, de moedas de conchas,adbados de ferro e de coisas preciosas; bons
comerciantes e ousados navegadores” (Mauss, 19885p

20 Cf. Mauss, 1985, p. 232, sobre o formalismo neittiromano.

2L Cf. th. p. 180.

22Cf. p. 189 e 193.

23 Cf. pp. 176 e 185.

55



mesmo sem nada para dar [...]. E quando a triitanie receber, no ano seguinte, a
tribo agora visitada, que as ofertas serao rettdsucom usura” (Mauss, 1985, p. 177).
Os bens envolvidos nd&ula intertribal sdo de diferentes categorias e sao
utilizados em diferentes fases da ceriméfitp éstabelecendo ligacées pessoais (cf. tb.
p. 194 e nota 9) e regulando o interesse dos griemtes na aproximacdo a fase
culminante em que um dos lados oferece braceldtesdas em conchas na expectativa
de receber colares de discos nacarados (e pégulasgntretanto foram exibidos pelo
parceiro (p. 178%. Mesmo quando tem lugar num tempo e espacotrestimo é o
caso dokula realizado aquando das grandes expedictealgkd, toda a operacéo
decorre com manifestacdes ostensivas de desirgguekss objectos que se oferecem e
pelos que se espera receber e, em cada cerimad@,se passa como se um dos
participantes se limitasse a dar e o0 outro a recé&ssim, embora no seu conjunto se
trate, segundo Malinowski, de um comércio, a irtgdia pessoal e social nas praticas
institucionalizadas d&ula € vivida com a carga magica (cf. Mauss, 1985,180-183
% e regulada pelas regras de direito e pela mardédiva do tipo das que atras foram
referidas para outras sociedades (cf. pp. 185/18%°% Paralelamente, decorre um
outro tipo de comeérciog{mwali) de bens Uteis que se caracteriza, pelo contnaoio,
uma negociacdo muito tenaz (pp. 176/7 e 185 (naavataky). Porém, ndkula, o

% Na p. 184 pode ler-se: “A primeira oferta tem ameodevaga ‘opening gift'. Abre o ritual e
compromete definitivamente o donatario a uma ofearetorno, oyotile, que Malinowski traduz
excelentemente por ‘clinching gift’: a ‘oferta queda yerrouille)’ a transaccdo. Outro titulo desta oferta

€ kuduy o dente que morde, que corta verdadeiramentaraepliberta. Este é obrigatério; € esperado e
deve ser equivalente ao primeiro; ocasionalmente ger tomado por forca ou por surpresa; pode haver
lugar a vinganca por magia, ou pelo menos injariessentimento, por ugotile mal retribuido. Se se é
incapaz de o retribuir, pode-se em rigor retritmaim um umbasi que somente “oblitera/marca” a pele,
ndo a morde, ndo fecha o negdcio. E uma espéoigesente de espera, de juro de mora, apazigua o
credor, ex-doador; mas néo liberta o devedor, dutimador.” Mas na p. 186, Mauss esclarece quega

€ solicitado por um vasto conjunto de “bens de s&cdo” ou “de cortesia”, que podem ser ou nao
aceites; mas “aceitar uma destas ofertas € magtease esta inclinado a entrar no jogo, se ndo masm
leva-lo até ao fim”. Mauss acrescenta que os nafeesertas ofertas, que designam a natureza nobre e
magica dos objectos, exprimem a situacdo de dimgi® a sua aceitagcdo implica: assim o ja referido
yotile, € um sinal de negdcio fechado e obriga a conglds& ceriménias em que os muito desejados
colares e braceletes sé@o oferecidos. (cf. 200p.c191, sobre algo de semelhante nas Fiji)

Mas mais importante ainda é a ideia que se podentac nas pp. 187 e 194. Mauss, seguindo
Malinowski, relaciona a complexidade destas fagefinpinares com “a extraordinaria competicdo que
tem lugar entre os possiveis parceiros da expedig&ochega”. “Eles procuram o melhor parceiro
possivel da tribo oposta. A causa é importante ymegassociacdo que se tende a criar estabelece uma
espécie de aliancaléan, no original) entre os parceiros. Para escolhgireéiso seduzir, deslumbrar.
Embora respeitando as posi¢des hierarquicas [defeslle canoas e dos chefes de expedigdo], ha que
alcancar o objectivo antes dos outros, provocafrasas mais abundantes das coisas mais valiosas.
Concorréncia, rivalidade, ostentacdo, procura dadgza e do interesse [talvez no sentido de luzig],

s8o as diversas motivagdes que suportam todosaestss (p. 187)”

% Malinowski assinalou que as braceletes se inclufiama classe de objectosali) cuja posse é
sempre transmitida de oeste para leste, enquardola®s $oulavg viajam de leste para oeste (Mauss,
1950, p. 179). E da conjugacdo destes dois movosemjue se junta aos impulsos a circulacéo ja
referidos, que resulta o caracter circular que sg@giauss esta na origem do terkoda (cf p. 176).

% Mauss refere nomeadamente férmulas como o “envemt® da concha” que serve para atrair ao
doador as coisas que pretende receber.

" Segundo Mauss, “A forma essencialkiia ndo é sendo 0 momento mais solene de um vastmaiste
de prestacdes e de contraprestacdes que, na vepdadee englobar a totalidade da vida econémica e
civil das Trobriand [cf. pp. 187/188]. (...) Embasé participem [no kula intertribal e internacidnas
chefes e, de entre estes, s6é os das tribos masjtarsobretudo os de algumas tribos maritimasn&de

faz sendo concretizar, reunir muitas outras iriglies. Para comecar, a troca daygu’aenquadra-se,
aquando d&ula, numa série de outras interac¢Gashangesno originallextremamente variada, indo da
troca de mercadorias ao salério, da solicitacaara gentileza, da hospitalidade completa a retia€ao
pudor” (185)( & Godel i er sobre o re-dar)
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interesse mais visivel € o do prestigio por ofereme por receber coisas valiosas que
transportam ndo sO o espirito do seu produtor, ag@s essencialmente, a fama de
guem se associou a tais objectos, cujo valor awanemr sua vez, com a sua
participacdo ndula — cada objecto tem um valor que € acrescido daistéria e da
fama dos que o fizeram circular kala ?®. Sendo que os intervenientes representam
grupos, também estes tém o0 seu prestigio aumemtiadéuncdo dos objectos que
ofereceram ou de que se tornaram detentores -hefescque retornam de ukola
distribuem com prodigalidade os bens que recebgi@m p. 188). Os objectos
resultantes dd&ula constituem um tesouro, uma riqueza que conferstigre e, quer
pela crenca no seu poder, quer em resultado desncetos dekula em que sé&o
lancados, atraem mais riqueza a quem os pde etagian?’.

E dificil perceber se tais objectos se tornarametarito propriedade do chefe e
de outros comerciantes, ou se estes ndo chegadmté-d0s sendo a titulo provisorio,
sem deles serem legitimos proprietarios, pois gobjecto que constitui a oferta de
retribuicdo deve ser entregue aquele que foi oatoiadtial. E dificil, também, decidir
se 0 caracter agonistico desta interac¢do estaligai® a procura de prestigio e de
influéncia, e portanto a hierarquia na tribo e eentibos, ou a usura, ao acréscimo, a
vantagem que se obteve na troca e de que o partieima cerimonia dkula se gaba
(p. 182, nota®®). Em qualquer dos casos, alguma vantagem retisuintermediarios
gue assumiram na divisdo do trabalho social o pdg@ebmerciantes, nem que seja o ja
referido prestigio e influéncia pessoal que Ihedar@ um ascendente e que se converte
na disponibilidade para servigos.

Segundo Mauss, “Pode-se e deve-se guarda-los delampara o outro, e toda a
comunidade se orgulha demygu'a que o seu chefe obteve. [...] E portanto uma
propriedade que se tem sobre o presente recehidie-$& dizer que ela participa de
toda os tipos de direito que nés modernos, isol&nmadosamente uns dos outros. E
uma propriedade e uma posse, um penhor e uma @oigada, uma coisa vendida e
comprada e a0 mesmo tempo uma coisa depositadalatada e de que se é fiel
depositario fidei-comis¢: porque ndo nos é dada sendo na condi¢cdo ddadelauso
para um outro e de a transmitir a um terceiro pEréenginquomuri muri” (p. 180)

Embora Mauss faca referéncia (1985, p. 188) abretdo ao dador inicial,
parece nao distinguir os diferentes momentos eicoesl relativos a estes diferentes
estatutos da posse, diferentemente do que veiozexr f@odelier, com base nas
etnografias dos anos 70 e 80. A dado ponto (p., M&)iss faz um balanco que revela

8 Cf. Mauss, 1985, p. 178 (nota) onde se |é queyrskMalinowski, estes objectos adquirem prestigio
no decurso das suas viagens, a semelhangca dososbpee ganham valor num leildo por terem
pertencido a alguém famoso.

9 Por isso, elas se assemelham ao moderno capitisl dm que pelas razées pelas quais Mauss considera
que se trata para muitos efeitos de moeda; cort@mngdo de Malinowski que recusa essa qualificacéo
por ndo servirem de padrdo de medida do valor @asadorias (cf. p. 178).

Por outro lado, 0 modo como sédo objecto de adoragiono sdo usadas para deslumbrar, assim comaaderade
compromisso que tem a sua aceitacao (cf. 181, 188k prefigura o fetichismo da mercadoria quexXMaconhece

na moeda e a sensibilidade a esse caracter qumégip do bom comerciante, como Hume ja assinagrapdsito

da simpatia que esta na base da actividade cofin@rfcia not a ni nha em p. 187).

%0 Uma férmula méagica propiciatéria termina assimu {u fazer o mekula, vou enganar o mekula

(o parceiro ddkula). Vou roubar o meu kula, vou pilhar o maula, vou fazer tant&ula que o meu barco
afunda... A minha fama é um trovdo. O meu passdeamamoto.”

(E evidente que numa operacdo desta dimensdo eleddaule estdo envolvidos tantos objectos que
pode haver manipulacao do intermediario em relacéorrespondéncia de bens, mas tal ndo é referido,
nem se compreende, face ao modo de estabelecideni@lores e das equivaléncias, como isso poderia
permitir aos comerciantes obter vantagens. O isserespecifico dos “comerciantes” poderia resdtar
gue Mauss designa por “ciclo de prestacdes e cprisiacOes usurarias” (cf. pp. 186/187) que esta
associado as ceriménias mais solenes em que se@ies objectos mais valiosos: braceletes e splare
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algum etnocentrismo, mas que tem origem tambéndifiasldades de observacédo e
descri¢do etnogréfica:

O ponto em que estes direitos e, ver-se-a, também o direito germanico, tropegaram, é a
incapacidade de abstrair e de dividir os seus conceitos econémicos e juridicos [cf. p.
239]. Ndo tinham necessidade disso, de resto. Nestas sociedades: nem o cld, nem a
familia sabem dissociar-se ou dissociar 0os seus actos; nem os individuos sabem
compreender que € preciso oporem-se uns aos outros e que é preciso dissociarem 0s
seus actos uns dos outros. (Mauss, 1985, p. 193)

E conclui que: “Estes homens ndo tém nem a ideieedda nem a de empréstimo e
contudo fazem operacgdes juridicas e econOmicagémea mesma funcédo” (p. 193).
Depois de transcrever as observacfes de um etonddmaflova Guiné segundo o qual:
“As operacdes antitéticas sdo expressas pela meslanaa. ‘Estritamente falando, néo
sabem servir-se de empréstimo e emprestar no segrtidque usamos estas palavras,
mas ha sempre algo de dado em forma de honorauasdq se devolve a coisa
emprestada [...] ndo tém sendo um termo para designcompra e a venda, O
empréstimo e o tomar de empreéstimo’™ (Holnmas,in Mauss, 1950, p. 193).

E certo que Mauss comenta em nota (p. 193, notgu2) este etndgrafo
“descreve bastante mal o sistema de trocas intéénees! **. No ambito das conclusdes
(p. 267) Mauss refere-se ao caracter hibrido dstituitbes de ofertas trocadas nas
Trobriand, a meio caminho entre as presta¢esstetaicomércio: “E ainda uma nogéo
complexa que inspira todos os actos economico$ogam descritos, e esta no¢gdo néo €
nem a da prestacdo puramente livre e puramentaitgraiem a da producéo e da troca
puramente interessados na utilidade” (p. ZR7E reconhece que 0s termos econémicos
europeus sao inadequados para a descricao dasigd&ts destes povos.

Para além da questdo dos termos, a reandlise dtigudeita por Godelier (2000/1996)
com base em etnografias levadas a cabo nas uldgwedas dos século XX permite
compreender a importancia de observacoes e desenmgéais apuradas, e a dificuldade
de os etnografos se libertarem dos seus pressspmgtorais sobretudo quando estes se
apresentam com o caracter objectivo que algumasia& nomeadamente a economia,
contribuiram para os revestr.

Como Mauss assinala na nota sobre a moeda (198%8p. verificam-se aqui
alguns aspectos da individualizacdo e da divisadralmalho que segundo Durkheim
resultam da concentragcdo e aumento de volume mdgfies, e as trocas ganham a
dimensao por este prevista. Mas ndo ha a sepaestdo as coisas e as pessoas que
Mauss (cf. p. 239), tal como Hurffe considera indispensavel ao pleno
desenvolvimento do comércio, e a individualizacao se pode desenvolver no quadro
de uma solidariedade que depende de um forte sttnde grupo e da moral/religiao
que |he é inerente. E a ligacao das coisas asgeedtas pessoas através das coisas nao

3L Cf. nota de p. 198, nota 3 de p. 202 e pp. 267le 2

32 Cf. tb p. 268, onde se refere e ao caracter vorgue uma alianca pode ter, ou a quase necessidad
econdmica das trocas entre tribos de pescadormgrideltores ou de ceramistas; e cf. p. 271-2.

e p. 198, sobre o papel geral deste sistema da-ttadiva na distribuicdo e fruicdo de recursos por
todos, contribuindo assim para a coeséo sociad, estabelecimento de aliancas que visam directament
essa coesdo; e, entre tribos, a paz, a coexistBoalamesmo territério, ou um esboco de divisdo do
trabalho, como o que Malinowski assinala entreibeg costeiras e as do interior.

150 (3)(penhores de paz, solidariedade no lutousdrAlia, entre tribos), Cf p. 230

151 — troca, contrato e cerimonia/festa

Sobre a “troca de mulheres” ou 0 “casamento porpecainver Mauss pp. 190 e 192, e Godelier que
critica Lévi-Strauss.

% Podera ver-se, no Subcapitulo 2.3, como a neeeksidessa separacgdo so é teorizada com clareza no
século XVIII.
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pode ser vista como um mero resquicio de supeestigg origem magica. Nao so,
como Durkheim demonstra emds Formas Elementares da Vida Religiosssas
crencas tém uma natureza religiosa com um fundansatial, como sdo essenciais
para a vida moral e politica mesmo em sociedadi@sveenente mais avancadas do que
as dos aborigenes australianos em que Durkheinmdadir a sua atencad. Mauss
demonstra mesmo como elas ainda sédo essenciagabelecimento de contratos em
sociedades europeias arcaicas, no contexto das jgudla de direito explicitd®. A
diferenciagao de bens de raiz em relagdo aos leetrech e o direito de seguimento da
propriedade existiram mesmo nestas sociedades atcalo XIX*".

Mauss insiste na importancia Kola (ja assinalada por Malinowski) para toda a
vida econdmica, tribal e moral na regido abrangilta esta ‘impregnada [pelkula]
como Malinowski diz muito bem. E um constante «@aecebers®. E atravessada por
uma corrente continua em todos os sentidos, delgsettadas, recebidas, retribuidas,
obrigatoriamente e por interesse, por grandezara parvicos, em desafios e em
penhores.” (Mauss, 1985, p. 188). Todo o complestersa de prestacoes e de
contraprestacdes é regulado por uma nomenclati@aagsocia cada prestacdo a sua
contra-prestacdo e as circunstancias em que de@der p. 190), mas Mauss ndo
explora as potencialidades de uma tal nomenclatera a relaciona com 0s seus
estudos sobre as classificagoes.

Entre os servigos que, como ja foi referido, sdeveantes para o estudo sobre
certo tipo de profissées (0 que € um dos objectilasta revisdo do saber etnografico)
Mauss refere o fabrico de colares, a construcdo cda®as, o0 abastecimento de
provisdes e a recolha de bens na preparacdo dadigdgs. Mas, de modo mais geral,
esses servicos consistem na participacdo em adheia construcdo de casas, no
transporte dos grandes fustes de arvores, ou memmguarda de segredos, na
disponibilidade sexual, ou em dancas, cantos etgu@ss rituais, por exemplo
associadas a morte (Mauss, 1985, pp. 189 e 19@a; b th. p. 268); servicos que
podem ser prestados por individuos a individuopargrupos sociais inteiros a outros
grupos sociais, ou ao chefe de um cla enquanfoftad. 189).

Mauss assinala que, mesmo forakiids, “0 que se recebe e de que se obtém
assim a posse — nao importa de que maneira — gaardado para si, excepto se nado se
puder passar sem isso; normalmente, € transmitidat@m, a um cunhado, por
exemplo. Acontece que coisas que foram adquiriddadas retornam no decurso da
mesma jornada, idénticos” (p. 189/190).

O Potlatch no Alaska

Os etnografos dos povos do noroeste americanoedesam instituicoes daferta com
retribuicdo diferida(®* em que o caracter competitivo e a expectativa ttéuecao
com acréscimo sdo ainda mais nitiddse estdo associadas a disputa de posicdes

35 Cf. th. Mauss, 1985, p. 230,cf-aqui p. 20 e nota 3 de p. 254.

% Cf. Mauss, 1985, p. 239.

37 Cf. Mauss, 1985, pp. 233,) (Nomeadamente em Palratg aos fim dos morgadios, no governo de
Mouzinho da Silveira) Cf. nota p. 179.

% Mauss acrescenta, em nota, uma citacdo de Malkiows

% Ou “sistema das ofertas trocadas”, como as dedignss, 1985, p. 197: que, como ja se viu, também
as designa mais sinteticamente por “troca-dadiva”.

0 Esta mais nitida expectativa de acréscimo, our&isna retribuicdo, ao ponto de Franz Boas ter
sugerido que potlatchpodia ser entendido como o sistema de créditoadateo destes povos (Cf. Boas
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hierarquicas*. Essas instituices, que sdo designadas de diversdes,apresentam
grandes semelhancé$ de tal modo que os etnégrafos adoptaram com@rEsio
genérica o termpotlatch que é de origerwakiutl*>.

Mauss considera (1985, p. 194) que, ndo obstantaracter ainda mais
agonistico do “sistema das ofertas trocadas” esii@dios do noroeste americano (com
um caracter muito mais violento e simultaneameiot® cma relativamente menor
elaborac&o de conceitos juridid8s a influéncia das coisas nas pessoas e a imBdcac
uns nos outros de grupos e sub-grupos sociaisspem que se devem tudadgm)

(ou seja, o sentido moral e de coeséo social a@gkwei estas instituicdes), € mais nitida
aqui do que na Melanésia. Tendo em conta os dadogdoram destacados da obra de
Durkheim, € razoavel pensar que isso esteja reladm com o caracter nitidamente
clanico e totémico destas sociedades em compacagd@s sociedades das Trobriand
(de certo modo, “menos religiosas”). Segundo Malgssaracter colectivo do contrato
€ aqui mais evidente do que na Melanésia e naé3wihe estas sociedades estdo mais
proximas das “prestacdes sociais simples” que com@pr descrever na sociedade
esquimo (cf. 1985, p. 198): o que parece ir coatrigeia de Boas de apresentar o
potlatchcomo uma instituicdo de crédito e investimehitd®or outro lado, a mais nitida
expectativa de acréscimo, ou usura na retribugdgonto de Franz Boas ter sugerido
que opotlatch podia ser entendido como o sistema de crédito afateo destes povos
“® terd levado Mauss a falar mais insistentementecatgrato a propésito destas
instituicdes indias do que das melanéélasala até em “escravatura por divida”, p.
212). Mas Mauss faz notar que € uma regra geraistituicao das dadivas-trocas ou no
regime social das “prestacdes totais” que medeie cemo tempo em relacdo a

cit. in Mauss, 1985, p. 198, nota 1 e Godelier, 20003, lmrado Mauss a falar mais insistentemente de
contrato a propoésito destas instituicdes indiagudodas melanésias (cf p. ex. p. 198).

41 Cf. nota em Mauss, 1985, p. 171 sobre as hiemsqgnstaveis na Melanésia, mas ndo tanto quanto
entre os indios do noroeste americano — cf p. 197.

42 Mauss sublinha o caracter notavelmente uniforne germite identificar uma civilizacdo numa area
bastante vasta (talvez mesmo até a Califérnia) cemipelos seus idiomas, se possa dizer que ha pelo
menos trés diferentes familias de povos: de quesMdaestaca adingit e oshaida mais a norte, e os
kwakiutl que vivem na Colémbia Britanica e foram estudgmms-ranz Boas e G. Hunt no inicio do sec.
XX (e cujos dados confronta com os de investigaldesec. XIX) (Mauss, 1985, p. 196). Ja aqui lhes
foi feita referéncia no ambito do estudo sobre sspieEnds. Tal como os esquimds, também estes povos
tém uma nitida diferenciacdo e demarcacédo entrdaade verdo e a vida de Inverno, em que se reé@nem
desenvolvem uma intensa vida social e religiosagem despendem tudo o que acumulam durante o
verdo e outono. Além da pesca e da recolha de m®degetais, numa das mais ricas regiées costeiras
(onde o cedro, que sabem trabalhar bem, permitmnstracao de boas casas e boas canoas), sao bons
fundidores de cobre com que fazem escudos brassmadgpuais tém aqui um papel que Mauss considera
semelhante ao dos colares e braceletes de conehd&elanésia. Uma série de produtos artesanais
esculpidos em madeira e corno, e mantas tecidagseqn@sentacdes de histérias, sao igualmente object
que circulam entre individuos, clds e tribos, esultado de ofertas com retribuicdo diferida e mais
especificamente em resultado de frequepttatch (cf. p. 196). A descendéncia é definida, entre os
tlingit e haida, matrilinearmente, dando origem a uma organizagéofratrias. Oskwuakiutl estio
organizados em clas com base numa “descendéncaiimasmitigada”, mas existem também confrarias
(que até podem ser intertribais e internacionadgjsiversais a organizacao em clas (Cf.p. 197). 8Mazs
notar que “uma parte dos dons e contra-dons (dgséinada, como na Melanésia (cf p. 171: sobre o
caracter menos instavel das hierarquias), a payaranis € as ascensdes sucessivas nestas cohfrarias

43 Cf. Mauss. 1985 em nota da p. 152 e nota 5 da%).sdbre significado de palayatlatch

4 Cf. Mauss, 1985, p. 197-198, p. 212, nota 3 p. 22B. 271. Ver nota de Godelier (2000), sobre as
perturbacdes destas sociedades causadas pelaimvasécana dos seus territérios.

%> Mauss lamenta (p. 195, nota 2) a escasez de afddidica, econémica e demografica das etnografias
em que se baseia.

46 Cf. Boascit. in Mauss, 1950, p. 198, nota 1.

4 Cf., p. ex., p. 198.
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contraprestacdo. Tempo que pode ser regulado pefelogia dos rituais ou por
acontecimentos como a morte, ou 0 nascimento.

Talvez por sugestdo de Boas, que tende a assionlatlatcha um regime de
crédito, Mauss refere-se, entre os indios do nt@pes tempos relativamente mais
longos entre a oferta e a retribuicdo, que teriararacom a funcéo de investimento em
favor dos filhos (p. 198). Do que ndo ha duvidaié, gpara além das obrigacdes de dar,
receber e retribuir, existe um outro principio estabelece o caracter diferido da
retribuicdo. Esse diferimento pode estar assocaadma expectativa de receber com
acréscimo, mas, na medida em que o principio éoglara sociedades onde essa
expectativa ndo é tdo nitidy nao serd adequada a assimilacdo que Boas faéditoc
e ao juro. Pelo contréario, sédo valorizadas aquimguicacoes da divida, no sentido de
penhor de uma ligacdo, pela posse das coisas smsuttos, com as sujeicdes magicas
gue acompanham tais objectos e que reforcam odeemtoral da alianca inerente a
divida, quer esta tenha um caracter de dependéndateral, quer tenha um caracter
multilateral em resultado da rede de ofertas mutise para além do significado
economico de uma utilizacdo sucessiva de recurdasneaior coesdo social que resulta
das instituicoes de ofertas trocadas, em geral.

A retribuigcdo com excesso, pode ser entendida agmetentativa de libertacao,
ou atenuacao, unilateral dessa dependéncia. Mas coresultado € uma sociedade
muito hierarquizada, com grande competitividade pelpacao de posicdes superiores,
isso implica a necessidade de prodigalidade pardema fidelidade dos subordinados,
que por sua vez pode assumir a forma de obriggggiascom estes. Reconhecendo na
sociedade europeia medieval 0 modelo institucidaatiadiva-troca, Duby mostra em
Guerreiros e Camponesedmo as mais altas posi¢cdes hierarquicas corrdspan
obrigacGes de proteccao e assisténcia.

E, por isso, dificil e inadequado separar os aspestonémicos de relagdo com
a natureza e da relacdo entre os homens, dos @spedticos (ou seja de direito
costumeiro), dos aspectos magico-religioso-mitmosios aspectos morais. Mauss da
conta disso com o seu conceito de “facto sociahl't8f, mas parece ficar,
pontualmente, prisioneiro das l6gicas de Boas oauti®s etnégrafos que nédo tém em
conta esse caracter total dos fendmenos (a quénBimrka acenava no final d=VR.

Ainda a proposito de diferimento na retribuicaa;regeu Mauss: “ a nogao de
termo estad portanto implicada logicamente quanddra@ de retribuir visitas, de
contratar casamentos, aliancas, estabelecer umaipgparticipar em jogos e combates
regulados, celebrar festas alternativas, prestaices rituais ou de honra, «manifestar
respeitos» (termo usado petbsgit) reciprocos” (1985, p. 199).

O problema do tempo que separa a oferta da retéibui(ou duas ofertas,
prefere dizer Godelier, 2000) esta, segundo Mauss 109)°°, na origem do
desenvolvimento do direito do contrato como compmiimmento da palavra’. Mauss
critica as concepc¢des evolucionistas segundo ais geapassaria da troca directa a
compra-venda e desta a venda a crédito e ao einpwésim juro ou interesse. A forma
mais primitiva (a mais geral de que se encontramisiem quase todos os direitos)
seria a de “prestacoes totais” e a partir dela@iseny diferenciado, por simplificacéo, a

“8 E, muito menos, calculavel & maneira do célcutotgstante” do juro — Cf. Weber, EPEC.

49Cf. p. 203 e 276.

0 Cf. th. p. 237/8 sobre o diferimento entre contratexecucdo em qualquer transacgéo no direito
romano.

L Com o reconhecimento mituo que lhe esta asso@adqui ser4 abordado no Subcapitulo 2.4, a
proposito de Hegel.
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troca directa e a compra-ventfa e, por outro lado os contratos de comprometimento
numa troca de bens ou servicos, nomeadamente ersigstimo a juro¥’, e o direito
que lhe esta associati

Mauss da muita atencdo a questdo da honra (maigueosimplesmente o
prestigio e a influéncia) que esta implicada naln@ttdo com acréscimo, e fala, a esse
propoésito, em “exactiddo na retribuicdo com uswa ldens aceites”. Ainda antes de
analisar a questéo da honra s6 por si, € importamsiderar que podia ser a delicadeza
desta questdo, mesmo antes e independentemenigodisrao e da competicdo nas
ofertas, a motivar uma retribuicdo que, para naadelvidas sobre o seu caracter de
equidade e libertar efectivamente o donatéario,aleer inequivocamente em excesso.
Isto além da vantagem procurada de subordinaiimmaitionatario, que €, neste caso, 0
primeiro doador°. Embora Mauss fale em exactid&o na retribuicacéuisy parece ndo
haver um critério propriamente econémico para outdldo juro, a ndo ser a indicacdo
genérica de que depende do tempo. E, mesmo quanfédaéreferéncia a uma
propor¢do na devolugdo, esta ndo parece estaioredda com o valor do uso do
objecto mas sim com aspectos simbolicos e a expectde novas retribuicbes
acrescidas, numa inflagdo que Mauss relaciona cendesequilibrios econdmicos,
sociais e rituais induzidos pelo comércio e a admmacdo do novo Estado
americano®. E essa eventual auséncia de célculo que se mddeionar com a
necessidade de retribuir com um excesso que s&jaivoco e que (conjugado com as
vantagens de deixar o dltimo donatario, primeiradis em divida—sujei¢cdo) pode
estar na origem do que Boas designa por retribwgéojuros (cf p. 212).

O facto de a designagcdo dada a instituicdo quetra®grafos convieram em
designar popotlatchser, nalgumas tribos, “guerra de propriedade” facto de, como
faz notar o préprio Boas, “o capital [em créditajspuido por todos os individuos
associados da tribo exceder em muito a quantidadeldres disponiveis que existe”,
devia levar a pbr em questdo a interpretacagaitatch como uma instituicdo de
regulacdo economica semelhante as da economiaigimgmte capitalista ocidental
(Embora 0 mesmo se possa verificar nestas econoniasno Mauss faz notar no
quadro de uma comparacao com o direito instituadantiguidade por romanos, gregos
e semitas, estas instituicdes de “troca-dadiva”’gema circulacdo das coisas se funde
com a circulacdo das pessoas, podem mesmo sede@uas “anti-economicas” (p.
239). A propriedade parece ser realmente o institone 0 pretexto para uma disputa
de posicbes sociais, em alternativa a guerra, aglas, aos combates pessoais, aos
jogos de azar, as aliancas, nomeadamente atravéasdenentos (que, no entanto,
podem envolver, eles mesmos, disputas de ofertde &ierarquia entre sogros e
genros), e a heranca de posicdes sociais (pp. @DOY2 E, dai, o caracter
frequentemente destrutivo que assumerpaitch “Num certo nimero de casos nao
se trata sequer de dar mas sim de destruir a fimddedar o ar de que se deseja a

%2 Cf. p. 237/8 onde Mauss mostra como no direitoammnarcaico os dois momentos, da compra e da
venda, eram nitidamente separados, como se con@ésgpgem a duas operagdes que sO 0 contrato e o
empenhamento da palavra ligava.

%3 Cf. Mauss, 1985, pp. 199, 202.

°* cf. Mauss, 1985, p. 239.

% Cf. nota 2 em p. 212 de Mauss, 1985.

* Cf p. 212, nota 3 p. 223, e p. 271.

" \er nota 4 de p. 202 sobre o desprezo pelos pequgre procuram npotlatcho ganho imediato; e
nota 3 p. 203). Cf. Godelier (2000/1996) sobreiteseh¢as entre a hierarquia de natureza religidsa
sacerdotes) e a existéncia de posi¢des de podeiodeenriquecimento.
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retribuicdo” (p. 201)°®. A ruina ou a desgraca resultam de ndo podertuiesti
devidamente o que se foi obrigado a aceitarA recusa de uma oferta implica
igualmente a vergonha e a submissdo, ou, podendoafsenacdo de grande
superioridade, implica uotlatchainda maior (cf. p. 210).

O potlatch € muito mais do que uma instituicdo economicafdeas trocadas
com o seu caracter juridico e um modo de regulagabierarquia social. E um dos
fendmenos que Mauss considera “totais”™: “é religjonitologico e chamanistico, pois
os chefes que nele se envolvem representam e antaims antepassados e 0s deuses,
de que levam o nome, de que interpretam as danca®® espiritos os possuem” (p.
204)°% confundindo-se assim sacrificio aos deuses evadddis vivo$™. Na «danca de

%8 Mas tera fundamentalmente um significado de dairii divindades ou a antepassados — cf nota 2 de
p. 201 e nota 3 de p. 204.
9 Cf. p. 212 e nota 7 de p. 211.
% Cf. th. notas de p. 207. No ambito das conclusieSssai sur le donreferindo-se a generalidade dos
povos ai estudados e mesmo ao método sociolégiageeah Mauss (1985, pp. 274 e ss.) diz considerar
esta nocdo de factos sociais totais um principirisiico que permite encontrar a relacdo entre um
grande parte das instituicdes nas relacbes entligidnos, ou a totalidade da vida de um povo, “a
totalidade da sociedade”. “Todos estes fendmermsisdultaneamente juridicos, econémicos, religipsos
e mesmo estéticos, morfolégicos, etc. S&o jurididesdireito privado e publico, de moralidade
organizada e difusa, estritamente obrigatérios iplesmente louvados e reprovados, politicos e
domésticos ao mesmo tempo, interessando as clagsids tanto quanto os clds e as familias. S&o
religiosos: de religido estrita e de magia e dem@mmo e de mentalidade religiosa difusa. S&o
econdémicos. Porque a ideia do valor, do util, deresse, do luxo, da riqueza, da aquisicdo, da
acumulacédo e, por outro lado, do consumo, mesme disppensa pura, puramente sumptudria, estdo ai
presentes por todo o lado, se bem que entendidasideodo diferente daquele que é hoje o nossp. [...
as dancas executadas em alternancia, os cantisesparadas de todas as espécies, as representacdes
dramaticas que se ddo de campo a campo e de aksacasociado; os objectos de todos os tiposajue s
fabrica, usa, ornamenta, limpa , recolhe e tramsgoim amor, tudo o que se recebe com alegria e se
apresenta com sucesso, 0s proprios festins emogoe participam; tudo, alimento, objectos, mesmo o
«respeito», como dizem ¢kngit, tudo é causa de emocao estética e ndo somertimatEio de ordem
moral ou do interesse. [...] enfim, sdo claraméat®menos morfoldgicos. Tudo ai se passa no decurso
der assembleias, de feiras e de mercados, ou,npahws, nas festas que ai tém lugar. Todas supdem
congregacgfes cuja permanéncia pode exceder ung@@sta concentragéo social, comoposiatch de
inverno doskwuakiutl ou semanas como as expedi¢cdes maritimas dos ésrlanPor outro lado é
necessario que haja rotas, pelo menos pistas, markgjos onde seja possivel deslocar-se em paz. E
necessario que haja aliangas tribais e intertrimaisiternacionais, commerciune oconnubium

Sao portanto mais do que temas, mais do que etemele instituicbes, mais do que instituicbes
complexas, mesmo mais do que sistemas de instigdvididas por exemplo em religido, direito,
economia, etc. Sdo «todos», sistemas sociaisantdi# que se procurou descrever o funcionamenio. [.
E considerando o conjunto do todo que se pode Iperae essencial, 0 movimento do todo, o aspecto
vivo, 0 instante fugitivo em que a sociedade, em gsi homens tomam consciéncia sentimental de si
mesmos e da sua situacdo face aos outros. Ha, olestavacdo concreta da vida social, 0 meio de
encontrar factos novos que comegamos somenteeventr(E de assinalar, nesta enumeragéo, a escassa
referéncia as praticas produtivas que estdo nadmseibsisténcia, como a caga, a pesca, a criaéo d
gado ou a agricultura)
Ha, nestas consideragfes metodolégicas de Mauss, dimensdo nova em relacdo a observagéo
participante como método base da etnografia. Nee Ré&rs da Dissertagdo para a Obtengdo do Grau de
Mestre em Educacao, o autor desta tese ja mostraa Sartre desenvolve esta concepgdo metodoldgica
e a coloca na base do método biografico. Foi emfmido igualmente 0 modo como Ferrarotti retoma
essa abordagem metodolégica, conjugando-a com @daiegia biografica desenvolvida no ambito do
interaccionismo simbdlico. Acrescenta-se aqui quebardagem biografica é parte integrante da
investigacao etnografica como resulta claramentenddo como Malinowski trata a biografia do chefe
assim emOs ArgonautasNa referéncia que Mauss faz neste contexto assielzgle de considerar as
ideias ndo s6 ao nivel da interpretacdo dos faxio® também ao nivel dos motivos dos actores (cf. p
276), pode ver-se igualmente a influéncia da algealeametodologica de Weber ao significado da accéo,
que na referida Dissertacdo de Mestrado foi traggolartir da obra de Schiitz.
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guerra», como @otlatch € intitulado peloglingit, tal como na verdadeira guerra,
podem perder-se as mascaras [dos antepassadoscostégue estdo na base da
identidade], os nomes e os privilégfésDe igual modo, a perda de bens de raiz, como
a terra ou certos escudos brasonados, propriedadgrigdo social, implicam a perda de
identidade e a desonra total: a perda da “alma’ague é a perda da «face» (cf. p. 206).

O carécter perigoso dos rituais de ofertas trocadaarticularmente visivel no
potlatch(p. 207). Embora este tipo de instituicdes estejaqdo o lado no fio oscilante
entre a guerra e a paz em que se desenrola aidiggespécie humarta Recusar
receber é romper a cadeia das trocas e, portadtt@np perigo a sociedade (p. 288
Aceitar o desafio é entrar no jogo de interdepecidénque acarreta submissoes, e
correr o risco de traicoes.

O proprio conceito de riqueza tem nestas sociedades relacdo com o0s
conceitos de forca méagica, de honra, de prestigite @osicdo socidl>. Sobre os
sistemas de relacfes semanticas em que se inssréenmms relativos a riqueza e a
propriedade, Mauss refere que “na Polinésia, o homeo € um homem que tem
mand %, enquanto na Roma da Antiguidade “tinhaugtoritas>” e nas tribos
americanas de que aqui trata “é um homem «larg@aias’; havendo uma relacéo
estreita entre “a nocdo de riqueZa a nocdo de autoridade, o direito de comandar
aqueles a quem se oferece presentes e o rityttach 2.

Mauss encontra em alguns objectos destes povoseaman caracteristicas
espirituais que ja foram referidas na PolinéSjae a mesma distincdo entre bens

®1 Cf. nota 3 de p. 204.

%2 Cf. nota p. 201 e pp. 206, 207 e 211 sobre a\@dé@ ou, mais mitigadamente a subordinacédo e a
sujeicéo.

63 Cf. Mauss, 1985, pp. 277-278.

% Cf th. Mauss, 1985, pp. 228, 256, 277/8, 458, 474.

%5 Mauss faz notar que, mais do que o prestigio pess@aposicdo social de toda a familia e de todo o
cla que estda em causa: “Um chefe devepddatch por ele mesmo, pelo seu filho, o seu genro auaa s
filha, e pelos seus mortos. Ele ndo conserva aidatte sobre a sua tribo e a sua aldeia, mesme sobr
sua familia, ndo mantém o seu estatuto entre deschenacional e internacionalmente — a ndo ser que
prove que é frequentado e favorecido pelos espidta sorteld fortung, que é possuido por ela e a
possui; e ndo pode provar essa fortuna sendo gepeota, distribuindo-a, humilhando os outros, pend
0s a sombra do seu nome” (p. 206). Qualquer recameato “militar, juridico, econémico, religiosad,
simples reconhecimento social da existéncia dedaigou de um acontecimento € ritualizado através do
potlatch; e assim se evidencia a comum origem das atitudes ecla¢cdes seménticas de reconhecer, ser
reconhecido e mostrar reconhecimento.

% Assim, “omanapolinésio simboliza ndo somente a forca magiceada ser mas também a sua honra,
e uma das melhores traducdes desta palavra éridaate, riqueza” (Mauss, 1985, p. 203)

67 ¢ct. nota 3 de p. 203; cf. th. p. 216 sobre a “divipgmada noc&o de propriedade, de fortuna”, feitagpel
haida, mae e antepassada mitica da fratria mais imgertan

% «“No potlatchtlingit e haida sdo considerados como honras os servicos preg@d283)”. E “um dos
clas Kwuakiutl mais importantes é designado pdalasaka(igualmente nome de uma familia, de uma
danca e de uma confraria); este nome quer dizergrarzdes que vém do alto», que distribuem no
potlatch;walasakaquer dizer ndo somente riqgueza mas também «digfib de mantas por ocasiéo de
um desafio sobre um cobre brasonado»; outra matéatosiste em considerar que um individuo se torna
«pesado» pelos potlatch dados; do chefe diz-seejpgole as tribos» as quais distribui as suaszagie
(nota 4, p. 203; cf. tb p. 270 e pp. 224 e 226res@bcaracter atractivo da riqueza: € pela posssede
objectos que se obtém o estatuto, porque é palazagquer se obtém o espirito). Mauss acrescenta qu
“entre as tribos realmente primitivas como as aliattas, a questdo da honra é tdo delicada com® ent
nés” e que da lugar a prestacfes de servicosasfdet comida e rituais.

% Também para os povos indios, “as coisas tém umsamalidade, e as personalidades sdo, de algum
modo, coisas permanentes do cla” (p. 226, verpgb2p4-225): “Titulos, talismas, cobres e espiritos
chefes sdo homoénimos e sinbnimos, da mesma nateream a mesma funcdo. A circulacao dos bens
segue a dos homens, das mulheres e das criangatestios, dos rituais, das ceriménias e das dancas
mesmo a das galhofas e das injdrias. No fundo ésana. Se se ddo as coisas e se retribuem, é Earque
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consumiveis e bens dotados de personalidade, mgaigrade s6 pode ser transmitida
ritualmente, ou ndo devem sair da familia ou daotf?, tal como acontecia na Roma
antiga’, de que a nocéo de bens de raiz chegou até atw $6U %, ou na China
imperial, de que a nocdo de direito de acompanhndan coisa cedida, chegou ao
século XX (p. 256); nocdo também romana e que pdewddéncia como a ligacao
entre qualquer coisa e 0 seu proprietario era tog@eomo indissoluvel, bem como o
caracter duravel da relacdo de interdependéncialtapge da transferéncia de
propriedadé®,

As primeiras formas de contrato

Com o intuito de demonstrar que “0s nossos dir@tas nossas economias emergiram
de instituicbes semelhantes as precedentes”, Ma98%, p. 228 e ss.) analisa, numa
segunda parte dessai sur le dona moral e as praticas em uso nas sociedades que
precederam imediatamente as nossas”, nomeadamanfoma Antiga, na india
bramanica e no direito germéanico, procurando reeoehai os tracos das instituicoes e
os principios identificados nas etnografias de pogpolinésios, melanésios e da costa
oriental do grande ocearld Porque os direitos indo-europeus que melhor coase

da e se retribui «respeitos». Mas também porqude s préprio se faz dadiva ao dar, e se de e
dadiva é porque se esta em divida, de si e dodsesgsaos outros.” (p. 227)
0 Cf. Mauss, 1950, pp. 214-220 e p.224 n. 1.
" Para além do caréacter ritual kiola e dopotlatch veja-se a referéncia que Mauss (1985, pp. 23¥p 2
faz ao ritual de transmisséo de propriedade na Rottiga e ao sentido religioso que lhe esta asdocia
2 Mauss mostra como a familia romana para além dssops, inclui as coisae§) nomeadamente os
escravos e 0s animais domésticos ou que vivemstabudos, por oposicaopecuniaconstituida pelos
animais que viviam nos campos (pp. 231 e 232).ga @omus a realcionar cordhamanem sanscrito)
é, segundo ele, a realidade que esta na origeanuéd.

Cf. tb. Mauss, 1985, pp. 259-262, sobre o deegaassisténcia em relacdo ao servidores, cf. Casthed
0 sec XIX e o patronato.
3 Com o intuito de demonstrar que “0s nossos dseit@s nossas economias emergiram de instituicdes
semelhantes as precedentes” (Mauss, 1985, p. RRR)ss analisa numa segunda partéEdsai sur le
don “a moral e as praticas em uso nas sociedadespgeeederam imediatamente as nossas”,
nomeadamente na Roma Antiga, na india bramanicadireito germanico, procurando reconhecer ai 0s
tragcos das instituicBes e os principios identificadas etnografias de povos polinésios, melanésis
noroeste americano. Por ndo acrescentar nada elecedsa compreensao antropolégica da obrigacao de
solidariedade social humana, nédo se faz aqui ésardgsse capitulo. Alguns contributos sao utibzatb
desenvolvimento desta tese no contexto de uma lrgélése da histéria da indigéncia e da assistércia
Europa, do que Robert Castel designa por metanesfda questdo social. Nesse contexto, ter-se-a
igualmente em conta contributos de Georges Dubg &eborges Dumezil em relacdo as sociedades e
culturas em que teve origem a Europa Moderna; aateg para a compreensao desta, ndo obstante ela se
auto-defina pela ruptura com o que a precede eugram si propria 0s principios em que assentaa su
ordem social e o seu dinamismo econémico. Seracispreente as contradicdes dai resultantes cuja
andlise antropolégica por Louis Dumont serd o palg@artida para a anadlise que aqui ira ser fe@ita n
Capitulo 2.
™ Por nao acrescentar nada de essencial & compoeansapoldgica da obrigacdo de solidariedade
social humana, ndo se faz aqui a analise detallesise capitulo, limitando-nos a duas notas. Alguns
contributos séo utilizados no desenvolvimento dista no contexto de uma breve analise da higddéria
indigéncia e da assisténcia na Europa, do que R@umstel designa por “metamorfoses da questédo
social”. Nesse contexto, ter-se-a igualmente entacoantributos de G. Duby e Georges Dumezil em
relacdo as sociedades e culturas em que teve odageuanopa Moderna; relevantes para a compreensao
desta -- ndo obstante a Modernidade se autodeéilgarpptura com o que a precede e procure em si
prépria os principios em que assenta a sua ordemls® o seu dinamismo econémico. A andlise
antropolégica que Louis Dumont faz das contradigdais resultantes sera o ponto de partida para a
analise que nesta tese prosseguird, quer com aemtfio dos contributos de Robert Castel sobre as
transformag6es no modo de a sociedade modernaac@anfrentar a questédo social ligada a indigéncia
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0s tracos das antigas instituices de oferta ctmbuedo diferida sdo o direito indld e o
direito germanico, sdo estes que Mauss analisa aumopmais detalhadamente. Os
bramanes teriam mesmo procedido & mais sistentétcaacdo da dadiva. O Livro
Xl do Mahabarataé muito explicito em relacdo a moral da dadivdaoadharmapu
«lei da dadiva», que regulava o modo como os bramaecebiam as dadivas e as
circunstancias em que essas dadivas lhes eramadevidmeadamente em troca dos
seus servicos religiosos; aproximando-se da ideiaird imposto pelo bem comum.
Menos claras seriam as normas pelas quais efe@itarse regulavam outras castas.

Da andlise que Mauss faz dos textos bramanes teessadleia, com alguma
importancia para o desenvolvimento desta tese,udeagprodigalidade é largamente
recompensada pelos deuses e que a obrigacao ibeiretsta aqui enfraquecida, ou é
mesmo contrariada pelas normas bramanes (Maus$, 1098243). A coisa dada
“engendra automaticamente para o doador a mesrsa goe ela: ela ndo esta perdida,
reproduz-se [...] produz a sua recompensa nesta eida outra (na série dos seus
renascimentos)” (p. 243/4), segundo os princip@guke toda a accdo desencadeia uma
série de consequéncias e de que renunciar a ®, i guardar para si, nao procurar a
riqueza e distribui-la sempre que ela aflui a algué a forma de alcancar a felicidade e
ter os favores d€ri, a Fortuna. O alimento, ele préprio deificado (commome de
Anng, tem por natureza ser partilhado. Nao o fazemi@tar a sua esséncia», é destrui-
lo para si e para os outros” (p. 245), e quand@w aracter ndo é devidamente
respeitado o alimento torna-se venendso

Mauss assinala o0 caracter simultaneamente masemiale idealista da
interpretacdo que o bramanismo fez da caridade bodpitalidade (p. 245). Essa
interpretacdo pode ser considerada proxima da dkeigente-espécie” que Feuerbach
trata naEsséncia do Cristianism®e que é desenvolvida por Marx como “for¢a-espéecie”
nos Manuscritos de 1844Mauss, que escreve antes do aprofundamento digie
das trés funcdes nas civilizacdes indo-europeiagp fsobretudo por Dumezil
(1986/1968, e ja antes desde 1950), e que perotereender o lugar dos bramanes no
quadro de uma estrutura social que € anterior atesmrdzacao teoldgica, tende a
denunciar o bramanismo como uma manipulacéo exelgEnte em favor de interesses
proprios (Mauss, 1985, pp. 243-245), e explicaaarsniténcia em aceitar dadivas pelo
seu orgulho nobre e pela consciéncia de que o @dmdica na dependéncia do doador
(p. idem 248-9). Dumont explica genericamente atitudestifieas como esta, pela
ideologia individualista que se foi tornando domitgana Europa (desenvolvendo-se
desde o inicio da idade média e tornando-se domeinaa Modernidade) e de que
muitos cientistas sociais ndo tomam suficientemeotesciéncia. Por outro lado, a
andlise de Mauss, passa ao lado da proximidade astiteorizacdes bramanes e a
teologia da baixa idade média (Ver Dumezil, 1982)oemodo como ela fez a ponte

e a assisténcia social aos que ndo conseguemasbteeios de subsisténcia por serem incapazes (por
razdes bioldgicas, psicologicas ou sociais) deratarto seu trabalho em troca de um salério, quera
abordagem, a partir da analise de Habermas, dodaneticidade e do trabalho em Hegel e Marx; quer
ainda com a discussao das teses de Francois Dolivet @ “programa institucional” da modernidade e o
seu declinio. S6 nos capitulos 4 e 5 se aprofuralegfacdo destas questdes com a escola, comathtmab
profissional e a condicéo social dos professoresne as politicas de educacéo e de integracdo steial
pessoas com discapacidades.

> Nos termos de Berger e Luckmann (1973), esta-perahte a construcdo de universos simbélicos por
especialistas.

® S6 os bramanes, gracas a sua sabedoria, podean salgue detém a riqueza: segundo um cédigo
citado por Mauss na nota, 2 da p. 246: “o prudemteabio, comendo o alimento, fa-lo renascer, e o
alimento fa-lo renascer a ele — mestre — por sma[vg Porque o que é o mérito do doador é o tmélid
receptor (evice versg, porque aqui ndo ha s6 uma roda que vai paraoUads”.
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para a teorizacdo das trés ordens no século Xfjgastlo uma ordenacao hierarquica
entre oratores bellatores e laboratores (), bem como parece esquecer o papel
atribuido a igreja na assisténcia aos indigentes gestdo simbdlica e material da
esmola e da salvagdo da alma a que dava lugara@xmaordindria importancia social
e econdmica que teve durante toda a idade médiherRdCastel lembra em
Metamorphoses de la question soaijale foi o imperador Carlos Magno a instituir o
dizimo e a entregé-lo & igreja romana para a éssistdos desvalidd&

Por outro lado, também € de sublinhar como a ingéib germéanica de troca de
objectos como penhor de contrato e de aliancargeefa ideia de que estas instituicoes
servem a coesao social por uma rede de aliangasrdependéncias, muito mais do que
o desenvolvimento economico. Mauss refere a relagéoologica entre a palavra
germanicawadium que designa esses objectos de oferta e as mlawkesa e
francesawagee gage e cita Huvelin acerca da relagdo entre o vinctibdo por meio
desses objectos e mexumromano’™. Esses objectosMadium objectos de pequeno
valor mas de natureza pessoal, “carregados comdmidnalidade do doador”
pressionando o contratante a cumprir o contratsyrmaglo como um desafio em que
joga a sua honra e a sua autoridade) “permitiancaongatantes do direito germanico
agir um sobre o outro” (p. 253-4): por vezes o cigjeera mesmo partido em dois para
ficar cada parte na posse de cada um dos congatant

Os elos que unem os homens

Nas conclusdes d&ssai sur le donque divide em relativas a moral, a sociologia
econOmica e economia politica, e em sociologialgbtauss comeca por procurar a
relacdo entre as ligacOes da coisa ao proprie@wimp as que se exprimem no direito
de seguimento da coisa transaccionada, bem comto®gjue unem os homens para
além de uma transaccao, e certas praticas e atittiga presentes na nossa sociedade,
ou problemas resultantes do declinio desses pioiscifa regulacdo das relagcdes entre
0s homens e na coesdo social. Nalgumas das catdder que faz nesse contexto,
aproxima-se de posicOes ou de problematicas qu& btdocou na ordem do dia da
reflexdo social e das problematicas que Castelidemrsrecorrentes no modo como a
guestao social se foi colocando na Europa desdaxa Blade Média. A competicdo na
hospitalidade; o caracter humilhante da esmola gaem a recebe e redentor para

7 Cf. Duby (1980) e Dumezil (1982).

8 Voltar-se-4 a questdo social e & histéria da émtigh e da assisténcia social aos desvalidos (Caste
1995), depois de analisar o desenvolvimento da ideipessoa e da sua realidade social (Durkheira sob
a alma e Mauss sobre 0 nome), bem como da emeagéaddeologia do individualismo (com Dumont,
até Calvino) até ao seu triunfo no século XVIII (¥¥e sobre o protestantismo e Castel sobre a rédmlug
francesa, antes ou depois de Hegel, Smith e Mdbxr&heim sobre a questdo social e o conceito de
social, introduzido na filosofia por Marx).

" Pge mais uma vez em discusséo a relagéo entra magoral suposta por Huvelin que levaria este a
interpretar certas formulas do direito contratuaho degenerescéncias de rituais méagicos primifefs
Mauss, 1985, nota 3 p. 254), ao que Mauss contragfgotese da precedéncia da moral que Durkheim
desenvolve em Formas Elementares da Vida Religiosa.

8 Em Mauss, 1985, p.230, pode ver-se qustias na origem do termo estipulagéo no direito romano,
outras objectos que, trocados aquando da celebrdedcontratos, tém o valor de penhores de
cumprimento do que ficou contratado, “sdo residdas antigas dadivas obrigatérios, devidas a
reciprocidade” e “exprimem, por ficcdo, o vai e vdas almas e das coisas confundidas entre elas: o
nexum a «vinculacéo» de direito vem das coisas tanémiudos homens”; nao é portanto possivel uma
sancao magica através das coisas se ndo lhex@ohexido socialmente um valor espiritual. Esse ser
uma das origens do formalismo juridico, nas subs/s e gestosdem pp. 232 e 237).
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quem a faz; e, mais proximo da tematica da aliendedMarx, a observacdo de Mauss
em que fala da “firme vontade dos produtores delisegcoisa que produziram e a
sensacao aguda de que o seu trabalho é revendidgquseeles tomem parte no lucro
que dai resulta” (p. 260Y. Sao igualmente esses principios que considelzasa da
legislacdo sobre a seguranca social que no sewtemplesenvolvia nos paises mais
industrializados da Europa

Toda a nossa legislacéo de seguranca social, esse socialismo de Estado ja realizado,
inspira-se no principio seguinte: o trabalhador deu a sua vida e o seu trabalho a
colectividade, por um lado, aos seus patres, por outro, e, se ele deve colaborar na
obra de seguro social, 0s que beneficiaram dos seus servicos ndo estédo quites com ele
pelo pagamento do salario, e o proprio Estado, representante da comunidade, deve-
Ihe, juntamente com os patrdes e o contributo do trabalhador, uma certa seguranca na
vida, contra o desemprego, contra a doenca contra a velhice, a morte. (p. 261/2) 8

No ambito das conclusdes relativas a sociologiam@nica, Mauss afirma que
“todos estes fendmenos téo consideraveis da vimf@etca de todos estes povos [...] e
todas estas sobrevivéncias consideraveis de tesjigias sociedades préximas das
nossas, ou nos costumes das nossas, escapam BEHESEOS raros economistas que
quiseram comparar as diversas economias conhedipdag66). Apos sintetizar setes
factos que considera bem estabelecidos (p. 26@gs@nta que esses factos

81 Mauss cita o direito de autor (mesmo na uni&oésima) como uma reafirmacéo dos velhos principios
sobre a propriedade.

8 Mas Mauss, que além de sociélogo e antropélogdymalador de I'Humanité e dirigente da faccdo néo
comunista do partido socialdemocrata, associa reffiexdo a raciocinios caracteristicos da economia
politica ao dizer por exemplo que “as despesasaasgguranca social deviam fazer parte dos custos de
cada industria em particular” (p. 261). E em nateescenta: “Os principios de direito que presidem a
mercado, a compra e a venda, que sdo as condipdepensaveis de formacédo do capital, devem e
podem subsistir ao lado dos principios novos epirgipios mais antigos” (p. 261). E avanca com a
ideia ainda hoje cara a muitos social-democratlpirfa dos quais, como Alain Caillé, animam um
movimento de apoio a desempregados com o designdea®AUSS, das iniciais de Movimento
Anti-Utilitarista de Solidariedade Social) de camtacipio encontrar a sua aplicagdo “no seu caf#61;

cf. 273) (Cf. Habermas sobre esferas e Boltanskhévenot (1991) sobre os diferentes “mundos”,
eventualmente coexistentes, que se regem cada unmpdprincipio de acordo social”, uma “cidade”
ideal capaz de reger as desigualdades entre odduds com base em “principios de justica”). Mauss
pretende encontrar nestes estudos antropoldgifsdamento moral para uma politica e uma sociedade
que seja alternativa ao capitalismo e ao comunifhopp. 263, 278-9, e 272-3, onde contrapde o
interesse geral aos interesses particulares edesasa economia que se desenvolve com base ndocalcu
desses interesses e necessidades individuais, womisco para a sociedade ). Raul Iturra (2007)traos
como Mauss e do seu tio Durkheim desenvolverantislsgia e antropologia com esse objectivo, mas
nao é suficientemente claro em relacao as difesatiegaicas resultantes da sua orientacdo nao cetauni

e ndo marxista, nem insere as posi¢cdes daquel@esuta discussao politica sobre a questdo soaial e
guestédo do trabalho. Isso também nédo sera feito(dgunodo sistematico), mas os dados fornecidos po
Castel, que também ele assume uma posicdo nitidansotial-democrata, permitiriam fazé-lo.
Contribuiram, pelo menos para que se pudesse sitfara de Durkheim e Mauss num quadro mais vasto
da evolucéo da questdo social e do trabalho.

Nas pp. 261 e 263, Mauss refere-se a uma nova mpafissional de desinteresse e generosidade, e a
uma dispensa artistica generosa ( A cf. no Cap#uloom a burocracia em Rousseau e a deontologia
profissional resultante da moral protestante)

% Robert Castel (1995) mostra como foi controversestabelecimento desta legislacdo e como esta
relacionado, quer com a questdo da assisténciacaudlindigéncia, com a economia simbdlica da
caridade e a sua gestao pela igreja catélica,aprero valor do trabalho e a questédo do direitodaipdo

ao trabalho (Deve ter-se em atencdo sobretudo @ rooho a questao se coloca durante a Revolucéo
Francesa). Voltar-se-a a estas questdes no CapiRidale ver-se ai a importancia que Baudrillarduitr

ao facto de também o trabalho poder ser uma dadarmando uma relagdo de dependéncia moral, de
divida, do trabalhador para com o patréo.
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“respondem a uma multiddo de questdes relativafrazas e as razdes do que se
designa tdo mal por trocadhang® trocas directadd «troc», apermutatiodas coisas
Gteis, que no seguimento dos prudentes latinos,pelgrios seguindo Aristételes, uma
economia histérica pde na origem da diviséo deathati (p. 267%%), e conclui que “é
algo bem diferente do util, o que circula nestasestades de todos os géneros” (p. 267
), depois de ja ter feito notar que “esta econatai&roca-dadiva estava longe de caber
nos quadros da economia utilitarista que se praciaaural” (p. 266).

Como conclusdo geral da andlise destes textos gfodear-se com clarez&%
que as instituicbes da “troca-dadiva”, ou iastituicbes de ofertas trocadas com
diferimento (como se tera compreendido que ha boas razéegdpar, mais do que
assegurar uma equidade na troca, visam o estabel@o de aliangcas pessoais e de
grupos, criando redes de interdependéncias o nmgitaa possivel’. Isto para além de
qualquer calculo exacto que permita avaliar a eglédu o equilibrio entre os objectos
trocados, ou do desejo de colher vantagem econpmicale qualquer outro modo
prevalecer, na interaccao.

O regime econdmico (e social-religioso) de prestaciotais, com base nas
instituicbes de ofertas trocadas com diferimetozado com a estrutura de parentesco
(e ndo estritamente as “trocas de mulheres”), padmsenvolver-se de diferentes
maneiras num grande namero de sociedades e opdésa mas sempre de maneira a
potenciar as ligacdes e a interdependéncia, nomeada promovendo a redistribuicao,
partilha e circulacéo de produtos, e frequentesrgdes na hierarquia de valores (Um
exemplo disso é a combinacéo frequente da matiiisi@de com a patrilocalidade, ou
inversamente de patrilinearidade com matrilocakdad

A propésito da analise que Mauss e Beuchat fizedanmmegime de prestacdes
totais é importante realcar a primazia dada a sofénecia do grupo, que passa pela
partilha de alimentos (sempre sujeitos a deter@magor um principio de igualdade no
uso de recursos escassos (ou, pelo menos, de cag®8B0 a esSes recursos) e pela
eliminacdo ou reducéo ao minimo de tudo o que pomsgrometer a solidariedade. A
sobrevivéncia econdmica (bio-econO6mica ou ecoldgida grupo depende da
solidariedade desenvolvida culturalmente, tantotpua estabilidade cultural do grupo
e a sua solidez (coesdo) como grupo depende dessucem que as praticas culturais
resolvem os problemas econdmicos/ecologicos. Sa&ftxao resultava claramente do
contexto de vida dos esquimoés, no limiar da sokéeia, como individuos e como
grupo, o desenvolvimento de estudos etnograficabsanlos por Mauss Hessai sur le
don,bem como a reanalise que Godelier fez desses estudias etnografias que ja nos
anos 70 e 80 os aprofundaram, mostram como a «@wclé valida mesmo para
sociedades como as dos povos que durante séculosyilénios, terdo vivido em
relativa abundéancia.

8 Sobre esta quest&o ver th A. Smith&Riqueza das Nagées

8 Cf. th. Mauss, 1985, p. 270-271.

8 Com mais clareza do que o fazia Mauss (cf., noam@adte, p. 268), que também ele parece oscilar
entre as duas teorizacbes algo divergentes quehBiarkdesenvolve em DTS e em FEVR. Isso néo
obstante o conceito de facto social apontar pa@anticulacdo entre o social-religioso e o econdric
oportuno deixar aqui testemunho de que foi a atexgdlicada por Raul Iturra a esta questdo que me
levou a uma andlise mais atenta destas obras. Banaindlise ndo passa no entanto pela questao da mai
valia ou da equidade na reciprocidade que ltul®@@)(2onsidera fundamental.

8 para ajuizar desta afirmacéo deve ter-se em cocesacter gregario da espécie humana desde as fase
iniciais de evolugdo dos hominideos.
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Como veremos, com Dumont e com Durkheim, néo tiel@ & necessidade de
sobrevivéncia a determinar as transformacdes qgesoeiedades indo-europeias e
semitas levaram a uma acentuada divisdo do trabatsociedades e ao rompimento
deste tipo de coesdo social. No contexto da andtidensaio sobre a Dadiva das
obras de Dumont e Godelier, que partem do estudailas sociedades, procura por-se
em evidéncia alguns dados que permitam uma coaffdat com o modelo de
individualizagcéo sugerido por Durkheim éxDivisdo do Trabalho Sociahssociado a
concorréncia e a divisdo do trabalho, procuranddbé&mn demonstrar como a existéncia
de uma diferenciacéo social € mais geral e, partgmévia a uma acentuada divisdo do
trabalho produtivo capaz de estar por si sé naoriga individualizacdo. Para j4, com
base na leitura destes textos de Mauss em queird@tizados estudos etnograficos
relativos a uma grande variedade de povos e agilies, € possivel afirmar que o mais
provavel € que, diversamente do que pressupde BiatkemA Divisdo do Trabalho
Social a diferenciagdo de posi¢des sociais seja preshesao do trabalho de tipo mais
estritamente econdmico, isto €, que seja result@t@na concorréncia que tem como
objecto directamente a actividade econOmica e @& £m primeiro lugar uma
concorréncia entre individu8$

Com a analise que aqui se fez das consideraco&uddieim emAs Formas
Elementares da Vida Religigsg foi possivel compreender como o valor de amesa
social pode ser considerado prévio e ser o fundemdan crenca na eficacia do ritual.
Foi possivel, assim, ver na referéncia de Mausseeclat a uma diferenciacdo de
posi¢des sociais, como esta resulta mais da aattrichoral, do prestigio social, do que
propriamente da detencdo de riqgueza (bens): azaguentendida como detencdo de
bens (capacidade de os atrair e logo distribuiis da que de os acumular) é quando
muito um sinal do principio vital que, por sua vBzirkheim mostrou estar ligado a
adesdo aos valores do grupo, e pode ser instrulmadta para aumentar o prestigio
social (relacionar com a questao do jogo/mercaddeaididades).

Recorde-se que jA& no “Ensaio sobre as Variacdeen8imszdas Sociedades
Esquimos”, Mauss e Beuchat (1985, p. 467) faziatarmgue “é a solicitude do grupo
que permite a acumulagcdo de riqueza e que é petipatgdo que essa solicitude &
conquistada®®. Em circunstancias econémicas e sociais em que assnulacdo de
riqueza seja possivel, essa solicitude, que tonitasnuezes a forma de servigos, pode
ser convertida em riqueza que se acumula e em ,poafep Duby mostra na relacéo de
vassalagem, corrente na ldade Média, e Mauss sagereposito da esmoladdaka
nos povos semitas, que coloca os donatarios nagiigip para prestar servigdsPois
que dar coloca quem recebe na situacdo de depeadde obrigacdo, na medida em
gue 0s recursos se vao concentrando sob o podeand®imero restrito, quem recebe
fica obrigado a retribuir com servicos dos maisiados tipos ja referidos. A
distribuicdo de alimento, de sinais de riqueza (orefiguram a moeda) e, na Europa
Medieval, a disponibilizacdo de terra para trabalbaloca os donatarios na obrigacao
de trabalhar para os doadores, uma clientela a@intis de um proletariado. E também
neste sentido que o dinheiro € o poder de impdrakna, ainda antes de o poder

8 Cf. tb Duby (1978), Castel, 1985, p. 60, nota;ao@ Domesticacdo do Pensamento Selvadkdsg,

p. 31).

% Nas conclusdes d&ssai(p. 270), Mauss volta a esta questdo, fazendor mpta é sobretudo a
subordinacdo do outro que se procurkula, e perguntando-se se mesmo nas sociedades modamés

0 poder sobre 0s outros que se procura atravéquiza. Ver th. Godelier (2000)

% Ver th. Mauss sobre devakiutl (1985, pp. 202 n. 4, 204 n. 3, 207 n. 3, 208 na yopbsito dos
potlatchcomo sancéo redentora de transgressdes moragdigiogas, e como a prépria retencao de bens
pode ser reprovada como avareza, em mitos quens@d@erténcias para as consequéncias de tal atitude
€ em que 0s espiritos e os antepassados totémielasraa distribuicéo ritual dos bens.
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comprar, e certos modos de ser prédigo, em queerisudade esta assegurada, séo
condicéo de enriquecimento e de reforco do podemM@&uss, 1985, pp. 269-271).

E com base em observacdes como as que foram feitas etnografos que se
pode compreender a proximidade que Baudrillard §L@8tabelece entre a obrigacao
de trabalho do vencido em batalha, a quem € comd@&ra vida, ou, mais geralmente,
dos povos conquistados, e a divida que se constitite o trabalhador e quem lhe
“oferece trabalho”, tal como a divida a divindadevedora, que subjaz a moderna
instituicdo do patronato. E por isso, mais do goleyma mera questdo de negociagio
do preco do trabalho, que o nimero dos que estmwsids e na necessidade de
disponibilizar o seu trabalho, deve, na perspectigaclasse dominante, exceder
largamente a necessidade que os patrdes tém denbwtar; assim como estas
consideracdes sdo necessarias para mostrar, apatise de Marx sobre as relagées de
producdo capitalistas, como a luta contra a humdlbadepende da superagdo da
miséria, ao contrario do que, como se vera, sugfbermas na sua critica ao
marxismo. E por isso que a analise da “sociedatiiala feita por Castel (1995,
capitulo VII), com base na contratacdo colectivardbalho, o contrato de trabalho a
tempo indeterminado, a seguranca social e outssuigdes do Estado Social. Outra
analise dos principios que subjazem a sociedademade que aqui sera igualmente
considerada nesse ambito, é a de Boltanski, convefief. 1991, e depois com
Chiappello, 1999), que sera aqui apresentada comoomplemento da ideia weberiana
da racionalizagdo modernista, indispensavel pangpoeender o desenvolvimento dos
modelos de profisséo no século XX) (e para analisar a actual situacdo de crise desses
modelos e da sociedade em geral (como veremosugeeesn Baudrillard ou Dubet, a
partir de perspectivas diferentes, revolucionariprimeiro, reformadora, o segundo).

Esta analise de obras de Durkheim e Mauss tera isigmrtante, para
compreender o que significa o «encantamento» dalmmamue Weber se refere como
definitivamente desfeito pela modernidade (masgéhmtido ideologicamente pelo
reformismo religioso do século XVI), e compreendeldgica de justica do “mundo
doméstico” a que se referem Boltanski e ThévenoDenta justification: L’economie
des grandeurs.

°1 Ver nos subcapitulos 2.5 e 3.1 as referénciassofae Hughes.
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