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Os meus olhos viram todas essas coisas

e os meus ouvidos ouviram-nas e entenderam-nas.
Aquilo que sabeis, eu também sei,

nao vos sou inferiot.

Mas eu vou falar com o Todo-Poderoso,

e desejo discutir com Deus.

Livro de Job 13:1-3

Tradugio de José Augusto Ramos
para a “Biblia dos Capuchinhos”
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Apolo, o vinho e as Meras do Pireu

Apollo, wine and the Moirai from the Piraeus'

Martim Aires Horta
Universidade de Lisboa, Faculdade de Letras, Centro de Histéria
martim-horta@letras.ulisboa.pt | @ 0000-0002-2207-4890

Resumo: Este estudo procurara abordar o episédio do mito de Alceste, no qual Apolo embebeda as Meras
para conseguir delas a salvacdo de Admeto, a luz das caracteristicas do culto a estas divindades na religido
grega e, em particular, na Atica. A recente publicagio de trés inscricdes com normas tituais, duas delas até
entio inéditas, permitem-nos complementar o que sabemos do culto das Meras em Atenas para o Perfodo
Classico. Nesse sentido, exploraremos a articulagio dos sentidos e motivagGes nos rituais “s6brios” com
a representagao de um deus que recorre ao vinho para conseguir algo da triade. Por fim, argumentaremos
que este episodio reflecte as ansiedades das jovens atenienses antes do casamento, que motivavam rituais
prévios as nupcias, os proteleia, os quais também eram, precisamente, dedicados as Meras.

Palavras-chave: Meras; Casamento; Alceste; Rito; Mito.

Abstract: This study intends to approach the episode of the Alcestis myth, when Apollo got the Moirai
drunk in order to have them grant Admetus an escape from his death, from the perspective of Greek
Religion, taking in consideration the cult of these divinities, especially in Attica. The recent publication of
three short ritual norms, two of them previously unpublished, allow us to draw a more complete picture
of the cult of the Moirai in Athens during the Classical Period. We will explore how the meanings and
motivations behind the “sober” rituals could be intertwined with a representation of a god using wine to
appeal to the triad and get something from them in return. Finally, we will propose that this episode reflects
the anxieties of young women before wedding, that were imbedded on the ritual motivations of preliminary
wedding rites, the proteleia, practices that were also dedicated to the Moirai.

Key-words: Moirai; wedding; Alcestis; ritual; myth.
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Serdo destinos ébrios persuasiveis?

No comecgo da Aleste, de Euripides, Apolo entra em cena e situa a audiéncia no
momento preciso da narragio: o dia em que Alceste morrera. Para isso, o deus apresenta
o encadeamento de eventos mitoldgicos que levaram a esse ponto.? Zeus condenara-o a
servir na casa de Admeto apds ter matado os Ciclopes que fabricavam o seu trovao, por
ter sido essa a arma usada para fulminar Asclépio e, assim, mote da vinganca. A causa
primeira — a de que o seu filho tinha sido punido por transgredir com o dominio das técnicas
iatricas o limite entrépico dos mortais, salvando-os de morrer — é convenientemente omitida,
mas, mais tarde, o coro a lembrara.’

O aprego pelo seu senhor temporario, no entanto, levara Apolo a movimentar-se
também nas 4guas salobras entre a vida e a morte quando o fim de Admeto se aproximava.
Engendrou um plano para obter das Meras, que determinam a moira de cada um, um escape
aos seus limites. E as deusas consentiram em prolongar-lhe a vida, se fosse oferecido um
outro familiar para morrer no lugar de Admeto. Quando esse momento sobreveio, somente
Alceste se chegou a frente. Euripides, porém, nio revela o que o deus fez exactamente para
convencer as trés deusas.* Apolo assume a manipulacio como um dolo (Moiras dolisas) e a

Morte confronta-o com as suas consequéncias:

Ah! Ah. Que fazes tu junto a este palacio? Porque estas nesta cidade, 6 Febo? Reincides na injustica,
controlando e acabando com as honras dos deuses infernais? Nio te bastou impedir o destino de Admeto
enganando as Meras com danosa arte? Agora, de novo armado de arco, montas guarda a esta mulher, a filha
de Pélias, que assumiu ela propria a intengdo de morrer no lugar do marido, para o libertar?®

Esse dolo, no entanto, fora explicitamente referido nas Euménides, de Esquilo, duas
décadas antes. Também a propésito de uma inten¢io apolinea em alterar as honras estabe-
lecidas para cada deus — neste caso, as #imai das Erinias — o truque para a troca de Alceste é
invocado como precedente do comportamento injurioso e Apolo, tal como nas palavras da

Mortte, é acusado de reincidéncia:

Corifen — Assim procedeste ja no palacio de Fetes: ali convenceste as Meras tornar os homens imortais.

Apolo—Nio ¢ justo fazer bem a quem nos honra, sobretudo quando esse alguém esta em necessidade?

Corifen— 'Tu violaste entdo as antigas partilhas, ao servires-te do vinho para enganar as antigas deusas.®

Esta versdo da histéria era bem conhecida na Antiguidade.” A peca de Esquilo é o
documento mais antigo que nos chegou e que refere o embriagamento das deusas. Varios

autores consideraram, desde Willamowitz, que estes versos, como a introdu¢ido do motivo

Eur. Ak 1-21.

Eur. Al 121-30. Cf. Hes. Fr. 51 Merkelbach-West; Stesich. PMG 194; P. P. 3.54-60.

L. Parker 2007, xv-xvi, 54; Marakantonatos 2013, 92.

Eur. Alk. 28-37, trans. Rodrigues 2004, 144.

A. Eum. 723-28, trans. Pulquério 2010, 222. Cf. Sourvinou-Inwood 2003, 237-38.

Apollod. 1.104-6; Zen. 1.1.18.5-6; Lib. Narr. 15; PL Symp. 179b-c; Seh. 179b; Ov. F. 733-63; Hyg. F. 51. Giannoulis 2010, 50-54.
Cf. Krikos-Davis 1982, 115. Cf. CII. X 2.7577, 7571; SGOst. 16.34.23.
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do dolo alcodlico na intriga tragica, remetem para uma outra Aleste, peca hoje perdida, de
Frinico, um tragediégrafo do séc. VI a. C. Se Eutripides procurou omitir o dolo ou apaziguar
a introducdo do episédio do mito na sua versio, isso sugeriria um eco burlesco de dramas
satiricos, desajustado para a dignidade e “realismo” dos deuses na paisagem curipidiana.?

Quio caricato seria colocar Apolo a servir vinho a deusas tdo poderosas e antigas?
Seria apropriado embriagar divindades para que subvertessem um elemento fundamental na
ordem de Zeus que elas mesmas garantiriam — a fronteira epénima dos mortais? Ordem essa
na qual, alids, o préprio deus se inscreve enquanto filho do Crénida...” Pode até parecer uma
atitude atribuida ao deus errado. Embebedar as divindades inflexiveis para delas obter a sua
flexibilidade parece contrariar algo de tautolégico numa func¢io fundamental da triade: a de
fixarem os destinos."” Mas a audiéncia conhecia o mito e, mesmo que omitido, Apolo nio
seria menos Apolo, nem as Meras seriam menos poderosas.

Contudo, lembremos também que a excepgdo procurada era ela mesma, no préprio
mito, incompleta, somente um adiamento: Admeto e Alceste morrerdo um dia. Apolo e
Héracles conseguem atrasar o dia fatal. Excepcional, sim, mas temporariamente. O beneficio
esbate, mas ndo apaga, a fronteira entre vivos e mortos e, por isso, ndo oferece uma verda-
deira imortalidade. Ademais, a injdria ndo se esgota no conteido da transgressao, prende-se,
também, com a forma como o deus actua. Quer em Alkeste, quer em Euménides, Apolo é
acusado de contestar a #mé dos outros deuses, as suas prerrogativas, poderes, campos de
acgdo e responsabilidades que, as Erinias, Apolo quer negar e, as Meras, “pedir emprestado”
persuadindo para um protegido. Nio é apenas uma honra e fungio especifica, mas também a
ultrapassagem em si dos limites entre elas e os entre os seus responsaveis. Hyper moiran, para
usar uma expressdo homérica.'?

Interessa-nos questionar e explicar que sentido faria a representagdo de um Apolo
provocador da ebriedade das Meras no mito de Alceste. Para isso, procuraremos olhar para o
politeismo na Grécia e em Atenas, com especial aten¢do para os documentos mais proximos
do periodo da pega de que dispomos. Para tal, implica questionar se esta escolha apolinea de
modus operandi, e o seu enquadramento narrativo, reflecte as caracteristicas das Meras na religido
grega, as peculiaridades do seu culto nas configuragGes panteénicas dos Gregos e, em particular,
as praticas dos atenienses para periodos proximos das pegas. Se assim for, poderemos olhar

de novo para o episédio com os sentidos e motivos do rito em mente.

8  Marakantonatos 2013, 90-92, 92 n. 9; Rodrigues 2009, 117; L. Parker 2007, xv-xix, xxii, 54; Dale 1954, xiii; Lesky 1925, 55

9  Sourvinou-Inwood 2003, 317-19. Cf. Hes. Sc. 258-60; Callin. Fr. 1, 5-15; Theocr. 2, 157-62; Philostr. Her. 33, 1-3; Luc. Cat.
1-3; 5-6; 10; 21; Hyg, F 251. Aires Horta 2016, 172-74, 234-39. Eidinow 2011, 34-37; Pirenne-Delforge et Pironti 2011, 95-96;
Adkins 1972, 14-17.

10  Pirenne-Delforge et Pironti 2011, 96, Bianchi 1958, 99-101. Em verdade, algo mais evidente nos registos funerarios que no
culto. Aires Horta 2016, 230-32, 246; Lattimore 1942, 114-58, Mayer 1937; Ramat 1960, 241-43, Pistorio 1954, 86-89.

11 Sourvinou-Inwood 2003, 320-21; Buxton (1987) 2003, 177-81.

12 Bianchi 1952, 11-13, 57-58; Pétscher 1960, 13-14; Peels 2016, 135.
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Apolo, o condutor das Meras

Uma proximidade peculiar entre Apolo e as Meras pode ser encontrada no politefsmo
grego, seja no culto, seja na mitologia ou outras narrativas associadas as deusas. Tomemos,
por exemplo, a apologia da Pitonisa a Creso que Herddoto apresenta. Esta oferece uma ale-
gacio curiosa para o tema deste estudo: também entdo Apolo, em prol de um favorito, teria
intercedido junto das Meras para adiar por trés anos o que antes fora fixado."” Uma versio
local do mito de Jacinto em Amiclas narraria a sua sobrevivéncia apds o acidente as maos de
Apolo, com a ajuda das Meras."* A triade estaria presente aquando nascimento de Apolo e é
enviada para ajudarem no parto do seu filho Asclépio. Ele envia-as também para auxiliarem
com o nascimento de Iamo.” Num poema de auto-engradecimento encontrado em Didima,
o proptio deus orgulhava-se das suas capacidades idtricas poderem enganar estas deusas.'®
Sabemos, também, que as Meras eram alvo de culto em Delfos e no Epidauro. Em ambos os
santuarios elas eram associadas a0 mesmo deus no culto. As inscricdes encontradas revelam
também o motivo: o nascimento de descendentes legitimos. No templo de Apolo em Delfos,
ainda, as estatuas da trfade acompanhavam uma outra, a do préprio deus oracular com o
epiteto de Moiragetés: “o condutor da moira”'” Estes elementos patecem enquadrar o episé-
dio de Alceste em expectativas de que seria possivel apelar as Meras, que as deusas seriam
especialmente préximas de Apolo, que esse deus, em particular, teria um certo poder sobre a
triade e junto delas poderia interceder em prol dos seus favoritos.

De facto, os testemunhos da religido grega contestam muitas vezes a historiografia que
tradicionalmente categoriza as Meras como “divindades do Destino”. Se ¢ certo que os Gregos
contruiram templos, sacrificavam e realizavam libagbes as trés deusas, muitas vezes o faziam
com interesses concretos e distintos de esperar uma alteragdo de eventos por elas fixados. Mas,
também, por vezes invocavam-nas como se fossem capazes de obter excepcionalmente uma
cedéncia a0 que estava fixo, como indicam preces ¢ invocagdes que nos chegaram.'® Afinal,
que destino das Meras seria este que, por vezes, é reversivel e, noutros casos, quando olhamos
para o culto, parece estar ausente das considera¢oes dos praticantes?

Estas aparentes inconsisténcias advém, por um lado, de nio ser certo que as expectativas
de uma inflexibilidade inerente a toda a no¢do de “Destino” sejam inteiramente traduziveis
pot moira na cultura grega e, por outro, que esse termo preveja 0s nossos pressupostos logicos
de causalidade, determinismo, fatalismo e livre arbitrio comummente em jogo na conceptua-

lizagdo de “divindades do Destino”. A inconsisténcia é também assinalada pelo facto de, no

13 Hdt. 1,91, 1-4. Harrison 2000, 240-41; Aires Horta 2016, 199-202. Cf. Cic. Di. 2, 51, 115; Max. Tyr. 5, 2; Thdt. Affec. 10, 24-26.

14 Paus. 3.19.3-5. Cf. Bio. Fi 1 Gow; Ov. M. 10.161-219; Apollod. 2.213; Nonn. D. 19.104-105. Petersson 1992, 29-30, 34-36; Aires
Horta 2016, 64-67, 156-58.

15 P F 30 Mihler; P. 0. 6.39-44; IG TV? 1.128.32-G.

16 LDidyma 2.217.

17 CEG 894; 1G IV*1.129; 1.133; 1.540; Paus. 10.24.4; Plut. Moralia 385¢; Cf. A.R. 4.882-1219; IGF 23; PMag. 1.325-6. Aires Horta
2016, 57-59, 82-87, 237-239.

18 Stob. 1.5.10-12=PMG 1018a-b; Orph. H. 59; P.Mag. 4.2318-2. Aires Horta 2016, 223-29.
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culto, os praticantes ndo parecerem ter percepcionado essa inflexibilidade das deusas como
algo contraditério ou impeditivo a prépria realizacido de praticas rituais que lhes permitissem
interceder junto da triade para diversos fins.”” Para os Gtegos, se mais um deus, neste caso
Apolo, pode intervir em seu beneficio, melhor. A partir do momento em que o sistema
politefsta reconhece que uma divindade distribui a #oira, pela virtude de ser uma divindade
— entrelagado nas estruturas do didlogo com os mortais que o sistema assume —, abre-se a
possibilidade estrutural ao praticante de lhe recorrer pela eficicia do rito e percepcionar,
mesmo que ilusotiamente, a recupera¢io do controlo. Do ut des.”

Por conseguinte, a representagio do dolo, o embriagar ¢ enganar as Meras, com-
preende uma imagem perfeitamente enquadravel no politefsmo grego. Na figura de Apolo,
o mito parece ilustrar um mecanismo resultante da expectativa de flexibilidade, mesmo que
excepcional, que se pode obter do deus pelo ritual. Além disso, trata-se de uma imagem que
ndo ocorre isolada. Outras narrativas, também elas ligadas a cultos locais, contam como as
Meras poderiam ser convencidas ou “ludibriadas” pelo rito para beneficio dos praticantes.
Em Tebas, onde o culto tinha também uma dimensio poliade, contava-se como as Meras
tinham sido enganadas pelas parteiras que auxiliaram o nascimento de Héracles, sendo a trfade
venetrada sob o epiteto de pharmakides, uma referéncia as proprias praticas obstetricias.?' Ainda
a presenca das deusas em cultos mistéricos indica a expectativa, por parte dos iniciados, de
virem a obter delas um excepcional escape sotetiolégico, um lote post morten distinto e especial
dos restantes mortais.?? Estabelecido que os crentes julgavam poder recorrer as Meras, ¢ que
estas poderiam ser persuadidas, convencidas ou enganadas, olhemos agora para as formulas

operadas no sistema local.

As Meras e 0os casamentos em Atenas

Estamos bastante seguros da existéncia de culto das Meras em Atenas e na Atica,
activo durante o século V, até porque algumas das suas particularidades foram directamente
referenciadas em palco. Tanto em Euménides como em Prometen Agrilhoads, os coros aludem
a um dominio concreto de ac¢do divina que lhes dizia respeito na configuragdo pantednica
local. Na primeira pega, as Erinias, entio ja Euménides e no contexto do estabelecimento do

seu culto em Atenas, dirigem-se a trfade com um pedido bem especifico:

19 Potscher 1960, 13-14; Vernsel 2011; Pirenne-Delforge et Pironti 2011, 93-95, 109-110; 2015, 42-43; Aires Horta 2016, 192-96,
263-65; Rodrigues 2018, 35-37.

20 Burkert 1983, 22-24; 2001, 58-59, 178-99; Aires Horta, no prelo.

21 Paus. 9.11.3; Ant.Lib. 29; Ov. M. 9.281-323; Clem. Proz. 2.39.6; Ael. NA. 12.5; Eust. I. 19.188; Sch.Er.1/. 119a. Schachter 1981-94,
(1):225, (2):22-23, 38; Bettini 2013, 27-44; Aires Horta 2016, 79-82. Cf. Hes. I 249 Merkelbach-West; P. Iz 30 Mihler; Paus.
9.25.4. Pironti 2009, 20-26.

22 Cf. Ar. Ra. 448-59; Paus. 8, 42, 1-3 et seq.; 4.12.9; H. Cer. 480-82; Orph. H. 47.7-9; Giannoulis 2010, 21-25. Sobre esta questdo,
ver Aires Horta 2016, 43-45 (Eléusis), 48-54 (Corinto), 76-79 (Liscosura), 103-5 (Pérgamo), 140-45 (Deméter e Perséfone), 244-48
(Meras, moira e soteriologia). Compare-se ainda com os papeis sotéricos que as Meras assumem no mito de Er, na Repsiblica de

Platio (PL. R. 616b-621b).
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Para longe de v6s eu afasto os destinos que ceifam prematuramente os homens. E vés, 6 deusas,
que orientais superiormente a vida dos mortais, Meras, nossas irmas, dai as amaveis donzelas a graca de bons
esposos, vOs, que sois as deusas distribuidoras da justica e que estais presentes em todos os lares, aplicando
sempre a medida certa, vs, que sois de todas as divindades as mais respeitadas pela vossa justa actuagio.”

Em Prometen, também as Oceanides lhes pedem bons maridos para as jovens:

Era sibio, sim, era sabio Nunca, nunca vos,

O primeiro que em seu espitito pesou O Meras, me vejais

E expressou com a lingua Ser esposa de Zeus,

Que de longe o melhor Nem me aproxime

E um casamento igual De esposo vindo do céu.

E nio o desejo de se unir Pois temo de medo ao ver lo,
Aos ricos, que vivem na moleza, Donzela rebelde ao amor,
Nem aos que se ufanam da sua linhagem, Esvair-se em miseravel vaguear
Quando se é pobre. Dolorosamente,

Por causa de Hera.**

Unides desiguais e casamentos infelizes nas maos das Meras sdo, também, uma mensagem
ecoada pelo coro em Antigona® Casar em Atenas estava, formalmente, fora do controlo da
mulher. E o seu pai, ou guardiio masculino, que decide a que marido sera ela entregue.” Que
as fontes ilustrem estas preocupag¢des com vozes femininas” e que as suas expectativas sejam
colocadas em divindades que determinaram a sua zoira, a parte que lhes cabe, a vida que terdo,
o estatuto novo como mulher e mie, surge quase como consequente. A algo tio fundamental
e, 20 mesmo tempo, que fugiria tdo absolutamente do seu controlo, recorrer as divindades
inflexiveis do destino pelo rito, as quais acresce também a utilidade de colaborarem no parto,
ofereceria uma abertura, uma esperanga de escape. Também em Atenas, conciliava-se pelo
politefsmo grego a no¢do de que certos eventos seriam fixos pelas Meras com os interesses
concretos que motivavam praticantes no culto. E, na Atica, é possivel que este culto fosse,

até, especifico das mulheres, como nos sugere um fragmento da Melanipe Cativa, de Euripides:

Tratemos agora da questio dos deuses. Julgo que isto é da maior importincia; temos a maior parte
nisso! Nas casas de Febo, mulheres profetizam os pensamentos de Léxias, e por entre os degraus consagrados
de Dodona, junto do sacro carvalho, a raga das mulheres leva o que esta na mente de Zeus aos Gregos que
o procuram! E quanto aos ritos que sio feitos as Meras e as deusas anénimas [Euménides], os homens nao
podem participar, mas prosperam petfeitamente entre as mulheres. ..

23 A. En. 956-68 trans. Pulquério, 2010, 233. Cf. Sourvinou Inwood 2003, 238-39.

24 A. Pr. 887-900, trans. Sottomayor 2008, 74-75.

25 S. Ant. 943-88.

26 Curado 2008, 39-59, 145-60; Leduc 1993, 323-33 et seq. Interessantemente, a cerdmica 4atica, como nas Aves, de Aristéfanes,
coloca as deusas nas procissoes nupciais que processam o transporte da mulher da casa paterna para a nova familia. Ar. Az
1731-35; Dino de Séfilo (ILIMC Moirai 24); Vaso Frangois (LIMC Moirai 25).

27  Cf. Aires Horta 2016, 253-55.

28 Eur. Fr. 494 Kannacht, 12-21: & § stc B0 ad - Tp&Ta ydp prw téde/ }u»:poc uéylotov sxopgv &v tDm(Sov e yap/ 8éuoig rrpoqpntsvoum
AoElou @pva/ yuvmksc, cxp(pl § dyva Aw&uvnq B&Bpa/ <pr|yw o 1sp:x 6fAv totc Mg (ppr]vqu/ ysvoq nopeveL o1 BAovaty ‘EANGSog./ & &
£1G T Moipag Tdg T dvwvipolg Bedg/ iepd teleitar, Tadt év &vdpdotv uév ovx/ Sota kaBéotnk, v yovaéi abéetar/ dnavra. Cf. Henrichs

1991, 175-79; 1994, 28-29, 35-58.
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Um contexto mais completo do culto das Meras é-nos oferecido por uma fonte tardia,
Polux, cuja lexicografia, porém, referencia muitas realidades atenienses.”” Ao dissertar sobre

os termos do casamento (gamos, telos), ¢ revelado que

... antes do casamento os sacrificios chamam-se proteleia e progamia, mas também se podem chamar
assim as prendas nupciais. E dito que praticam ritos antes do casamento (proteleisthaz) nao sé as noivas, mas,
também, os noivos; alids, chama-se #e/os a0 casamento e de #eleioi a0s recém-casados. Por esta razio a Hera
casamenteira ¢ chamada de Tekia; pois entdo apresentam ritualmente, antes do casamento, as raparigas
as divindades apropriadas antes desse casamento (fois proteleiois [theois]), a Artemis e as Meras. E entdo as
rapatigas cortam os cabelos dedicando-os as deusas.™

Estes registos vao ao encontro a um esbogo de culto poliade as Meras peculiarmente
consistente, pelo menos para o séc. V a. C. em Atenas. As jovens pediriam as Meras bons
maridos, e estas deusas recebiam proteleia, ritos prévios as bodas, ocasido evidente. Nestes,
as noivas cultuavam a triade e a Artemis, e entre os ritos dedicavam parte dos seus cabelos,
pratica que denota claros tons iniciaticos com esperangas de transi¢io bem-sucedida para um
novo estatuto, de gyzé, mulher e mie, deixando a jovem para tris.”’ Os testemunhos do culto
das Meras na Atica nio atestam com clareza, ao contrario do que acontece em cultos fora de
Atenas, uma preocupag¢io na concretizagio obstetra dos partos e de apoio no nascimento de
criangas sauddveis, embora seja evidente que casamentos e nascimentos, como dominios de
actuagdo divina, sdo peculiarmente proximos, sendo mesmo entrelacados, nas expectativas
das crentes. Esta situacdo pode somente reflectir um acaso da amostra documental ou uma
caracteristica da configuracio pantednica que daria maior predominio a Artemis e Tlitia para
essa funcdo.” Do petiodo imperial surge, ainda, uma referéncia genérica do culto 2 triade,
em Atenas, e duas insctricoes que atestam a existéncia de uma sacerdotisa poliade® Até a
descoberta de mais indicios, como veremos, manteve-se por determinar onde, quando e que
outros ritos seriam realizados.

Deveriam existir vérios locais de culto as Meras na Atica. Nos mesmos versos em
Eumeénides acima citados, somos informados de que estariam “presentes em todos os lares”
(panti domiii metakoinoi), apontando para uma veneragao familiar e individual. Podem-se encon-
trar paralelos desta dinimica em cultos familiares que nos deixaram registos (nomeadamente
na costa e ilhas junto da Asia Menor), em testemunhos votivos, indicando preocupacdes,
naturalmente entrelacadas, tal como no uso de epitetos zeleiai, pharmakides, lochiai, patrooai™

Porém, por toda a Grécia sdo também atestados cultos poliades, com templos e altares em

29 Lesky 1995, 869.

30  Poll. 3.38: 1} 8¢ mpd ydpov Bucia tpotéAeia kai mpoydpiar oUtw & &v kahoito kai T Tpd ydpov ddpa. TpoteAeicar §' EAéyovto o0 pévov
ai vopgat AN kai o vOugiot, kai TéAog 0 ydpog kaleito, kal téhelot oi yeyaunkotes. Sia tovto kai “Hpa teleia 1 suluyior tavtn yop Toig
npoteAeiong mpovtéAilov TG képag, kai Aptéudt kal Moipaig. kai TG koung 8¢ téte dmripxovro taig Oeaig ai képat. Cf. Eur. IT 433,

31 Smith 2011, 88-90, Dillon 1999, 71-72; Demand 1994, 71-86; Aires Horta 2016, 241-42.

32 Parker 2005, 439-40.

33 Clem.Al Protr. 2,26, 5; 1G 11/111* 1092, 5137.

34  CGRN 104; HG 131; 13s; IG I’ 7; IX 7.432; X1I 4.1.348; IGSK 21.209; SEG 42.535; Tit.Carm.127. CE. P. P, 4.146-6. Paul 2013,
186, 232-4, 316-20; Pirenne-Delforge et Pironti 2011, 99-102; Mili 2014, 93-92, 150-51; Parker 2008; Aires Horta 2016, 241-44.
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espacos comuns, sacerdécios e festas calendarizadas. A existéncia de veneragdo privada nio
excluf uma dimensao do culto gerida pela e para a comunidade.

Em Atenas, a situacio nio deveria ser diferente. F de esperar que a veneragio no contexto
do ozkos coexistisse e dialogasse com a existéncia de um ou mais santuarios, e nao apenas da
triade, mas também em locais de culto de outros deuses com os quais elas se associavam. Por
exemplo, a familia dos Praxiérgidas, no séc. V, envolvia as Meras entre os ritos que realizavam
para Atena Poliade e conseguiu garantir da po/is a manutencgdo destes seus privilégios nas festas
das Plintérias e Calintérias, quando a estitua do Erecteion era limpa e perfumada.® Santuarios
com altares e areas consagradas a outros deuses, que nio o principal, sio comuns pela Grécia.
Foi sugerido que o culto das Meras partilhasse o espago com o santuario das Euménides, pela
sua proximidade nas fontes e paralelos noutras comunidades.*® Sabemos ainda que as Meras
eram associadas, na Atica, 2 herma de Afrodite Urania en Kepois (“nos Jardins”) nas margens
do rio Ilisso, a quem também as jovens atenienses pediam maridos e dedicavam profeleia. Uma
pixide atica apresenta as Meras acompanhando a deusa Cipria na preparacdo e arranjos da
noiva para o casamento.” Este segundo culto, também em Atenas e partilhando do mesmo
campo de acgdo divina, oferece consisténcia a hipétese de que as atenienses se dirigiam as
Meras nos profeleia na esperanga de obterem um bom esposo.

Ora, o episédio da histéria de Alceste, neste contexto, apresentaria as atenienses uma
verdadeira alteragdo das honras, das responsabilidades e das expectativas que ligavam os habi-
tantes aos seus deuses. O homem com quem Alceste se casou torna-se a razdo da sua morte,
e esse fim ndo teria sido o decidido pelas Meras, mas o resultado de uma instrumentalizagio
posterior e alheia as mesmas deusas as quais se pediam, precisamente, matidos melhores. De
nada teriam servido, entdo, os proteleia. Apolo anulou-os e, assim, quebrou a expectativa de
didlogo entre deuses e humanos pelo rito, estrutura que o politeismo grego tem subjacente as
suas praticas. Nao setia apenas a linha entre vivos e mortos que o filho de Zeus subverte, ou as
prorrogativas e honras das deusas; ¢, ainda, a reciprocidade que delas se esperava. Negar a #imé
dos deuses ¢ nulificar a sua pertinéncia aos homens. N4o nos admira a postura de confronto

e desdém das Erinias e da Morte nas pecas. Porém, fica por explicar a escolha do “método”.

35 IG I’ 7. Aires Horta 2016, 32-37.

36 Henrichs 1991, 175. Proximidade que também existia num culto poliade em Siciao (Paus. 2.11.3-4), num culto familiar em Rodes
(Tit.Cam. 127) e no mito (Epimenid. orsokr. 3 B.19).

37 Paus. 1.19.2; Luc. Dial. Mer. 7.1; Schol. 80.7.1-4; SEG 41.182; LLIMC Moirai 31. Dillon 1999, 37; Aires Horta 2016, 37-41. Uma
tradi¢do teogbnica antiga, que permaneceu associada ao culto ez Kepois, ligava também as Meras a Afrodite. Cf. Epimenid.
Vorsokr. 3 B, 19; Athenag. Leg. 18, 6 = Orph. Fr. 82-83; Procl. in. R. 2,207, 23-27 = Orph. Fr. 176. Aires Horta 117-22.
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Os documentos do Pireu

N.°1-IG II/III® 4.1776 (Fig. 1), séc. IV a. C.
CGRN 53; AI0 1308; IG 11/111? 4971; IG 11 1662; L.SCG 22; Prott-Ziehen 2.19.

Motpaig Para as Meras
apeotiipag bolos propiciatérios
(111 knpiocE [ [] favos de mel

N.° 2 - IG I/1II? 41774 (Fig. 2), II met. séc. IV a. C.
SEG 26.276 (somente com nota da descoberta)

VN@aALog [Altar] sébrio

Motp&v: ety das Meras. Sactificar

TPEIG Gpeotiipag trés bolos propiciatérios

Kal knpiov ekdo- e favo de mel a cada uma;
5 TN TOUTOIG KOIVET colocar tudo junto

TdUTO KAVODV. N0 mesmo cesto.

vac.

N.° 3 - IG I/1II* 41777 (Fig. 3), séc. IV a. C.

Nne[dAtog] [Altar] sébrio
Motp[aic] [dedicado] as Meras
Tpeis dpeglthipag] trés bolos propiciatérios
[tpeic knpia] e trés porgoes de favo de mel

Em 2019, com um novo fasciculo da editio tertia das Inscriptiones Graecae, por Jaime
Curbera, foram editadas trés inscricoes referentes ao culto das Meras na Atica. Uma, ja bem
conhecida e publicada desde o século XIX (n.° 1), fora colocada no Museu do Pireu e hoje,
infelizmente, encontra-se por localizar. Porém, manteve-se uma cépia em decalque na Akademie
der Wissenschaften em Berlim. A segunda, viera a luz em 1973 durante escavagdes de resgate
na colina de Muniquia, moderna Kastella, que revelaram varios edificios datados do Periodo
Cléssico,” sendo o texto somente publicado neste fasciculo das IG (n.° 2). Esta encontra-se
actualmente no Museu do Pireu (inv. 3279). A terceira, que fora transcrita (e esquecida) nos
apontamentos de Werner Peek, é publicada pela primeira vez por Curbera (n.° 3) e encontra-se
no Museu Epigrafico de Atenas (inv. 2699).

Estas inscricGes tinham por propésito informar os praticantes das particularidades
rituais a cumprir quando se sacrificava as Meras. Instru¢des como estas sdo tradicionalmente
conceptualizadas como /eges sacrae. Contudo, a historiografia recente contesta e repensou

criticamente esse termo para um grupo avulso de registos epigraficos, preferindo usar

38  Papachristopoulou 1977; Catling 1979, 3.
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<

expressoes como “regulamentos religiosos”, “normas rituais” ou apenas “avisos”, entre
outros conceitos que procuram aproximar a heutistica das categorias aos sentidos e intengGes
concretos da pratica epigréfica, desdobrando também varias precisdes de ordem inferior.”

Também os trés documentos em estudo, proximos no conteddo e objectivo, ilustram
pequenas nuances. A inscricio n.° 1, cujo suporte pode ter sido um cipo,*” limita-se apenas a
um curto e simples aviso da divindade e dos “ingredientes” a trazer para o culto. A ser a parte
supetior de um cipo, pode set conjecturada a utilidade sinalética na proximidade da entrada de
um santuario ou num espago determinado dentro de um recinto maior onde se executavam
os ritos as Meras. Os outros documentos (n.° 2 e 3) sdo pequenas placas de marmore que
seriam encastradas em altares e revelam maior pormenor sobre os procedimentos: nio s6 o
qué, mas quanto e como sacrificar, ou seja, algo de mais concreto para quem de facto cultuasse.

A diferenca no intuito e contexto destas normativas, até comparando com outros
documentos tradicionalmente englobados sob /Jeges sacrae e tituli sacri (como, a titulo de exem-
plo, inventarios de empréstimos de um templo gerido pela po/is, de um contrato de venda de
sacerdécio aprovado pela assembleia ou de um calendario publico e or¢amento das festivi-
dades), ¢ evidente. Estamos perante registos bem mais préximos do aviso afixado na porta
da igreja, instrucdes nas caixas de ofertérios e para o uso das velas adjacentes. Mesmo nesta
anacronica analogia, o aviso e as instrucoes (que nem sempre necessitam de ser colocados,
e também assim o era na Grécia Antiga) nio pertencem exactamente a mesma categoria de
sinalizacio de normas rituais, muito menos de “leis”.

As trés inscri¢oes sao datadas do séc. IV a. C. pelo estilo da escrita e contexto do achado
na escavacio de 1973.* A inscrigio n.° 2 é datada como sendo a mais recente das trés. As outras
duas (n.° 1 e 3) apresentam uma esctita mais cuidada, mais regular, uma paginacio alinhada
ao eixo de simetria do campo epigrafico, e incluem um espagamento entre o nome da triade
(cujas letras também sdo destacadas na dimensio) e as instruc¢des nas linhas inferiores. As
trés inscri¢des, de escrita atica classica, sio progressivas. A inscricdo n.° 1 recorre a marcas
ornamentais para colmatar espacos nas margens consequentes ao alinhamento da composicio.

Estamos seguros da proveniéncia de duas inscri¢oes (n.° 1 e 2), o Pireu, e deduz
o editor que a terceira terd a mesma origem. Suporta-o apenas o paralelo. A proposta de
reconstrucio desta inscricio fragmentaria, além do evidente, recorre ao texto das restantes:
Peek deduziu uma quarta linha para [#reis kéria] prevendo as instrucdes da placa mais extensa,
e a edi¢do opta pelo dativo Moir/ais/, como na inscri¢do n.° 1, para distribuir as letras pelo
espaco de trés letras no alinhamento projectado com #éph/alios] da linha superior. O fragmento

mantém ainda uma parte do cimacio da secgdo superior da moldura, uma ornamentacio bem

39 A bibliografia do debate é vasta. Veja-se Parker 2004, Carbon et Pirenne-Delforge 2012, e Harris 2015.

40  Autopsia da inscricio n.° 1 confirmada em Meletopoulos 1882, 556 e Foucart 1883, 3. Meletopoulos somente indica um fragmento,
enquanto Foucart refere uma “petite plaque”, mas, a partir da edigao do CLA (1887), em que Kéhler refere como sendo parte
superior de um cipo, os editores tém seguido essa descricio. Na editio minor (1935), Kirchner indica nunc in museo Piraeo, enquanto
outras obras e compilagoes preferem apenas reperta Piraei. Na recolha e revisio do APMA (1.77 no. 361), é apresentado como
um fragmento de um altar, aproximando-os dos restantes documentos. A editio fertia mantém como cipo.

41 Papachristopoulou 1977, 48.
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mais elaborada do que a placa tida por mais recente (n.” 2). Essa inscri¢do ¢ de composicio
mais simples, assimétrica e menos planeada (serd uma cépia?), como revela o alinhamento
pela margem esquerda do campo epigrafico, levando a margens irregulares no final das linhas
a direita ou a encurtar o espacamento entre as letras. O suporte nio foi cortado pela medida
da composicio.

A importancia destes documentos para o estudo do culto das Meras ¢ evidente. Na
anterior auséncia de conjuntos com que comparar, a inscricao n.° 1 fora comummente associada
ao santuatio de Asclépio no Pireu, tendo por base a existéncia de uma regulagdo similar por
referéncia a trés altares “sobrios” e ritos proximos.* A presenca das Meras nos santuirios
de Asclépio em Epidauro e Cos reforcaria o argumento. Contudo, a concomitancia desses
elementos nio corresponde a férmula exacta das instrugdes, variando em numero (i.e. no
requer os trés kéria e as trés arestérias para uma triade), e na propria inscricio do Asclepeion
sdo referidas divindades mais apropriadas para esses outros altares: as trés filhas de Asclépio
— Iaso, Aqueso e Panaceia. Ademais, as Meras estdo ausentes nessa inscri¢io e as placas (n.° 2 e 3)
referem apenas um altar para as trés divindades, nao trés altares distintos. Em todo o caso, mais
importante é o contexto arqueolégico da descoberta de 1973. O regulamento foi encontrado
num espago que continha uma elevagio de rocha quadrangular no solo, sugestiva da existéncia
anterior de um pequeno altar; e, num espago adjacente, foram encontrados fragmentos de uma
estatua e de uma base votiva, inscrita, dedicada a Artemis. Além disso, segundo os arquedlogos,
nido foram encontrados indicios que sugerissem que os achados, incluindo a inscri¢io n.° 2,
tivessem sido levados para este espaco, mas estes terdo sido deixados i sitn.*

O conjunto convida, por todas estas razbes, a repensar a hipotese do Asclepeion
que, alids, se encontra no sopé da colina.* Mesmo que apenas dois destes documentos sejam
originarios do Pireu e encontrados na colina de Muniquia, ambos sugerem a existéncia de
um espago publico, um santuario auténomo ou lugar diferenciado dentro de um santuario
maior, com um altar e aberto ao culto mediante o cumprimento das regras. Trata-se de um
lugar distinto do Asclepeion. Tal nio exclui que as Meras continuassem a ser veneradas em
ambiente doméstico, mas oferece um lugar onde o culto, mesmo que individual, podia ser
realizado. Sendo a placa fragmentaria (n.° 3) de origem indeterminada, é possivel que ela seja
testemunho de um outro espaco semelhante em Atenas.

Os documentos contam-nos como os Atenienses praticariam o culto. A forma do rito
prescrito, com uma consagracio para cada deusa, confirma que os praticantes, em Atenas,
tinham uma concepgao das Meras como trés divindades distintas, e ndo como uma pluralidade

inumeravel e abstracta.*” Mais interessante, estes documentos registaram o tipo de sacrificio

42 IGII/II 4.1773 = CGRN 54. E a leitura predefinida de todos editores e autores que consultimos e que n6s também previamente
seguimos. Contudo, como se vera de seguida, discordamos, dadas as conclusdes dos arqueblogos, as quais se juntam os argumentos
contra essa atribuicdo pelas informagoes dos proprios documentos. A luz das novas informacdes, revemos completamente a
posi¢do que antes tomamos (Aires Horta 2016, 42).

43 Papachristopoulou 1977, 46-48; SEG 26.276, 55.301.

44 Garland 2001, 160; Eickstedt 1991, 187.

45 Alias, em certas preces as Meras sio individualizadas pelos seus nomes (PMG 1018a-b; Orph. H. 59), Cloto e Laquesis aparecem
auténomas em narrativas mitologicas (P. O. 1.25-27,7.54-71; Fr. 52m; Sch. O. 1.40a-41; Philostr. In. 1.30.2-4) e Laquesis aparece
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que ¢ feito — consagra¢bes de bolos propiciatérios e de mel ainda nos favos da colmeia —,
a forma de trazer os materiais até ao altar — levariam-nos juntos num cesto —, ¢ a categotia
com a qual a comunidade pensava esse mesmo altar — #éphalios (sébtrio) —, termo que nos indica
que tipo de libagGes eram feitas. Note-se quio curioso é que os altares sejam “sobrios” para

as deusas que Apolo embriagara.

Deusas sébrias em Muniquia:
Configuragées rituais e pantednicas

Os altares sinalizavam que, sobre eles, os ritos a executar seriam diferentes dos esperados
para outros locais e outros deuses. Convinha, por isso, assinala-los. Ao serem #éphalios, sobre
eles nenhum vinho poderia ser derramado em libagGes, sendo preterido por agua, leite, mel
ou uma mistura destes. Entre os Gregos, o sacrificio também era considerado “sébrio” se
compreendesse uma consagracio animal, desde que nio fosse acompanhado de uma libagio
de vinho.*

Estas inscri¢oes alinham a pratica da Atica com o que era feito noutras comunidades
para as Meras. Em Quios, um altar a triade era mais explicito (oznon mé prospheren, “nao oferecer
vinho”), em Sicido, ¢ juntamente para as Erfnias, usava-se uma mistura de mel e leite (melikraton),
e num culto familiar em Halicarnasso usava-se mel."’

Os registos completam ainda um panorama consistente das configura¢Ses pantednicas
perante o tipo de ritos escolhidos. Divindades com as quais as Meras se encontram associadas
parecem partilhar de consagra¢Ges “s6brias.” E o caso das Euménides de Atenas, cujas libagdes
sdo explicitamente referidas por Esqujlo e Sofocles, e que vém imediatamente a lembrancga de
Pausanias quando este assistia aos seus ritos em Sicido. Um fragmento de Pélemon indica, entre
as divindades atenienses que recebiam esta categoria de ritos, precisamente Afrodite Urania —
que também era alvo de proteleia. Também as sacerdotisas das Euménides eram chamadas de
néphaliai quando consagravam bolos de mel.*® O altar de Quios, a que ji aludimos, era ainda
partilhado com Zeus Moiragetés, sequéncia teonimica encontrada também nas praticas da familia
dos Praxiérgidas a Atena Polias, j4 referidas; e curiosamente, Pausanias indica-nos precisamente
a existéncia de um altar a Zeus, frente ao Erecteion (onde a estitua da deusa objecto desses
titos era albetgada), no qual se depositavam bolos ¢ o vinho era proibido como libagio.*”’

Informacoes tardias parecem ecoar as praticas: um escolio aos apyron bieron, que

Clitemnestra invoca em Agamémnon, associa-os as consagragoes das Meras e das Erinias como

no culto do Epidauro, relacionado com a sua individualizacio por Isilo (IG TT/T11? 1.128.48-50; 1.199. Cf. 5.1.602). Ver Artem.
2.33-35 ¢ a estranheza de Plutarco e Pausanias quando deparados com esttuas em falta para as trés (Paus. 10.24.4; Plut. Moralia
385¢). Aires Horta 2016, 178-81.

46 Heinrichs 1983, 90-92; Pirenne Delforge 2011; Graf 1985 26-28; Aires Horta 2016, 188-90, 215-17.

47 CGRN 51; Paus. 2.11.4; IG XII 4.348.

48  Paus. 2.11.4-5; A. Eum. 106-7; S. OC 465-482. Sch. OC 100; Polem.Hist. FGrH 328, fr. 12; Call. Fr. 681 Pfeiffer. Henrichs 1983,
92 n. 24, Delforge 2011 126-30.

49 Paus. 1.25.5.



OS MEUS OLHOS VIRAM TODAS ESSAS COISAS - TOMO | | 623 - 645 635

“sébrias”. Préculo, no comentario a Repriblica, também nota que essa era a categoria de libagoes
devidas a triade. Henrichs e Pirene-Delforge véem nestes registos reflexos de praticas aticas,
assentes no conhecimento dos cultos locais.”

Nos ritos, estas liba¢des eram acompanhadas por um sacrificio que evitava a imolagdo
animal: bolos e mel ainda nos favos. Consagrar um bolo ndo seria apenas uma simples
alternativa. Eram também queimados ou simplesmente depositados nos altares. Mas, antes,
todo o espectro de preparagdo e apresentacio, recorrendo a ingredientes especificos, for-
mulas de os tratar e escolha de formas especificas para os moldar importa: dota os bolos de
“uma gramatica propria” para os integrar no rito e preenché-los de sentidos. Por detras do
nome arestér estaria um processo que comega na confec¢io e que o torna apropriado para
a divindade, podendo até ser codificado e inscrito entre regulacdes publicas dos santuarios
para que quem os quisesse sactificar o fizesse devidamente.®' As peculiatidades dessa receita,
infelizmente, desconhecemos.

Por outro lado, a consagragio de mel nos favos juntamente com arestéras ocorre nou-
tras inscri¢es de normas rituais de varios cultos e deuses, pelo que o conjunto registado nos
documentos em estudo corresponderd a uma férmula especifica.”? Também entre os cultos
das Meras eram realizados sacrificios “nao-sangrentos”: em Sicido, com deposicoes florais,
em Corinto, com /kna de terracota, e na Arcadia, onde as Meras integravam as natrrativas
etiolégicas locais dos cultos de Deméter e encontramos, em Licosura e Figaleia, o mel nos
favos das colmeias, entre outras consagracoes vegetais.”

Por estas razdes, o culto em Atenas nio deveria ser ritualmente extrinseco a algo de
transversal a Hélade. O tipo de praticas elencadas, alids, podera ajustat-se adequadamente a
ritos nupciais: mel, agua, leite e, também, bolos podem ser alternativas econémicas que se
acomodam a préticas que se esperam universais. Além disso, os ritos tém sido associados a
expectativas e ansiedades de uma prosperidade assente, também, na renovagio de geragoes.>

Os documentos inscrevem, portanto, as praticas atenienses num conjunto de férmulas
conhecidas na Grécia Antiga e reforcam a consisténcia deste lugar de culto as Meras no sistema
religioso local pelos ritos, campos de ac¢ao e rede de associagSes a divindades que partilham das
praticas. Porém, a descoberta da inscri¢do n.° 2 no Pireu, precisamente na colina de Muniquia,
convida-nos a considerar uma outra consisténcia: que fosse nestes altares (e fossem estes os
ritos) de profeleia que as jovens atenienses realizariam antes do casamento.

A presenca de Artemis em Muniquia era antiga e importante, e a prépria colina era
consagrada a deusa.” Esta divindade, como vimos, recebia também prozeleia em Atenas e tinha

neste espago do Pireu um importante santuario poliade. Este encontrava-se numa pequena

w1
f==l

A. Sch. A. 70. Procl. in R. 2.246.26-247.2. Henrichs 1994, 38 n. 35; Pirenne-Delforge 2011, 123-26, 131 n. 94; Lesky 1995, 920.
Préculo (in R. 2.240.22-25) descreve ainda uma festa cujos praticantes levariam fusos e rocas de fiar.

Bruit Zaidman 2005, 38-39; Kearns 1994, 67-69; Kearns 2011.

CGRN 54; 87; 95; 135; Bruit Zaidman 2005, 38.

Paus. 2.4.7,2.11.4. IG V 2.514; Paus. 8.37.2; 8.42.11-12. Brumfield 1999; Aires Horta 48-54, 71-79.

Kearns 2011, 102; Pirenne-Delforge 2011, 140-45. Cf. Georgoudi 1994, sobre as praticas em Sicido.

Plut. Phot. 28; Lib. Or. 5.30.
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elevagdo na base do monte, junto ao mar e ao porto militar de Muniquia, num dos pontdes
da doca, frente ao actual ilhéu Koumoundorou. O complexo, atestado nas fontes antigas, foi
seguramente identificado nos anos 30 do século XX, na sequéncia de uma intervenc¢io de
resgaste, durante a construcio de um clube naval.*

A historiografia tem associado ao espaco e aos achados das escavagSes a realizagio de
festas e praticas das jovens atenienses, ritos de transicao para a maioridade, semelhantes ao que
foi proposto para Brauron.”” Nio entrando nas problematicas destas leituras, cuja extensio
em muito ultrapassaria o objecto deste estudo, interessa-nos notar que as fontes para o culto
indicam que os rituais setiam feitos, precisamente, no més do calendario nomeado em funcio
desse mesmo local e santuario — Muniquion (Abril/Maio) — e que as jovens participariam nas
festas e nos titos especificamente antes do seu casamento.” Os testemunhos ndo nos revelam
as preocupagdes concretas das atenienses na transicao para um novo estatuto de gyé (tao-so-
mente o indicam os modelos interpretativos dos ritos a Artemis), mas sugerem a importancia
e a popularidade atica das praticas no santuario e colocam-nas, pelo menos, na proximidade
semantica, senio mesmo temporal,” dos profeleia.

O contexto dos achados que remetem para as Meras, nos quais se insere a inscri¢ao
n.° 2, ndo corresponde ao santudrio de Artemis Muniquia, embora este fosse préximo. Os
vestigios foram encontrados no topo da colina. Amplamente ocupada no Perfodo Classico e
Helenistico com o desenvolvimento portuario e comercial, era um local fortificado e estratégico
no acesso e controle do Pireu.”’ Este espaco correspondia 2 acrépole de Muniquia na qual se
concentravam varios outros cultos, nomeadamente ao herdi epénimo, Muniquio.®' A leitura de
uma ligagio na proximidade com o santuario é sugerida pela base votiva dedicada a Artemis

encontrada no complexo, mas esta ndo faz uso de Mounychia como epiteto.”® Este registo nido

56  Call. Dian. 259; Paus. 1.1.4; Clem.AlL Schol. In Pr. 47.35. Palaiokrassa 1991, 16-19, 179-183. FGrH 369, F 1 = P.Petrie Hawara
80/1.10-13. Garland 2001, 162; Eickstedt 1991, 176. Sobre o santuario, ver Palaiokrassa 1991.

57 Arist. Schol. in Lys. 645; Suid. s. v. €uapg éwut. Sourvinou-Inwood 1988; Garland 2001, 113-14; Parker 2005, 228-45, Papadoupoulou
2014, 111-15; Palaiokrassa 1991, 38-41. A existéncia de rituais de iniciagdo, transi¢do e inscri¢do na maioridade (nos quais os
proteleia se inserem por defini¢io com a passagem para o estatuto de mulher e mée pelo casamento) nao necessita, em todo caso,
de uma arquitectura de oposi¢des que identifiquem os espagos dos ritos com liminariedades socio-geograficas como demonstrou
Irene Polinskaya (2003). Para o petiodo do culto em analise, o Pireu seria, alids, um verdadeiro centro urbano, que rivalizatia
com a asty.

58  Plut. De Glor. Ath. 349f; Lib. Or. 5.29-30; Harp. 50.4, 207.4; Phot. Lex. s.v. Movvixiwv; CGRN 32.40-41. Garland 2011, 114-16;
Papadoupoulou 2014, 119-20. No séc. V a. C., o festival foi reformado para integtar as celebra¢des da vitéria de Salamina, pratica
que parece ter permanecido durante o Perfodo Romano com a ostentagio de regatas ¢ naumaquias invocatérias da batalha.
Palaiokrassa 1991, 33-41.

59 Cf. Sourvinou-Inwood 1988, 27-30.

60  Xen. Hell. 2.4.10-19; Thuc. 8.9.2; Arist. Azh. Pol. 19.2, 38.1-3, 61.1; Str. 9.1.15. Garland 2001, 45-53, 160, 187, 221; Eickstedt
1991, 44-47.

61 Papachristopoulou 1977, 46; Garland 2001, 101, 162, 205. IG 11°4950; Hellanic. FGrH 4, F 42a; Eusth. 7n I/. 2.732. Na base da
colina: Asclépio e Artemis Muniquia. Na acrépole: Ninfas, Béndis, Teseu, Dionisio e Zeus Melichios, em diferentes lugares da
encosta e colina. Antes das escavagdes de resgate, varios autores consideraram que o templo, ao qual as fontes antigas se referem,
localizava-se na colina. Palaiokrassa 1991, 17 n. 5.

62 IG II/1IT° 4.1074: ©€0d6tn| ...5wv Apt[é]udi : Thewr. A reconstrucio de Robert Parker [¢k tdv nan]d{wv complementaria a logica
da procura de um casamento bem sucedido: obter bons maridos e filhos (Parker 2005, 438-39 e n. 83). Também no Pireu foi
encontrada uma inscricio votiva do séc. IV a. C. a uma certa Rapso (fiandeira) que alguns autores procuraram ler como sendo
uma das Meras (IG 11/111? 4547. Pirenne-Delforge et Pironti 2011, 106. A inscricio nomeia também vérias divindades ligadas
20 nascimento, nomeadamente Artemis no epiteto de Lochia, Ilitia e as Ninfas Genethliai.
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invalida que o pequeno santuario fosse associado ao templo junto ao mar ou nomeado em
sua funcdo, mas também nio o demonstra.*®

O espaco pode ser apenas um santudrio demético™ onde o culto as Meras e a Artemis,
por parte das Atenienses, se processaria em torno das preocupagoes com O sucesso no casa-
mento. Em verdade, parece-nos implausivel que este fosse o tnico local na Atica (ou que
todas as atenienses se dirigissem a tdo pequeno espaco) onde os ritos se realizassem. Mais
provavel sera que existissem outros altares espalhados pelos varios demoi, espagos apropriados
para o culto por comodidade e tradigao. Esta hipotese permite considerar que a inscrigio n.° 3
possa ter vindo de um desses locais, ndo necessariamente do Pireu, e que casos como o da
associa¢iao no culto de Afrodite Urania e Kepois testemunhem a mesma dinamica. O padrio
de associa¢bes e ritos complementa, e ndo contradiz, as informac¢les que nos permitem
reconstruir as pontualidades cultuais identificadas. Esta patece-nos ser a leitura mais plausivel.

A hipétese de que os Atenienses de diferentes locais da Atica tenham estabelecido
espagos para o culto das Meras associando-o as divindades proximas com as quais partilhassem
campos de accdo, que fossem objecto de rituais parecidos ou iguais e que articulassem
ansiedades adjacentes, sendo mesmo semelhantes, oferece uma consideravel eficacia ao seu
desenvolvimento histérico, pois esse processo estaria ancorado na experiéncia e entendimento
dos sistemas locais pelos préprios crentes: em Muniquia, nada setia mais natural para os
praticantes locais que coloca-las junto a Artemis, a quem as raparigas cultuavam no arranque
de um processo de transi¢do ritual que culminaria com o préprio casamento mas junto ao
Ilisso, os habitantes teriam considerado mais apropriado junti-las a Afrodite, a quem tam-
bém se pediam os desejados companheiros.”® A todas elas eram devidos proteleia no tempo
adequado. As motivagdes para sacrificar “com sobriedade” as Meras, pedindo bons maridos,

acompanhariam as particularidades das configuracSes pantednicas locais através da Atica.

63 A descoberta, no porto do Pireu, de sete fragmentos marmoéreos pertencentes a trés relevos com a representagio do nascimento
de Atena na presenca das Meras, nio sendo conclusiva, ¢ curiosa. A composicao segue um modelo semelhante ao encontrado
em outras pegas do séc. 11 d. C., mas tem sido conjecturadas como copias de um modelo classico, possivelmente do séc. IV d. C.
Actualmente os fragmentos encontram-se no museu do Pireu: i. (inv. 2065, 2073), ii. (inv. 2038, 2049, 2061, 2084) ¢ iii. (inv. 2037).
Poderio ter pertencido a um santuario? Cf. IIMC Moirai 17-20; Giannoulis 2010, 31-35, tav. 4-5; Despinis 1982, 97-110, tav. 61-69.

64 Nikolaos Papachatzis (1984, 5) sugere um santuario proprio, na sequéncia da descoberta, localizado na colina.

65 Interessantemente, Libanio, no Discurso sobre Artemis, patece ter o encadeamento dos tempos e dos lugares dos ritos da configuragio
pantednica local em mente quando disserta sobre a deusa em Atenas: “Por isso, nas honras que Ihe sio devidas, por todo o lado e
por toda a gente, os templos, os altares, os sacrificios e as festas sio espetaculares. E os Atenienses consagraram-lhe um més com o
nome, o tal Elafebélion. Noutro més, julgo Muniquion, levam as jovens a deusa antes do casamento, para que elas cultuem Afrodite
uma vez tendo Artemis recebido, primeiro, os rituais preliminares. Sao dois os espagos mais veneraveis que eles tém, o Pireu ¢ a
acrépole, um é de Atena, o outro de Artemis” (Lib. Oz 5.29-30: Ad totto €v Tipai marvraxod e kod mapd ndot, kai Ve Te ueyaAoTpeneig
ko fwpol kad Busian kai £optai. ABnvaion 8 kai unvog dvéuartt yepaipovot thv 0edv, 6 yap 51 EAagpnfolicv todtd éotiv. év Etépw 8¢ ye pnvi,
MOouVUXIGVL olpat, Kai TG TapBévoug avTh Tpd yduwy brdyovotv, Swg mpotedepamevpévng Aptépidog obtwg émi t Agpoditng iwot. Svoiv 8¢
Svrow oglor mhelotov dforv xwplow, Merpaidg e kai tfig dkpondAews, 1| uév €ott Tig AONVAC, 6 8¢ Tiig Aptéudog.)
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O rito no mito

Para explicar o embriagar das Meras, ndo nos parece necessatio remetet para etapas
profundas do mito, para estruturas fundamentais dos contos de dramas domésticos, ou

assumir que se trata de uma criagio poética.®®

O modus operandi de Apolo no mito faz uso
de estruturas rituais especificas da religido grega e contextualizadas historicamente no culto
das Meras na Atica, pelo menos, para os sécs. V e IV. Essas peculiaridades foram postas
em palco e eram conhecidas da audiéncia. Muitas dessas caracteristicas, embora nio com
a consisténcia que as fontes nos ddo para Atenas, estdo atestadas para outras comunidades
e temporalidades da religido grega. Pelo menos patra esta comunidade, um sentido que este
episodio trazia a luz do culto das Meras seria perfeitamente adequado ao tratamento tragico
da figura de Alceste: as ansiedades nos ritos nupciais que todas as jovens realizavam e que
as mulheres casadas tinham ultrapassado.

A representacio de Apolo é a de um ateniense que transgride as normas rituais (talvez
aqui se encontre mais uma razao para a cuidada omissdo de Euripides). O mecanismo do
dolo ¢ tdo simples quanto engenhoso a luz dessas mesmas normas e do quotidiano: uma vez
que as deusas somente recebem liba¢Ges de dgua, leite ou mel, nio estariam habituadas
ao vinho. A imagem ¢é de entendimento imediato para quem conhecesse o culto. A narrativa
invocaria um deus que executa, precisamente, 0s ritos inversos aos que seriam prescritos e
conhecidos dos Atenienses para pedir algo as Meras, e fa-lo para as subverter. O processo

de inversdo ritual corresponde precisamente a uma férmula oposta®

aquela pela qual as
atenienses sacrificariam as Meras para lhes pedir bons maridos antes de se casarem. O mito
apresenta o culto ao contrario. Apolo executa a inversao de titos nupciais levando a que uma
mulher morra pelo seu marido. Mais do que uma inversio, para as atenienses, este episédio
representaria uma verdadeira reversio das suas praticas, um anular dos seus esfor¢os, desprezo
pelos pedidos e sacrificios que em tempos fizeram, das expectativas de garantias que tinham
colocado nas deusas, quando entio se aproximavam da maioridade e eram encaminhadas para
se casarem. Com isso, o deus esbate os limites entre mortos e vivos, altera as prerrogativas
entre os deuses e contesta a reciprocidade do proéprio rito. Perante o mundo ao avesso, como
ndo salvar Alceste?

Esta leitura do mito merece ainda tecer algumas notas suplementares. Se as inscrigdes
parecem ir ao encontro dos textos, e o episédio faz uso das representacoes do culto que as
suas audiéncias conheciam, a introdu¢do das Meras no mito de Alceste nao aponta apenas

para a caracterizagdo tradicional das divindades em torno da determinagdo do Destino. Pelo

66 Rodrigues 2009, 115-16; Lesky 1925, 38-39; Dale 1954, xv.

67  Se esta narrativa reflecte, como pensamos, as estruturas do tito, teremos de descartar a proposta de Graf (1985, 24-31) de que
os titos “sobrios” sinalizatiam uma marca de anormalidade, inversio, de mundo ao contririo. Em verdade, tratar-se-ao de mais
uma férmula da linguagem ritual dos Gregos, que pode ser ela mesma invertida com a representagio das praticas “ortodoxas”
precisamente para mostrar a inversio da ordem. Ademais, as escolhas da linguagem ritual sdo formalizadas, como que uma
assinatura apropriada para se dirigir a deuses especificos, ¢ a sua perversao seria imediatamente notada pelos proprios praticantes.

Pirenne-Delforge 2011, 118-19.
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contrario, o seu sentido patrece ser completado precisamente com os campos de acgdo divina que
assumem na configuracio panteénica local. A metafora do deus transgressot, além de recorrer
a representacdo de um ateniense em plena infrac¢do num santudrio quanto as normas rituais,
implica uma representagao alusiva a ritos conhecidos e o uso das suas motivagdes concretas
para preencher de sentidos um acto de Apolo, sugerindo ainda consequéncias nefastas para
os praticantes. Ademais, implicara reconhecer que o uso deste episédio pelos tragedidgrafos
compreende mais um testemunho do culto das Meras na Atica para o periodo. Por outro lado,
o resumo desta narrativa preservado na Biblioteca de Apolodoro, que apresenta uma causa
precisa para a morte de Admeto, merece ser reconsiderado apesat da distancia temporal para

com as tragédias:

Quando Admeto reinava sobre Feras e cortejava Alceste, a filha de Pélias, Apolo estava ao seu
servico como seu servo. Pélias tinha prometido que daria a sua filha a quem atrelasse no jugo do carro
um ledo e um javali, e Apolo, tendo atrelado os animais, entregou-lhe: Admeto, tendo conduzido a Pélias
o carro, tomou Alceste. Mas esqueceu-se de sacrificar a Artemis aquando dos ritos do seu casamento. Por
causa disso, ao abrir as portas do tilamo, encontrou-o cheio de serpentes em ondeio. E Apolo disse-lhe

para apaziguar a deusa e rogou junto das Meras para que, quando Admeto estivesse prestes a morrer, fosse

liberto da morte, se alguém escolhesse motter voluntariamente por ele.®®

Esta tradicio, que inscreve com clareza a inttiga no motivo nupcial do drama doméstico,”
apresenta a pena capital como consequéncia para o marido que nio cumpre, precisamente, os
ritos prévios ao casamento, os profeleia, as divindades apropriadas. A morte ndo vem apenas
na sequéncia de uma determinacido arbitraria das Meras, mas de um insulto a um deus, a
Artemis — a quem os ritos também eram devidos em Atenas, como notamos. Esta variagio
do motivo pelo qual Admeto tem de morrer ndo nos parece ser um acrescento tardio, ou
uma causa distinta da vontade das Meras,”” mas um eco de uma mesma paisagem religiosa:
Apolo dirige-se entdo a outras divindades nupciais que, juntando o 1til ao agradavel, pudessem
prestar auxilio considerando o seu poder sobre a #oira de cada um. Em nossa opinido, esta-
mos perante mais um testemunho que associa as divindades aos ritos e motiva¢es do culto,
e concilia as praticas rituais (e a sua representacio) com férmulas de determinac¢io divina de
eventos e acontecimentos (i.e. concepcio de Destino) presentes no politefsmo grego, sem
grandes solucos na “teologia”.

Estes episédios do mito, colocando Apolo e Admeto em falta ao ndo cumprirem as
normas sagradas e respectivas obrigacdes, ndo seriam adequados ao tratamento de Euripides,
que apresenta precisamente o marido e o deus como hosios™ — um estado incompativel com

as transgressOes. Este termo remete, em bom rigor, para a boa observancia das normas e

68  Apollod. 1.9.15: Aduritov 8¢ BaciAedovtog TV Pepdiv, EBrtevoey AmdANwY adTd pvnotevopévey v MeAiov Buyatépa "AAknoTiv. ékeivou &
dwoewv énayyethapévov v Buyatépa té katalevEavtt dpua Aéovtog kai kdmpov, ATéAAwy {ev&ag Edwkev: 0 8¢ kopioag mpdg MeAiav "AAknoTv
AauBdvet. O6wv 8¢ &v Toig ydpoig é€eAdBeto Aptémdt Bcar: Sid Todto oV BdAapov dvoifag ebpe SpakdvTwy omelpduact TEMANpPWHEVOV.
AnéAwv 8¢ einwv e&ildokesdar Thv Bedv, frricato Tapd Moipdv fva, Stav "Aduntog uéAAn tedevtdv, droAvdii Tod Bavdrov, &v £kovsiwg
1 Unép avtod Bvriokely EAntan.

69 Lesky 1995, 394-95; Rodrigues 2009, 130-31.

70  Cf. Dale 1954, ix; Lesky 1925, 38-40, 49-55.

71 Eur. Ale. 10-12: dofov yap dvdpdg 8o10g &v Etdyxavev tanddg dépntog, dv Baveiv Eppuaduny, Moipag SoAdsag:.
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praticas rituais e dos comportamentos devidos e propicios aos deuses. A caracterizagio que
Apolo faz de si mesmo contradiz em absoluto o que ela implica: um deus que se comporta
como um ateniense que nio cumpre, mas inverte, as praticas com as quais se deve prestar
culto as divindades, praticas essas que a audiéncia conhecia e de que ¢, com a sua subver-
sdo, lembrada. Mas ao caracterizar o seu comporamento desta forma procura justificar-se.
Argumenta com a ocultagdo.”” Apolo omite parte do mito. O prélogo evita desenvolver
pormenores do dolo. Todo o casamento de Alceste e Admeto ¢é lembrado sem noticia de
qualquer lapso ritual.”

Contudo, na peca terd persistido, pelo menos, um elemento do agon de Apolo e da
Morte que se considera ser um pormenor alusivo e encontrado na versio do séc. VI a. C.
de Frinico: que a Morte venha buscar Alceste como que num sactrificio, emulando um sacerdote
com a limina pronta para cottar o cabelo da vitima.™ Esta catactetizagio ofetece um retorno
a0s proteleia com um outro paralelo sombrio: quando as jovens cortavam parte do seu cabelo
¢ o deixavam a Artemis e s Meras, depositando nelas as esperangas de um casamento feliz.
Ao apresentar Alceste como se fosse uma vitima prestes a ser consagrada, os rituais que em
tempos fizeram de nada servem e nem nos deuses se pode confiar. Nesta outra apresentacio
do culto ao contrario, ndo omitido na peca de Euripides, os proteleia nao salvam, mas matam,
a noiva. Antes sacrificavam, agora sio sacrificadas. Os ritos que outrora fizeram tinham sido
sébrios e sem macula: libagoes e bolos. Agora realiza-se uma consagracio sangrenta, faz-se
com uma vitima viva. Uma articulacdo que subverte o rito ateniense e que o inscreve, do avesso,
no mito de Alceste persiste em cena. O tratamento pode ecoar um motivo comum a outras
pegas, sublinhado pelo voluntarismo de Alceste que, nas palavras da heroina, Euripides alarga
também 2 escolha do noivo.” Porém, desta divergéncia de outras versdes do mito, e também
da realidade quotidiana de Atenas, resulta um arquétipo que nio poderia ser esperado pelas
atenienses. Resta-nos perguntar quanto estas escolhas amplificariam ou silenciatiam em palco

as ansiedades entrelacadas no mito de Alceste.

72 Burkert 1993, 514-15; Rudhardt 1992, 23-25, 30-34; Peels 2016 ¢ especialmente 149-67.

73 Eur. Ake. 912-25. L. Parker 2007, xviii-xix.

74 Eur. Al. 74-76. Cf. Serv. Aen. 4.694 = TrGL 3, F 3: Alii dicunt Enripidem Orcum in scaenam inducere gladium ferentem quo crinem Alcesti
abscindat et Enripidem hoc a Phrynicho antiquo tragico mutnatum. L. Parker 2007, 67-68; Dale 1954, xii-xiv; 57-58; Lesky 1925, 61.

75  Eur. Alk. 285-290. Cf. Silva (1991) 2005.
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ANEXO

Fotografias das inscri¢des

Fig. 1. Fotografia da estampa da inscri¢io no. 1 (IG II/III° 4.1776) actualmente nos Arquivos das Inscriptiones
Graecae. © Betlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften.
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Fig. 2. Fotografia da inscticio no. 2 (IG II/IIT° 4.1774). MP 3279: Museu Arqueolégico do Pireu, Atenas.
© Hellenic Ministry of Culture and Sports/Hellenic Orgaization of Cultural Resoutces Development.

copyright @ Hellenic Ministry of Cuture and Sports,

Epigraphical Museum

Fig. 3. Fotografia da inscticio no. 3 (IG II/IIT° 4.1777). EM 2699: Museu Epigrafico, Atenas © Hellenic
Ministry of Culture and Sports/Hellenic Orgaization of Cultural Resources Development.
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