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Resumo: Pretendemos com este trabalho analisar a forma como Herdédoto incorporou e tratou os deuses
Olimpicos na obra Historias. Analisamos o percurso orientalizante da mitologia e sociedade grega, € os
respectivos veiculos de transmisséo cultural. Elaboramos, sucintamente, sobre alguns aspectos
simbolicos inerentes ao culto dos Doze Deuses e tratamos em detalhe os passos que nos pareceram mais

significativos na obra em questdo para caracterizar €, enquadrar a forma como Her6doto escreveu sobre

os deuses Olimpicos.

Palavras chave:

1. Herédoto 2. Doze Deuses 3.0limpicos 4. Transmissgo cultural 5. Histérias

Abstract: We aim with this work to examine how Herodotus incorporated and treated the Olympic
gods in the Histories. We analyze the orientalizing path of greek mythology and society and the
respective transmission vehicles.We elaborate briefly on some symbolic aspects of the worship of the
Twelve Gods and treat in detail the passages that seemed the most significant in the work in question to

characterize and frame the way in which Herodotus wrote about the Olympic gods.

Key-words:

1. Herodotus 2. Twelve Gods 3. Olympians 4. Cultural transmission 5. Histories




fndice

I-Introdugio para uma leitura dos OlIMPicos €M HEFGAOIO ..vvuverevuvrererinrerivssesssrierimsssenmiessvsssesmsneeissnsessossnssssssessons 8

LI-Entre Oriente € OCIACILE ...t ot bt s e s e tsesie s 14
LII- Contextualizando 08 OIIMPICOS 1.vviieieieersuururreeeeesieieisiitunsasseeeeeesesessisssssessesssessssssnsessseesersseesonsossssnsns 19
[.III- Doze em Contexto SIMBOICO. ... vvvuussreeese et ee e et e e e e e e e e e e e as e e et e e e ane s e e e et sannans 27
I1-O Problema do cANONE OLIMPICO ... v uvveatseesuasistssteessinunsssesesseesasimsseesstetsnrssssseeeeeisiioneeeenes 33
[TI-Os Deuses Olimpicos €m HErddoto .........ccvecieriiirierieeientrecieee e e seee e ssre e e sreesaeeseeeseeaesnneas 42
IV-CONCIUSHO . ..ttt ettt e 115

V- Bibliografiacsmssssamsses sues susmmammmmamios smee s o s s s




I-Introdug¢io a uma leitura dos Olimpicos em Herédoto

Duas ideias fundamentais presidem ao desenvolvimento deste estudo. A primeira € a do desafio
de querermos desbravar um tema aparentemente abandonado pelos Académicos: os deuses Olimpicos
em Herdédoto. Este objectivo terd como ponto focal ndo propriamente a religiio em Herddoto ou a
religido de Herdédoto, temas ja abordados por vérios autores, mas a forma como o autor de Halicarnasso
apresenta aos seus leitores os deuses do Olimpo. Pretendemos aferir o percurso Oriente-Ocidente destes

deuses € de que forma ocupam a centralidade ou a periferia na narrativa de Her6doto.

A segunda ideia, que deu forma a este trabalho, consiste na analise do cAnone Olimpico na sua
especificidade herodotiana. Her6doto nasceu circa 485 a.C. E morreu circa 425 a.C. na cidade de
Halicarnasso, uma dependéncia da Pérsia, organizada sob uma tirania com uma dinastia Grega. O
estatuto de stibdito da Pérsia e de stibdito da tirania da cidade natal impediu-o de prosseguir a carreira
politica, como seria expectavel num jovem de grupo social abastado, como era o caso de Herddoto.
Geograficamente, o mundo que o historiador conhecia estendia-se de Susa a Cartago, do Mar Negro ao
Egipto. Politicamente, viveu as convulsdes do poder desde Ciro-o-Grande. Apenas cinquenta anos antes
do nascimento de Herddoto, Ciro revoltara-se contra os Medos, conquistara a Lidia e a Babildnia, e
estabelecera o império Persa. Por essa altura, Cambises conquistou o Egipto e estendeu o império para
além do Indo, reorganizou-o, subjugou a revolta Jonica e experimentou o primeiro teste na batalha de
Maratona. Durante a sua vida assistiu ao falhango da politica naval de Temistocles, observou a
expedicdo de Xerxes, a batalha de Salamina, viu a formagio da Liga de Delos € a sua posterior
transformagfo no império Ateniense, foi contemporaneo da aventura grega no Egipto e testemunhou a
Idade de Ouro de Péricles. Na fase mais tardia da sua vida, participou na colonizago pan-helénica de
Urios, onde se tornou cidadgo. Intelectualmente, no mundo em que Herédoto habitava, predominava a

literatura épica, a lirica jonica, de Esquilo a Pindaro e a filosofia jénica, de Tales a Heraclito.

'E. Voeglin, Order and History, Missouri, UMP, 2000, p.200.




A composicao das Historias € um acontecimento relativamente tardio na vida de Herodoto. Ela
acontece quando o autor decide passar a escrito a sua vasta experiéncia de recolha oral dos locais por
onde passou. No proémio, Her6doto dispde-se a contar os grandes feitos de Gregos e barbaros, deixando
de fora os deuses, mas apenas no proémio. Herddoto criou um novo método de investigacdo que faz da
abordagem do poder e da sociedade, na qual se incluem os deuses, do tempo e do espago uma estrada
nova que percorremos ainda hoje de forma relutante ¢ maravilhada.?

No século I a.C., Cicero, no seu De Natura Deorum, estabeleceu uma soélida distingdo entre os que
praticavam o ritual religioso de forma rotineira e aqueles que o praticavam de forma atenta e
interessada.’ Estes ultimos eram chamados de religiosos porque praticavam a religio: em latim, praticar
algo de forma interessada. Para Cicero a pessoa religiosa era aquela que néo se limitava a praticar o
culto de forma mecanica, que se interessava de forma consciente pelo ritual que praticava. No fundo,
eram aqueles que desenvolviam uma ortopraxis, impedindo que o culto se tornasse uma superstitio’.
Segundo esta defini¢do de Cicero, aparentemente os Olimpicos so, na narrativa herodotiana objecto de
um verdadeiro sentimento religioso, ndo apenas no sentido de estarem presentes na dita como também
no facto de serem responsdveis pelo curso dos acontecimentos humanos. A religifio implica o acto
repetitivo do culto uma vez que se liga indissociavelmente a reiteragfo: de palavras, acgGes, intengdes

e memorias, ¢ é isso que encontramos no relato das Histdrias.

Na construgdo do conhecimento religioso, a questdo da transmissdo ¢ fundamental. De que
forma as propriedades cognitivas limitam a formagdo e transmissdo das representagdes e praticas
religiosas. Para a maior parte dos académicos, o problema religioso reside no mecanismo de
transmissdo.* As ideias religiosas sdo representagbes contra-intuitivas, implicando quebras no nosso
conhecimento intuitivo de forma que se apresentem facilmente comunicaveis € memorizaveis. O ritual

€ 0 mecanismo que assegura o processo de transmisséo religiosa ao longo do tempo.

* D. Lateiner, The Historical Method of Herodotus, Toronto, UTP, 1989, p.258.
* Cic. De Nat. Deo., Oxford, OUP, 2008, p.72.
* E.Thomas Lawson, Rethinking Religion: Connecting Cognition and Culture, Cambridge, CUP, 1993, pp.32-43,




Para explicar a persisténcia do ritual ao longo do tempo, ha que ter em consideragfo néo apenas
questdes mnemonicas mas também a motiva¢do dos participantes para transmitir o seu envolvimento
no processo de transmissdo. A crenga religiosa fornece aos Gregos uma forma de explicar os
acontecimentos compativel com a experiéncia. A crenga no contexto das religides da Antiguidade néo
adquire o sentido comumente associado a dogmas. Os filtros culturais através dos quais Her6doto narra

o divino estdo sem duvida presentes.’

Herddoto trata a informag@o que recebe a luz da tradi¢do grega e, ao fazé-lo, procura
semelhangas e correlagdes. A tradi¢do que ele conhece apresenta a proeminéncia de Doze Deuses.
Herddoto refere o altar ateniense aos Doze Deuses, em duas instancias.’ De acordo com Tucidides, foi
Pisistrato, filho de Hipias, quem mandou erguer esse altar, no qual uma inscri¢do deixava ler que teria
sido construido com o proposito inicial de funcionar como medidor de distancias.® Herédoto considera
natural e possivel que certos fendmenos naturais estejam associados aos deuses Olimpicos, como no
caso em que considera que Posidon envia uma enorme enchente aos Persas provocando baixas
consideraveis.” A retribuigdo divina é algo presente na forma como Herddoto apresenta os deuses
Olimpicos. As grandes injusti¢as € 0 mau comportamento t€ém uma resposta por parte dos deuses, a
distribui¢do dos corpos persas em volta do templo de Deméter esta relacionada, segundo o autor, com
a dessacralizagdo por parte das vitimas do templo de Deméter em Eléusis.?A visdo de Herddoto parece
constituir um sistema moral completo: acgdes injustas encontram uma resposta proporcional. Os
Olimpicos funcionam como uma espécie de corpo regulador das tentativas humanas relacionadas com
ajustica. Quando os deuses sentem uma irregularidade seja numa resposta desproporcional ou num acto
que viole as regras fixadas por si proprios, eles intervém e operam a compensagio. E através dos omina
e dos oraculos que os Olimpicos comunicam com os homens. Segundo Herdédoto, a adivinhagéo

providencia uma forma de extrair conhecimento dos deuses.’

3 Hdt. 11.7.2; V1.108.4
¢ Tuc.V1.54.68
T Hdt. VII.129.3
8 Hdt. 1X.65.2
 Hdt.VIIL.77.1
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Em certos contextos, Her6doto estabelece uma clara distingdo entre deuses e herdis. A longa

observagéo sobre o estatuto de Héracles, por exemplo, revela uma clara distingfo entre herdi e deus. '
No entanto, a narrativa de Clistenes e do seu ddio pelo herdi argivo Adrasto sugere que as honras
sacrificiais podiam ser transferidas de deus para heroi e vice-versa, sem grandes restri¢des de estatuto. "
Ao falar de Ajax, Herédoto refere-se-lhe como sendo um deus, € em relacdo a Helena também a
classifica como deusa, o que pode relacionar-se com o facto de Isdcrates mencionar que Helena teria
recebido honras divinas ao invés de herdicas, em Esparta.'
Ja Posidon, apesar de Olimpico, ¢ chamado de daimon quando mencionado em conjunto com os
Dioscuros.*Segundo Burkert, daimon néo designa uma classe especifica de seres divinos mas um modo
peculiar de actividade. Daimon ¢ um poder oculto, uma forga que impele 0 Homem ¢ em que nenhum
agente pode ser nomeado. Os Olimpicos podem, por isso, agir como daimon sem que isso implique uma
ruptura teologica.'* Com efeito, nem sempre os Olimpicos sdo referidos pelo nome. Por vezes, Herdédoto
utiliza a expressdo: a divindade, 6 8e6¢, que em alguns contextos pode significar o divino em geral."
Esta forma de referir o divino encontra paralelo na literatura grega. Em Esquilo, em Persas,'® e.g., 0
dramaturgo coloca Dario mencionando simultineamente Zeus, os deuses e deus no espago de quatro
linhas, sem necessitar explicitar qualquer dos termos.'’

Em Herddoto, os Olimpicos ndo conhecem fronteiras territoriais ou até linguisticas. Ele é apenas
nas formas de culto empregadas, na escolha dos deuses cultuados ou nas caracteristicas atribuidas aos
deuses que os povos diferem. Herédoto parece conceber um numero finito de divindades, reveladas a
povos diferentes em namero determinado.!” No entanto, nenhum povo tem conhecimento de todos os

deuses.'® O Egipto, ¢ para Her6doto um vasto reservatorio de conhecimento sobre os deuses.

' Hdt. 1. 44.5
"' Hdt. v.67.5
20 Kern, Uber die anfdnge der hellenischen Religion, Michigan, UMP, 1902, p.16.
B Hdt. 11. 44.5
Hw, Burkert, Greek Religion, Massachusets, HUP, 1985, p. 180.
Y Hdt. 1.31.3:1,32.1 17
"“Esq. Pers., 739-42
' C.Fornara, Herodotus. Michigan, Claredon Press, 1971, p.59.
L J.Rudhardt, Du Mythe, de la Religion Grecque et de la Comprehension d'autrui, Genéve, Droz, 1981.
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Segundo o autor, foram os Egipcios os que primeiro usaram os nomes dos Doze Deuses ¢ teria
sido através deles que os Gregos teriam tomado conhecimento dos nomes dos seus deuses. A
identifica¢do dos Olimpicos com os deuses locais estrangeiros ndo oferece obstaculos a Herddoto.
Segundo o autor, os Citas propiciavam os deuses de acordo com o costume dos Gregos. Num outro
passo, 0s Persas chamavam «Zeus» a todo o circulo do céu. Alguns deuses estrangeiros, porém,
revelam-se intraduziveis e, nesses casos, sfo designados por “deuses locais™."

Ha uma clara disting&o entre os deuses gregos e os deuses dos Outros. Os festivais Gregos eram
limitados aos Gregos. No Egipto, os Gregos exigiram o Hellenion. Quando os estrangeiros tentam
propiciar os deuses gregos, € frequente que as coisas corram mal. A propiciagio de Xerxes a Atena
[liada e aos heréis de Troia, por exemplo, € recebida com desprazer divino, na forma de um ataque de
panico.”’Apods a ocupagdo e destruicdo de Atenas, Xerxes ordena aos exilados atenienses que fagcam
sacrificios na Acropole. O gesto € recebido com uma erupgéo subita da oliveira sagrada, um simbolo de
ressurgéncia de Atena.?'Os Olimpicos sdo, em Herddoto, uma expressdo do nomos. Duas grandes
mitologias competiram por supremacia na ordem césmica grega, a dionisiaca e a olimpica. Apesar de
exibirem correntes diferentes em relagdo aos deuses, o seu objectivo era 0 mesmo: encontrar um
mediador entre os homens e os deuses. A estrutura do universo olimpico implica a gestdo do espago, da
ordem, do nomos, por oposi¢do a corrente dionisiaca, mais desordenada e emocional. A relagdo dos
crentes com os Olimpicos era diplomatica, resumida ao do ut des, em que mito e ritual andam de maos
dadas, inseparaveis.?? Os Olimpicos de Herddoto ndo intervém fisicamente nem fazem aparigdes
terrestres. Estamos portanto distantes do universo homérico. A sua participagdo ¢ muitas vezes
determinada pelo local da ac¢dio da narrativa. Assim, Atena, Deméter, ¢ Artemis envolvem-se nas
Guerras Persas porque t€ém os seus santudrios situados no que veio a transformar-se em campo de
batalha. Elas sdo a Atena de Atenas, a Deméter de Atenas, Plateia e Micale, e a Artemis de Artemiso e

Atenas. Herddoto ndo nos apresenta as motivagdes dos Olimpicos, porque agem da forma que o fazem.

Z Hdt. Iv. 103.2; V.102.1; IX. 119.1
y’ Hdt. VIIL. 43.2
i Hdt. VIII. 54.5
E.Kerns, Heroes of Attica, BICS supl.57, Londres, 1987, pp.73-7.
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O historiador avanga por vezes algumas pistas, mas nunca certezas. No caso da Deméter eleusina
de Plateia, pensa-se que tenha recusado aos combatentes e moribundos Persas entrada no seu santudrio
porque estes haviam queimado o seu santuario na Atica.” No sabemos por que motivo o Zeus de
Olimpia devia receber tributo apods a vitéria grega. Apenas sabemos que, apos a vitoria, os Gregos
cumpriram a sua obrigagdo e construiram um templo a Zeus Eleutério com altar precinto e zona de
sacrificio, e realizaram em sua honra festivais e procissdes. Este Zeus Eleutério seria um duplo do Zeus
Olimpico. Uma epifania de Zeus que Herddoto considerava associado a liberdade religiosa.?* Na visdo
de Herddoto, a ajuda dos deuses aos Gregos limitava-se a ser uma forma de tornar a contenda justa. No
entanto, quando um revés acontece ou algo corre francamente mal nunca encontramos os Olimpicos
associados a esses acontecimentos. Ele h4 a sorte, ou o destino como ferramentas operativas para
assumir as responsabilidades”.Em alguns casos, os maus resultados sdo explicados com elaboragio e
devem-se a actos de impiedade, como perjlurio, violagdo dos xenia, mau trato dos mortos e
dessacralizag@o de santudrios. A natureza destas impiedades ¢ absolutamente grega na sua natureza,

apesar de aquelas poderem ser praticadas pelos mais variados povos®.

2 Hdt. IX.116.1
* Hdt. 11.142.1
Bw, Guthrie, The Greeks and Their Gods, Boston, Beacon Press, 1955, p.68.
B R, Thomas, Herodotus in Context, Cambridge, CUP, 200, p. 279.
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LI-Entre Oriente ¢ Ocidente

A religifo grega € um universo complexo, composto por deuses, herdis, monstros e deménios.
O que os une na sua imensa diversidade € o facto de todos, em principio, terem de responder aos deuses
maiores do Olimpo. Nos seus estudos, Georges Dumézil revelou a fungfo tripartida da religifo grega
em sacerdotes, guerreiros, e camponeses. Para aquele investigador, esta seria a estrutura fundamental
que se encontra de forma recorrente no panteéo, no ritual e no mito gregos. Por isso, alguns historiadores
tém-se esfor¢ado por compreender a religidio grega como uma sintese de substrato indigena e
sobreposi¢do indoeuropeia’’. Mas, o dualismo dai decorrente exagera a disting@o entre indoeuropeu e
ndo-indoeuropeu, que se encontra nas assergoes dicotdmicas masculino-feminino, patriarcal-matriarcal,
céu-terra, intelecto-instinto, olimpico-ctonico. A interac¢do dos dois pdlos € visivel na religido grega,
no entanto, a esquematizagfo ndo serve as evidéncias.

Aparentemente, o mito das geragdes de deuses chega do Proximo Oriente, tal como a ideia da
oposig¢do entre deuses do céu e deuses da terra®®. A relagfo historica entre a religidio grega e o Proximo
Oriente tem sido tépico de debate ao longo do tempo. No centro desse debate, estd a questio da
influéncia cultural e de que forma se pode ler, através dos registos textuais, arqueoldgicos e artisticos
essa influéncia oriental, ou se apenas se podem estabelecer afinidades entre ambas, mantendo a religido
grega e as religides orientais, porém, percursos independentes.

Numa panoramica geral, as religides do Egeu assemelham-se em muito as religides orientais.
Em todas, encontramos o culto das imagens, altares e sacrificios, libagdes e outras praticas rituais,
santudrios, templos e funcionarios dos templos, leis e ética, ora¢Bes, hinos, festivais, adivinha¢do,
oraculos e¢ videntes. Outras caracteristicas partilhadas por estas religides incluem a existéncia de
divindades e demdnios, nogdes de sagrado, conceitos de poluigdo, purificagio e expiagio. A hipotese
da origem comum € assim muito forte em relagfio a certos elementos da religifio grega, nomeadamente

0s rituais de purificagdo e o uso sacrificial de bodes expiatorios.

7G Dumézil, «L'ldéologie tripartie des Indo-Européensy, Revue d' Etudes Latines, Latomus, n°31, 1958, p.168.
B M. Eliade, The Sacred and the Profane, New York, Harcourt, 1957.
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Se assim for, de que forma esses elementos orientais entraram no mundo grego? Durante séculos,
a nogdo de influéncia esteve intimamente ligada a ideia de privilégio. Os estudos realizados no final do
século XIX e principios do século XX tomaram como certo que a Grécia terd sido a fonte e o bergo da
civilizag@o ocidental. Para alguns tedricos de entdo, a religidio grega terdA mesmo nascido em solo grego,
pura € sem mesclas. Esta ideia foi largamente influenciada pelos nacionalismos roménticos, que viram
na Grécia a nagfo que produziu o milagre grego, e que teria sido a precursora do Ituminismo. Esse
milagre seria o que teria destituido o mito, a tradigfo ¢ a superstigfo para atingir uma visfo critica da
religido 2*° . Neste quadro mental, o Oriente representava tudo o que era barbaro e pagdo.
Consequentemente, olhar para o Oriente em busca de influéncias ou contaminagfo era francamente
periférico, com alguns académicos, ainda assim, a proporem desafios estimulantes ao paradigma
dominante®!.

O actual estado-da-arte retne o consenso sobre a influéncia oriente-ocidente. Essa influéncia
operou-se de forma intermitente até a €poca arcaica e periodo cléassico, tornando-se regular a partir do
periodo helenistico’>. O Mundo Antigo era altamente cosmopolita, por isso ndo é de estranhar que as
mitologias e religides atravessasssem fronteiras®. Alguns mitos e tradi¢gdes miticas eram largamente
conhecidos na Antiguidade. Um deles era o mito de Gilgamesh, expresso em textos traduzidos num
numero variado de linguas. Placas escritas em cuneiforme foram descobertas em Amarna, no Egipto,

datadas do século XIV a.C., por exemplo, e revelam, que os escribas estavam familiarizados com varias

tradi¢des mitoldgicas mesopotamicas, nomeadamente de Adapa, Nergal e Ereshkigal.

‘:: M. Bernal, Black Athena, New Jersey, vol.l, RUP, 1987,

N B. Lincoln, «Epilogue» in S.Johnston, Religions of the Ancient World, Massachussets, CUP, 2004, pp. 657-667.

“ E.g. L. R. Farnell, The Cult of the Greek States, 5 vols, Oxford, 1896; R. Brown, Semitic Influence in Hellenic Mythology,
London, Kessinger Publishing,1898; V. Bérard, Les Phéniciens et L'Odyssée, 2 vols Paris, Librairie Armand Colin,1902;
C. H. Gordon, The A egean and the Near East: Studies presented to Hetty Goldman on the occasion of her seventy-fifth
bfr'!hdrw. Loust-Valley, CUP.1956. pp. 136-43; H. Wirth. Homer und Babylon, Freiburg, Nabu Press,1921; M. Astour,
Hellenosemitica: An Ethnic and Cultural Study in West Semitic Impact on Mycenean Greece, Leiden, Brill, 1965.

A, Kuhrt, «Ancient Mesopotamia in Classical Greek and Hellenistic Thought» in J.Sasson, Civilizations of the Ancient
Near East, New York, CSS,1995, pp. 55-65; M. J. H. Linssen, The Cults of Uruk and Babylon: The temple Ritual Texts as
El'ide;?celfhr Hellenistic Cult Practices. Leiden , Brill, 2004, pp. 55-65.

“JL M., Sasson, Civilizations of the Ancient Near East, New York, CSS, 2005, pp. 215-32.
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Essas placas sdo também prova dos contactos proximos entre o Egipto, a Mesopotamia, Creta,
Chipre, Anatdlia e as cidades-estado siro-cananaicas®*.Considera-se pacifico afirmar que existiu uma
koiné mitologica asiatica, que teve um impacte formativo nas literaturas e religido do Egeu da Idade do
Bronze e do Ferro**. Essa koiné poderd explicar os paralelos que existem entre as concepg¢des
mitoldgicas do Egeu e do Préximo Oriente no que se refere & criagdo, cosmologia, deuses ¢ morte,
permitindo ao historiador identificar ligagdes, ndo apenas ao estrato indoeuropeu, como também ao
Proximo Oriente®. A narrativa do dilvio, e.g., aparece em vérias fontes sumérias, acadicas, gregas e
indianas de igual forma; também o relato da batalha entre um deus, ou um heréi, e uma serpente com
varias cabecas, representando o caos, € tema recorrente em textos mitologicos provenientes da Anatélia,
Egipto, Ugarit e Israel*’. A sua aparigfo, em variados mitos gregos, incluindo o de Héracles e o de Jasdo
e os Argonautas, indicia a influéncia Oriente-Ocidente, apesar de ndo ser possivel reconstituir de forma
precisa 0 modo de transmiss@o. Em alguns casos, os paralelos apontam para empréstimo literario. Por
exemplo, o mito hitita do “reinado do céu” envolve o violento corte do pénis do céu, semelhante ao
usado para descrever a castragio de Urano, na Teogonia de Hesiodo®. Ainda na Teogonia de Hesiodo,
ressoa a Cangdo de Ullikumi hitita, em que um deus da meteorologia derrota uma divindade de forma
muito similar & forma como Zeus derrota Tifon*. Até anos recentes, as mitologias eram vistas como
guides para celebragtes de rituais que serviam para assegurar a fertilidade e a continuidade do ciclo
agricola*®. Hoje, a maioria dos estudiosos considera ingénuo atribuir a todas as culturas uma relagio

directa entre mitos e rituais, nomeadamente Burkert, que afirma que existem mitos sem rituais e rituais

* E. Porada, «The Cilinder Seals found at Thebes in Beoetiay, Archiv fiir Orientforschung 28, Viena, 1981, pp.1-70.

5 F. Graf, «Myth» in S.Johnston, Religions of the Ancient World, Massachussets, CUP, 2004, pp. 45-58.

M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, 3rd edn, Munich, Verlag Beck,1967.

*"Em Enuma Elish, Tiamat, monstro do caos, foi morta pelo deus Marduque: na mitologia egipcia, temos Set a destruir

Apep, a cobra monstro, Pap. Leiden I 346 11, 12 cf. B. H. Strieker, «Spreuken tot beveiliging gedurende de schrikheldagen

naar pap. 1 346», OMRO NR 29 (1948) p. 68; na tradi¢fo israelita, Javé é descrito a despedagar a cabeca de Leviat, uma

Serpente monstro; mais tarde, em Isaias 27:1, Leviatd sera descrito como um inimigo politico de Israel; em placas ugariticas,

€ncontramos o monstro Lotan, descrito como uma serpente de sete cabegas que lutar com o deus Baal; da Anatolia, temos

a Quimera, um monstro hibrido também descrito por Homero na /liada Livro V1, 179, 182.

* C. Watkins, «The language of the Trojans» in L. Oliver ed., Selected Writings of Calvert Watkins, Innsbruck, Institut fiir

Sprachwissenschaft der Universitit, 1994, p.700-17.

YW, Burkert, “Near Eastern Connection™ in J. M. Foley, The Ritual Theory of Myth, Berkeley, Bepress,2005, pp. 291-301.

'S, H. Hooke, «Myth and Ritualy, Essays on the Myth and Ritual of the Hebrews in relation to the Culture Pattern of the

Ancient Near-East, Oxford, OUP, 1933, pp. 1-11; B. Malinowski, Myth in Primitive Psychology, New York, WWN,1926.
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sem mitos*'. Nunca saberemos, porém, se os povos do Egeu consideravam ou nio a lliada, a Odisseia
e a Teogonia textos tdo sagrados como os Mesopotamios encaravam, por exemplo, o Enuma Elish.
Importa aqui abordar os veiculos de transmissdo cultural, de que forma as ideias e praticas
orientais foram transmitidas ao Egeu. Comércio, guerra, migracfo, exilio, festivais religiosos, todos
estes factores criaram contextos de transmissdo cultural®. Sabemos, por exemplo, que a civilizagio
mindica foi significativamente influenciada por contactos com o Egipto e com as civilizagdes do
Mediterraneo oriental, incluindo a Mesopotdmia®. Apesar das influéncias orientais, a cultura mindica
manteve a sua identidade especifica, sendo considerada a primeira civilizagio europeia®. Os Egipcios
gozaram de uma presenga longa no Mediterraneo. As relagdes de proximidade entre Egipcios e os povos
locais, maioritariamente devido ao comércio com a Siria, em particular a cidade de Biblos, permitiram
trocas culturais em toda a regido mas também momentos de tensdo, como foi o caso da guerra entre o
Egipto e o reino hitita, demonstrativa do poder incomodo do Egipto na regidio®. A partir do século VIII
a.C., coincidindo com um renascimento da religido grega, a populagdio do Egeu comegou a entrar em
contacto com os Assirios de forma mais acentuada, na época em que o rei Tiglat-Pileser expandiu a sua
presenga para norte, derrotando o reino de Urartu e tomando controlo de Biblos e Tiro%. O contacto
com o Egeu continuou no reinado de Senaqueribe, que apds assegurar o seu poder na regifio instituiu
uma politica de comércio externo ¢ ocupagio das terras anexadas’. Quando o rei Assurbanipal se aliou
a Lidia contra os Cimérios, protegendo assim as suas ambig¢8es na regifio, manteve a estrada real que

ligava Ninive a Sardis.

*" Walter Burkert, The Orientalizing Revolution, Harvard, HUP, 1995, p. 124,

“F. Graf, «What is Ancient Mediterranean Religion?» in S. L. Johnston ed., Religions of the Ancient World: A Guide,
Cambridge, MA, 2004, pp. 3-16: S. Dalley, The Legacy of Mesopotamia, Oxford, OUP, 1998, pp. 107-24,

“E. Cline, Sailing the Wine Dark Sea: Foreign Trade and Contact in the Late Bronze Age Aegean, Oxford, BAR, 1987: S.
Marinatos, Greek Sanctuaries: New Approaches, New York, Routledge, New York1993, pp. 2-17; D. B. Redford, Egypt,
Canaan, and Israel in Ancient Times, Princeton, PUP, 1992, pp. 312-364.

*“ W. Burkert, «Hesiod in Context: Abstractions and Divinities in an Aegean-Eastern koiné» in E. J. Stafford e J. E.
Herrin, Personification in the Greek World: From Antiguity to Byzantium, Aldershot, Emma Staford, 2005.

> C. Ehrlich, The Philistines in Transition: A History form circa 1000-730 b.c.e, Leiden, E. J. Brill, BAP, 1996.

% M. Bac harova, Anatolian Interfaces: Hittites, Greeks and their Neighbours, Oxford, Oxbow Books, 2010.

' G. B. Lafranchi, “The Ideological and Political Impact of the Assyrian Imperial expansion on the Greek World in the8th
and 7th centuries b.c.” in S. Aro ¢ R. M. Whiting, The Heirs of Assyria. Helsinqui. R.M.Whiting,2000 . pp. 7-34.
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Esta estrada, providenciava a corte assiria uma via directa para canalizar as suas influéncias
politicas, militares e culturais na Anatolia ocidental e, por extensfo, nos Estados da Jonia. Este € um
dos contextos que propiciaram a ocorrencia da influéncia oriental nos Poemas Homéricos*:.

A evidéncia da influéncia oriental no mundo egeu, apds o século VII a.C., torna-se bastante
6bvia e hoje ja nfo é sequer motivo de debate. As guerras fecharam a lacuna que separava o Oriente do
Ocidente.As aliangas instaveis do século VI a.C., causadas em parte, pelo poder babilonico, juntaram o
Chipre e a Cirenaica em auxilio do Egipto*®. Mais tarde, quando a Pérsia emerge como poder,
encontramos a Babilénia aliada a Esparta e, apesar da guerra que se seguiu entre as cidades-estado
gregas e a Pérsia, os contactos Oriente-Ocidente nunca mais cessaram.Os contactos entre o mundo grego
e o Proximo Oriente Antigo estfio atestados pela arqueologia e datam do século VIII a.C. durante o
periodo micénico. Resta resolver o problema da lingua: em que lingua foi feita a transmissdo? Uma vez
que, apesar de o acadico ser a lingua franca nos diversos reinos do Préximo Oriente Antigo, nfo existem
registos de que acontecesse 0 mesmo no mundo micénico a que acresce a conhecida resisténcia grega a
linguas diferentes da sua*®. A hipotese de transmisséo oral € pertinente e a comparagéo entre os poemas

de Homero € o épico de Gilgamesh revela vasos comunicantes que apontam para um empréstimo oral*®.

# J. Roisman, Ancient Greece, from Homer to Alexander: The Evidence, New Jersey, Wiley-Blackwell, 2011.
# J. N. Coldstream, The Geometric Greece, London, Routledge, 1993, pp. 33-39.
50 Nuno Simdes Rodrigues, «Ulisses e Gilgamesh» in Penélope e Ulisses, Coimbra, UC, 2003, pp. 91-105.
18




L.II-Contextualizando os Olimpicos

A descoberta da civilizagdio mindica coincidiu com um periodo de grande influéncia da Escola
de Cambridge. Prontamente, a antitese dos Olimpicos foi encontrada nos deuses ctonicos, um universo
de deuses sem lugar para pantedes.’! Atribuindo aos ctdnicos raizes semiticas € aos olimpicos raizes
indoeuropeias, pareceu natural atribuir a religido olimpica de estrutura patriarcal uma raiz indoeuropeia
¢ a0 mundo ctoénico matriarcal uma heranga pré-grega.* Vernant enunciou o principio de que o pantedo
olimpico deve ser visto como um sistema organizado, implicando relagdes definidas entre os deuses,
como uma espécie de linguagem na qual os deuses ndo tém uma existéncia independente, tal como as
palavras de uma lingua, que ndo devem ser observadas isoladamente. **

Uma das peculiaridades da religido grega encontra-se na auséncia de textos dogmaticos, mas
isso ndo implica auséncia de autoridade religiosa. Bem pelo contrario, essa ¢ dada por Homero e
Hesiodo, bastides da unidade espiritual dos Gregos, assegurada pela poesia de ambos. Ser grego era
sinénimo de ser educado ¢ a fundagfo de toda a educagéo era Homero.** Homero e Hesiodo ndo eram
apenas poetas eram sobretudo, aos olhos dos Gregos, professores. Nenhuma espiritualidade ou
sabedoria poderia superar a de poetas como Homero e Hesiodo®>. Os Gregos encontravam na busca
destes sabios, pela verdade tultima das coisas, o bem mais sublime, o da palavra que procura o sentido
do Bem e do Belo. Nessa busca espitritual em que o poeta evoca a pdlis e os deuses da pdlis, a linguagem
épica unia o que a politica separava, era grego quem aprendia o que os hexdmetros dactilicos ensinavam,
geracdio apos geragdo. Os gregos acreditavam que a chave da educagfo se baseava no padrio ideal de
comportamento humano, esse padrdo encontrava-se na poesia de Homero e Hesiodo. Educar era
preservar e transmitir o que tornava aquele grupo de pessoas Gregas. A estabilidade € coesfo que estes

poetas forneciam a comunidade eram um principio formativo e uma ética para estar no mundo.

*' M. Gérard Rousseu, Les Mentions Réligieuses dans les tablettes mycéniennes, Rome, Edizione dell' Ateneo, 1968.
2 W. Burkert. Greek Religion, Cambridge. HUP, 1985, pp. 10-24.
i I Vernant, Mythe et société en Gréce Ancienne, Paris, Editions La Decouverte, 1974.
T, laeger, Paideia, A Formagdo do Homem Grego, Paris. Gallimard, 1988.
* I.de Romilly, Précis de Littérature Grecgue, Paris, PUF, 1980, p.12-36.
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Na composi¢éo da lliada, o divino ndo s6 fornece motivagao para a ac¢do humana como serve
de espelho e contraste. Na Jliuda os deuses sdo um instrumento literario para desencadear a acgéio
humana.*Os deuses do Olimpo homérico tinham j4 atrds de si uma histéria, antes de formarem este
pantedo, que na lliada é problematico. A investigacio de Nilsson® mostra que a posi¢do do soberano
micénio teréd oferecido o modelo deste pantedio. Tal como em outras religides mediterrdneas, o Olimpo
surge em Homero como a montanha dos deuses, o seu espago de residéncia. Existem somente dois
passos na lliada em que o Olimpo ¢é a residéncia apenas de Zeus; em todas as outras o deus esti
acompanhado por outros deuses.’” Nesses passos, diz-se que Zeus arremessa o reldmpago e envia a
tempestade.

A concepedo do Olimpo como casa dos deuses fixou-se em expressdes como: “o lugar do
Olimpo” (£80g OVAOUTO10), “ele desceu dos cumes do Olimpo” (Bfj 8¢ kat” OvAOuROI0 KaApTivav), “os
deuses ou imortais que possuem as casas olimpicas” (foi, &6GvaTot OMopmia ddpat” Exovtec). Mais
frequentemente, os deuses sdo chamados de celestes (ovpavimveg) ou deuses celestes (Seoi
ovpavieveg). Estes versos pertencem aos elementos da mitologia grega e ¢ nela que se encontra a
distingdo nitida entre deuses olimpicos e deuses ctonicos.Olimpo e céu parecem idénticos. Diz-se de
Atena, por exemplo, que ascendeu aos grandes céus e ao Olimpo.** No entanto, mais importante do que
este trago identitéario € o que se pode observar em termos cultuais, ou seja, quando em oragdo, os crentes
dirigem-se a Zeus Olimpico, esticando a sua mio em direcgdo ao céu. Os deuses sdo um corpo
colectivo® denominado “os dos céus” ou simplesmente “olimpicos”. No entanto, nenhum deus ¢é
chamado de olimpico individualmente, excepto Zeus.®® A esta regra, encontramos apenas uma
excepgdo, a saber: a introdugdo ao catdlogo das naus, que apresenta as Musas como “Musas Olimpicas™(

Ohlopmades Moboar).! E importante que nos detenhamos neste ponto.

* Bremmer ao desenvolver o seu conceito de Gétrerapparat indica a utilizagdo dos deuses em contraste com os humanos
na fliada com uma fungdo tripartida: servem para retardar a acme da acg#o, contrastam com os humanos para realgar as
virtudes dos mesmos, atribuem importincia ao papel dos humanos na histéria; J.Bremmer, Hamartia, Tragic Error in the
Poetics of Aristotle and in Greek Tragedy, Amsterdam, Hakkert,1968, p. 189. 55 M. Nilsson, The Mycenaean Origin of Greek
Mythology. Berkeley, University of California Press, 1932,
UL XVIL243: 11 X V1364
** M. West, Hellenica, vol.I11, Oxford, OUP, 2013, p.4.
1. 11.491
% Calli. Hin 3 a Artemis 18 et seq.
%' Paus. 11.2.24; /1. 11.484-93 60
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Os deuses, com excepgdo de Zeus, ndo residiam no Olimpo nem nos céus. Posidon residia no
mar e nos rios®; Artemis nas florestas e nos prados verdejantes®?; Atena no topo da colina (acropole)®;
Hera na natureza préxima da vegetaco, e.g. os rebentos de milho eram chamados de flores de Hera.
Apenas Zeus reside no Olimpo desde sempre, pois é o deus da meteorologia, aquele que conjura as
nuvens € envia chuva e reldmpagos.® A concepgio do Olimpo como uma montanha rodeada de nuvens
de onde surge a tempestade e a chuva revela a natureza de Zeus. As nuvens sdo as portas do Olimpo,
que sdo abertas e fechadas pelas Horas.® Decorre desse facto que Zeus e os outros deuses se encontrem
velados pelas nuvens.*Néo residindo originalmente no Olimpo, percebemos que os outros deuses se
tornaram olimpicos por vontade de Zeus, tendo sido escolhidos por ele e submetidos ao seu poder. Zeus
¢ o olimpico, o lider. Os outros deuses tornados olimpicos sdo de certa forma a sua corte. O trago
fundamental do universo olimpico é que estd sujeito as regras-tipo de uma monarquia, com um deus
supremo a liderar o conjunto de deuses; tragos da influéncia micénica apontada por Nilsson. Note-se
que, na Jonia, a situagdo politica era diferenciada, existindo um nimero variado de reis e principes, um
em cada cidade. Os Jonios conheciam um grande rei, mas era estrangeiro, um monarca frigio. Portanto,
os Jonios, com a sua falta de unidade politica e sem um governo unificado, nunca teriam concebido a
ideia de concentrar todos os deuses sob um poder monarquico, dirigido por um deus supremo.’Por
outro lado, ao observarmos as condi¢des politicas da Tessalia, local onde se situa o monte Olimpo,
encontramos nos séculos VI e V a.C. diferentes casas reais, cada uma com uma area adstrita limitada.®®

Nao existiu nenhum Estado ou governante que englobasse toda a Tessalia antes do ano 460 a.C.

62 Paus. V1.22.8

83 Philostr. VA

54 Esta caracteristica ndo € exclusiva de Zeus, podemos encontrar as mesmas fungdes em Baal e no ciclo de Kumarbi o que
mais uma vez aponta para o didlogo entre Oriente ¢ Ocidente. D.Leeming, The Oxford Companion to World Mythology,
Oxford, OUP, 2005, p.233.

8511.V.749

J1.V.153; XV.350; XX.150

87 J.Cramer, A Geographical and Historic description of Asia Minor, Oxford, OUP, 1832, p.325.

% 0.Kern,1904, Die Landschaft Thessalien und die grieschische Geschichte, Newe Jahrbiicher fiir die kiass,
Altertummswissenschafi 13:.219 et seq.
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A tradi¢do de supremacia governativa, a fageia,” remonta apenas a Jasdo de Ferasno no século
IV a.C.”°Ao analisarmos a lista de tagoi ', percebemos que os governantes da Jénia sdo provenientes
de diferentes familias e pertencem a diferentes cidades. A sua posi¢do ndo se devia a nenhum principio
hereditario, mas a um acto de eleicdo, sendo eleitos apenas em caso de necessidade. Um tagos era eleito
para a vida, mas houve periodos sem fagoi. O importante a assinalar aqui € que o fagos tessélio em
nada se assemelhava ao rei dos deuses olimpicos. Alids, os estados tessalios tinham um caracter mais
oligarquico que monarquico.”'A etimologia da palavra «Olimpo» ¢ impossivel de tragar, mas sabemos
que ndo ¢ de origem grega. «Olimpo» ¢ uma palavra claramente estrangeira incorporada na lingua
grega.”” A frequéncia deste nome na Asia Menor faz crer que seja um empréstimo dessa zona, tal como
o topénimo «Idax, incorporado pelos Gregos na sua lingua e que significa a montanha com floresta.”
A concepgdo do Olimpo como montanha na qual os deuses residem sujeitos a Zeus € pré-homérica.
Com efeito, a concepgdo de Olimpo como conceito religioso é micénica.”"Na época micénica, o rei era
sobretudo um militar, chefe de expedi¢cdes militares. Ele tinha a seu lado um conselho de chefes e a
assembleia do exército, a forma mais antiga de assembleia. O poder do rei era limitado em tempo de
paz mas ganhava relevo em tempo de guerra.” Qual monarca micénio, quando Zeus entra no Olimpo,
nenhum outro deus ousa permanecer sentado, todos se levantam para o saudar.”® Todos reconhecem a
sua lideranga como 6bvia, dizendo: “tu que reges todos os deuses imortais”’® Zeus & altamente
respeitado e temido. Em vérias ocasides, os deuses obedecem as ordens de Zeus sem qualquer indicio

de oposigéo.

8 A tageia era um instrumento politico que em tempos extraordinarios colocava a governagfio da confederagéo tessalica
nas mdos de um individuo.

® L.Mitchell, The Heroic Rulers of Archaic and Classical Greece, London, Bloomsbury, 2013,

I Tagos, era 0 nome dado ao oficial da cidade na Tessalia € em varias regides da Grécia central até ao séc. IV a.C. aqueles

que eram oficiais menores da cidade. A partir de 300 a.C. eles sdo reconhecidos como chefes de magistratura em varias

cidades tessalias, sendo habitualmente listados em grupos de 5. No entanto o seu nimero varia entre cidades. R. Bauslaugh,

The Concept of Neutrality in Classical Greece, Berkeley, UCP, 1991,p.124. 71; S.Hornblower, The Greek World 479-323

B.C., London, Routledge, 2011, p. 103 et seq.

2 M.Nilsson, The Mycenean Origin of Greek Mythology, California, UCP, 1972, p.236.

73 P Chantrine, Dictionaire Etymologiquede la Langue Grecque, Paris, Klincksieck; C.Lancelot, The Primitives of the Greek
Tongue, London, Nabu Press, 2010, p.242.

" W .Roscher, Ausfiihrliche Lexikon der griechischen wund romischen Mythologie, Band 3, Abteilung I:
NabaiothesPsicharea, Leipzig, Teubner-Verlag, 1902, p.573.

5 A.Snoddgrass, Archaic Greece: The Age of Experiment, Berkeley, UCP, 1980, p.161.
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Tétis obedece quando Zeus a incumbe de se dirigir a Aquiles para lhe ordenar que devolva o
corpo de Heitor a Priamo.”” Hera obedece quando leva a Posidon a ordem de Zeus para que desista de
combater.”® Quando Atena ¢ Hera se encaminham para o campo de batalha, sdo obrigadas a regressar
por ordem de Zeus.” Numa outra ocasifio, as deusas consultam Zeus, para saberem se podem tomar
partido por Ares.*’O poder esmagador de Zeus € muitas vezes atribuido a sua forga. No entanto, quando
Zeus ordena a Posidon que desista de combater, alega ndo apenas a superioridade da sua for¢a mas
também o seu direito como irm&o mais velho: b onui Bin moAd @éptepog kai yevel] mpdTepog.®!
Sabemos que os filhos de Crono se apoderaram da sua heranga e a dividiram®, mas a Terra e o Olimpo
permaneceram propriedade comum. Posidon alega que Zeus deveria contentar-se com a parte que lhe
cabe. Ele acha que Zeus deve permitir aos outros deuses comportarem-se como bem entenderem, mas
fris lembra-lhe que as Erinias sempre acompanham o irm#o mais velho, e Posidon obedece.® Zeus
herdou o seu reinado, esta concepgdo de poder deu ao mundo dos deuses olimpicos uma constituigéo
monarquica afastando-a do modelo de estado tessalico. Os deuses vivem no Olimpo e o Olimpo € visto
como uma montanha, semelhante & da Tessalia. Mas na Odisseia encontramos o seguinte passo: «1) H&v
Gp’ g eimodo’ anéPn yhavkdmig ABNvn,O0koumovd’, 601 paci Bedv Edog dopareg aiel, Eupevar. oVt
avépolol Tvdooetol obte ToT OUPpw,dedeTal obte OV Emmidvatal, GAAG poA’ aibpn mémToTon
avéperog, Aevkn & €mdédpopev aiyAn:td Evi tépmovton pdkopec Beol fpa tambvra.évl’ AméPn
yYhovkdmig, gnel dieméppade kovpn.», «Assim falando, partiu Atena, dos olhos gargos, em direcgdo ao
Olimpo, onde dizem ficar a morada eterna dos deuses: ndo ¢ abalada pelos ventos, nem molhada pela
chuva, nem sobre ¢ela cai a neve. Mas o ar estende-se limpido, sem nuvens; por cima paira uma luminosa
brancura. Ai se aprazem os deuses bem-aventurados, dia apds dia. Para o Olimpo subiu a deusa dos
olhos gargos, depois de falar & donzela»®*. Este passo aponta para uma nova direcgdo: eventualmente,

o Olimpo nfo ¢ nem a montanha da Tessalia, nem nenhuma outra montanha, mas sim um simbolo.

11 XXIV. 90 ss
BIL.XXV.78
PILVIIL397 ss
8071 V.753 ss
8Ll XV.165
82 Hes. Theog. 147 ss
8 Y.Asumura, Challenges to the Power of Zeus in Early Greek Poetry, London, Bloomsbyry Academic, 2013, p.59.
8 0d.V1.42-6
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No livro XV da lliada, Posidon, vociferando de frustragdo por ser obrigado a abandonar o
campo de batalha, afirma: «Zebg 6 £hoy’ ovpavov gvpuv &v aifépr kai vepélnot: yoio & &t Suvn
gavtov Kai pokpog ‘Olvpunog.», «E a Zeus coube o vasto céu, no meio do éter e das nuvens. Mas a terra
ainda é comum aos trés, assim como o alto Olimpo»®* Neste passo ouranos e Olimpo sdo claramente
distintos. Ouranos ¢ o dominio privado de Zeus e o Olimpo ¢ o dominio comum a todos os deuses.
Ouranos, aqui, ndo simboliza a montanha, € apenas o céu. Por outro lado, o Olimpo também n#o pode
aqui significar a montanha, pois Posidon sabe que ele e, sobretudo, Hades nada tém que ver com os
cumes de montanhas, uma vez que estes se destinam a Zeus.* Estes passos demonstram que, por vezes,
Homero fala do Olimpo tessalico simbolizado por ouranos e, outras vezes, ¢ a montanha que €
simbolica.8” Na Teogonia, o deus Urano é equivalente a céu (ouranos). E de assinalar a tendéncia de
muitas religides para tratar o céu de forma simbdlica, de forma a significar um “la no alto” infinito e
inabarcével. Homero e Hesiodo referem-se ao monte Olimpo utilizando simbolos como neve e nuvens,
que servem de metaforas para a luminosidade invisivel da eternidade. Uma vez que Urano e Olimpo se
referem a um reino transcendente, os deuses que o habitam também t€m que ser transcendentes. Homero
trouxe ordem a religido grega e com essa ordem introduziu sentido e unidade onde s6 se encontrava
diversidade. A religido dos deuses olimpicos, de caracter legalista,® opunha-se ao misticismo, com o
seu caracter emocional e subjectivo.*? O expoente maximo do legalismo na Grécia Antiga foi, sem
duvida, o oraculo de Delfos mas o culto aos Doze Deuses era uma pratica importante e enraizada na
religifio grega, como o prova o altar na agora ateniense.”’As mudangas no pantefo olimpico devem-se
ao caracter do politeismo que, como escreveu Burkert, “é um sistema aberto”. O pantedo grego nédo
pode ser encarado como um sistema fechado e harmoénico. E essencialmente um pantedio heterégeneo.
E impossivel ter um dominio activo sobre a linguagem do politeismo e esta apenas pode ser apreendida

de forma passiva.”!

871 XV.192-3
8 M.Eliade, The Sacred and the Profane, New York, Harcourt, 1961, p.118.
8 M.van der Valk, Researches of the Texts and Scholia of the Iliad, Leiden, Brill, 1964, p.32 et seq.
8 Na expressdo de Nilsson citado por M.Rocha Pereira, “o legalismo era um esforgo para ganhar os favores dos deuses,
cumprindo os seus preceitos” uma clara manifestago de do uf des.
% M.Helena da Rocha Pereira, Estudos de Cultura Cléssica, vol.l, Cultura Grega, Lisboa, FCG, 2006, pp.323-340.
% E. Harrison, Ancient Portraits from the Athenian Agora, Conneticut, Meriden Press, 2008, p.126.
*U'W. Burkert, Greek Religion, Cambridge, HUP 1985, pp.216 et seq.
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Hesiodo trabalha com um nimero muito maior de materiais pré-helénicos do que Homero.”” Na
Teogonia, estrangeiro e local, cultos arcaicos e cultos emergentes, todos se misturam sem distingdo,
indicando que ja nos encontramos perante uma fase de sintese e de sincretismo.Em particular, os
poderes da natureza, incluindo uma variedade de abstracgdes, como Caos, Erebo, Noite, que Homero
relega para segundo plano, sdo elevadas a protagonistas no texto de Hesiodo. A Teogonia traga o
nascimento dos deuses a partir do casamento primordial de Urano e Geia. No inicio do seu poema,
Hesiodo invoca as Musas e acrescenta rapidamente que estas deusas podem cantar no apenas Zeus,
Hera, Atena, Apolo, Artemis e os outros deuses olimpicos, mas também as divindades mais antigas
como Crono, Oceano ¢ Geia. O poema nfo trata apenas de uma sucessdo de soberanos celestes, mas de
um desenvolvimento consequente dirigido a Zeus.” Este deus olimpico ndo ¢ um soberano como 0s
outros. Nele, cumpre-se uma grande ordem, fixada para todos os tempos.** A concepgdo hesiddica de
Zeus tem por detrds, necessariamente, um desenvolvimento histérico. A supremacia de Zeus teve
alteragdes com o passar do tempo, o poder supremo de Zeus, o de ser o irméo mais velho foi suplantado
por uma tradi¢éo popular, que fez de Zeus o filho mais novo de Crono. Hesiodo faz com que os deuses
elejam Zeus como seu rei apos a vitdria sobre os Titds.”> As formas de vida politica divergiram cada
vez mais da assembleia dos Doze Deuses. A tentativa de Hesiodo fazer com que o Olimpo dos deuses
acompanhasse os desenvolvimentos da politica grega falhou. Ao introduzir Iris, a mais remota
divindade na criagdo homérica, Hesiodo torna-a filha de Taumante, filho de Nereu e de Oceano,
divergindo, assim, de Homero. A Teogonia abre ex arches. A Terra emerge do Caos, da a luz Crono,
Céu, Oceano, Montanhas, Vales, Mares e [lhas. Em breve, o Céu e a Terra tornam-se amantes por ac¢do
de Eros, o Céu torna-se ciumento e vingativo, temeroso de que os seus filhos o destronem no futuro,
prendendo por isso os filhos no interior da Terra, impedindo-os de nascer.”*Com a ajuda da mae, Crono
consegue castrar o pai, substituindo-o como governante do Universo. Tal como o pai, Crono decide

manter os filhos na sua barriga. Reia decide entdo elaborar um plano para salvar os filhos.

%2 E.James, Creation and Cosmology: A Historical and Comparative Inquiry, Leiden, Brill, 1969, p.134.

% J.Galhano, Espago, Tempo e Poder nos Mitos do Hatti, de Ugarit e de Hesiodo, Uma Morfologia Comparativa,
Dissertagdo de Mestrado, Lisboa, 2012.

% A.Lesky, Histéria da Literatura Grega, Lisboa, FCG, 1995, pp.116-131.

% Hes. Theog. 881

% P.Bietenholz, Historia and Fabula, Myths and Legends in Historical Thought from Antiquity to the Modern Age, Leiden,
Brill, 1994, p.23.
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Depois de dar a luz Zeus e de escondé-lo em Creta, ela serve a Crono uma pedra em vez do filho.
A pedra, apds ser regurgitada por Crono, tornar-se-4 o omphalos da terra, o local onde Apolo
estabelecera o seu ordculo. A pedra é o simbolo do fim do poder de Crono sobre o mundo, € 0 comego
da governagdo de Zeus. Ainda imbuido dos medos do seu pai e avd, Zeus engole Métis e dd a luz a sua
filha Atena, simbolo méaximo de sabedoria andrégina. No entanto, esta ¢ para sempre estéril, pelo que
jamais podera colocar o poder do pai em causa. Zeus dedica-se agora a colonizar o Olimpo, instalando
ai os seus irmdos libertos e os seus filhos dilectos. A Teogonia descreve a teomaquia primordial que
conduziu a supremacia de Zeus.?” O inico desacordo teogdnico sério entre Hesiodo e Homero refere-
se a genealogia de Afrodite. Segundo Hesiodo, Afrodite nasce dos genitais castrados do Céu, enquanto
em Homero, por contraste, Afrodite € a filha de Dione e Zeus.”® Os deuses olimpicos s@o apresentados
como uma comunidade familiar, mas nem o pantedo antropomorfico, nem as relagdes familiares entre
os deuses sdo especificas da religido grega. O que distingue a familia de deuses grega ¢ a sua
compacidade e claridade de organiza¢do. A Grécia ndo possui listas de litanias e sacrificios contendo
um numero incalculdvel de deuses, como as que se encontram na Babilonia ou entre os Hititas, por
exemplo. Os deuses gregos ficaram formalizados num grupo de doze, mas estes doze ndo se
assemelham aos doze deuses da Anatélia. Pelo contrério, os doze deuses gregos compdem um grupo

diversificado e rico em contrastes. *°

97 K.Stoddard, The Narrative Voice in the Theogony of Hesiod, Leiden, Brill, p.14 et seq.
% Nuno S.Rodrigues, «E Afrodite foi a8 Guerra. A Mulher e a Guerra segundo a Iliada» in 4 Guerra na Antuguidade, Lisboa,
2005.
9 W Burkert, Mito e Mitologia, Lisboa, Edi¢des 70, 2001, p.49 et seq
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L.III-Doze em contexto Simbolico

Importa agora que nos detenhamos, brevemente, sobre o Doze, para entendermos um pouco
melhor a importéncia deste nimero para a fixagdo do canone olimpico. Os Gregos utilizavam para os
numeros as letras do alfabeto, sem modificar a ordem, mas intercalando trés signos especificos: o ¢ que
valia 6 ¢ era denominado énionpov; o Q que valia noventa e era denominado kémmo; € 0 3 que valia
novecentos ¢ era denominado cdpm. O nimero doze era ff' e o seu inverso, o 21, era ko'. O nimero 6,
que permite por adi¢do e multiplicagdo obter o Doze, era grafado como 1'%, Pitagoras encontrou no
numero Doze um profundo significado mistico € religioso. '’

Doze ¢ o numero das divisdes espacio-temporais, ¢ o produto dos quatro pontos cardeais pelos
trés planos do mundo, é o nimero que divide o céu, considerado uma cupula, em doze sectores,
simbolizando o universo no seu desenvolvimento espacio- temporal. Doze simboliza, também, o
universo na sua complexidade interna. O duodenério que caracteriza o ano representa ainda a
multiplicag¢do dos quatro elementos, terra, fogo, ar e 4gua, pelos trés elementos alquimicos, enxofre, sal
e mercurio. Segundo Allendy “les quatres éléments considerés chacun dans ses diverses manifestations
cosmiques et selon un triple point de vue, lequel peut étre, par example, les trois gunas des Indiens:
Activité, Inertie, Harmonie.”'”” Doze (12) ¢ também o numero 21 invertido, simbolo de perfei¢io por
exceléncia, da sabedoria divina, espelho da luz eterna. Com o duodenério, o principio de diferenciagio
aparece na unidade cosmica para a organizar nos seus aspectos variados. Doze é um niimero par, em
que a dualidade organiza a unidade, resultando na harmonia dos ciclos perpétuos.'® O nimero doze
representa a completude, aquilo que forma um todo equilibrado e harmonioso, sendo um niimero padrio
favorecido culturalmente por ser um multiplo do extremamente popular ¢ niimero padriio também em

contexto indoeuropeu. '™

1% A. Bailly, Dictionaire Grand Bailly, Grec-Frangais, Paris, Hachette, 2000, p.2195.
"' B.Marie Brady-Whitcanack, Aesthetic Cognition and Symbolism: A Hermeneutic Analysis, Minesota, Capella University,
2006, p.59.
02 .Chevapllier, Dictionaire des Symboles, Paris, Editions Robert Lafond, 1982, pp.365-6.
13 R. Lindstone, Studies in Symbologie, Montana, Kessinger Publishing, 2003, p.11.
1%4°0. Weinrich, “Zwélfgotter, Zwolfzahi und Zwolfstaat, Ausgewdhlte Schriften Band 2, 1922-1937 (Philologische
Schriften), 1973, pp. 435-447.
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Em Herddoto encontramos varios passos em que o numero Doze assume especial relevancia.
Eis alguns deles: «dv@dexa 8¢ pot dokéovot mohog momoacor ol Taveg kai ovk £0ehficar mhedvag
£65EEaoBm Tobde eiveka, 611 kai 8t &v [Tehomovviion oikeov, Suddeka v adTdV pépea, Katd Tep Vv
Ayudv tdv sEehacaviav Taovag duddeka €oti pépea, IeAMvn Pév ye mpdT TPOG ZIKLMVOS, HeTd 3¢
Alyetpa kol Alyai, &v tf] Kpabig motopdg deivaog €oti, ' 6tev 6 &v Trokin motapdg o obvopa £oye,
kol Bobpa xoi ‘EAikm, &¢ T kotépuyov "Twmveg tmd Axoudv pdayn €éoowbévieg, kol Alylov xai Pomeg
ol TTatpéeg kai Qopéeg kai "QAevog, év 1@ Tleipog motopodg péyag £oti, kol Adun xoi Tprranéeg, ot
podvol 100tV pecdyatot oikéovot. Tadto duddexa pépea viv Axudv £oti kol tote v Thvov V. »,
«Quanto aos Jonios, a razio pela qual fizeram doze cidades e ndo admitiram mais nenhuma, deve-se ao
facto de existirem doze divisdes deles quando habitaram o Peloponeso, tal como existem doze divisdes
dos Aqueus que expulsaram os Jonios (...) Por esta razdo, os Jonios também construiram doze cidades,
e por nenhuma outra.»'%

«boa. 8¢ avOpmma Ty HoTa, @de EAeyov OporoyEovTes 6piot, TpdToug Aiyvrtiovg dvOpdrwmv
GavIov EEVpElv TOV EvianTtov, dSuddeka pépea dacopévoug Thv Opimv &g avTov: Tabdta 3¢ EEgupely
&K TV Gotépav Eleyov: Eyovot 8¢ too®dde cophdtepov EXMivav, guol dokéetv, dog "EAAnveg pév 61d
tpitov &te0g £uBdipov EnepPailovot tdv dpéwv eivekev, AlyvmTiol 88 TpmKovINpuéPOLG dyovTeg TODG
duhdeka pijvog Endyovot dva iy £tog Tévie NUEPG maped Tod dpBpod, kai oot 6 Kikhog TV dpEnv
&c TOLTO MEpUAVY mopayivetol», «Em relagdo a assuntos mundanos, este era o ponto em que todos
concordavam: os Egipcios, foram os primeiros a contar por anos e fizeram o ano consistir em doze
divisdes de estagdes. Descobriram este facto pelas estrelas e a contagem deles parece-me mais fiavel do
que a dos Gregos, pois os gregos adicionam um més intercalar cada dois anos, para que as estagdes
coincidam; mas os Egipcios, contando doze dias a cada um dos doze meses, adicionam cinco dias em
cada ano acima do nimero, e assim o circulo das estagdes € feito de forma a concordar com o calendario.

Mais, os Egipcios, foram os primeiros a usar as designagdes dos doze deuses, que mais tarde os Gregos

copiaramy. '%’

195 Hdt. 1.145-8
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II- O Problema do Canone Olimpico

Os deuses politeistas apresentam um trago fundamental: a soberania. A teofania nfo se reduz
apenas as realidades uranianas e meteoroldgicas, o seu poder ndo se manifesta somente pela criagdo
cosmica, uma vez que se transformaram em soberanos universais. Por consequéncia, nas religides
politeistas, nem sempre se pode falar de deus do céu sem atender a este novo elemento que € a soberania,
que constitui uma nova valorizagio religiosa do poder e tende a modificar o perfil da divindade'*. Na
Grécia, Urano conservou mais nitidamente os seus tragos ligados a natureza: ele é o céu. Hesiodo
apresenta-o aproximando-se e expandindo-se em todos os sentidos, quando, completamente dvido de
amor e trazendo consigo a noite, vem envolver a terra.!”” Esta hierogamia césmica revela a vocagéo
celeste do deus. Mas, além do mito, nada mais restou de Urano.

O seu culto, a ter existido, foi usurpado por Zeus. Com Urano, confirma-se também o destino
das divindades celestes supremas, que é o de serem gradualmente repelidas para fora da actualidade
religiosa, de sofrerem inumeras usurpagdes e fusdes e acabarem por ser esquecidas. '8 Urano,
completamente esquecido pela religido, sobrevive no mito transmitido por Hesiodo, mito esse que,
quaisquer que sejam os rituais implicados, corresponde sempre ao desejo de conhecer a origem das
coisas.'”Os deuses olimpicos sdo imortais, mas esta imortalidade tem contornos especificos. Eles estdo

além do tempo, sendo por isso eternos'!’. Estfio ligados ao que se encontra fora do tempo e do espago.

19 M.Munn, The Mother of the Gods, Athens and the Tyranny of Asia, California, UCP, 2006, p.14 et seq.

197 Hes.Theo.126-210.

198 M_.Eliade, The Sacred and the Profane, The Nature of Religion, Harcourt, California, 1987, p.87.

1% Com efeito, no principio havia, se no o céu unicamente, pelo menos o par divino céu-terra. No mito de Hesiodo, a terra
(Geia) engendra Urano, o que é um vestigio da religido telurica de substracto pré-helénico. Foi desta hierogamia
inesgotavel que nasceram os primeiros deuses e os primeiros monstros, uma vez que a fecundidade de Urano é perigosa,
¢ uma fecundidade monstruosa. Mircea Eliade, Op.Cit., pp. 93-114.

190 Joci classici do debate sobre a eternidade encontra-se em Agostinho, Confissdes, livro X1 e em Boécio, A Consolagdo
da Filosofia, livro V. Segundo estes autores, o divino existe separado do tempo, ou fora do tempo. Apesar de gerado, o
divino ndo existe no tempo. Platdo no Timeu contrasta as Formas eternas com o mundo gerado e limitado pelo tempo. A
ideia de eternidade fornecida por Platfo aponta para uma durag¢fio intemporal.
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As formas dos deuses olimpicos, apesar de antropomorficas, sdo também simbdlicas, uma vez
que representam conceitos como gléria, beleza, harmonia, honra, desejo sexual, caracteristicas que
permitem aos mortais cumprir as suas moirai.

A crenga num destino impessoal, pelo qual, a cada homem esta determinada a sua parte, oicl
ou pHoipa, aparece ora proxima ora acima dos deuses.''' O uso de epitetos para os deuses destaca algumas
caracteristicas essenciais da divindade, que se fixam na memoria''® através da constante repetigéo:
«“Atena dos olhos garcos™%, “Hera dos alvos bragos”'?, “Posidon dos cabelos azuis”'3, “Iris de pés
velozes”.'" Os epitetos sdo matéria complexa.''>Alguns sdo incompreensiveis e guardam, por isso, uma
aura de mistério; outros resultam da fusfio de deuses que existiam previamente de forma independente:
e.g.Posidon Erecteu, Atena Alea, Artemis Orteia. Alguns epitetos derivam de nomes de santuarios: e.g.
Apolo Pitio, Apolo Délio, Hera Argeia. Ha epitetos que sdo apropriagdes de nomes de festivais: e.g.Zeus
Olimpico, Apolo Carneio. E outros que s@io derivados de rituais: e.g. Apolo Dafnéforo, Dioniso
Omeste.''*Muitos epitetos sfo formados espontaneamente, para denotar o dominio em que a intervengéo
divina é desejada. Dessa forma, cada deus é definido com um conjunto de epitetos, que formam um
retrato complexo da actividade do deus. Zeus, como deus da chuva, € ombrios ou hyetios; como figura
central de tribunal ou de propriedade ele é herkeios ou ktesios; como guardido da cidade é polieus;
como protector dos estrangeiros hikesios e xenios; e como deus de todos os Gregos Zeus € panhellenios.

Hera, como deusa do casamento, € zygia, gamelios e teleia. Para que Posidon garanta protec¢do durante

os tremores de terra € invocado como aspahaleios. Apolo, como divindade que ajuda, torna-se

epikourios, e como divindade que impede o mal, apotropaios. Atena protege a cidade como polias;
supervisiona o artesanato como ergane; junta-se a batalhas como promachos e garante a vitoria como
nike. Artemis, como deusa do campo aberto, é agrotera, mas torna-se lochia quando protege os

nascimentos. Demeter € terrena, cthonia, mas quando traz frutos € karpophoros.

P, Grimal, Diciondrio da Mitologia Grega e Romana,-meras, Lisboa, Difel, 2009, p. 306.

201 XV. 78

'30d. 1X 528

4111 766

15 AL P. Quintela Ferrana, Acerca da Tradugdo dos Epitetos Homéricos por Elpino Duriense, Porto, Universidade do Porto,

Faculdade de Letras,1973.

16 W Burkert, Homo Necans, The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth, California, UCP,1986, p.29
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Hermes assegura lucro no mercado como agoraios, mas escolta os mortos como
psychopompos. ' Outro aspecto a salientar € a adoragfio de divindades designadas por conceitos
abstractos, hipdstases, a qual corresponde a uma pratica muito antiga.

Exemplos disso sfo, Métis, Dice ¢ Mnemosine. '"* Como resultado da «homerizagio», as
personificagdes na Grécia Arcaica assumiram um carécter distinto, uma vez que medeiam entre o deus
individual e as esferas do real.!’® Os conceitos recebem dos deuses elementos pessoais e miticos € em
retorno ddo aos deuses um lugar na ordem conceptual do mundo.'?® Os poetas transformam, em alguns
casos, 0s epitetos em personificagdes. Témis, a ordem, e Métis, a sabedoria, tornam-se consortes de
Zeus; Atena transporta Nice, a vitoria, na sua mao em forma de uma pequena figura alada; Ares, o deus
da guerra, ¢ acompanhado por Fobo, medo, e Deimos, terror. Afrodite é acompanhada por Eros, Himero
e Peito; Dioniso ¢ o lider das Horas, as estagdes do ano agricola. Num periodo anterior, os deuses
antropomorficos eram um elemento natural, menos intervenientes no mundo dos mortais. A epifania
dos deuses antropomorficos, contudo, so pode ser analisada de forma vestigial.'*Herddoto relata que
Pisistrato, em meados do século VI a.C., fez a sua entrada em Atenas como tirano: mensageiros
anunciaram a sua chegada a multiddo, proclamando que Atena havia honrado Pisistrato acima de todos
os homens, e que a prépria deusa o conduzia de volta a cidade. Ao lado de Pisistrato na carruagem,
estaria uma figura enorme, personificando Atena, decorada com as suas armas. «&v 1@ ONU® TG
onaviél v yovi| tij obvopa v Do, péyabog 4md Te66Epmv Iytmv droAsitovoa Tpeig daxTolovg kol

GAm¢ £0E1dNG: TOTHY TV Yovaike oKevdoavTeg mavomAln, €6 dpua Eopidoavteg kai Tpodésavteg

"7 M. Lurker, The Routledge Dictionary of Gods and Godesses, Devils and Demons, London, Routledge, 2004, p. 128.
!"8Mitra, apesar de pertencer a outro universo, é também um exemplo de conceito abstracto personificado:«The name of the
Indolranian god Mitra (Vedic Mitra, Avestan Mifra, Old Persian Mitra, Mi0ra instead of the genuine OP form*Miga) is
based on the common noun mitra “contract” with the connotations of “covenant, agreement, treaty,alliance, promise.”
This meaning of the common noun was recognized in the 19th century and codified by C. Bartholomae (AirWb., col.
1183), who, however, took the god Mifra as an Aryan sun deity without clarifying the relation between the common
noun and the name. A. Meillet (1907) rectified earlier interpretations, such as the idea that Mitra represents light or the
sun considered as a moral being, which would make the common noun derive from a function of the god (for a discussion
of these views, see Schmidt, 1978, pp. 344 ff.). Meillet showed that the abstract meaning of the common noun largely
agrees with the character and functions of the god. Mitra is thus the personification and deification of the concept
“contract.” Hans-Peter Schmidt, "Mithra i: Mithra in Old Indian and Mithra in Old Iranian”, Enciclopaedia Iranica, New
York, Columbia University, 2006.
"® p. L. Page, History and the Homeric lliad, California, UCP, 1959, p. 297 ef seg. 114
120« Jma personificagio nfo ¢ uma figura alegérica, apenas o é, quando uma diferenga de forma e significado ¢ igualmente
constitutiva”, Heinrich Lausberg, Elementos de Retérica Literaria, Lisboa, FCG, 1960, p.897.
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oyfino ooV T guelhe EVMPETEGTATOV povéectat gyovoa, HAavvov £g
TOAGTL,TPOOPOLOVCKTPVKAGTPOTEUYAVTEG: TA EVIETUALEVA TYOPEVLOV GTKOUEVOL £ TO (LOTV, AEYOVTEG
10188¢: ‘O ABnvaiol, Sékecbe dyadd voo Iesictpatov, Tov avth 1 Andvain tipncoca avlpdmomv
pahota katdyer €¢ Ty £wvtfig dipdmoltv. «ot pév 67 tadto daporttéovteg Eleyov: avtike 3¢ &G e
Tov¢ dNpovg eang aniketo mg Abnvain Ilewsiotpatov katdyel, kol ol &v 1@ Gotel melBduevol v
yovoika elvor adtiv v Oedv TpocedyovTo T ThHY dvBpwmov kol 88ékovto ewsiotpatov”. ' «No demo
de Peénia havia uma mulher, de nome Fia, que tinha uma estatura de quatro covados, menos trés dedos,
de belo aspecto. Revestida esta mulher com uma armadura completa, fizeram-na subir para um carro,
ensinaram-lhe a atitude a tomar, para parecer mais imponente, e conduziram-na a cidade depois de terem
enviado arautos, a precedé-la, com a ordem de, uma vez chegados a Atenas, fazerem a seguinte
proclamagdo: “ Atenienses, acolhei com espirito favoravel Pisistrato a quem a propria Atena, por o
honrar mais do que os outros mortais, reconduz a sua Acropole. Eles percorriam as ruas por todos os
lados com tais pregdes e, a0 mesmo tempo, foi propagado pelos demos o rumor de que Atenas trazia
Pisistrato.»

A tentativa de criar um pantefio, de doze deuses fortes, comecou no sec. VI a. C. em Olimpia e
em Atenas.'”! Uma das fontes que justifica essa hipdtese é o Hino a Hermes que coloca este deus, em
Olimpia, nas margens do rio Alfeu, a dividir os sacrificios em doze porgdes para os deuses.'”? Pindaro
recorda que Héracles sacrificava nas margens o rio Alfeu aos Doze Deuses: «vidg otadudto (abeov
dAcog motpl peyiotw: mepl & ma&oig AATv pev &y’ €v kabapd Siékpive, TO 08 KOKAY TEdOV EONKe
36pmov MGV, TIHACAIG TOPOV APeod pPeTd dmdek aviktmv Bedv'?», «Ele fechou o Altis e marcou-o
em campo aberto, ¢ fez a area que o rodeia um lugar de descanso para festa, homenageando o fluxo do
Alfeu, juntamente com os doze deuses dominantes.».'”* Uma das caracteristicas dos deuses olimpicos é
serem imortais, detentores de poder excessivo, fora do alcance dos comuns mortais. Mas apesar da

imortalidade ¢ do poder excessivo, os Olimpicos néo estdo isentos de limitagdes.

121 D.0gden, Ed, A Companion to Greek Religion, West Sussex, Willey-Blackwell, 2010, p.43.
122 N.Richardson, Three Homeric Hymns: To Apollo, Hermes and Aphrodite, Cambridge, CUP, 2010. p.176.
123 As fontes do séc. VI que mencionamos, sdo as mais explicitas que encontrdmos no que refere & idealizagdo de um
pantedo olimpico, no entanto, nfio ¢ impossivel que tenham existido outras fontes apenas ndo chegaram at€ nos.
124 Pind. 0. 10.49
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Observe-se o caso de Afrodite que, quando se aventura no campo de batalha, para levar consigo
o seu filho atingido, € atacada por Diomedes e ferida na mao, deixando cair o seu precioso fardo e sendo
posteriormente transportada ao Olimpo na carruagem de Ares.'” O proprio Zeus ¢ marcado pela
limitagdo. Ele ndo conseguiu ver o que Posidon estava a fazer no campo de batalha da Troade, e ndo
viu porque estava a olhar noutra direcgfo, por cima da linha das montanhas.'* Proxima da limitag#o,
encontramos a necessidade corporal. Os deuses do Olimpo nfo estfio isentos do ydotpog dwdykn.
Alimentos sdo assegurados para suprir essas necessidades, nomeadamente, através de banquetes, muito
comuns entre os deuses olimpicos.!*?Ao observar o esquema olimpico, percebe-se a marca da
sistematizacfo que caracteriza o pantedo destes deuses gregos, tornando-o distinto de outras formagdes
encontradas em outros locais, nomeadamente, no Egipto.

Ao contrério do pantefio egipcio, os Gregos personificaram os seus deuses criando mitos que os
enquadravam na histéria do povo grego e explicavam através de complexas ligagdes familiares o
contexto cultural no qual haviam nascido. Além disso, os Egipcios, ao contrario dos Gregos,
divinizavam a familia faradnica e, de acordo com a familia no poder, assim os deuses egipcios oscilavam
em importancia.'?’ Ao que parece, por altura de Platdo, a ideia de Doze Deuses, estava ja assumida na
sua forma definitiva. Na obra Leis (ca 350bc), o legislador prescreve que havera doze festivais para os
Doze Deuses.'2«pgv mévte kai EEfkovTa Kol Tplakociov undgv droieirovcsat, dtmg av pio v Tig apyn
Bon Oedv 7 dopoveVY Tvi del VITEP TOAEDG TE Kol aDTOY Kol KTNUATOV. Tadta 8¢ cuvehBdvTeg EEnynTal
Kol iepelg i€petod Te Kol HAvIES LeTd VOROQUAGK®VY TaEAVT®V & mapaleinety avaykn T@d vopobétn: kai
o1 Kol a0 ToD ToVTOL YPT) YiyvesOot Emyvdpovag Tod TapAAEUTOLEVOD TOVTOVS TOVG adTOVS. O HEV Yap
o1 vopog £pel dddeka. pev », «Os intérpretes, os sacerdotes, as sacerdotisas e os profetas deverdo reunir-
se, €, em companhia dos supervisores de leis, devem ordenar o que o legislador ¢ obrigado a omitir.
Para além do mais, estas mesmas pessoas devem determinar em que consistem essas omissdes. Pois a
lei determinara que existirdo doze festivais para os doze deuses que deram nome as diferentes tribos»

Homero diz sobre os deuses do Olimpo: «dAlot pév yap mavieg 6cot Ogoi gic’ &v 'OMOUT®Y, «€ que

5511, V.336 ss

611 XIIL7 ss

7). Gwyn Griffiths, «The Orders of Gods in Greece and Egypt (According to Herodotus). », Cambridge, Journal of
Hellenic Studies 75, 1955, 21-3.

' Plat. Leg, 8.828 b
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todos os outros, que sdo deuses no Olimpo, te obedecem».'*Com esta informag&o, ficamos a saber que
o numero Doze é uma formagdo posterior e deliberada. O Olimpo € povoado por muitos deuses. Eles
s3o tantos, que ndo € fixado um numero para os abarcar. Nele, encontramos as Musas, que tudo sabem,
¢ a quem ¢ perguntado se conhecem quem eram os chefes dos Danaos?'* «Eomete viv pot Modom
O opma Sopat’ Exovoat:dpels yap Beai éote mapeoté te ToTé,Te TavTo,fpelc 88 Khéog olov dkodopey
008é TL 1dpevy, «Dizei-me agora, 6 Musas que no Olimpo tendes vossas moradas-pois sois deusas, estais
presentes e todas as coisas sabeis, a0 passo que a nos chega apenas a fama e nada sabemos, quem foram
os comandantes dos Déanaos e seus reis?»

No passo seguinte, Homero menciona como olimpicos Dione ¢ ris, que, mais tarde, acabardo
por desaparecer do pantedo olimpico:"!'«d¢ ¢ato, Tij 3 &p’ Apng ddke ypuoaumvkag inmovg, | 6 &g
dippov £Povev dknyepévn eilov frop,mép 8¢ ol “Ipig EBawve kai fvio Maleto xepoi,,paoniev 8 EAdav,
th & ovK déxovte metéodnv.alya & Eneld’ tkovto Bedv £8og aimdv "Olvumov,Evl’ inmovg Eotnoe
modfvepog dréo “Ipig Mous® & Oxfov, mapd &' auPpociov Bakev gidap, 8’ &v yovaol mimte
ArbvncdT Appoditnuntpdg £fic, fi 8" dykag éAaleto Buyatépo fv.xepl € pv kotépe€ev Emog T
Epat'ékt’ovopale:tic vO oe Ttoad’ Epefe @ihov TéKog OVpovIOVOVHAYISING, (G €1 T KOKOV
psloveav évord)», «Ela subiu para o carro, desesperada no seu coragdo; € para junto dela subiu fris, que
com as maos pegou nas rédeas. Com o chicote incitou os cavalos, que ndo se recusaram a correr ¢
depresa chegaram a sede dos deuses, ao escarpado Olimpo, onde os cavalos refrearam a rapida Iris de
pés como o vento, soltando-os do carro, a sua frente atirou pasto ambrosial. Mas a divina Afrodite
langou-se sobre os joelhos de Dione, sua mie; € ela, por seu lado, abragou a filha.» Claramente, em
Homero, o nimero Doze ainda nio estava estabilizado. Mas ao analisarmos o caso das culturas da Asia
Menor e do Proximo Oriente, culturas que tiveram influéncia no mundo grego, encontramos na tradigéo
hitita um exemplo com doze deuses menores.'*?Os doze deuses hititas sdo um grupo anonimo de deuses

armados sem caracteristicas que os distingam'®>.

12971 v.877
107/, 11.484
Bl v.363
132 ¢ R. Long, The Twelve Gods of Greece and Rome, Leiden, Brill, 1987, pp.155-et seq.
133 Y Hoffner, Ed., Hittite Studies in Honour of Harry Hoffner Jr, USA, Eisenbrauns, 2003, p. 225.
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A sua posi¢do no final da procissdo marca-os como deuses menores, o que mostra o quio
improvavel ¢ serem os antepassados directos dos Doze Olimpicos gregos.'*’A outra hipétese, que aponta
para a influéncia na origem dos Doze Olimpicos, formula-se em torno do Egipto. No entanto, os
Egipcios agrupavam os seus deuses em triades ou enéadas, ndo em grupos de doze. A hipotese dos doze
deuses dos meses, avangada por Herodoto para explicar a divisdo do ano serd uma verséo alargada da
enéade heliopolitana.'*®Herddoto traga a genealogia dos Doze Deuses até um conjunto de doze deuses
associados aos meses egipcios. '** Por certo, Herddoto encontrou nestes deuses um tipo de
correspondéncia que o levou a fazer tal comparagfo.'*> A primeira referéncia que Herédoto faz aos doze
deuses do Egipto é aquando da descri¢dio do ano solar egipcio.'*® Para o fazer, o historiador teve que
equivaler Héracles a Shu,'”” ao invés de Khonsu, uma vez que Shu € membro da enéade heliopolitana.'®
Herddoto vai mais longe, afirmando que os Egipcios foram os primeiros a reconhecer os epdnimos dos
Doze Deuses e a transmiti-los aos Gregos. Originalmente, no Egipto, os deuses dos meses ou associados
aos meses parecem ter sido as divindades em honra das quais se fazia um festival no primeiro dia de
cada més. O documento mais antigo conhecido em que estas divindades aparecem em grupo € numa
clepsidra de alabastro, datada do faraonato de Amenhotep III, circa 1400 a.C., encontrada em Karnak.'*
Nos seis paineis constantes da clepsidra, os deuses estfio organizados segundo a ordem dos meses em
cada més. Amenhotep III faz oferendas ao deus do més respectivo, enquanto um segundo deus se
mantém atras dele. No entanto, este grupo de doze deuses difere largamente dos Doze Olimpicos, ndo
podendo ser relacionados com estes ultimos. Dois dos deuses Egipcios séo teriomérficos, enquanto os
deuses gregos sdo todos antropomérficos; os deuses egipcios relacionam-se com o Além, a vida apos a
morte, caracteristica que ndo se encontra nos deuses olimpicos; e a relagdo de intimidade entre poder
politico e os deuses, ausente do pantedo grego, ajuda a estabelecer uma clara distingéo entre ambos os
sistemas religiosos. Por outro lado, as referéncias encontradas na literatura, acerca dos altares fundados

por herdis gregos, parecem indicar que o culto dos Doze tera existido na Grécia ainda na Idade do Ferro.

B4R. A. Parker, The Calendar of Ancient Egypt, Chicago, CUP, 1950, p. 83.

e Apud, The Twelve Gods of Greece and Rome, Leiden, Brill, 1987, p.220.

B8 Hdt. 11.50.1

7 Hdt. 11 145.2; 11. 43.4

3% A. B. Lloyd nos seus comentarios a obra de Herodoto afirmou que o historiador néo se baseou na teologia egipcia.




No entanto, os Doze Deuses, como um grupo, ndo foram reconhecidos nas tabuas de Linear B,
apesar de existir em Cnossos dedicatérias a todos os deuses, pasi theoi, Zeus, Hera, Ares e Posidon sfo
mencionados em Pilos. Apesar de nenhum dos locais arqueologicamente tratados produzir provas do
culto aos Doze Deuses, sera talvez abusivo afirmar que néo existia culto aos Deuses Olimpicos como o
iremos encontrar na Atenas do século VI a.C., em plena agora, exercendo a sua fun¢o para o bem-estar
da cidade. Mas o facto € que ndo h4 representagdes dos Doze Deuses, como grupo, anteriores ao século
VI a.C. Como assinaldmos, a literatura menciona altares dedicados por herdis aos Doze Deuses.
Apolodoro, por exemplo, escreveu que Deucalido fundou um desses altares na Tessalia.'*

Pindaro refere altares fundados por Héracles em Olimpia, e Her6doto € mencionado, por
exemplo, como fonte para o relato do sacrificio de Jasdo aos Doze Deuses, junto ao Bosforo.!'®
Exceptuando Olimpia, todos esses altares estéo situados em areas remotas € ndo no centro das cidades,
locais em que mais tarde se vird encontrar o culto dos Doze Deuses ja estabelecido. No entanto ao
atribuir a Deucalifo a construgéo de um altar, Apolodoro implica que o culto € muito antigo e grego na
origem.'"' No século V a.C., em Olimpia, os Doze Deuses possuiam seis altares duplos, no Altis'*2. De
acordo com Pindaro, um vencedor olimpico, Psimis de Camarna, sacrificou nesses altares. 'O
logografo Herodoro listou os deuses a quem eram dedicados os seis altares duplos: Zeus e Posidon,
Hera e Atena, Hermes e Apolo, as Cérites e Dioniso, Artemis e Alfeu, Crono e Reia. E Pindaro escreveu
ainda que Héracles teria honrado o rio Alfeu, juntamente com os Doze Deuses.'*

Wilamowitz interpretou o passo de Pindaro como indicando que Alfeu e Crono receberam honras
separadamente dos Doze Deuses, de forma que, quando Pindaro compds a décima Ode Olimpica,
existiriam Doze Deuses olimpicos ¢ uma mudanga de membros no pantedio, que terd permanecido até

ao final do século V a.C.

' K.0. Milller, The History and Antiquities of the Dorie Race, London. John Murray. 1839.

"0, M. Cook, The Troad, an Archeological and Topographical Survey. Oxford, OUP, 1973, p. 237.

YIR. Fowler, Early Greek Mythography, vol 2, Oxford, OUP, 2013, p.116.

"2 Na religido grega, o Altis era o local sagrado consagrado a Zeus. ou o precinto sagrado em Olimpia; era uma érea
quadrangular de forma irregular com paredes em toda a volta excepto a norte, onde se situava o kronion, ou seja, a colina
de Crono. Dentro do recinto encontravam-se os templos de Zeus e Hera.

3 1 Farnell, Cults of the Greek States 1, Oxford, OUP, 1896, p. 186.

“4 D, Potter, The Victor's Crown: A History of Ancient Sport from Homer to Byzantium, Oxford, OUP, 2012, p. 43.
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Os deuses listados por Herodoro foram estabelecidos como sendo os Doze Olimpicos, em conexio com
uma reforma do Altis pelos Elianos, por volta de 580 a.C.; ndo é possivel, no entanto, estabelecer se os
seis altares duplos sdo anteriores a 580 a.C. Contudo, no século V a.C., é ja possivel afirmar, com
certeza, que existiam seis altares duplos dedicados aos pares de deuses listados por Herodoro.*SUma
das caracteristicas, poucos usuais, no emparelhamento dos deuses feito por Herodoro prende-se com o
facto de ele fazer pares de divindades masculinas (Zeus e Posidon) ¢ pares de divindades femininas
(Hera e Atena), entre os deuses. Atena, Posidon e as Cdrites tinham cultos de particular importancia em
Elis."* Dos altares mencionados por Herodoro, Pausénias refere trés na sua lista de sacrificios mensais
em Olimpia, incluindo o de Posidon e o das Carites, que ele diz situar-se no Pelopeion. Pausanias,
porém, ndo menciona os altares na mesma ordem que Herodoro, e os que menciona estio espalhados,
perfazendo no total o numero de 70, o que mostra que no tempo de Pausanias, circa 150 A.D., os altares
duplos aos Doze Deuses ja ndo estavam agrupados num precinto separado ¢ nem eram vistos como
altares aos Doze Deuses olimpicos.

Consequentemente, os altares que floresceram no século V a.C. cairam em obscuridade de
maneira que, em meados do seculo II A.D., ja nfo existiam.'¥” Wilamowitz'*® considerava a Jénia
como o local” onde o culto aos Doze Deuses se teria desenvolvido'®®. Em suporte desta teoria, o
autor afirma que o culto olimpico deve ter tido origem numa 4rea em que o numero Doze tinha
relevancia na organizagdo politica, em que as divindades individuais eram significantes e a inclusio de
Hefesto, tal como a excluséio de Dioniso, possa ser facilmente explicada.'!'Os Jénios tinham uma
confederagdo de doze cidades (dodecapole), mas existem poucas evidéncias de que estas cidades
honrassem os Doze Deuses antes do periodo helenistico. Apenas na Magnésia, as tribos foram nomeadas

de acordo com os Doze Olimpicos, e aqui o costume ndo pode ser rastreado mais cedo do que o seculo
IV aC.

SN, Sweeney. Foundation Myths and Politics in Ancient lonia, Cambridge, CUP, 2013, p.71.

"6 1. Bremmer, The Gods of Ancient Greece: Identities and Transformations, Edinburgh, EUP, 2010, p.220.

" U Wilamowitz, Glaube der Hellenen 1, Berlin, Verlag, 1931, p.72.

"% U.von Wilamowitz, History of Classical Scholarship, Baltimore, TJTHUP, 1982.

"2 0 rio Alfeu situava-se em Elis, ou seja no grande centro religioso de Olimpia.

1501,, Rademacher Der Homerische Hermshvmnos erldutert und wnitersuch, Vienna-Leipzig, 1933, no seu comentario ao
Hino a Hermes propde que estaria envolvido um conjunto diferente de Doze Deuses.

B! Wilamowitz também avangou com a presencga de um conjunto de Doze Deuses nas ilhas de Cos e de Delos.
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Ha também uma inscricdo magnésia, datada de 197/196 a.C. que afirma que as estatuas de
xoana, ou madeira, dos Doze Deuses deviam ser retiradas e vestidas com as melhores roupas e trazidas
para a agora, onde participariam no festival de Zeus Sosipolis. Nenhuma outra cidade jénica ficou
conhecida por honrar os Doze Deuses antes do século II a.C. E verdade que alguns dos Doze Olimpicos
eram deuses maiores na Jénia, como por exemplo Apolo e Artemis, mas os restantes deuses tinham uma
importancia menor.'*?Cabe introduzir neste ponto o conceito de «anfictionia».

Entende-se por anfictionia a comunidade dos que moravam em redor de um templo central.
Algumas das aliangas deste tipo conhecidas sédo: a anfictionia pilaico-délfica de Apolo, primeiramente
constituida por doze, mas mais tarde por vinte e quatro tribos; a alianga de doze tribos joénicas em torno
do Panionio, consagrado a Posidon, na qual uma tribo tinha de ser expulsa para manter o numero doze;
a dodecapole da Acaia, igualmente com um culto comum a Posidon; os doze povos da Etruria com o
santudrio de Voltumna junto ao lago Bolsena.'” Decisiva é a existéncia de um santuario central. Os
nameros doze, vinte e quatro ou vinte e seis poderiam estar ligados ao facto de os membros da
anfictionia repartirem a manutengdo do santudrio central entre si alternadamente: em ritmo de um més,
meio més ou de dois meses. As anfictionias aparentemente néo tinham inten¢des politicas que ndo as
do culto comum. '™ Tucidides declara que, enquanto jovem, Pisistrato, durante o arcontado, teria
dedicado um altar aos Doze Deuses na dgora. Segundo Herodoto, os Plateenses vieram a Atenas
procurar ajuda, ¢ sentaram-se no altar como suplicantes: «Aaxedapovior pév vov [Mataedotl tadta
ovvefodrevov, ol 8¢ obk Mmictnoav, AL Abnvaiov ipd moedviov Toict duddeka Oeolotl ikéTon
iopevol €mi oV Popov £didocav ceéag adtovg. OnPaiot 8¢ TvBOpEVOL TaDTo €6TPATEHOVTO €Ml TOVG
[Mataitog, AOnvaiot 8¢ oei éfondsovy, *7“Os Lacedemonios, entdo, deram este conselho; os Plateenses
obedeceram ¢ quando os Atenienses estavam a sacrificar aos Doze Deuses eles chegaram como

suplicantes, sentaram-se junto ao altar e colocaram-se sob protec¢éonr.

152 J, Bremer, The Gods of Ancient Greece: Identities and Transformations, Edinburgh, Edingburgh University Press, 2010.
133 De notar algumas simetrias com a Historia de Israel. A Nova Jerusalém teria 12 portas cada uma com a inscrigdo das
doze tribos de Israel,esta seria a cidade/templo ideal. D.Aune, Apocalypticism, Prophecy and Magic in Early
Christianity: Collected Essays, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2006, p.168.
134 H. Donner, Histéria de Israel e dos povos vizinhos,S.Paulo, Ed.Sinodal, 1986, p. 72.
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A partir do seculo V a.C, o referido altar tera servido como o ponto central da cidade. De acordo
com Plutarco, um homem castrou-se junto ao altar dos Doze Deuses, apdés a mutilagdo dos
Hermes. **Escavagdes na 4gora revelaram os vestigios do peribolo, que incluiria o altar dos Doze
Deuses, seguramente identificado pela descoberta in situ, junto a base de uma estatua, de uma
dedicatoria aos Doze Deuses, feita por Leagro, filho de Glaucon.'® O precinto dos Doze Deuses tera
sido pavimentado e reconstruido, durante a guerra do Peloponeso.

Ap6s o século [T a.C., as referéncias ao altar dos Doze Deuses cessam e pensa-se que a estrutura
possa ter sido renomeada Altar da Cleméncia (eleos), uma vez que Pausinias observou um altar com
esta denominagdo na agora.'”’O culto dos Doze Deuses € centrado no altar fundado por um her6i. Os
registos literdrios e arqueoldgicos concordam com a ideia de que o altar dos Doze Deuses foi
estabelecido na agora no seculo VI a.C. O altar estava localizado no centro econdmico e civico de
Atenas e pode ter servido como foco para o sistema de estradas que ligava os demos a cidade.'® E
pertinente que se conclua que Pisistrato tenha erigido o altar por razdes politicamente pragméticas €
utilitarias, no sentido de ajudar & unificagfio da Atica, tal como assegurar o bem-estar do Estado. No
século V a.C., a representagdo dos Doze Deuses demonstra ndo sé a aprovagdo simbolica que os deuses
traziam ao controlo de Atenas sobre as outras cidades, como a sua preocupagdo pelo bem-estar de
Atenas. A partir do seculo IV a.C., a maior parte da informagéo relacionada com os Doze Deuses em
Atenas pertence ao ano da Batalha de Mantineia, 362 a.C. e a década que se lhe seguiu. A batalha foi

comemorada por uma pintura encomendada a Eufranor,'® representando os Doze Deuses, e Teseu

juntamente com as alegorias de demos e da democracia.'®

155 Plut. Nicias, 13.2
1% R.E. Wycherley, The Athenian Agora, Atenas, American School of Classical Studies at Athens, 1957.
157 Paus., 7.1.17
18 . Christensen, The Handbook of Religions in Ancient Europe, London, Routledge, 2014.
13 Eufranor era um pintor e escultor celebrado a época, trabalhava em Atenas apesar de originario de Tebas. A pintura da
batlha de Mantineia celebrava a vitéria de Epanimondas sobre os Espartanos, apds a qual o poder de Tebas se esvaneceu.
Os Ateniense eram aliados dos arquiinimigos Espartanos, e teriam um contingente presente na batalha. Alguns criticos
apontam a encomenda da pintura da batlha de Mantineia a Eufranor como uma tentativa de Atenas glorificar a sua
participag@o na batalha, com tons nfio totalmente merecidos.Os Doze Deuses pintados por Eufranor teriam sido os mesmos
que constavam do altar homonimo na stoa de Zeus. O dodecateon era um ponto focal de extrema importéncia nas agoras.
No entanto, ndio se encontram registos que atestem a existéncia de dodecateon em Atenas antes da dedicatoria do jovem
Pisistrato. M.Robertson, History of Greek Art, Cambridge, CUP, 1991, p.152. 165 O. Palagia, Monumenta Graeca Et
Romana: Euphranor, Leiden, Brill, 1980, p. 54.

39




Em 342 a.C., um tratado entre Atenas e os quatro estados do Peloponeso, Esparta, Argos, Corinto
¢ Megalopolis, incumbe o arauto de orar aos Doze Deuses. Mais tarde, durante o arcontado de
Agatocles, a bulé ateniense fez uma dedicatdria aos Doze Deuses.'®® Conclui-se, portanto, que a
expansdo militar ateniense e o florescimento do demos e da democracia parecem estar ligados aos Doze
Deuses durante o seculo IV a.C.

Ao contrario da tragédia atica, em que ndo se encontram referéncias ao grupo dos Deuses
Olimpicos, na comédia ha varias referéncias aos Doze Deuses. As evidéncias que encontramos na
comédia datam dos séculos V e IV a.C. Em Aristofanes, um dos escravos jura pelos Doze Deuses que
os companheiros escravos irdo sofrer por conspirar contra o demos. Na obra As Aves, uma personagem
atribui a mudanga da sua poupa a negligéncia que teve para com os Doze Deuses.'! Num fragmento da
obra de Aristofanes, Pitagoricos, alude-se a fungdo judicial dos Doze Deuses, de forma a preservar a
paz no Olimpo: os deuses teriam cortado as asas de Eros e dado as ditas a Nice, a deusa da vitoria. 92
Anfis, um escritor de comédias, referia os Doze Deuses como cobrindo todo o espectro do poder
divino.'®* Na obra de Menandro, Samia,'** 0 mestre Démeas suspeita que um escravo conspira contra
ele e ameaga, pelos Doze Deuses, chicoted-lo.'*Passamos agora ao estudo do papel e fungdes dos Doze

Deuses Olimpicos na obra de Herédoto. '

160 R, E. Wycherley, Literary And Epigraphical Testimonia: The Athenian Agora vol.3, LLC, 2011, p.375.
161 Aristéfanes, Birds, Harvard, Loeb, 2000.
162 3. Edmonds, The Fragments of Attic Comedy, Volumes 2-3, Leiden, Brill, 1957, p. 573.
163 Anfis, frg. 23 Kock , Humanitas, Instituto de Estudos Classicos, Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 1968.
164 Menandro, Samia, Cambridge, CUP, 2013, p.16.
165 A. Huffington,The Gods of Greece, New York, Atlantic Monthly Press, 1993.
166 Ehrenberg, From Solon to Socrates, London, Routledge, 2010, pp.7-20.
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III-OS DEUSES OLIiMPICOS EM HERODOTO

AFRODITE

Afrodite ¢ a deusa olimpica da beleza, do amor, do prazer e da procriagdo. Os seus atributos

incluem uma pomba, uma magi, uma concha de vieira ¢ um espelho'®’. A versdo mais comum do
nascimento de Afrodite coloca a deusa a nascer da espuma do mar, resultado dos genitais castrados do
deus-céu Urano.Uma outra versio fa-la nascer da unidio de Dione e Zeus.Esta tradi¢do do nascimento
duplo de Afrodite contém a dualidade de caracter presente na deusa e que € imperativa para perceber a
disting&io entre amor puro ¢ espiritual e amor fisico. A Afrodite Urania ou celestial, fruto da castra¢io
de Urano, ¢ etérea e sublime; a Afrodite Pandémia, nascida de Zeus e Dione, é essencialmente de
natureza fisica.'®*Platdo, no Banquete, clabora sobre esta distingéo e diz que Afrodite Urdnia, a mais
antiga das tradi¢des, ¢ uma deusa mais forte, mais inteligente e espiritual ao passo que Afrodite
Pandémia ¢ mais mundana e dedicada a satisfagfo fisica. Esta distingdo entre amor sagrado e amor
profano ¢ dos arquétipos mais profundos da histéria da civilizagdo. As Carites ¢ as Horas estdo
associadas a Afrodite como suas servidoras.'® Num dos mais famosos mitos de Afrodite, !7°
encontramos um sincretismo com a divindade fenicia Astarte.Afrodite era mulher de Hesfesto mas
amava Ares. Desse amor nasceram Eros, Antero, Deimo, Fobo e Harmonia. No entanto, os amores da
deusa foram multiplos. Ela amou também Anquises no cimo do Ida, e dele teve dois filhos: Eneias e
Lirno. Foi ainda Afrodite quem prometeu a mao de Helena a Paris, que esteve na origem da Guerra de

Tréia."!

167 R .Rosenzweig, Worshiping Aphrodite, Art and Cult in Classical Athens, Michigan, UMP, 2004, p.30.
18 p_ Grimal, Diciondrio de Mitolgia Grega e Romana, Lisboa, Difel, 2009.
' Nonn. D.,16.; Q.S.5.; Nonn.D., 41.; HH 10; Ibyc., Frag. 288; Apu.Tra.,10 ;Nonn.D. 3.
170 O mito é o de Afrodite e Addnis; Addnis era cultuado nos templos de Astarte em Biblos e Pafos. Apolodoro, Lib. 3.14.4,
refere que Afrodite escondeu o pequeno Adénis numa arca e o confiou a Perséfone. Quando Perséfone se recusou a devolver
o belo Adoénis, Zeus viu-se obrigado a intervir e decidiu que Adénis passaria metade do ano com Perséfone e a restante
metade com Afrodite.
"' Hyg. Fab., 92 ; Ov.Her., 17.
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Herddoto apresenta Afrodite como sendo cultuada pelos Citas, mas com um nome local:

172 Afrodite ¢ neste relato de Herédoto apenas mais um nome numa lista de nomes. Afrodite

Argimpasa
Urania era uma deusa muito importante no Bosforo, protectora de reis € amante de Apaturo. Enquanto
epiclese da deusa, «Urénia» era comum em todo o mundo Grego e indicava as ligagSes de Afrodite ao
universo semitico.!”® Apaturo era também, o nome do santuario mais importante dedicado ao culto de
Afrodite Urania, situado na parte asiatica do Bosforo. O culto de Afrodite Apaturo era inexistente fora
do universo do Bésforo.!”

“Qeovg PEV podvoug tovode iAdokovtal, Totiny pév pdhota, ént 8¢ Ao kai I'fjv, vopiCovreg v I'fjv
10D Ad¢ givon yovaika, petd 8¢ 1ovTovg, ATéAA@VE e Koi ovpaviny Agpoditny kai Hpoxhéa kol
"Apea. T00TOVG pev mhveg Xkvbot vevopikaot, ol 8¢ kadeodpevor faciiniol Zicvbat kol 1@ Iocedémwt
fvovot. ovopdletor 6¢ oxvbioti Totin pev Tapri, Zevg 8¢ dpbéTaTA KOTA YVvOUNV YE TV €uny
koAeopevog Ilomolog, I'fi 0¢ Ami. Amdrlkwv 8¢ Towtdcvpog, ovpavin 6& Aepoditn Apyipmaca,
[Tooswémv 8¢ Oaypacadag.”'«Os tnicos deuses que eles veneram s@o os seguintes: antes de mais
Héstia, depois Zeus e a Terra, considerando-se a Terra mulher de Zeus; e ainda Apolo, Afrodite Urénia,
Hércules e Ares. Estes sdo os deuses que todos os Citas reconhecem, mas os chamados Citas reais
sacrificam também a Posidon. Em cita, Héstia chama-se Tabiti, Zeus, Papeu, nome que acho
perfeitamente adequado; a Terra, Api; Apolo, Getésiro; Afrodite Urdnia, Argimpasa; Posidon,
Tagimasadas.» Encontramos uma vez mais Afrodite, desta vez associada aos Enareus e sem qualquer
dos atributos mitologicos da deusa. Afrodite ¢ aqui destituida de qualquer caracteristica grega. A deusa,
aparentemente, serve como uma «lente de leitura» de forma a explicar a arte da adivinhag&o por parte
do Autor. A ligacdo da deusa a androginia estd presente neste passo em que Herédoto menciona os
Enareus associados a Afrodite. Os Enareus sdo mencionados num texto atribuido a Hip6crates.

Apés uma longa explicacdo sobre a infertilidade dos Citas, os Enareus sfo descritos como tendo ficado

efeminados por fazerem trabalhos de mulheres e viverem como as mulheres. '

172 Hdt. IV 67.2
173y Ustinova, Aphrodite Ourania of the Bosporus: The Great Goddess of a Frontier Pantheon, Kernos, n°l1, 1998.
174 J. Meffitt, The Cabinet of Religion, Education, Literature, Science, and Inteligence, Nova lorque, Piercy&Co, 1831.
75 Hdt 1V.59.
176 Hippocrates, Airs, Waters and Places, Evan Hayes e Stephen Nimis, 2013, pp.22.
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Da ligacdo de Afrodite com Hermes nasceu Hermafrodito, simbolo de androginia e efeminilidade. Teseu
teria sacrificado um bode a Afrodite e, no momento do sacrificio, o animal transformou-se em fémea.'”’
A androginia associada a Afrodite era comummente representada no Bosforo através de um hermes
duplo.'®«attn pév oo 1) pavruc matpmin €oti. ol 8¢ Evipesg ol avdpdyvvor iy Appoditny opiot
Aéyouot povtuav Sodvat: eikvpng 8 Gv Aowd pavtevoviar» 17

«Esta técnica de adivinhagfo €, entre eles, ancestral. Os Enareus, homens efeminados, afirmam que foi
Afrodite quem lhes concedeu o dom profético. Por isso praticam a adivinhag@o servindo-se da casca de
tilia.» Afrodite aparece mencionada no relato de saque a cidade siria de Ascaldo, a deusa ndo aparece
com especial destaque, o que ressalta do relato de Herddoto € a inquiri¢@o sobre a data da fundagéo do
templo da deusa no local. E uma Afrodite ja prisioneira da histéria e das suas datas e inquiri¢des que
encontramos neste registo. Herddoto afirma que o culto de Afrodite foi fundado em Citeros pelos
Fenicios € que, provavelemente, também o fundaram em Chipre. O historiador ndo nos fornece uma
razdo para que a fundagio do culto de Afrodite tenha sido feita pelos Fenicios mas segundo Sélon,'® a
Afrodite cipriota seria uma protectora dos navegadores, o que leva a crer que tenha sido a interacgdo
dos Fenicios com os diversos portos maritimos que levou a exportagéo do culto. Estudos revelam que
o culto mais importante em Citeros era o de Afrodite e, terd sido devido a este importante culto que a
cidade se tornou famosa. Os epitetos kOmpig, KVTPoyevnG e KLBEpewa, que demonstram a relagio da
deusa com a ilha, estdo atestados desde Hesiodo e Homero.'®' Ascaldo era uma coldnia fenicia e os
Fenicios tinham um papel importante como mediadores do culto da deusa. Em Ascaldo, Afrodite era
chamada Derceto ¢, a sua imagem era metade mulher, metade peixe. «oi 8¢ €neite dvaywpéovieg Onicm
gyévovto Thig Tvping &v Ackdrovi TOM, TV TAEOVOV LkvOfwV TapeEeAddviav dcvémv, OAiyol Tiveg
avtdv Vmohelpdévieg dovAnocav Tfig ovpaving Aepoditng 10 ipdv. ot 6€ T0DTO TO ipdV, G EYD
TovBovOpUEVOG EVPIoK®, TAVTMOV GpYaldTaToV ipdv oo tavtng Tiig Beod: xai yap 10 év Kompw ipdv
gv0edtev &yéveto, g avtol Komplol Aéyovot, kol 10 &v Kvbipoior Poivikég eioi ol idpucdpevor gk

Ta0tng i Tuping &dvieg. Toiot 8¢ TV Lkvbémv cuANcact 1O pov 10 év AcKdhwvt Kai T0161 TOVTMY

177 Plut.Thes.18
78 R Rosenzweig, Worshipping Aphrodite: Art and Cult in classical Athens, Michigan, UMP, 2004, p.59.
1 Hdt IV. 67.2
180 S4lon, west 19
181 D R. Schakelton, Harvard Studies in Classical Philology, vol.85, 1982.
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aiel xyovolol évéoknye 0 Bedg Bheav vodoov: dote dua Aéyovst te ot Zkbboi du T0UT0 GPéag
vooés, Kal Opiv mop’ £@LTOicL TOVG AmKVEOUEVOVG &G TV ZKuOumy xopny ®¢ Slokéatatl Tovg
caréovot Evapeag ol Zrkvbar.», «No caminho de regresso chegaram a cidade siria de Ascaldo; grande
parte das tropas passou adiante sem lhe causar qualquer dano, mas houve uns tantos que ficaram para
tras e saquearam o templo de Afrodite Urénia. Este templo-tanto quanto me foi possivel apurar pelas
informacdes que obtive- € o mais antigo de todos os santudrios edificados em nome desta deusa. O de
Chipre inspirou-se nele, ao que dizem os proprios cipriotas; o de Citeros foi fundado por Fenicios,
provenientes desta parte da Siria. A esses Citas que espoliaram o templo de Ascaldo ¢ a respectiva
descendéncia infligiu-lhes a deusa, para sempre, uma doenga que os efeminiza.»'®

Afrodite ¢ mencionada no caso de Ladice e Amasis. Ladice, invoca a deusa para que o marido
sinta desejo por ela, quando o pedido ¢ atendido , Ladice envia uma estdtua de Cirene a Afrodite.
Encontramos aqui a deusa num papel de protectora do prazer, facto que remete para a Afrodite
mitolégica. No entanto, a liga¢do da deusa ou a forma como esta era entendida pela cultura local néo ¢
mencionada pelo Autor. Escavagdes arqueologicas em Cirene encontraram uma estatua votiva de
Afrodite datada do periodo romano e, apesar do culto da deusa ser muito antigo, arqueoldgicamente ndo
foram encontrados registos anteriores ao desta pega.'$«1 8¢ Aadikm, €neite ol dpvevpévn 0VOEV Eyiveto
TpNiTEPOC O Apaoig, ebyetat &v Td vow Tfj Agpodity, fiv ol v’ Ekeivnv v vixta pidf 6 Apacis,
10010 Y6p o1 Kokod elvar pfixog, dyokpd ol dromépyew £ Kupfivy. peta 8¢ thv gvyflv abtika oi guiydn
6 "Apooic. kai 1o &vBebtev 181, 0koTe EABoL Apaoic Tpdg avThv, £nicyeto, Kai kapta piv £otepse Letd
10070.»'# «Entdo Ladice, quando o rei ndo cedeu, embora ela negasse, prometeu no seu coragdo a
Afrodite que se Amassis pudesse ter uma unifio sexual com ela naquela noite, ¢ uma vez que tal acto
solucionaria o problema, ela enviaria uma estatua de Cirene a deusa. Depois da oragéo, de imediato,
Améssis uniu-se sexualmente a ela. E sempre que Amadssis se encontrava com ela, uniam-se

sexualmente, e ele acabou por lhe ganhar muito afecto depois disto.»

182 Hdt 1.105.2
183 E_ Gardner, «The Aphrodite from Cyrene», Cambridge, The Journal of Hellenic Studies , 1920, pp.203-205.
184 Hdt 11.181.4
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Afrodite, passa de novo a mero nome num relato relacionado com os costumes em Prosopitis. E
tdo casual e displicente a forma como Herédoto menciona Afrodite que nos coloca perante a evidéncia
de estarmos a testemunhar um novo olhar sobre os deuses, 0 opsis com lugar de destaque e acarinhado
por Herddoto exclui a mitologia, o que importa € o que se pode ver e inquirir. Atarbekhis era conhecida
como a cidade de Hathor que acabou identificada com Afrodite. Os ossos dos animais ndo iam todos
para Prosopitis mas a descri¢éo dos enterros multiplos esta correcta como atestam escavagdes feitas no
local, os ossos pertenciam a bovinos, o animal sagrado da deusa Hathor.'$«8v tavtn @ 1fi [Ipoconitidt
oo &velol pev kal dihat moieg ovyvai, €k tiig 8¢ ai Bapieg mapayivoviar dvarpnodpevor o doTéa
TV Bodv, obvopa Tf) O ATdpPnyic, &v & avtfi Aepoditng ipdv dytov ipvtot.» '* «Ha muitas outras
cidades em Prosopitis, aquela a partir da qual os barcos vio recolher os ossos dos bois chama-se
Atarbekhis, e ¢ ai que se ergue um templo de grande santidade dedicado a Afrodite.»

Ao descrever o templo de Proteu, Herédoto menciona Afrodite como possuindo um templo «a
que chamam de Afrodite Estrangeira» no entanto, o autor pensa que se trata do templo dedicado a
Helena, filha de Tindaro. Herddoto fundamenta a sua opinido baseando-se no que ouviu relacionado
com a historia de Helena e Proteu, ¢ por aquele ser o tnico templo de que ele tinha conhecimento com
esse nome. Afrodite é chamada de Egivn de forma a distinguir a Astarte Fenicia da Afrodite do Egipto.'?’
O templo de Proteu foi encontrado por Petrie (1907-8) e, tal como Herddoto indica, situava-se a sul do
tépevog de Ptah'®8, As Ginicas placas encontradas dedicadas a Hathor estavam neste local o que confirma
o enunciado herodotiano de Afrodite Estrangeira.'®«£o11 8¢ &v td tepévei 1od [pwrtéog ipdv 10 kaiéetal

Eeivng Appoditng: cvpfariopar 8¢ Tobto T ipov sivan EAévng tiig Tuvdapen, kai oV Adyov dknKodmg

185 The Quarterly Journal of Education, vol.IV

18677415

187 H. Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religiongescischte, Berlin, De Gruyter, 2000, p. 370.

188 Hdt. 11.3.2

189 Pensa-se que este titulo de estrangeira esteja associado a Helena que, segundo varios autores, sempre foi uma estrangeira
por onde passou, Helena em exilio, a que nunca regressa a casa. Se compararmos esta associagio de Helena Estrangeira
a Afrodite com um passo de Aristdteles fica um pouco mais claro a natureza da associagdo:«[2] Of nouns and verbs it is
the proper ones that make style perspicuous; all the others which have been spoken of in the Poetics elevate and make
it ornate; for departure from the ordinary makes it appear more dignified. In this respect men feel the same in regard to
style as in regard to foreigners and fellow-citizens. [3] Wherefore we should give our language a “foreign air”; for men
admire what is remote, and that which excites admiration is pleasant. » Outra caracteristica que a coloca perto de Afrodite
¢ a sua beleza divina, logo imortal, a beleza que inspira 0 Amor. As ligagdes de Helena a Afrodite sdo vastas e ndo restam
duvidas que Helena € a dopplegénger mortal de Afrodite. 189 Hdt II. 112.2
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¢ dwntnon Eiévn moapd lpmtéy, kal o xal 0t Egivng Appoditng éndvouov éoti: doa yap dAla
Appoditng ipd £ott, ovdoudg Eetvng mkoréetar.» ¥

«Ha no precinto de Proteu um templo chamado de Afrodite Estrangeira, acho que é um templo
de Helena, filha de Tindaro, em parte porque ouvi a histéria de Helena permanecer com Proteu e em
parte porque tem o nome de Afrodite Estrangeira: nenhum outro templo de Afrodite tem essa
designacfo.» O passo seguinte apresenta a relagéo estreita entre Afrodite, a Milita Assiria, a Astarte
Fenicia e a [shtar Babildnica. Se houve transferéncia cultural ou assimilag@o néo € possivel esclarecer.
O leitor nfo recebe mais explicacdes ou detalhes sobre estas relagdes e equivaléncias entre as deusas.
Esta falta de detalhe, este tratar os deuses entre parénteses ndo nos parece falta de cuidado ou até, falta
de método, mas puro desinteresse por parte do autor. Her6doto confunde o culto de Anaitis com o de
Mitra. O mundo dos deuses nfo ¢ claramente o objecto de investigacdo do autor.'”«zopd 1¢ Accvpiov
pa0dveg kol Apafinv. kadéovot 8¢ Accavplot Thv Agpoditny Mohtta, Apdfrot 8¢ Alhart, IEpoar 8¢
Mitpav.»'?'«S6 mais tarde aprenderam com os Assirios e os Arabes, a sacrificar também a Urénia, que
os Assirios designam por Afrodite Milita, os Arabes por Alilat ¢ os persas por Mitra.» De seguida,
Afrodite aparece mencionada em contexto de prostitui¢ao sagrada na Babilonia. Mais uma vez € apenas
o nome do templo, que nos remete para a deusa, nada de particularmente caracteristico pode ser
analisado sobre a deusa neste passo. O autor parece mais interessado em relatar «antropologicamente»
os costumes que observa do que elaborar sobre a relagdo da deusa com a cultura babilonica. Herddoto,
generaliza uma realidade, a dos igpddovAot circunscrita ao culto de Nana em Uruk, a todos os rituais
babildnicos.'?«6 8¢ o1} aioyioTog TV vOpmv €01l Tolol Bafviweviowst 60e: Sl niicav yuvaika émympiny
iCopévny éc ipov Appoditng Gra& &v tfj Com pydfivar avdpl Eetv. molkai 8¢ xoi ovk afovpevar
avapicyesBol tiior MG, olo Movtm VrepPpovéovoal, £l (EVyEmV v Koudpnol EAGcacat TPOG O
ipov éotdor Bgpommin 8¢ opl Smole Emetan moAM.ai 68 mAedvec mowedor dde: v Tepévet
Appoditng xatéator otépavov mepl Tfiol kepaifict Exovoatl Bhuryyog morlal yovaikeg: ai pév yap
TPOGEPYOVTOL, Ol B8 ATEPXOVTAL GYOWOTEVEEG OE S1€E0501 TAVTO TPOTTOV 0SBV £XOVGL O10 TAV YOVULKGV,

U Qv ol Egivor iekidvieg dkxhéyovton: EvBa émetv {nton yuvh, od mpdtepov draAddooeTon £G i

190 Cf Strabo, 532
I Hdt IV.131.3
192 ], Harmatta, History of Civilizations of Central Asia, Paris, UNESCO Publishing, 1994, p. 321.
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oikia 1] Tig ol Egivav dpydplov éuPardv €¢ Ta yovvaro pydfi EEm tod ipod: éufardvro 8¢ el eineiv
T000VoE: ‘Emkaréw Tot TNV Beov MoMtta.” MOAtta 8¢ koAéovot thv Appoditny Accihpior.»'®

«Pelo contrério, 0 mais condenavel dos costumes babildnios ¢ aquele que estabelece que todas
as mulheres da terra devem dirigir-se, uma vez na sua vida, ao santuario de Afrodite e ter relagdes com
um estranho. Muitas orgulhosas da sua fortuna, que desdenham de se misturar com as outras, fazem-se
transportar ao templo em carros fechados e ali se mantém, acompanhadas de numerosa criadagem. Mas
a maioria procede assim: no templo de Afrodite senta-se um grande nimero de mulheres, com uma
coroa de corda na cabega, que se véo revezando. Em todas as direcgdes ha corredores em linha reta, que
conduzem ao meio das mulheres, por onde circulam os homens que véo fazendo a sua escolha. Mulher
que se sente no templo ndo volta para casa antes que um estranho lhe lance dinheiro para o regago ¢ a
possua fora do templo. Ao atirar-lhe dinheiro, deve dizer-lhe estas palavras: “chamo-te em nome da
deusa milita. Milita é o nome que os Assirios ddo a Afrodite.»

Conclui-se que a presenca de Afrodite em Herodoto estd apenas ligada a explicagdes racionais.
Em Herddoto, Afrodite, € apenas um nome. A Afrodite que o autor apresenta ao leitor é destituida de
mitologia, os relatos so dispersos e a deusa aparece mencionada sem grande relevo, misturando temas

e detalhes em que a deusa € apenas mais um pormenor.

193 Hdt M1 199.1
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APOLO

Apolo € o deus olimpico da profecia e dos oraculos, presidindo também & musica, a poesia, ao
arco, a cura e a protecgdo dos jovens.' O deus ¢é retratado como belo, jovem, de cabelo comprido e os

195

seus atributos incluem um ramo de louro, arco e flecha, o corvo e a lira'”>. Apolo pertence a segunda

geragdo de Olimpicos e o culto mais antigo liga-o a Creta'*®

. As facetas do caracter de Apolo sdo muitas
e complexas.'”’A sua mitologia inclui a morte da serpente Piton, que guardava o oraculo em Delfos, o
massacre dos Nidbidas, a competi¢do musical com Marsias, o seu amor por Jacinto e Dafne, a destruigéo
dos Ciclopes, a sua luta com Héracles pelo tripode délfico ¢ a sua participago na guerra de Trdia, em
que trouxe a praga aos Gregos e auxiliou Péris a matar Aquiles.'”

Herédoto mostra Apolo como divindade que controla o tempo e, como protectora de quem
mostra piedade. A faceta miraculosa do deus acontece quando Apolo intervem.'”A relagdo de Creso
com o santuario de Apolo em Didima, perto de Mileto, ¢ atestada pelas abundantes ofertas feitas pelo
monarca ao oraculo situado neste templo. Creso mantinha ainda uma relagdo préxima com outro
santuario de Apolo, situado em Aulas, perto de Magnésia, o que nos revela que a relagdo de Creso com
o deus Apolo era intensa; ao invocar Apolo para interceder por Ciro, Creso teria uma autoridade que
torna o resultado positivo do pedido um confirmag#o da sua ligagéo bem-sucedida ao deus.**«$vOadra
Meyetar Vo Avddv Kpoisov pobdvta thv Kopov petdyvooty, dg dpa mavia pév vopa oBevvivio 10
nop, dvvapévovg 8¢ odkétt katoAofelv, émpPhdcacOon OV Andlheve Emkaieduevov, el Tl oi

KEXAPIGHEVOV EE aDTOD £80pTON, TapacTivol Kol PUGacOAL 0HTOV £k TOD TAPEGVTOG KokoD. »>!

194 171 4. 42, xxiv.605, Od. xi. 318, xv. 410; Paus. i. 3. § 3, VL. 24. § 5, viii. 41. § 5; Ov. Met. i. 439; Eurip. Alcest. 8

195 |, Roman, Encyclopedia of Greek and Roman Mythology, New York, facts on File, Inc, 2010, p.73.

196 R. Osbore, Greece in the Making, 1200-479 B.C., London, Routledge, 2009, p.341

197 Cf. 11.1.43-52

198 Prop. 4. 6; Hom., {/. XXIV. 602; Dio. 4. 74. 3; Hes. The.

199 « An seinem guten Willen zu zweifeln haben wir nicht den geringsten Grund. Er konnte es nicht besser. Eher mochte man
daran zweifeln, ob er wirklich der geborene Forscher ist, der er sich zu sein einbildete, wenn er so schneidige Kritik an
den wissenschaftlichen Ansichten anderer ubte. . .D ie zahlreichen Angrifte, die das Werk in der Folgezeit erduldet hat,
sind vielleicht unverschuldet, aber nicht unbegriindet.»W. Aly Volksmarchen, Sage u. Novelle bei Herodot u. seinen
Zeitgenossen, Gotingen, GUP, 1921, p.75.

200 p_ Briant, From Cyrus to Alexander: A History of the Persian Empire, Indiana, Eisenbrauns, 2002, p.38.

21 Hdt 1V 87.1
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«Entéo, contam os Lidios que Creso, ao dar-se conta o arrependimento de Ciro, por ver que todos se
esforgavam por apagar o fogo, mas nfo conseguiam deté-lo, invocou em voz forte Apolo, conjurando-
o a que, se alguma das ofertas que lhe fizera tinha sido grata, viesse em seu auxilio e o libertasse do
presente perigo. Entre lagrimas invocou o deus e, de sibito, no céu claro e sem nuvens, rebenta a
tempestade e cai um forte aguaceiro que apaga a pira.»

Herdédoto aborda o tema da blasfémia e do desafio dos deuses ao relatar a lenda de Apolo e
Marsias. Mdrsias um sétiro, tornou-se tdo confiante a tocar flauta que desafiou Apolo a competir com
ele, Apolo venceu Mdrsias através de um truque, virou a lira ao contrario e tocou na perfeigio, Marsias
incapaz de replicar o gesto no seu aulus, viu-se derrotado e de acordo com os termos do desafio Apolo
podia escolher o que fazer com Marsias, decidindo esfola-lo vivo. Este mito serve o paradigma de
acautelar sobre a hybris e de explicar a preferéncia dos Gregos em relagdo & musica de cordas. Her6doto
incorpora a lenda na histéria frigia, servindo os abundantes relatos geograficos a fungéo de provar a
veracidade da lenda como se de factos se tratasse. Celene era uma cidade importante situada na planicie
em que se dava a jungdo do rio Marsias e do rio Menderes. ¥ Ao nordeste situava-se a acrépole, onde
Xerxes tera construido o seu paldcio e uma fortaleza ao regressar da guerra com a Grécia. O
Katapprxtng mencionado por Herédoto como um segundo rio € o rio Mérsias.?** O autor parece utilizar
todos estes elementos para refor¢ar a importancia e veracidade da lenda de Apolo. «oi 8¢ gmeite
dwPavteg tOV Avv motopov opiincay i @puyin, 8t avtiic mopevopevor drikovio &g Kehauvdg, tva
anyal avoadwodor Mawdvdpov motapod kai £T€pov ok € Adacovos | Mawdvdpov, t@ ovvopla Tuyydvet
€ov Katappnkng, og €€ avtiig tiig dyoptic tiig Kehawvéwv dvatéilmv € 1OV Maiavdpov €kdidol: év 1
kal 0 To0 Ziknvod Mopovew dokog dvakpépatol, tov vmd Ppuydv Adyog €xel YO ATOAAWOVOG
gicdapévto avakpepacdijvar»*> «Quando cruzaram o rio Alis e entraram na Frigia, marcharam através
do pais até Celene onde se encontra a nascente do rio Marsias e, um outro rio igualmente grande que se
chama Cataractas; nasce no centro do mercado de Celene e segue para o Marsias.A pele de Marsias
Silenus também se encontra 14 dependurada, a histéria frigia relata que ele foi esfolado e a pele

204

dependurada por Apolo.»

202 A importancia do relato destes pormenores € que aparentemente Herddoto associa Apolo a locais geograficamente
importantes na narrativa.

203 Cf Xen. Anab. 1.2.7 202

204 Xenofonte atesta ter visto a pele de Marcias na gruta da nascente do rio Marsias. Cf Miiller, F. H. G. V. 629.
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A importéancia de Apolo ¢ manifesta no sacrificio propiciatério e nas ofertas a Delfos por parte
de Creso. Encontramos a relevancia de Apolo, no decurso da histéria, nos oraculos que fornece a Creso
¢ na ligagdo estreita que mantinha com este monarca. Na narrativa de Herddoto, Creso e Apolo sdo
agentes do devir histérico, cimplices, diriamos mesmo dois estrategas a operarem em conjunto. «peT
d¢ tabta Buoinot peydinot 1ov év Aghpoiot Bedv iMdoketo: KTved Te yap w0 BoYR ThvTOL TproyiMa
Ebvoe, Khivag e Emypvcovg Kai Emapydpovg kol eriag xpuoéag kol sipoata Topevpen Kol KiBdvag,
ViiGag TUPNV pHeYaAnY, katékote, EATiLoV 1OV Bedv pidhov T TovTost dvaktiioesdat: Avdoict Te Tiot
mpogine Buew mava Tvd adTdV T00TE 6 TL EX01 Ek06TOG.» 2 «Depois de tudo isto, com grandes
sacrificios, procurou tornar propicio o deus de Delfos: imolou trés mil cabegas de cada espécie de
animais proprias para sacrificios; amontoou leitos de ouro e de prata, tagas de ouro, vestidos de purpura
e tunicas, depois queimou-os todos numa grande pira, na esperanca de, com tais oferendas, congracar
mais o deus. Ordenou ainda a todos os Lidios que cada um sacrificasse o que pudesse.»;«Kpoiow 68
goti dAha dvadfpota &v tf) EALGS1 modAd kol ob & eipnuéva podva. év pgv yap Onpnot tfiol Bowwtdv
Tpimovg xpoe0g, TOV AvEBMKE 1@ ATOMwVL Td Topnvie »* «Feitas por Creso, encontram-se na Hélade
muitas outras oferendas votivas e nfo apenas as que enumerei: em Tebas da Bedcia, uma tripode de
ouro que dedicou a Apolo Isménio».

Apolo, aparece agora investido na seu papel oracular. E um Apolo ainda proximo da mitologia,
ainda reconhecivel, ja sem caracteristicas homéricas mas ainda presente de forma concreta em
Herédoto. Creso sente-se enganado por um deus ingrato, no entanto, a sua reac¢io ndo implica ateismo
nem expressa uma formula de teodiceia. A apologia oracular ¢ baseada nas trés respostas dirigidas aos
Lidios e no dogma de predestinagio na sua forma extrema.Um dogma que assegurava que, todas as
perguntas tinham uma resposta e, que a verdade pode ser descoberta através do questionamento. Este
passo € importante para compreender o pessimismo délfico.2¢
«kato 8¢ TO povTiov 10 yevouevov obk 0pbds Kpoicog péppetar. mpomydpeve yap ol Ao&ing, fiv
otpatetntal £ni IIEpsag, peyddnv dpynv advtov kataldoev. Tov 88 mpdg Tadto ypfiv €0 péAhovto

PoviedecOar Eneipécbon mépyavta koTepa TV £@vTod { TV Kdpov Aéyor dpyfv. 0b ovAraBav 8¢ T

205 Hdt 1.50.1
2% Cf D.Ashery, Commentary on Herodotus, Oxford, 2007, p.220; LLinforth, Greek Gods and Foreign Gods in Herodotus,
California, UCP, 1930, p.16.
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207«Quanto ao oraculo obtido, Creso censurava-

pNOEv 008" ENavVEPOUEVOG EDVTOV aiTIOV ATOPAIVET® »
| o sem razdo: Loxias predissera-lhe que, se fizesse a guerra contra os Persas, destruiria um grande
império. Em face dessa resposta, se queria decidir bem, devia mandar perguntar a que império se referia:
se ao seu proprio, se ao de Ciro. Como ndo compreendeu o que foi dito nem voltou a interrogar o deus,
reconhega-se ele proprio culpado.»

Herbdoto relata oraculos analogos em relagfio aos Mérmnadas e aos Cipsélidas, como evidéncia
da instabilidade intrinseca ao poder dinastico. O oraculo € elaborado em prosa mas a identificagdo dos
hexametros aponta para uma redacgfo post factum. E com o epiteto «Loxias» que Apolo se apresenta a
Arciselau e, como é comum em oraculos, o deus fala na terceira pessoa. Apolo ¢ mencionado em
momentos-chave da narrativa. Neste passo, Arciselau consulta o oraculo de Delfos depois de reuinir um
grande exército e antes de regressar 4 patria. E talvez significativo que Herédoto se refira a Apolo como
Loxias, apenas em dois passos. Loxias é um nome que os antigos associavam a natureza misteriosa e
obscura do oraculo.?®«6 8¢ Apkeoilews tobTov OV ¥pdvov éav év Zapm cuviyeipe mavia Gvdpa. €mi
Yiig dvadaoud: cvileyopévov d¢ otpatod morhoD, €6tdAn €¢ Aehpoldc Apkeoilems ¥pNCOUEVOS TG

210%«Depois de reunir um grande exécito, Arciselau enviou a Delfos uma

xPNOTNPi® TEPL KATOIOV.»
embaixada para interrogar o oraculo acerca do seu regresso a patria.»

De acordo com o relato de Herédoto, Bato recebeu o ordculo de Apolo dizendo-lhe para fundar Cirene,
Apolo, inclusive, assegurou a proteccdo de Bato contra os animais selvagens que habitavam a Libia
para que os seus oraculos fossem cumpridos. Pindaro conhecia o nome Aristdteles como o nome
alternativo de «Bato»; Bato seria uma alcunha devido ao facto de este ser entaramelado, uma vez que,
em grego,«Bato» significa tartamudo.?®”® No entanto, este entaramelamento fazia parte do retrato herdico
de Bato, um ser debilitado como o fundador de Croton, Miscellus, que encontrara na sua deformidade

um motivo para conquistar novas terras, sublimando assim, as suas limitagdes.?'

DT Hdt 1. 91.4
28 A Hollmann, The Master of Signs: Signs and the Interpretation of Signs in Herodotus, London, CHS, p.99.
29 Cf. BartoAile
210 Cf P. Garafalo, Scritti, London, Nabu Press, 2010, p.252.
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Neste ordculo, a Pitia investe Bato no papel de oikistes”"' e fa-lo de sua iniciativa, ignorando o propdsito

que havia trazido Bato até ela. Mais uma vez Apolo esta associado a algo relevante, neste caso ao relato

22«gvBedtev 8¢ TV Dpovipny moparafdv ToAdpVNGTOC, $MV MV Onpaioy dvip

de um grande rei.
SOKOG, EMAALAKEVETO. POVOL O€ mepudVTOG £E€YEVETO 01 TTalS IodPwVOC®' kol TpavAdg, Td obvopua
g1£6n Battog, og Onpaiot te kai Kvpnvoior Aéyovor, g pévror éyd dokéw, GAlo T Bdttog 88
petmvouactn, ncite £ Aiomy dniketo, amo te Tod ypnopiov Tob yevopévov &v Aghpoict adtd Kai
4mo T Tipdig TV Eoye Vv €rwvoupiny toedpevos. Aifueg yop Baciiéa Battov korkéovot, koi TovTOoL
givexa doxéw Beomilovoav trv [MTuBinv?" kokéom v ABukf] yAdoon, eidviov o¢ Pacihede Eotan &v
APon».2*«Passado algum tempo, teve dela um filho entaramelado e tartamudo a quem foi posto 0 nome
de Bato, segundo contam os Tereus e os Cireneus; mas em minha opinifio, teria outro nome, e sé quando
foi para a Libia passou a chamar-se Bato- um nome que ele proprio criou, a partir do ordculo recebido
em Delfos e das honras que obteve: os Libios chamam ao rei “bato” ¢ tera sido por isso (penso eu) que
a Pitia, ao proferir o oraculo, assim lhe chamou, falando na lingua dos Libios, por saber que ele viria a
ser rei na Libia.»

O reinado de Bato e de seus descendentes foi sancionado por Apolo, prova disso foi a Pitia dirigir-se a
Bato como rei.Os festivais apolinios fundados por Bato seriam os mais importantes em Cirene.
Encontramos neste passo a etiologia da fundacdo de Cirene e das suas infraestruturas religiosas. A
associagéo de Bato a Apolo €, mais uma vez, uma relagdo de cumplicidade e parceria politico estratégica
entre o deus e um politico. Segundo os Atenienses, Cledmanes enlouqueceu como castigo por ter
invadido Eléusis e destruido o santudrio dos deuses. Este relato remete para uma versdo espartana que
visava explicar o facto de Cledmenes nao avangar no assalto a Argos, depois de uma vitéria. Herddoto
sublinha a fuga dos Argivos para o bosque sagrado de Argos, o incéndio e apenas no final o

reconhecimento por parte de Cleomanes da sua fatal ma interpretagéo do oraculo.

21O oikistes era o fundador de uma nova colénia.O oikistes era eleito entre os aristocratas, uma vez eleito e escolhido o
local para estabelecer a coldnia, o oikistes era responsavel pelos rituais fundadores da nova cidade, nomeadamente depositar
o fogo sagrado no templo dos deuses que passavam também a ser os deuses da cidade.
212 Em relagfo ao facto da Pitia conseguir falar em linguas estrangeiras Cf. Hdt. VIIL.133.5
213 "[oyxvopmvog acabaria por resultar em tartamudo
214 TTo010g atesta o caracter post eventum deste relato, de outra forma, a familiaridade com o titulo Libio Bato confirmaria
o oraculo em 157.2.
2B Hdt IV. 155.1
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A autenticidade da piedade de Cledmenes € suspeita, uma vez que Cleémenes viola um bosque sagrado
¢ ndo tem pudor em incorrer em sacrilégios, sempre que entende necessario. O suborno do oraculo de
Apolo seria visto como a mais grave das impiedades.”'*«&vBobta 67 6 Kheopévng éxéheve mhvia tiva
v ehotéov Tepvéely DAY 10 dAcog, Tdv 0¢ melbopévav €vénpnoe 10 GAGOG. kalopévov O6& Mdm
éneipeto TOV Tva. adTopdlmv Tivog €in Bedv 1o Ghoog: 6 8¢ Een Apyov gival 6 8¢ GG TiKovoe,
avooTeVAEAC péya eime ‘@ ATOAAOV (pNGTNPLE, T HEYOAMG HE HIATNKAG QApEVOS Apyog aiproew:
ovpBarhopon & g€fkev pot 1o xpnotiprov.»’'’ | «Perante esta situagdo, Cledmenes ordenou a todos os
hilotas que rodeassem o bosque com madeira; assim que estas ordens foram cumpridas, deitou fogo ao
bosque. E quando ele ja ardia, perguntou a um dos desertores a quem era dedicado o bosque. Aquele
respondeu-lhe que era consagrado a Argos. Mal ouviu a resposta, Cleomenes comegou a gemer em altos
brados e disse: “Ah, Apolo, senhor dos oraculos, bem me enganaste ao vaticinar que iria tomar Argos;
creio que para mim o oraculo se cumpriu.»

A consequéncia do insulto a tyun de Apolo, a vinganga divina, € sancionada por Herodoto, no
discurso directo atribuido a Cledmenes. O deus Apolo como forga inconsciente que se manifesta de
forma onirica, e comanda os destinos humanos ¢ exemplificada no passo em que Datis, movido pela
for¢a de um sonho que ocorre a poucas milhas da ilha sagrada de Apolo, Delos, age de forma resoluta
de acordo com a for¢a da mensagem do sonho. As palavras empregadas para sonho (ytv €v t@ Vnve)
nfo sdo as mais usadas por Herédoto ao longo da obra. Neste autor dveipog € utilizada vinte e trés vezes
e évomviov € encontrada dezasseis vezes, 0 que nos leva a interpretar este passo como contendo uma
mensagem menos elevada no contexto dos relatos oniricos herodotianos.?'!A reveréncia de Datis por
Apolo tinha um objectivo estratégico, fazia parte da politica de Dario mostrar respeito pelo culto de
Apolo, e Datis esperava ganhar o favor dos stbditos gregos da Persia. «Adtig 8¢ mopevdpevog dpo Td
oTpatd £¢ TV Aciny, énsite dyéveto &v Mukdva, €ide Sy &v 1@ Hrve. Kol frig pév v 1 éyic, o
Aéyeton: 6 8¢, g HuépT Tayota Eméhapye, (o émoéeto TV vedv, edpav 8¢ v vini Powvicon
Gyaipo ATOAmVOC KexpLompévov énuvBdveto 0k60ev cecvinuévoy gin, ToBopevog 6¢ €5 0¥ 1 ipod,

Emhee Tfj €wvTtod Vni €g Afjlov:iyn 22

216 Cf Thuc., 1.102
217 Hdt VI. 80.1
218 A Kessels, Studies on the Dream in Greek Literature, Leiden, HES, 1978, p.171,
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«Avancava Datis com a frota para a Asia, quando, junto a Micono, teve uma visfo durante o sono. Qual
tenha sido a visdo, ndo se conta, mas ele, assim que o dia comegou a brilhar, fez uma busca aos navios
e, ao descobrir, num barco fenicio, uma estdtua dourada de Apolo, tratou de se informar sobre o lugar
onde fora pilhada. E, ao tomar conhecimento de que santudrio provinha, dirigiu-se com a sua nau para
Delos.»

Apolo, é mencionado no passo seguinte como receptor das mais importantes e valiosas ofertas.
Situado no exterior dos muros, o templo de Apolo Isménio foi descoberto no cimo da actual colina de
S0 Lucas, ao sudeste de Tebas?!®. O krdter mais comum na época de Creso era o krdter de volutas.??°
Foram encontrados varios krdteres desse tipo nas escavagdes do templo de Apolo Isménio, o que atesta
a veracidade do relato de Her6doto.??'No entanto, este passo, € relevante por ser a unica fonte para a
ligagdo entre Anfiarau e Apolo Isménio.Os Académicos sempre se mostraram perplexos pela presenga
da dedicatdria de Creso a Anfiarau no templo de Apolo Isménio mas as mais recentes pesquisas atestam

2 qrodto. pév 8¢ Aehgodg Gmémepye, 1@ 88

a veracidade da narrativa do autor de Halicarnasso.
Apeuapem, mubdpevog avtod TV Te apetiv Kol TV malnv, avébnke cakog Te Xpvoeov Ty opoimg kai
alyunv otepenyv mioav ypuoény, T Evotov tfict Adyynot £0v dpoimg ypdoeov: Té £t kol dpeodTepa 8¢
ug N xeipeva v ONPnot koi OnPéav &v 1o d 10D Topnviov AndAhovog. »?2

«Tudo isto mandou ele para Delfos. A Anfiarau, de cujo mérito e sofrimento se tinha informado,
consagrou um escudo, todo ele em ouro, e uma langa toda em ouro macigo, tanto a haste como as
pontas.??* Uma e outra, ainda no meu tempo, encontravam-se depositadas em Tebas, no templo tebano
de Apolo Isménio.» A ligagdo dos Lacedemonios a Apolo € fortissima. Segundo estes, Zeus comunicava
com os homens através de Apolo. No relato herodotiano Licurgo recebera as leis directamente de Apolo,

no entanto os Lacedemonios afirmavam té-las recebido de Creta.

219 C.Abranches Guerreiro, Os Sonhos Régios da Pérsia nas Histérias de Herddoto, Lisboa, BNP, 1998.
20 Cf Paus. X, 5-13.
21 ], Mclnerney, The Cattle of the Sun: Cows and Culture in the World of the Ancient Greeks, PUP, 2010, p. 139
22N .Papazarkadas, ed., The Epigraphy and History of Beotia: New Finds, New Prospects, Leiden, Brill, 2014, p.234,
223 Hdt 1.52.1
24 Hdt VI. 118.1
54




A ligagdo que Herodoto faz de Sardis ao ouro faz sentido uma vez que Sardis era o local mais indicado
para comprar ouro dado ter sido o local onde se conseguiu separar o ouro da prata, tornando-se Sardis
um centro aurifero na €poca. ®6pvoxk, localidade assinalada pelo autor, era uma colina ao norte de
Esparta, na margem esquerda do rio Eurotas, onde se encontrava um santudrio de Apolo € uma estatua
semelhante & de Amicleia.*?«mépyovteg yap ol Aakedotuovior £ Zapdig xpuodv @VEOVTO, £G Gryahpia
povopevol ypricacboun todTo 0 VOV Tfig Aakevikiig &v O@6pvaxkt idpvtar AToAkmvog: Kpotoog 8¢ o
dveopévorot Edmke dwtiviv.»??, «De facto, quando os Lacedeménios mandaram a Sardis comprar ouro
que queriam utilizar na estatua de Apolo que agora se encontra em Tormax, na Lacénia, Creso deu-o
de presente aos que lhe solicitavam a compra.»

Encontramos, uma vez mais, Apolo como elemento central ¢ aglutinador no funcionamento de
uma comunidade. As tradigdes consideravam Apolo Tridpio o fundador de Cnido, facto que estabelece
o deus Apolo no sistema religioso prevalecente no Peloponeso antes da invasdo dos Heraclidas.??’0
santuario de Apolo Tridpio situava-se no Cabo Crio, na parte ocidental do promontério de Cnido. Néo
ha registos arqueologicos do templo apesar dos festivais e competi¢des atléticas terem perdurado até a
época romana. Moedas de Cos, com um discébulo e um tripode foram encontradas e pensa-se estarem
relacionadas com estes festivais.??®«€v yap t@® aydvi 100 Tpromiov AndAlwvog €tifecav O mAhot
Tpimodog YaAkEOVE TO1otL VIKAOL, Koi T00TOVS Xpfiv Tovg Aapupdvovtag £k Tod ipod pn ekeépetv aAL’
001oD avatiBévor @ Oed.»*

«Nos jogos em honra de Apolo Triopio eram outrora atribuidas aos vencedores, como prémio, tripodes
de bronze; no entanto, estava estabelecido que quem as recebesse ndo devia retird-las do templo, mas
ali mesmo consagra-las ao deus.» O templo de Apolo Isménio ficava no exterior da cidade de Tebas.
Os tripodes eram muito utilizados para oferendas votivas uma vez que eram um dos atributos do deus,
0 que corrobora e enquadra a descrigdo feita por Herddoto. «Kpoio@ 8¢ €oti ahha dvodnpata év tfj

EMGSL moAld kol od th eipnpéva podva. v pdv yap OnPnot tiior Bowwtdv tpimovg ypdoeog, tov

22 Cf M. Miiller, Comparative Mythology, Montana, Kessinger Publishing, p.870.
226
Hdt 1.69.4
*Paus. X.11.1
8 K Hanell,RE, VII, 1939, coll.134. 227
55




qvéomke 1@ Andddovi 1@ Topunvio »*?, «Feitas por Creso, encontram-se na Hélade muitas outras
oferendas votivas e ndo apenas as que enumerei: em Tebas da Beocia, uma tripode de ouro que dedicou
a Apolo Isménio»

No Egipto, Apolo ¢ associado a Horus. Herodoto explica que, no Egipto, ndo se encontrava nada
comparavel aos pdveg gregos e que todas as profecias vinham ali directamente dos deuses.” O
oraculo egipcio fornece a Herédoto uma ligagio ao oraculo délfico. «pavtich 82 adtoict dde Swukéeton:
avBpOTT@V pév 00deVE TpockEeTon 1) TEYVY, TV O Bedv peteletéporot: kol yap Hpoxiéog povifiiov
a0Tot goti kol AmdAlevog kai AOnvaing kol Aptémdog kai Apeog kai Aldg, kai 6 ye pdiota €v
Tpf] dyovion mavtov t@v povimiov, Antodg &v Bovtol moi €oti. 00 pévior ai ye poviniol opr katd
1LTO £otdot, GAAY Sidpopot siol.» Z'«Quanto a arte da adivinhag#o, entre eles, ndo pertence a nenhum
homem, mas a alguns dos deuses, hd no seu pais oraculos de Héracles, Apolo, Atena, Artemis, Ares,
Zeus e Leto (a mais propiciada de todos) na cidade de Buto. No entanto, eles possuem vérias formas de
adivinhagdo, ndo apenas uma.»

Apolo, no passo seguinte, aparece mencionado como mera equivaléncia entre culturas. A
dinastia dos deuses era um elemento constante na concepgdo de Historia dos Antigos Egipcios. Os textos
egipcios tratam estes reinados divinos da mesma forma que tratam os reinados historicos.*?«td 8¢
TPOTEPOV THV GvEpdY ToVTMVY BE0DG £lvar TovG &v Alydnte dpyoviag, ovk £6viag dua Toiot dvBpdmoiot,
Kol To0TOV aiel Eva TOV KpoTéovta eival: Dotatov 8¢ avtiig Paciiedoor dpov tov Ooiplog maido, Tov
Anolovo “EAnveg dvopdlovor: todtov kxortanodcavia Tvedve Paciiedoor dotatov Aiydmrov.
"Ooipig 62 £oti Atdvuoog kotd EAMGSa yAdooov.» 2P«Antes destes homens, os governantes do Egipto
eram deuses, mas nenhum havia sido contemporaneo dos sacerdotes humanos. Destes deuses, um ou
outro, tinha sido supremo na linha de sucessfio; o tltimo a governar o pais foi Osiris, filho de Horus, a
quem os Gregos chamam Apolo, ele destituiu Tifon, e foi o Gltimo rei divino do Egipto. Osiris € na

lingua grega Dioniso.»

29 A equivaléncia dos deuses relatada por Herddoto € a seguinte: Héracles-Oniris; Apolo-Horus;Atena-Neith; Artemis-
Bastet; Ares-Montju; Zeus-Amun, Leto-Wadjet
PO Hdt 11.144.2
BL G, Massey, A Book of the Beginnings, New York, Cosimo Books, 2007, p. 324.
232 Hdt 11.155.2
23 R. C. Jebb, Collected Works of Richard Claverhouse Jebb, London, Thoemmes Press, 2002, p. 204.
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Apolo é associado ao templo de Leto em Buto. Buto ¢ uma cidade no Delta nordeste do Nilo
sebanitico, era uma cidade famosa devido ao seu oraculo.O templo de Leto que Herdédoto menciona
refere-se ao templo da egipcia Uat, deusa patrona do baixo Delta.”**«obvopa 8¢ 11} ®OA o011 OK0V TO
ypnotplov €6ti Bovtd, Mg kal tpdtepov @vopactai pot. ipdv 8¢ £oti &v Tf] Bovtol todty Andrimvog
kol ApTépdog, kol O ye vnog tiig Antodc, &v Td O1) TO YpNoTNPLOV EVL, AVTOG TE TUYXUVEL OV HEYUS Kol
10 TpomvAoa Exgl £ Dyog déka OpyviEmv.»* «Buto € 0 nome da cidade onde o oraculo se encontra, ja
o mencionei. Em Buto encontra-se um templo de Apolo e Artemis. O altar de Leto onde o oraculo se
encontra, ¢ muito grande e o seu exterior mede dois metros de altura.» No passo seguinte encontramos
uma dedicatoria que era um elogio aos mercenarios, muitos dos quais eram Carios. Os mercenarios
Jonios e Carios espalharam a fama do oraculo de Didima no estrangeiro.”*® Herédoto menciona os
Branquidas, apenas, quando se quer referir ao oraculo de Didima. O templo dos Branquidas fora pilhado
pelos Persas antes do nascimento de Herédoto mas ndo podemos afirmar que o autor tenha obtido esta
informac@o através de Hecateu, a fonte mais provavel. Os Carios precederam os Jénios em locais que
mais tarde se tornariam locais de culto a Apolo.?’«év 1] ¢ €00fiTt Etuye TaDTA KATEPYUOAUEVOC,
avédnke 1@ ATOAoVL Tépyag §¢ Bpayyidog tac Miknoiov. petd 8¢, éxkaideka Etea ta mavta dpéag,
tehentd, T® moudi Yapm mapadovg v apynv».22«Ele enviou aos Branquidas de Mileto e ai dedicou a
Apolo as vestes com que tinha ganhado essas victorias.Depois morreu apdés um reinado de dezasseis
anos, e o seu filho Psamis reinou no seu lugar.»

Apolo era o deus principal dos Milésios, este era representado pelo Delfinio na cidade e pelo
Didimio no campo.A estrutura do tépevog Awdg nunca foi encontrada nas pesquisas arqueoldgicas mas
ainda restam partes substanciais para serem estudadas. Os npootartag mencionado por Herddoto eram
os representantes mercantis das cidades. Apolo era o grande patrono do oraculo de Didima, que era
controlado pelos Milésios.?*«tovtémv pév £6Ti 10910 1O TENEVOG, Kod TpocTdTag T0d pumopiov odtar o

OMeG giol al mapéyovoat: dcot 8¢ GAAUL TOMEG LETATOLEDVTAL, OVIEV GO LETEQV PETATOLEDVTOL. YWPIG

B4 Hdt 11. 159.3
235y _Gorman, Miletos, the Ornament of lonia: A History of the City to 400 B.C.E., Michigan, Condor Publishing, 2001.
236 Hdt, 1.175; 2 Kings 11.4 ; Hdt.11.152; Hdt. II1.11;
BT Hdt 11. 178.3
238 A outra tradugdo/interpretagio de {nuinv é: perda, dano; de npia:subs. sg. Fem.acus.epic. Ion.
239 Hdt I11. 52.1
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8¢ Alywfitar émi fovtdv idpvoavto Tépevog Adg, kol GAho Xdpor “Hpng kol Mikfcion
Anddhovog.» 20 «Sdo a estes que o precinto pertence, e estas sdo as cidades que fornecem os
superintendentes do porto comercial, se quaisquer outras cidades avangarem reivindicagdes, pedem o
que ndo lhes pertence. Os Eginetas fizeram um precinto proprio, consagrado a Zeus, os Sdmios a Hera
e os Milésios a Apolo.» Encontramos, uma vez mais, o deus Apolo como autoridade em questdes
pessoais, aqui ligado a vinganga e retribui¢do. Alguns académicos consideram {nuinv como “multa
consagrada a Apolo”, mas ndo é uma interpretagéo universal.”' As colunas do templo de Apolo, ao
norte da agora corintia sdo bem conhecidas.?*?«téhog 8¢ 0 Ilepiavdpog kipvypa €nomcato, 0¢ av 7
oixiowst Vrodééntai v § npocdiaiexdii, iptv {nuinv todtov 1@ Andrhmvi d@siiety, Oony 81 elmag.»
3«Por fim, Periandro fez anunciar uma proclamag#o: quem o recebesse em sua casa ou lhe dirigisse a
palavra pagaria uma multa consagrada a Apolo, de que ele fixou o montante.»

No passo seguinte, Herddoto lista as divindades Citas e os seus equivalentes Gregos. O
homologo cita de Apolo € incerto; inclusive no nome. O Oitécvpog dos coddices pode encontrar a
confirmagio em Oitdokvpog, o epiteto de Apolo Mitra. A ligagdo de Apolo ao deus sol Mitra ¢
vastamente reconhecida.>**«td pév 81 péyiota obte ot edmopa £oti, Td & Aoutd vopaa Kot Tdde ot
draxéetan. Ogodc pev povvoug tovede ivdokovat, Totiny pév pdhiota, £ni 8¢ Aia kol I'fjv, vopiCoveg
v T'ijv 100 Adg elvar yuveika, petd 88 1ovtovg, Anorhavd te kol ovpaviny Aepoditmy kai Hpaxiéa
kol Apea. ToOTOLG pEV TAvieg XkOBot vevopikaot, ol 8¢ kahedpevor Baciifor Zxkvbar kol @
[Tooedémvt BHovo.»P«Os Unicos deuses que eles veneram sdo os seguintes: antes de mais Héstia,
depois Zeus ¢ a Terra, considerando-se a Terra mulher de Zeus, e ainda Apolo, Afrodite Urénia,
Héracles e Ares. Estes sdo os deuses que todos os Citas reconhecem, mas os chamados Citas reais

sacrificam também a Posidon.»

HWCLIGXIV, 114

21 Aokiag: 6 AmorAov, O Ao&ny la dmonépnwv: ho&®s yap Epavievero: Kpoicog Avv afag peydinv pyny katarvoel
fi 0 Ao&iv mopeiav moodpeVOg. O 00TOG Y&p £0TL T@ NMAiw. orydv 8¢ xp1, ui Lo&oig Nuds Sppacty dmv 6 eOOVOG Tpaysl
BéAn B, kotd [TivSapov. [Another name for] Apollo, he who sends out an oblique [Lo&rv] voice [ia /iav]; for he used
to issue oracles obliquely; [e.g.] 'by crossing the Halys Croesus will destroy a great empire'. Or he who makes an oblique
journey. For he is the same as the sun. D. Kellogg, Suda, New Jersey, John Wiley &Sons, 2012.

22 B, Kipfer, Encyclopedic Dictionary of Archaeology, New York, Plenum Publishers, 2000, p.134.

MW Hdt 1. 59.1

244 Cf Pind., Pyth, 4.52

M HAtIV. 158.3
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O passo que se segue, ¢ de tal forma poderoso a nivel literario que deixa poucas margens para
duvidas sobre a importancia de Apolo para os Gregos e a sua espessura na obra de Herédoto. A fonte
de Apolo emerge num terrago natural, numa inclinagéo ao leste da acropole, onde o templo do deus foi
construido. As palavras ovpavog tétpntat sdo uma alusio a abundancia de chuva, devida ao facto de a
colina se situar ao sul da cidade.***«dyaydvteg 88 opéag émi kpRvny Aeyopévny givar ATOAM®VOG elmay
‘avdpeg "Edlnveg, évbobto vpiv émtndeov oikéewv. évladta yip 6 odpavode tétpntat »*B«Levando-os
até aquela que ¢ chamada a fonte de Apolo, disseram-lhes: homens da Grécia, é para vOs imperioso
habitar neste local, pois ¢ aqui que o céu se rasga.»

Herddoto assume a veracidade das inscri¢des encontradas nos tripodes do templo de Apolo e,
remete-as para a época de Laio ¢ Edipo. Anfitrido, o pai humano de Héracles, cra filho de Alceu, rei de
Tirinte. Os Teléboas eram uma tribo da Acarnania, que atacaram Micenas no reinado de Electrido, tio
de Anfitrido. Mais tarde, este mataria o tio e fugiria para Tebas para ser purificado. Laio era cunhado
de Creonte, que purificou Anfitrido. Junto a porta oriental de Tebas, erguia-se um templo em honra de
Apolo. O rio que sulcava este vale chamava-se Ismeno, dai o epiteto atribuido ao deus. «&ldov 8¢ kai
a010g Kadpra ypappato v té ipd tod Améiievoc tob Tounviov év OyPnot tijor Boiwtdv, £mi Tpinoct
761 eykekohappéva, i ToAAG Spota £6via toiot Tmvikoiot. & pev 87 elc tdv Tpmodev  EMLYPOHHO
Eer  “opeupdov B GvEOnk’  évipov  Gmd Tniefodwv. tadta Hhkiny ein Gv katd Adov
oV AaPddicov 10d Tlodvddpov 108 Kadpov. Etepog 88 tpimove ev &Eapétpm téve Aéyer “Xxoiog
moypayEov pe éknPBoro Anédlovi vikioag avédnke Telv mepucalhég dyahpa.” Skoiog 8 v &in 0
Tnmoxémvrog, &i 81 00106 Y& £0Ti 6 Avadeic ko 1) GAL0g TdvTd obvopa Exov 6 TrmokdmvTog, NAKiny
Kota Oidimovv tov Adiov. tpitog 8¢ Tpimovg Aéyet kai odtog &v sEapétpm “Anodapag Tpimod” adTdg
€vokomm AmOAMVL povvapxémv avednke telv mepikaldic Gyohua.», «Contudo eu vi pessoalmente
caracteres cadmeus, gravados em trés tripodes do templo de Apolo Isménio, sito em Tebas da Bedcia,
em grande parte semelhantes as letras dos [6nios. Uma das tripodes tem a seguinte inscrig@o: Anfitrido
consagrou-me, depois de vencer os Teléboas. Esta podera ser da época de Laio, filho de Ladbaco, neto
de Polidoro e bisneto de Cadmo. Outra tripode, por sua vez, reza em verso hexdmetro: “Esceu, vencedor

. . . . 99
no pugilato, consagrou-me a mim- uma oferenda de singular beleza-, a t1, Apolo, que acertas no alvo”.

246 Este templo foi imortalizado na poesia de Pindaro como o templo das tripodes de ouro, Pitica 11, 4-7 ¢ é lembrado por
Pausénias por ser o recinto sagrado que possuia semelhantes oferendas em maior niimero. Paus. 9, 10, 2. 59




Esceu podera ser o filho de Hipocoonte, se for ele efectivamente o dedicante e ndo outro com nome
igual ao do filho de Hipocoonte, contemporineo de Edipo, o filho de Laio. A terceira tripode, tem
também uma inscricdo em hexametros: «Laodamante, durante o seu reinado, consagrou-te
pessoalmente, a ti Apolo, de vista arguta, uma oferenda de particular beleza.»

No passo seguinte encontramos uma lista de cidades e a mengédo de um importante santuério de
Apolo que foi saqueado e posteriormente incendiado.O ypnotrplov sobreviveu a destruigdo do ipov e
foi inclusive consultado no inverno seguinte em nome de Mardonios. Este templo seria novamente
incendiado e saqueado pelos Tebanos, durante a guerra focida.?*’«mwopgvdpuevol yap tadTy TOpd TOV
Kneioov motapov édniovy mhvta, kol katd pev Ekavcayv Apvpov moiy kota 6& Xapadpav kai "Epmyov
xai TeOpdviov kol Apeikaway ki Néova kai [Teditag kol Tprréag®® kol Elatetav23 kai Yapumolv
kol Tapamotapiong kai APac®', &vla Ny ipdv Andihmvog mhodoiov, Oncoupoict 1€ kol Gvabnuact
TOMNOIOL KATEGKEVOGHEVOV: TV 8¢ Kol ToTe Kal vdv &1L ypnotipov avtddl. kol todto 10 ipdv
GUAGOVTEG EvEmpMoay. Kai Tvag didkovieg eihov TV Pokénv Tpdg ToioL SPETt, Kol YOVOIKAG TVAG
diépBepov puoydpevol Ko TANBe0c. » 2 «Na sua marcha ao longo do rio Cefiso, deitaram abaixo tudo
quanto encontraram; langaram fogo as cidades de Drimo, Céradra, Eroco, Tetronio, Anficaia, Néon,
Pedieia, Triteia, Elateia, Hidmpolis, Parapotamia ¢ Abas - onde ficava um magnifico santudrio de
Apolo, repleto de tesouros e numerosos ex-votos; nesse lugar havia, e ainda hoje hé, um oraculo. Depois
de saquearem o santuario, incendiaram-no. Em incursdes pelas proximidades das montanhas capturaram

alguns Focenses e suas mulheres, que mataram ap6s uma violagéo colectiva.»

M7 H. Clinton, An Epitome of the Civil and Literary Chronology of Greece, Oxford, OUP, 1851, p. 183.

8 MMediéag kol Tpitéag sdo apenas mencionadas neste passo e ndo ha registo destas cidade em nenhum outro lugar, excepto
na obra de Herodoto, Pausénias ndo as refere na sua lista.

29 Esta localidade era a principal cidade da Focia e foi encontrada Cf. Frazer v. 425 ¢ é atestada por Pausénias, Paus.

230 34, asua importancia estratégica trona-se proeminete no séc. IV e no periodo maceddnico.

25! Egte local foi claramente identificado, Cf.Leake ii. 164, a importincia a cidade deve-se exclusivamente ao oraculo de
Apolo.

B2 Hdt VIII 33.1
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Herodoto explica que no oraculo de Apolo Isménio em Lebadia também se pode obter respostas
através da observagdo de visceras, como em Olimpia. Trofénio aparece originalmente como um deus
de Lebadia ¢ que sera mais tarde «despromovido» a heréi. Em algumas inscrigdes aparece, por Vezes,
identificado com Zeus Basileus e Trofénio.2? «odtog 6 Mg &g te Aefadetav Qaivetal GTIKONEVOS
kol wob@ meicag T@OV ¢mympiov Gvdpa katafiival nopd Tpoedviov, Kai g "ABag 105 Pokéwv
AMUCOPEVOG EML TO YPNCTNPIOV: koi 8n xoi &g OMPog TpdTA G¢ Gmiketo, T0dT0 pEv TH Topnviw
AndIovt Exproato: EoTt 8¢ Katd mep ¢v Ohopmin ipoict adtoO yprotpalecsdar: 1o0To d¢ Egivov
vl Koi 00 OnPaiov gpNpact TEcog KaTeKoiunoe &g APQLAPE®.» 254 Ora esse Mis, como ¢ conhecido,
chegado a Lebadia, convence um habitante local, mediante recompensa, a descer a gruta de Trofonio; e
também esteve em Abas na Focida a interrogar o oraculo. No entanto, ele dirigiu-se em primeiro lugar
a Tebas e ai consultou o oraculo de Apolo Isménio- no qual se pode obter as respostas pela observagéo
das visceras, como em Olimpia e, mediante dinheiro, induz um estrangeiro, ndo um tebano, a dormir no

santuario de Anfiarau.»

253 Egtrabdo fala em um oraculo a Zeus Trofénio(1.c) e Tito Livio de um templo(xLv.27) no entanto Pausanias distingue
Zeus Basileus € Trofonio.
254 Hdt VI 134.1
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ARTEMIS

Artemis, irma gemea de Apolo, nasceu em Delos, e uma vez nascida ajudou a sua mie a dar a
luz o seu irmdo. Artemis permaneceu virgem, eternamente jovem e tinha como tnico prazer a caga; tal
como o irméo, usava o arco como arma. A deusa era honrada em todos os locais montanhosos e
selvagens na Grécia, na Arcadia, na regido de Esparta, na Laconia, no monte Taigero, entre muitos
outros.?> O seu epiteto mais famoso era o de T6TVIK Bnpdv, «senhora dos animais selvagens».

O seu santudrio mais célebre no mundo grego era o de Efeso.256Hoje nio restam praticamente
quaisquer vestigios do famoso Artemisum que, em tempos helenisticos, foi considerado uma das sete
maravilhas do mundo. O primeiro templo de: Artemis em Efeso foi construido por volta do séc. VIII
a.C. Este templo foi reconstruido posteriormente duas vezes entre os reinados de Giges e Creso € uma
terceira em meados do séc. VI a.C. O templo referido no passo seguinte era um gigantesco templo

idnico, periptero, com 127 colunas, 36 das quais caelatae.? «&vBa o1 ol 'E@éoior mohopkedpevor O’

00tod Gvébecay TV oMY T ApTéudt, egayavteg £x Tod viod oyowiov ¢ 10 TEiyog. Eott 88 netalh
TG Te mokanfic ToMog, 1 T6TE Emohopkéeto, kol Tol VoD EnTi oTASI0L 2 E estes, cercados por ele,
consagraram a pélis a Artemis, atando um cabo desde o templo 4 muralha. A distancia entre a cidade
antiga, que entdo estava sitiada, e o templo era de sete estadios.»

De acordo com a lenda grega, existia existia na Taurica uma deusa a quem os Gregos chamavam
de «Artemis» e a qual todos os estrangeiros aportados & costa de Tauro eram sacrificados.258A Artemis :
Braurénica era cultuada em Atenas e Esparta. Nesta ultima, os rapazes eram chicoteados no altar da
deusa até este se encontrar repleto de sangue. Acredita-se que esta cerimonia cruel tenha sido introduzida
por Licurgo em Esparta de forma a substituir os sacrificios humanos que até ai tinham lugar em honra
da deusa. A mengdo a castragdo pode dever-se ao facto de todos os oficiadores de Artemis serem

eunucos ¢ servir de etiologia para essa pratica.

23 C. Trachy, The Mythology of Artemis and her Role in Greek Popular Religion, Massachusets, UMI, 1988.
28 R.Strelan, Paul, Artemis, and the Jews in Ephesus, Berlin, De Gruyter, 1996, p.57.
37 Cf P.Romanelli, EAA4, 19.60
% J.Garcia, Ed, Poetic Language and Religion in Greece and Rome, Cambridge, CUP, 2013, p.237.
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O santudrio de Artemis é hoje identificado com os depojos da era arcaica escavados junto da
moderna Pythagoreio.?* «Kepkvpaiov yap moidag tpukosiovg dvépdv t@v mpdtov Ilepiavdpog 6
Koyéhov £¢ Zapdig dnénepye naph Alvdttea €n’ EKTOUT]: TPosoYOVTOV 8¢ £¢ THY apov Tdv dyovimv
7ov¢ maidog KopvBiwv, mobopevor ol Zapot tov Adyov, én’ otol &yoiato &g Zapdic, mpdta eV Tovg
noidog £8idagav ipod dyacbat Aptépdog:petd 68 00 meplopdvieg AméAkely Tovg ikétag éx Tod ipod»
260«Periandro, filho de Cipselo, tinha enviado para Sardes, para a corte de Aliates, trezentos jovens de
Corcira, filhos das melhores familias, para serem castrados. Quando os Corintios encarregados do
transporte dos jovens aportaram a Samos, o povo da ilha teve conhecimento da histéria e do motivo por
que os rapazes eram conduzidos a Sardis. Foi entéo que os industriaram a porem-se antes de mais sob
a protec¢do do templo de Artemis, e depois ndo permitiram que os suplicantes fossem arrancados a
for¢a do santuario.»

0 nome Opis ¢ atestado como um epiteto de Artemis. Arge e Opis eram virgens hiperboreas. O facto
de Herédoto mencionar ambas como estando sepultadas por detras do templo de Artemis,
estabelencendo assim uma ligagdo com a deusa, podera dever-se ao facto de ambas serem virgens tal
como Artemis. O culto descrito neste passo é pré-jonico, uma vez que os Jonios sepultavam os seus
mortos voltados a ocidente.?°Durante os sacrificios no altar de Artemis, os ossos dos membros
inferiores, unpiomv, eram a porgio reservada aos deuses. Os habitantes de Delos faziam oferendas no
tamulo de Arge e Opis na forma de cinzas e ossos queimados no altar, o que nos leva a inferir que dadas
as semelhangas Herddoto considerasse o mito dos Hiperbdreos ligado a Artemis. «xoi t@v pnpiov
xatoyilopévov Em T@ Popd TV 6modov TavTny €l Ty Bnkmy Tfig "Qmidg e kai Apyng avoicipodcdot
gmpBorlopévny. f 8¢ OMKkn avtéwv €oti Omcbe Tod Aptepiciov, Tpog NG teTpappévn, dyxotdtm Tod
Knimv ictitopiov.»?'«Por fim, quando se queimam coxas sobre os altares, a cinza produzida ¢
espalhada sobre o sepulcro de Opis e Arge. O timulo delas fica atras do Artemisio, virado para nascente,

mesmo ao lado da sala de banquetes do povo de Céos.»

259 B Poulsen, From Artemis to Diana: The Goddess of Man and Beast, Chicago, UCP, 2009, p.126. 260.
260 Hdt I11. 48.2-3
261 Cf Plut. Sol. 10
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O culto de Artemis Ortésia chegou a Bizancio a partir da sua terra natal, Mégara.2? Artemis Ortésia era
também conhecida como Artemis T4urica particularmente cultuada em Esparta onde os jovens eram
chicoteados no altar da deusa.’®* A epiclese ortosia aponta para a fungdio da deusa como protectora do
crescimento correcto e robusto. «tfiot Hév vov otiinot tadtnor Buldviior kopicavieg &¢ v moly
Botepov 10TV Expricavto Tpdg oV Popov 1fig Opbooing Aptéuidog, xmpic voc AiBov: obtog 8¢
KoTeAelpOn mapd Toh Atovicov tov vov &v Bulavtio, ypoppdtov Accvpiov mhéoc. tob 8¢ Boomopov
0 x®dpog oV £Ceuie Pacihevg Aapeiog, mg Epoi dokéel cupPfariopéve, pécov £oti Bulavtiov te kai tod
émi otopaTt ipod.»**«As estelas que referi foram mais tarde levadas pelos Bizantinos para a sua cidade
e usadas no altar de Artemis Ortdsia, com excepgdo de uma Unica pedra; esta, coberta de caracteres
assirios, foi posta junto ao templo de Dioniso em Bizéncio. O lugar do Bdsforo onde o rei Dario fez
construir uma ponte, é o que eu posso conjecturar, fica a meio caminho entre Biz4ncio e o santudrio
situado na embocadura.»

Os mitos referentes aos santuarios de Artemis mencionam frequentemente a vulnerabilidade dos seus
cultuantes. A interferéncia com os ritos da deusa, acarretava como consequéncia castigos terriveis tanto
para cidades como para individuos. A protecgdo que Artemis oferecia as mulheres tinha um significado
especial; a vulnerabilidade das mulheres era equivalente a vulnerabilidade dos limites da cidade. A
celebragdo de festivais femininos em santudrios situados em zonas de limites desprotegidos era
entendida como agradavel para a deusa ¢ um sinal de paz, seguranca e integridade territorial.?%Este
relato parece uma construgdo de forma a justificar a subjugagfo de Lemnos por Miltiades, na ultima
década do séc. VI a.C.” «oi 82 Tlehaoyol obtol A fjvov T6Te VEUOHEVOL Kad BOVAGHEVOL TODG
Abnvaiovg Tpopricacal, ed e éemiothpevol TG ABnvoiov OpTéG, TEVINKOVTEPOVS KTNGGuUEVOL
ghoymoov Aptépdt év Bpavpdvi dyovcag 0pTiv tag T@v Abnvaiov yovaikag, évBebtey 88 dpricavteg
TOLTE®V TOAAAG OfyovTo dmomhéovieg, kol opeag &g Afjuvov dyaydviec madhakdc eiyov.»2’«Estes

Pelasgos que agora ocupavam Lemnos quiseram vingar-se dos Atenienses €, como bons conhecedores

202 Cf Thuc. 1 134.2
263 Hdt IV .35.4
%64 A altima mengdo fidedigna do seu culto é Pindaro, Pind. O/. 3. 30.
265 Hdt VI.137-40
26 Hdt V. 87.2
%7 ], Clarke, An Essay of Comparative Theology, Washington, BiblioBazar, 2007, p.225.
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das festividades atenienses, muniram-se de grandes navios e montaram uma emboscada as mulheres de
Atenas que celebravam uma festa em honra de Artemis, em Brauron; depois de ai raptarem muitas delas,
fizeram-se ao mar e levaram-nas para Lemnos, onde as mantiveram como concubinas.» O nome de
Artemisio vem, sem duvida, de Artemis Proseoa, [Ipoonwa. Her6doto, mais uma vez mistura temas e
referéncias, sem grande sentido ou critério. Esciato, sem qualquer motivo aparente ou razdo que o
justifique aparece relatado sem que faga qualquer coeréncia no relato. No nosso esforgo para tentar dar
encadeamento l6gico e unidade a escrita de Herodoto, encontramos Esciato mencionada frequentemente
em contexto de operagdes navais, mais tarde foi incluida na ®péxiog pdpog das listas aticas e foi-lhe
pago um tributo de mil dracmas.Talvez seja este 0 motivo pelo qual Her6doto menciona Esciato. Uma
vez mais, deparamo-nos com uma escrita de inventario, que sem coeréncia ou unidade tematica, vai
elencando temas € nomes de forma aleatéria e até confusa.”’ Os santuarios de Artemis, tipicamente ,
protegiam dreas estratégicas vulneréveis.«todto puév 10 Aptepiciov: &k 10d nEAdyE0C T0D Opnukiov €€
£0PEOG GUVEYETOL £G GTEWVOV £6VTa TOV TOPOV TOV peta&d vioov te Zkidbov kol freipov Mayvneing:
gk 8¢ 100 otewod tig EvPoing fidn 10 Aptepiciov Séxetor aiyodde, &v 88 Aptéudog ipov.y 268
«Artemisio € o lugar onde o vasto mar Tracio se contrai até a passagem da ilha de Esciato e o continente
da Magnésia. Este estreito conduz junto do Artemisio, que é uma praia na costa da Eubeia, onde se
ergue um templo de Artemis.»

O passo seguinte tem sido rejeitado e considerado por varios autores como espurio.*°Os
argumentos contra a sua autenticidade consistem em ter sido introduzido de forma abrupta, sem
qualquer justifica¢do, no contexto e por levantar sérias duvidas sobre se o oraculo sequer se refere a
Salamina. A linguagem do autor € peculiar e o estilo incoerente, indicando que o oraculo é um vaticinio
post euentum. «(pnopoict 8¢ ovk &xw Avuléysly dg ovk eiot GAndéeg, o Bovhduevog évapyig
Méyovag meplicbor kataBdilew, &g torade mprypota dofAéyac. “6AN’ Stav Aptémdog ¥pvoadpov
lepov dxtv vnuol yepuphowot kai eivokiny Kvvocovpav SAmidt powvopsévn, Mmopds mépoavteg
AOfvag, Oio dikn oféooel kpatepov kGpov, BPplog vidv, devdv poipdovto, dokedvt’ Gvd mhvTo.

mieoBor. »?70

268 Cf Plut. Them. 8
% H. Delbruck, Warfare in Antiquity, California, Greenwood Press, 1990, p. 98.
270 Hdt VII. 176.1
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«Quanto as predicgdes dos ordculos, ndo posso afirmar que ndo sejam verdadeiras. Ndo ¢ pois, meu
descjo, ao considerar as declaragdes que se seguem, negar que procuram exprimir-se com clareza.“Mas
quando sobre a praia sagrada de Artemis do gladio de ouro e sobre a costeira Cinosura langarem uma
ponte de barcos,depois de, com enlouquecida esperanga, terem arrasado a espléndida Atenas, a divina
for¢a apaziguara o possante Coros, avido de terror, desejoso de tragar tudo de uma s6 vez(...)»A natureza
das oferendas eram secretas mas parece ser verdade que incluiam palha de trigo.?”

A Artemis soberana ¢ uma identificagdo com a deusa tracia Bendis, cujo culto foi introduzido
em Atenas por volta de 430 a.C..>” «oida 8¢ ad1dC T0vT0IG1 TOioL ipotot 163 motevpevov Tpocpepic,
tag Opnudag kai tag Mawovidag yovaikac, ineday Gdmot ™ Aptéudt Tfj Baocihein, odx Gvev TPV
kahdpung €xovoog td ipd.», «Pelo que me toca, eu conhego este outro costume que se pode relacionar
com as tais oferendas: quando as mulheres da Tracia e da Peonia sacrificam a Artemis soberana, a palha
de trigo entra sempre nas oferendas que elas fazem.» Artemis €, aqui, novamente identificada com a
deusa Bendis ou, talvez, com a deusa da guerra Cotito. Ambas parecem ligadas & grande Deusa Mae da
Asia Menor, uma deusa da fertilidade de quem Artemis de Efeso seria uma forma. «OVTOL P&V 6eémv oi
Empavéotatol vopol elot, Beodg 58 oéfovtar HoVVOVG T00GdE, Apea kai Atdvucoy kai Aptepiy. oi 88
Bacidéeg avtdv, Thpel @V GAADY moAMntémy, oéPoviar Eppénv pdliota Bsdv, ko opvdovot podvov
TobTov, Kai Aéyovst yeyovévar dmd Eppén EMLTOVE.»

«Dos deuses, os unicos que veneram sdo Ares, Dioniso ¢ Artemis. Mas os soberanos, por oposi¢o aos
restantes cidaddos, homenageiam, de entre as divindades, sobretudo Hermes; é s6 em nome deste deus
que fazem juramentos e dele se afirmam descendentes. »

A deusa cultuada em Bubastis era Bast, que Herédoto sem que consigamos perceber porqué
identifica com Artemis. A deusa Bast teria mais identificagdo com Afrodite do que com Artemis.?? A
identificagdo apresentada por Herédoto coloca dificuldades, uma vez que ndo encontramos pontos de
ligagdo entre as duas deusas que permitam a logica de comparagfo. O tnico atributo comum as deusas
¢ a sua ligagdo simbdlica a lua. «wavnyvpilovor 88 Atyomrior ovk Greg 10d Eviavtod, TV YopIg o8

ovxvag, paAota pev kel mpoBupdtata ¢ BovBaoty moly T Aptépudt, Sevtepa 8¢ &g Bovoipty oAy

271 S Mathaios, Ancient Scholarship and Grammar: archetypes, concepts and arguments, Berlin, De Gruyter, 2011, p.440,
222 Cf Paus. I, 31.2
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1fi "Iow:» «Os Egipcios celebram assembleias ndio uma vez por ano, mas frequentemente. A principal
destas e a mais entusiasticamente celebrada é em honra de Artemis na cidade de Bubastis, a seguinte é
em honra de Isis em Busiris. ».

De seguida encontramos varios passos em que o Autor relaciona repetidamente Artemis a Bast
através da associagdo da deusa grega a varias cidades e locais de culto egipcios dedicados, na verdade,
a Bast. Por exemplo, em Buto, celebrava-se o culto de Hérus e Bastet, que Herddoto identifica com
Artemis e Apolo.«otvopa 8¢ Tfj TOM TovTy SK0VL TO YPNOTAPOV 0T Bovtd, O Kol TPOTEPOV
avopaotai pot. ipdv 8¢ €oti €v Tfi Boutol tavty Amdilwvog kol Aptéudog, » 7*«Buto é o nome da
cidade onde se encontra o oraculo; ja a mencioneiEm Buto encontra-se o templo de Apolo e
Artemis.»Os Egipcios niio concebiam Bubastis como sendo irma de Hoérus. Ou este relato é uma
inferéncia ou uma reconstituicdo do mito grego com tons egipcios.?” «AmoAlova 6¢ kol Aptepy
Aovicov koi “Totog Aéyovot eivor moidog, Antodv 8& Tpo@dv avToiot kol ohtelpav yevésbal. Alyvrniotl
8¢ Anorhov pdv Qpoc, Anpip 8¢ Toig, Aptepg 8¢ BovBasticn. 2 «Apolo e Artemis eram (dizem)
filhos de Dioniso e [sis e, Leto foi designada para ser sua enfermeira e protectora, em egipcio Apolo é

Hoérus, Deméter, Isis e Artemis Bubastis»

273 B, Johnson, Thracian Princess, New York, Bistra Johnson, 2007, p. 39.
274 Strab. V .470
215 Hdt V.7.1
Y6 R. E. Witt, Isis in the Ancient World, Cambridge, CUP, 1971, p.217.
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ATENA

Atena € a deusa olimpica da sabedoria, da guerra, dos empreendimentos herdicos e da defesa
das cidades. A deusa € descrita armada com langa e escudo, com elmo cristado, ¢ uma capa bordada de
serpentes ¢ adornada com a cabe¢a da Gérgone?’’. Atena nasceu adulta da cabega de Zeus, ou em
algumas versdes da coxa do deus, competiu com Posidon pelo dominio de Atenas, ajudou Perseu a
matar a Gorgone, transformou Aracne em aranha, ¢ esteve envolvida no julgamento de Péris. Na guerra
de Troia, aliou-se aos Gregos na batalha, mas atacou os seus barcos com uma tempestade quando estes
falharam em punir Ajax por ter violado o seu templo em Tréia. A Atena referida neste passo trata-se,
muito provavelmente, de uma deusa libio-fenicia, uma espécie de Astarte armada. 28 O
wevdomapbévovg mencionado por Herédoto remete-nos para a ordalia medieval 7°«optij 88 éviovein
Abnvaing al mapBévor avtdv dixa dotioar pdxoviar mpdg dAARAag AMboisi Te kai Evhoot, 0
avbiyevér Be®d Aéyovoal td mhtpla dmoteléewy, v ABnvainv kaAéopev. g 8¢ amoBvnokovcog TAV
nopbévev €k BV Tpopatov yevdomaphivors koréovot.»*«Numa festa anual em honra de Atena,
divididas em dois grupos, as donzelas desse povo lutam entre si com pedras e bastdes, dizendo que
assim cumprem os rituais paternos em honra da divindade indigena a que chamamos Atena: as que
sucumbem aos ferimentos séo consideradas falsas virgens.»

No passo seguinte, Herédoto racionaliza uma versio anterior desta histéria, menos sofisticada.
Hero6doto narra assim um tema vastamente conhecido na época. Cenas de deuses ou herdis com mortais,

geralmente guerreiros ou noivos, numa carruagem, sdo representadas em vasos aticos arcaicos.

77 A Goérgone era um monstro feminino com o poder de petrificar todo aquele que a tentasse olhar, motivo por que era
utilizada como imagem protectora em templos. Estabeleceu-se que existiriam trés gérgones, Medusa, Esteno e Eurial, a
Unica que era mortal, Medusa, possuia serpentes em vez de cabelo como castigo por parte da deusa Atena. Perseu com a
ajuda da deusa Atena viria a matar Medusa.
278 J. @kland, Women in their Place, Paul and the Discourse of Gender and Sanctuary Space,London, T.Clark Int.,2004,p.93.
279 Hdt 11.59.1
*80 T. Keightley, The Mythology of Ancient Greece and Italy, London, Whittaker&Co, 1838, p. 226.
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De notar, que arautos tinham de ser enviados com antecedéncia aos espectadores para explicar o que se
iria passar.’®' Atena serve apenas como empréstimo para que a audiéncia de Herédoto possa
compreender os rituais do povo descrito. Nada de relevante € dito sobre Atena.
«v 10 dMpw @ [Moroviér v yova 1fj obvopa v O, péyobog dmd Tesoépuv mémv drokeitovsa
TPEIG BuKTOAOVG Kol GAAMG EVEWNG: TAVTNV TNV YUVOIKE CKEVAGAVTES TAVOTIAIT, ¢ Gppo. EoPiBdoavtec
kai TpodéEavteg oxfina oldv T Euedde evmpenéoTatov QavéssBat Exovoa, flavvov & O dotv,
TPOSPOHOVG KNPVKAG TPOTEPYAVTEG: 01 TO EVIETOApEVD T)YOpEVOV dmikdpevol ¢ T Goto, Aéyovieg
10138¢: ‘® Abnvaiol, Sékeabe dyabd voo Ilewsictpotov, TOV adTH 1 AnBvain tipunoaca avlpdmmv
péAioto Katdyet &g TV £mvTiig dkpomoiy.” ot pév 81 tadta dupottéovieg Edeyov: avtika &8¢ &g te TodC
dMpovg edtig dniketo g Abnvain Ilewsiotpatov kathyel, kol oi &v 1@ dotel meld6pevoL T yovaika
glvar adTVv THY 080V TPoceELXOVTO TE THY BvOpomov kol £dékovto Iewiotpatov.»?2«No demo da
Peénia havia uma mulher, de nome Fia, que tinha uma estatura de quatro covados, menos trés dedos, de
belo aspecto. Revestida esta mulher com uma armadura completa, fizeram-na subir para um carro,
ensinaram-lhe a atitude a tomar, para parecer mais imponente, ¢ conduziram-na a cidade, depois de
terem enviado arautos, a precedé-la, com a ordem de uma vez chegados a Atenas, fazerem a seguinte
proclamagdo: “Atenienses, acolhei com espirito favoravel Pisistrato a quem a propria Atena, por o
honrar mais do que os outros mortais, reconduz a sua Acrépole”. Eles percorriam as ruas por todos os
lados com tais pregdes e, a0 mesmo tempo, foi propagado pelo demos o rumor de que Atena trazia
Pisistrato.»

Os Gregos acreditavam que Atena havia inventado diversas coisas. Os navios € as carruagens,
por exemplo, seriam fruto da criatividade da deusa.A localizagdo do té0pummov € um mistério para os
arquedlogos. No séc. XIX, blocos de pedra eleusina foram encontrados, claramente fragmentos de uma

base oblonga, com inscri¢des datadas do séc.VI a.C., com as seguintes palavras GB]PINI'AIAE (¢) e

em baixo TONHII'TOX Alexdtnv. Alguns anos antes, havia sido encontrado um fragmento de marmore
pentélico, também uma base, com inscrigdes datadas do séc. V a.C., em que se podia ler AOJENAION

EPAMA[ow e em baixo {]ITOX AE[kdtnv.

B HAt I1.155. 2
282°W. Smith, Dictionary of Greek and Roman Biography and Mythology: Abaeus-Dysponteus , Cambridge, CUP,

1844, p.515.
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Ambas as inscrigdes sdo claramente fragmentos de dedicatorias inscritas na base da

Bical TV AOTPOV TNV deKA TNV AvEBNKAY ToMoGuevot TEBpuTov YIAKeOV: TO 88 ApLoTEPTIC

carruagem.
xelpd¢ E0TNKE TPMTOV EGLOVTL £¢ TO TPpoTOANI T &v Tf dKkpomdlL: Emy€ypantal 8€ ol tdde. “EOvea
Bowwtdv kol Xoikwémv dopdoavieg moideg AOnvaiov €pypocty év moAépov, deoud év dyrvdevtt
odnpéw EoPeoav HPpv: TV inmovg dekdtny IoAAddt 1466 EBsoav.»?®

«A décima parte do resgate investiram--na na construgdo de uma quadriga de bronze. Esta encontra- se
do lado esquerdo, mal se entra nos propileus da Acropole, e exibe a seguinte inscri¢do: Depois de
subjugarem as gentes da Beocia e de Célcis, em renhida guerra, os filhos de Atenas apaziguaram a sua
insoléncia nas cadeias de ferro enegrecido. O dizimo do resgate, estas éguas, dedicam-no a Palas.»

No passo seguinte, Atena € mencionada como deusa a quem se deve prestar culto de forma a obter
fertilidade ¢ bem estar.Os Atenienses acabaram mais tarde por pedir aos clerucos e aliados em Eritras
para pagar este tipo de contribuigdes para as Panateneias. A inscrigdo de Atenas Poliade tanto pode
referir-se a deusa do Partenon como a deusa do Erecteion, uma sendo a Atena que vela pela cidade ¢ a
outra a Atena Nice. 2 Neste passo, refere-se claramente a Atena do Erecteion. Estas oferendas a
senhora ¢ ao rei da cidade podem estar relacionadas com a filiagdo destas cidades na antiga anfictionia
de Calauria.?®«ol 8¢ éni t0ic13e ddhoey Epacoy €n’ @ andlovot &teog £xdotov Tf Abnvain te T
[ToAddt ipd xai @ Epexbét. xatawvéoavieg 6¢ €nt todtolotl ol Emdavpior 1dv te 6€0vTo ETvyov Kal
ayaApoto €K TV EAdE®V TOLTEMY Tooauevol dpdoavto: kol 1| T yij opl £pepe  KkapmoOv Kol
Abnvoiolol énetédleov 0 cuvébevto.» 7«Os Atenienses responderam que lhes concederiam o pedido
sob a condigdo de todos os anos fazerem sacrificios a Atena Poliade e a Erecteu. Sob promessa de
respeitarem essa condi¢fo, os Epidaurios conseguiram o que pretendiam; esculpiram as imagens em
madeira dessas oliveiras e colocaram-nas no templo. A terra passou entdo a produzir frutos e eles

cumpriram com a palavra dada aos Atenienses.»

B3 Hdt 11, 156. 5
B4 HAt V. 77.4
25 M. D'Ooge, Acropolis, New York, MacMillan, 1908, pp. 385-9
286 Cf Strab., p 374
BT Hdt V. 82.3
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No passo seguinte, encontramos no relato oracular a intercessdo do Destino com a vontade de Zeus.
neldoooag € masculino porque o deus fala através da Pitia.?®® Atena tenta, sem éxito, prevenir a ocupagio
e devastacfo da sua cidade; consegue no entanto uma concessdo de Zeus, uma parede de madeira
inviolavel. Essa parede sera decisiva na vitdria dos Atenienses sobre os Persas. «ov0 dvvaton IaAiag At
'OMpmov EEGonoul Aocopévr molholot Adyolg kai pATdL muKvij. col 82 168’ avtic Emog épém
adGuavtt meddocac. @V AoV Yop dAckopévev doo Kékpomog ovpog €vidg Exel kevdudv Te
Kibapdvog Labéoto, 1eTyoc Tprroyevel EOAvov 5180t ebpvona Zevg podvov andpdntov tehébety, 10 6€
1€V, T OvioeL»?

«Em v&o Atena tenta apaziguar o grande Zeus Olimpico; palavras de suplica sdo vés, assim como
conselhos astutos de sabedoria. De qualquer modo falar-te-ei de novo da for¢a adamantina.Tudo o que
a fronteira sagrada de Cécrope detém hoje na sua posse, sera tomado ¢ perdido, € os vales divinos de
Citerdo; no entanto uma muralha de madeira sera concedida por Zeus que tudo vé ao Terceiro nascido,
uma fortaleza para ti e para os teus filhos.» Aparentemente, os barbaros ndo chegaram a entrar nos
precintos sagrados, apenas os avistaram de longe. 6@&po, um termo mais genérico que t€pag, € também
mais psicologico, faz denotar a emogéo do autor ao relatar este milagre.>«6 pév n 1e Aeho@®v toiol
napeodol onpovéav 10 tépac: ol 8¢ PapPapor émedn €yivovto Emeryopevol Katd TO ipov Tiig
[Ipovaing ABnvaing, émyivetal ot tépea €t pélova tod mpiv yevopévov tépeoc. Bdpa pev yap Kol
10070 KApTO £0Ti, OTA dpre adTOpOTA Pavitval @ Tpokeipeva Toh vnod: T 8¢ 1) £nl TovT devTepa
gmyevopeva kai Sid mhvtov eacpdtov dEla dopdoat pdhiota.énel yap 81 foov émovies oi PapBapot
Koo, 1O ipov Tiig [Tpovaing Anvaing, &v ot €k HEV ToD 0VPAVOD KEPAVVOL OVTOTIOL EVETITTOV, GO
0¢ tod Tlapynood amoppayeicor dbvo kopveal EpEPovio TOAAD motdy® &g avtovg kail Katéfalov
oLYVoNG oPEWV, £K 6 0D ipo Tiig ITpovaing Pon e kai dhokaypog éyivero. »*' «Enquanto foi anunciar
aos délfios presentes o prodigio, ja os Barbaros se colocavam rapidamente diante do templo de Atena
Pronaia. Entfio aconteceram-lhes prodigios ainda mais espantosos do que o anterior. E sem dtvida ja de
si fantastico que as armas aparecessem por si proprias ca fora, diante do templo, mas o que sucedeu

depois foi de longe o mais espantoso dos milagres.

28 Cf Pind. Pyth. p. 227
29 Hdt VII. 141.3

290 Cf. Paus., v. 251

21 Hdt VIIL 37.1




Quando os Bérbaros ja se encontravam diante do recinto sagrado de Atena, nesse instante cairam sobre
eles raios vindos do céu, dois picos arrancados do monte Parnasso foram atirados com grande estrondo
¢ abateram um vasto numero de inimigos.»

O templo de Atena aparece associado ao apedrejamento dos barbaros e consequente protec¢io
da cidade. E uma caracteristica reconhecivel de Atena, no entanto o relato ¢ breve, ndo é Atena que esta
em causa mas o seu templo e a geografia das pedras, a marcha histérica dos homens recebe muito mais
atengo que Atena. Os recintos sagrados ficavam perto do santuario da Pitia, num terreno mais elevado
do que aquele em que se situava o santuario de Atena Pronaia. Um pequeno edificio foi descoberto em
Marmaria e identificado como o Fildcon.??Mais uma vez, encontramos Atena, no seu papel de defensora
da cidade. «tobTovg 8¢ TovC S0 Ashpoi Aéyovat eivan Emrympiovg fipmoag, GHAax6V e Kai Adtovoov,
T®V O TEpéve £0Tl Tepl 10 1pov, DvAdKkov peéw Tap” avTny Ty 060V Katvurepbe Tov ipod Tfig Ilpovaing,
Avtovoov 8¢ méhag thic Kaotaking vnd tfj "Yourein kopuefj. ol 8¢ necdvteg dnd 1od Iapvnoob Aibou
£ kol &¢ uéag Noav 6601, &v 1@ tepévei Tijg [lpovaing ABnvaing keipevor, &g 10 évéoknyay S TV
BapPapav pepdpevor. ToOTmV PV vov T@V Gvipdv atn dmo tod ipod drodiayn yivetar.»**«No entanto
os Délfios declaram que aqueles dois soldados eram herdéis locais, Filaco Auténoo. Os seus recintos
sagrados ficam nas imediag¢des do templo: o de Filaco junto ao proprio caminho, a norte do santudrio
de Atena Pronaia, o de Autdénoo préximo da fonte Castalia, abaixo da rocha Hiampeia. Os pedregulhos
que cairam do monte Parnasso ainda estavam intactos nos nossos dias, jazendo no recinto sagrado de
Atena Pronaia, para onde tinham sido langados sobre os Barbaros. Foi assim que os soldados de Xerxes
se afastaram do templo.» O passo seguinte, é analisado pelos académicos como ambiguo. Herédoto nédo
distingue entre o templo de Atena ¢ o Erecteion, o autor fala do templo como existindo e néo existindo.
Esta lenda aponta para a reminiscéncia da luta entre os crentes de Posidon ¢ Atena.*”

A mengdo da oliveira é, a par da dgua salgada, simbolo da luta entre Atena e Posidon. A oliveira
foi queimada juntamente com o templo pelos Persas. No entanto, consta que a oliveira teria sobrevivido

294

ao fogo e encontrava-se no precinto do que fora o templo da deusa. ™ «tod 8¢ eivexev ToVTOV

3 ;. Ie 4 5 ~ 7 ;- 5 4 ~ ’ - %3 , 3 ~
gnepviony, epdom. ot &v Tfj dxpomdir Tavtn Epeyxbéog Tod ynyevéog Aeyopévou eivor viog, v 1@

22CfJ H. S xxi. 1901, p. 347, relacionado com o temenos de Auténoo Cf Thirlwall, ii. 326
293 R 'W. Macan, Herodotus, London, MacMillan, 1908, p. 572.
2% For Hist 328 F67
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ghain te kol BdAacca €vi, ta Aoyog mapd ABnvaimv Hoocewémwva te kai Adnvainy éploavrtag mepi Tiig
xopNg Haptopla BEcBat. Tadtny @v v dhainy dua 1§ A ipd katéhaBe Eumpnobijvar Hrd TdV
BapPapmv: devtépn 8¢ Mpépn ano tfig dumpriciog Abnvaimy oi Bvev Yo Poaciiéog keAevOEVOL (bG
avéPnoay £g 10 ipdv, Hpov Practdv &k ToD oTeELéXE0c bG0V Te TNYVAIoV AvadedpopunKkdTa. oDTOL HéV
vov Tabto Eppacav. »??«A razdo por que recordei estes acontecimentos € a que passo a explicar. Existe
na acrépole um templo de Erecteu, que se diz ter nascido da terra; no seu interior encontram-se uma
oliveira e uma fonte de dgua salgada, testemunhos, na versdo dos Atenienses, da disputa de Posidon e
Atena pela sua terra. Acontece que essa oliveira foi queimada pelos Barbaros juntamente com o templo.
Mas no segundo dia a seguir ao incéndio, quando os Atenienses indicados pelo rei para efecturem os
sacrificios subiram 4o templo, viram nascer do tronco calcinado um rebento com cerca de um covado
de altura. Foi este o relato que esses homens fizeram.»

Atena Asséssia € provavelmente a divindade local adoptada pelos emigrantes gregos, uma vez
que a terminagéo do epiteto €«-assus». Assessos € um centro de culto da kdpa em volta de Mileto. A
divindade a que era dedicado o templo seria de origem anatélica.?*® Aliates teria construido dois templos
a Atena Asséssia, pois ao ficar doente o oraculo ordenou-lhe que o fizesse, o que remete para o topos
de construgdo de templos como cura ritual. «t® 6¢ dvwdekdte £rel Anlov gummpoapévov VIO THG
oTpatiiig cuvnvelxdn tL To1dvde yevéaBal Tpfiypa: Mg Gedn taytota TO Aoy, avépm Pirdpevov dyato
vnod Abnvaing énikinow Aconoing, aedeic 8¢ 6 vnog kotekavdn.»?’«No décimo segundo ano,
incendiada a seara pelo exército, aconteceu o seguinte facto. Logo que a messe foi incendiada, o fogo
avivado pela violéncia do vento ateou-se ao templo de Atena Asséssia e o templo ficou totalmente
destruido pelas chamas.»

No passo seguinte, encontramos a narra¢ao da reconciliagdo entre Aliates e Trassibulo. Herodoto
¢ a tnica fonte para este tratado. O termo Egivovg implica apenas relagdes de cordialidade, cuppdyovg
¢ um termo mais forte, implicando uma alianga ofensiva e defensiva.”®«uetd 6¢ 1 7€ Swoahhayn ol

e [ 4 7 s / 3 3 Ie N @ 3 Ny N ~ ’
gyévero én’ o 1 Eglvoug aAMAoLoL elvon Kol GUUpAYOVS, kol dVo te dvil Evog vrovg tff Afnvain

295 Hdt VIIL.5S
2% A, Greaves, The Land of lonia: Society and Economy in the Archaic Period, New Jersey, Wiley-Blackwell, 2010, p. 111.
297 Hdt 1.19.1

%8 Pamela-Jane Shaw, Discrepancies in Olympiad Dating and Chronological Problems of Archaic Peloponnesian History,
Verlag, 2003, p. 234
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otcodounoe 6 AAvaTIng &v Tf] Acono®d, antog Te £K TG VOUsoV AvESTI. KoTd HEV TOV Tpdg Midnsiovg
1 kol OpacHPovrov morepov Advér dde Eoye.»*«De imediato deu-se a reconcialiagio entre os dois,
na condi¢io de serem hdspedes e aliados entre si; dois templos, em lugar de um, construiu Aliates a
Atenas em Assessos e ele proprio se refez da doenga. Assim decorreram as coisas a Aliates na guerra
contra os Milésios ¢ Trasibulo.»

Atena, mais uma vez, € apenas mencionada por causa do seu templo. Este foi o local da batalha
entre Teseu e Palas. Atena deve o seu epiteto Palénide ao local Palénudes, perto da actual Stravo.’”® O
culto de Atena Palénide ¢ muito pouco conhecido mas reveste-se de grande importancia pois ilustra a
forma como os cultos aticos foram absorvidos por um sistema mais abrangente como o da pdlis
ateniense duante os séculos VIII a.C. e VII a.C., a partir das inscri¢des feitas a Atena Palénide
aprendemos que vérios demos interiores, incluindo Palene, foram incluido Lesbos numa liga cujo centro
era o culto a Atena. «kai o0Tol 1€ TAVeTPUTH fitoav &mi Todg katdvtag kai ol apel Iewsiotpatov, Mg
opundévieg &k Mapaddvog fiioav £mi 10 Goty, & TOVTO GLVIOVIEG GmIKVEOVTOL &l [ToAAnvidog
Abnvaing ipov, kai dvtio £0evto T dmha.» *'«Encontraram-se com as hostes de Pisistrato, em marcha
de Maratona para a cidade, ao chegarem junto do templo de Atena Palénide, e tomaram posi¢do frente
a frente». Mitilene era a principal cidade de Lesbos. Aqui Atena aparece investida no seu papel de
protectora de poleis, da administragio de justi¢a e das estruturas politicas. Plutarco fornece uma outra
explicagiio para o acontecimento relatado por Herodoto.Segundo ele, Pactias, ao saber da aproximagao
do exército Persa, fugiu para Mitilene ¢ de seguida para Quios, onde Ciro o capturou. Em Plutarco o
motivo religioso ¢ completamente eliminado.’**«Kvpaior yap dg &nabov tadta mpnocoueve £k T@v
Mutiinvaiov, méuyavieg mhoiov £ AéoPov ékkopiCovot Taxtimy €g Xiov. évBebtev d¢ &€ 1pod
Abnvaing moiodyov drocmaciels Vo Xiov ££6806n: é6édooay 8¢ ol Xiot £nl T AtapvéL piobd:» 303
«De facto, quando os Cimeus souberam que o povo de Mitilene preparava este negocio, enviaram um
navio a Lesbos que transportou Péctias até Quios. Ai foi arrancado a forga do templo de Atena Polias,

e entregue pelos habitantes.»

299 Hdt 1.22.4
300 Cf F Miiller, Comparative Mythology, Dublin, Smythe Palmer, 2014, p. 685.
OUHAL ] 62.3
302 j Ussher , The Annals of the World, Vol. 1, Arizona, Master Books, 2005, p. 116.
303 Hdt 1.160.4
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Herodoto narra a peculiaridade da barba da sacerdotisa de Atena, associada aos Pédasos. Esta
peculiaridade pode estar ligada & natureza ambigua da sexualidade de Atena.”* O crescimento de barba
pode ser um simbolo da vontade aguerrida das mulheres em época de conflitos, sendo a barba um sinal
de que estariam dispostas a lutar como os homens. Herodoto, no entanto, deixa ao leitor pouquissima
margem para claborar sobre o tema uma vez que as suas descrigdes sdo breves, secas. «foav 88
[Indacéeg oikéovieg vmep Alkopvnocod pecdyarav: toiot Okwg T példol dvemrideov £oeclar,
avtoiot te kai toiot meploikoot, 1 ipein tfig ABnvaing modywmva péyav ioye. tpig oL TobTO £yEveTo.
ovtor tdv mepi Kopinv avdpdv podvoi te dviéoyov ypdvov Apmiy® kol mpiypota mapioyov
mheloto, Opoc telyicavieg 1@ ovvopo €oti Aidn.»** «Acima de Halicarnassso, para o interior,
habitavam os Pédasos; sempre que os ameagava qualquer calamidade, a eles ou aos povos vizinhos,
uma grande barba crescia a sacerdotisa de Atena, o que lhes aconteceu por trés vezes. De entre os
habitantes da Céria, estes foram os Unicos que resistiram a Harpago durante um certo tempo e lhe
causaram grandes dificuldades, por terem fortificado a montanha conhecida por Lide.» As ruinas de
Sais situam-se proximo de S el Hagar. Neith, mde do Sol, era particularmente cultuada em Sais e foi
aqui identificada com Atena; os atributos de Neith sdo uma langa e uma coruja, tal como os de Atena.
O seu culto desenvolveu-se muito durante a vigésima sexta dinastia, quando Sais era a capital do
Egipto.’® O culto de Neith estava concentrado em Sais, cujos habitantes sentiam uma afinidade especial
pelos Atenienses, Carax de Pérgamo declarou « os Saenses chamam a sua cidade Atenas.» A
identificacdio de Atena com a deusa egipcia Neith, a deusa favorita da dinastia de Amasis, € também de

¢ tadto pév vov €0t

dificil compreensdo, o tinico ponto comum € que ambas deusas usam armadura.
@c 80Tt TE Kol dg ApyRv &yéveto: Tod 8¢ Neihov g nnyds obte Atyuntiov odte Adwv obte EAMvav
6V gpoi dmkopévav &g Aoyoug ovdeic dméoyeto eidévat, el P £v Alydnto év X1 ok O YPoppaTIioTg
BV ipdv ypnudtov tfic Adnvaing.»’®«Que assim seja, entdio, como € € como era no comego. Mas
quanto as origens do Nilo, ninguém conversou comigo, Egipcio, Libio, ou Grego, que afirmasse saber

quais sdo, excepto o arquivista dos tesouros de Atenas na cidade egipcia de Sais.»«bvébnke 8¢ kol

304 G, Pollock, The Sacred and the Feminine: Imagination and Sexual Difference, London, 1.B.Tauris, 2007, p.49.
305 Hdt 1.175.1
306 B Lesko, The Great Goddesses of Egypt, Oxford, UOP, 1999, p. 47.
307 M. Rigoglioso, Virgin Mother Goddesses of Antiquity, London, Palgrave Macmillan, 2010, p. 16.
308 Hdt 11.28.1
75




avadnuata 6 Apactc &g Ty ‘ExAGSa, tobto pév £ Kupivnv dyaipa eniypvoov Abnvaing Kol glkOvVag
£@VTOD YpuRT] sixacuévny, Todto 88 Tfj év Aivde Abnvain dvo te dydipata Aibva kol Bdpnra AMveov
a&00éntov, »«Além do mais, Amasis dedicava oferendas em Hellas. Ele deu a Cirene uma imagem
dourada de Atena e um quadro de si proprio. A Atena de Lindus duas imagens em pedra eum magnifico
peitoral de linho.»

Atena, uma vez mais, ¢ mencionada apenas por causa do seu templo. Este templo foi primeiro
dedicado a Zeus e em seguida a Atena. Escavagdes em 1901 econtraram in situ inscrigdes que provam
que este templo era de facto dedicado a Afaia. Esta deusa esta igualmente ligada a Creta.*®«€xto 6&
g1l Alywijtar adtodg vavpayin vikioovteg fvdpamodicavto peta Kpntdv, kai tov vedv Kapiovg
YOVGEMY TAG TPOPAG TKpOTNPlacay Kol avebesav &G TO ipdv Tiig AOnvaing év Aiyivn.»*'%Mas ao fim
desse tempo, os Eginetas venceram-nos em combate naval e reduziranos a escravatura com a conivéncia
dos cretenses. Destruiram-lhes as proas dos navios, em forma de javali, ¢ dedicaram-nas no templo de
Atena em Egina.»

O epiteto Atena Tritogénia contribuiu para a ligago da deusa a Tritdo € ao seu lago. Os
paralelismos destes rituais sacrificiais, puramente locais, ndo sdo conhecidos.’!'Tritdo e Posidon seriam
divindades locais da 4gua.’’> Uma das lendas de Atena coloca-a na Libia e considera-a filha de Posidon
e Tritdo. Segundo essa versfo, Atena teria tido uma discusséo com o seu pai tendo corrido para Zeus
que a adoptou como filha. Até esse ponto ela tinha sido criada por Tritdo juntamente com a sua filha
Palas.?'3«Bvoiol 8¢ Tolol vopdot eict aide. énedv Tob MG dnapémvol 10D KTiveos, PUItéovst VTEP TOV
8610V, TODTO 38 MONGAVTEG ATOGTPEPOVSL TOV avyEvae avTol: Bbovet 3¢ Ao ol oghvn HOOVOLOL.
tovtolot pév vov mavieg Aifveg Bbovol, atap ol mept Thyv Tprrovide Alpvnv vépovieg T Adnvain

padota, petd 8 t¢; Tpitwvt kol @ Tlocewdémvin.’'

309 Cf Paus. 30. 3
310 Hdt 111.59.3
311 M_L.West, Hesiod, Theogony, Oxford, OUP, 1966, p.405.
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313 Apollod. 111.12
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«Os sacrificios entre os némadas sio os seguintes: depois de tomarem como primicia a orelha do animal
oferecido como vitima, atiram-na por cima da casa e, feito isto, torcem-lhe o pescogo. Sacrificam apenas
a0 sol e a lua, a quem todos os Libios sacrificam, embora os que vivem a volta do lago Tritonis
sacrifiquem sobretudo a Atena e depois dela a Tritdo e Posidon.» As vestes das estatuas de Atena seriam
inspiradas nas vestes das mulheres Libias mas a teoria de transferéncia cultural sugerida por Herddoto
neste passo parece-nos exagerada e fruto de um certo entusiamo na sua forma mais extrema.’” «tiv 8¢
Gpa do0fita ko t0g atyidag Tdv dyehpdtov tiig ABnvaing €k t@v ABuccéov Enomoavto ol "EAAnvec:
TV Y 1 611 oxvutivn 1) 8607g tHV Auociov éoti kai oi Bocavor ol €k Tdv alyidwv avtfiot 00K dieg
giol GAAQL ipdvTivor, Ta ye GAAe TdvTo Katd Tdvto Eotahtar»’«Quanto a veste e as €gides das imagens
de Atena, os Gregos criaram-nas a partir das roupas usadas pelas mulheres Libias, s6 que a veste das
Libias ¢ de couro e as franjas das suas égides ndo s3o serpentes mas correias; no que diz respeito a tudo
o resto estdo armadas do mesmo modo.»

No passo seguinte, Herodoto menciona um templo (de novo um templo) de Atena em Cratis.
Herédoto néio viu o templo em Cratis e a ligagdo de Dorieu a esta campanha deve ser interpretada como
uma justificagdo, por parte do ordculo, da sua predi¢do, errada, de que iria ter €xito. Encontram-se
registos de um templo dedicado a Atena com datagdo do séc. VIII a.C. em diante, situando-se em
Francavilla Maritima. Em 510 a.C. os Crotonidas destruiram a capital dos Sibaritas ao desviar o rio
Cratis.* «tadta 8¢ ovtol Aéyovot. paptopia 88 Todtov Ekdtepot dnodetkviovot Tade, Zvfapital pev
TépEVOC Te Kol vnov 8ovta mapd tov Enpov Kpdbw, tov idpvcacbar cuveldvia v molv Aopiéa
Aéyovot ABnvain énovipm Kpadin: »*'%«Os Sibaritas aludem a um recinto sagrado e a um templo junto
ao leito seco do Cratis, que, segundo eles, Dorieu, depois de ter tomado parte na conquista da sua cidade
consagrou a Atena cognominada Cratia.» Herddoto mantém o seu registo e Atena, no passo seguinte,
é mencionada por causa do seu templo. A tentativa dos Atenienses em obter uma posi¢@o de vantagem
no Helesponto mesmo antes de terem garantido Salamina pode explicar-se pelo grande valor do

comércio de cereais naquela zona que teria uma importéncia substancial numa Atica empobrecida.

315 Vycichl, Worterbuch der Myth, p.657-8.
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No poema que enviou a um amigo em Mitilene, Alceu refere que se encontra a salvo mas que o

escudo se encontra perdido para os aticos no templo de Glaucopis.*"”
«TOAEPEOVTOV 08 oLV mavTolo Kol dAla &yéveto &v Tiiol pdynot, €v 6¢ dn kol Arkaiog 6 TomTig
ovpPoiiig yevopévng kol vikdvtov Adnvaiov adtog pev eebymv gkeedyet, 0 0€ ol dmha ioyovot
AOnvaiot, kai oeea dvexpépacoy Tpog o ABfvaiov 1o &v Liyeiw. »*?*«Durante as batalhas que travaram
as duas cidades, tiveram lugar episddios de natureza bem diversa. Em determinada ocasido, num
confronto em que os Atenienses venceram, até o poeta Alceu se pds em fuga. Mas os Atenienses
apoderaram-se das suas armas e penduraram-nas na parede do templo de Atena no Sigeu.»

O passo seguinte menciona Atena de [lium e refere que os magos fizerem oferendas a deusa e
ofereceram libagdes aos herdis. Parece-nos bastante improvavel que os Magos oferecessem libagdes a
heréis, uma pratica intrinsicamente grega.>?! Este passo revela a forma como Herddoto coloca
regularmente estrangeiros, neste caso Persas, a partilharem crencgas e costumes profundamente gregos,
sem que isso levante qualquer duvida ao autor.«Bencdpevog ¢ kol mvubdpevog Exeivov Ekocta T

Abnvain th TMad E0voe Pode ykiag, yotg 8¢ ol Mayot tolot fipwot éxfavto.»*

2«Depois de obervar
tudo e, inquirir sobre tudo, scarificou mil cabegas de gado a Atena de Ilium, e os Magi ofereceram
libag¢Ges aos herdis.» O templo de Atena Escira estaria situado no cabo Escirdndio, em Salamina, como
parece apontar o passo de Plutarco ta Afyyovta tfig Zolapviog .**

Atena , mais uma vez ¢ mencionada por causa do seu templo, desta vez trata-se do templo de
Atena Escira. O templo mais antigo de Atena Escira situava- se em Falero, e havia sido mandado
construir por um vidente de Dodona chamado Z«ipog, Esciro. No entanto, o templo aqui mencionado ¢
o de Salamina e nfo o de Falero.’2«d¢ 8¢ dpa @evyovtog yiveoBar tig Zaiapwving katd ipov Abnvaing
Tkipddoc, mepuintey oL kEANTO. Bin mopnfi, TOV ovTe TEWYAVTE Qavijval ovdEva, oDTE TLTMY Ao Thig

otportiig 18661 Tpoceépeadat toict Kopvbioion.»*

319 1. Edwards, The Cambridge Ancient History, Vol. 11, London, 1988, p. 291.
320 Hdt V. 95.1
321 A, Jong, Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek and Latin Literature, Leiden, Brill, 1997, p.353.
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«Como se sabe esses fugitivos alcangaram o porto de Salamina dianteiro ao templo de Atena Escira,
depararam com uma pequena embarcagédo, enviada por alguma divindade-néo se descobriu quem a
enviou- e esta aproximou-se dos Corintios, que nada sabia do que se passava com 0 seu exército.»
Atena ¢ mais uma vez referida associada ao seu templo e em tom de nota-de-rodapé. Atena é em
Herodoto um vulto muito vago, quase distante. O templo mencionado no passo, foi queimado em 350
a.C . O epiteto Alea parece estar associado a cidade da Arcadia com o mesmo nome. Havia também um
culto a Atenas Alea em Mantineia.* O culto da deusa Alea aparece independentemente do de Atena,
tratando-se de um fendémeno acadico. Mais tarde, a deusa Alea ¢ associada a Atena, até se tornar um
epiteto. A etimologia de Alea nfio & clara mas remete para refiigio, um dos papéis atribuidos a Atena
como deusa protectora. O templo de Atena Alea era monumental e servia como simbolo da importancia
da regifo, era um ponto focal da identidade dos habitantes. Tornou-se um local central para a
preservacédo dos mitos e historia dos Tegeus. O espdlio do templo contém presas do urso caledonio, € o
escudo de Marpessa que havia lutado contra os Espartanos. Apds a batalha de Plateia, os Tegeus que
tinham sido os primeiros a entrar em campo persa, capturaram o recipiente que Mardonios usava para
alimentar os cavalos e dedicaram-no a Atena Alea. «np®tot 8¢ écfjA@ov Teyefitar £¢ 10 TElY0C, Kol TNV
oknviv Tv Mopdoviov obtol fioav ot Saprdcaviec, Td te Ao €€ adtfic kai Ty edtvny tdv itnmv
goboav yarkény nhoav kol 0éng aginv. v pév vov edtvny  tadTny v Mapdoviov dvébecav €¢ TOv
vnov tfi¢ AAéng ABnvaing Teyefjtaw.**>«os primeiros a entrar foram os Tegeus, e foram também estes
que pilharam a tenda de Mardonius, levando tudo o que encontraram incluindo o recipiente para
alimentar os seus cavalos que era inteiramente em bronze ¢ um objecto bonito de se ver. Os Tegeus

dedicaram este recipiente de Mardonios no templo de Atena Alea.»

324 Paus. 8.23.1
325 Hdt 1X.70.3
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ARES

Ares é o grande deus olimpico da guerra e do prazer da guerra. O deus € descrito como um
guerreiro maduro, barbudo, vestido com armas de batalha ou como jovem imberbe, nu, com elmo ¢
langa. Ares foi o responsavel pela transformagio de Cadmo e da sua mulher em serpentes, auxiliou as
Amazonas, envolveu-se ilicitamente com Afrodite e foi ferido em batalha por Diomedes com a ajuda
de Atena. Filho de Zeus e Hera, Ares ndo era um deus popular ou amado. Tinha no seu séquito a Dor,
o Panico, a Fome e 0 Esquecimento. Ares era um deus que inspirava horror e representava o lado brutal
e sem sentido da guerra. Ares nfio era sempre bem-sucedido em batalha, sendo muitas vezes olhado
como cobarde e inepto. No fundo € o deus oposto a Atena em matéria de guerra. O caracter sanguindrio
de Ares torna-o odiado por seus pais e pelos restantes deuses.>?® Herodoto menciona Ares no seu papel
sangrento de deus da guerra.*’’O autor comega por apresentar Ares em contexto oracular, segundo o
oraculo mencionado por Herddoto, a Grécia obteria uma vitdria, quando os seus inimigos atravessassem
com os seus barcos os canais de Euboia. Este oraculo faz parte dos dois tinicos oraculos gregos que
mencionam o deus Ares.*?«yolkdg yop yohkd® cvppifetor, aipott §° Apng moviov eowifel. TOT
ghevBepov "EALGSog fuap edpdoma Kpovidng éndyet kol motvie Nikn.» 3«0 bronze ao bronze ha-de
unir-se, de sangue Ares, o mar héa-de tingir. Entdo o dia da libertag@o da Grécia, véo revela-lo o Cronida
que vé ao longe e a Vitoria veneranda.»

Herédoto volta a mencionar Ares desta vez em Papremis.O culto de Ares em Papremis era
bastante distinto do culto do deus tanto na Grécia como em outras regides fora da Grécia. **° Nada nos
auxilia a perceber o motivo por que Herddoto associa Papremis a Ares excepto o facto de Papremis
prestar culto a Tifdo, génio da destruigfo.«tpita 3¢ &g X moiwv tfj Abnvain mavnyvpiovo, tétapta
8¢ ¢ ‘HAiov méMv 1@ ‘HMw, méunta 82 ég Bovtodv mohv i Antol, &xto 8¢ &g Ildmpnuy moAv

Apeit !
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«o terceiro grande festival em Sais era em honra de Atena, o quarto em honra do sol em Heliopolis, o
quinto em honra de Leto em Buto e o sexto em honra de Ares em Paprémis.» Neste passo, Ares ndo tem
um nome correspondente em Cita. No entanto, o Ares Cita ¢ um deus do espago organizado e recebe
honras especiais. Em todo o pantedo Cita apenas Ares tem direito a sacrificios humanos.*? «td pev o
uéytota obtm o@l edmopo £€oti, Td & Aowd vopaia Kot T4de oot drakéeTatl. Be00g eV LoOVHVOLE TOVGHE
Mokovral, Totiny pév pddiota, émt 8¢ Ala kai I'ijv, vopifovteg v [fjv oD Adg stvat yovoiko, petd
3¢ To0TOVG, ATOA®VA T Kal 0Opaviny Aepoditny kai Hparkkéo kol Apea. To0TOVG PV TAVTEG LKDOL
vevouikaot, ol 88 keAdedpevol Baciiiiol Zxvbot kol @ [Mocewémvi Bvovot.ovoudletol 8¢ okvbioTi
Totin pev Taput, Zevg 8¢ OpOOTaTA KOTE YVOUNY YE THYV €UV Koiedpevog Tlamaiog, I'fj 6¢ Ami.
Andrhov 8¢ Tortdoupog, odpavin 8¢ Aepoditn Apyiurnaca, oosdsov 68 Oaypacadag. dydhuota 62
Kai Bopodg kol vnodg ob vopilovot motéev TATY ‘Apei. 1001 8¢ vopilovot.»*

«Os unicos deuses que eles veneram sdo os seguintes: antes de mais Héstia, depois Zeus ¢ a Terra,
considerando-se a Terra mulher de Zeus, e ainda Apolo, Afrodite Urania, Hércules e Ares. Estes sio os
deuses que todos os Citas reconhecem, mas os chamados Citas reais reconhecem também a Posidon.
Em cita, Héstia chama-se Tabiti; Zeus, Papeu, nome que acho perfeitamente adequado; a Terra, Api;
Apolo, Getosiro; Afrodite Urania, Argimpasa; Posidon, Tagimasadas. Ndo usam construir imagens,
altares ou templos a ndo ser a Ares. Nesse caso, constroem.»

No passo seguinte, Ares é mencionado associado a um templo cita com o seu nome. A Citia,
aparentemente, estava dividida em dpyai e subdividido em vopoi, cada um com o seu voudpynge. Este
tipo de organizag#o aponta para um formato nfio apenas religioso mas também militar. Na Citia, Ares ¢
cultuado na forma de uma espada, a qual cavalos, gado ¢ pessoas sdo sacrificados. A espada remete para
o culto cita de akinakes.Este culto também era praticado pelos Sarmatas. De referir, no entanto, que o
culto das armas no era exclusivo dos némadas Eurasios.?*« toiot pév &1 dAroiot 1édv Bedv ovtom Ovovct
Kol Todto TdY KIvEDV, Td 68 Apel ME. KoTd Vool EKAaToug TdV dpxénv £6idputal oeL Apeog ipdy
1016V PpuYavOV Phaxerol cuvvevéatal Soov T &mi Tadiovg Tpeig pfjkog kai eDpog, Byog 8¢ Eraccov:

dvm 8¢ TovToL TETPAYMVOV dmedov memointal, Kai Td Pév Tpia TV KdAmY 0Tl AmdTopa, KaTd 68 TO EV
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gmPatov.»’ ¥ «Em cada distrito do territério cita edifica-se um santudrio a Ares segundo este padréo:
num espago de trés estadios em comprimento e largura, menos em altura, empilham-se estacas de
madeira. Sobre esta estrutura, constrdi-se uma placa quadrada, de forma que trés dos lados séo cortados
a pique € o acesso se faz s6 por um.Todos os anos, acrescentam-se cento e cinquenta carros de estacas,
para compensar o desgaste fatal causado pelas intempéries. Em cima desse aglomerado esta sempre
implantada uma espada de ferro antiga, que € a representagdo de Ares.»

O Ares Tracio era designado kandaon, ou «estrangulador-de-cdes», € representado como um
centauro semi-alado, com pernas traseiras e cauda de equideo, transportando um lobo estranglulado aos
ombros. Esta iconografia de Ares € tipicamente oriental, com a excepgéo da associagdo entre o deus da
guerra e o cAo-lobo que ¢ inerente & mitologia Indo-Europeia.

«ODTOL PV GPEMY 01 SmLpavEsTaTol VOpOL eiai, BE0lg 8¢ o€fovTal povvoug Tovede, Apea kol Atdvucov
Kol Aptepv. ot 8¢ Baoihéeg avtdv, nipe @V dAhmv ToAmtény, oéBoviat Epuénv pdiicto 0edv, kai
OUVHOVGL LoDvoV TodTov, Kol Aéyovot yeyovévar and Eppém £mvtotg.» *7«Dos deuses, os Gnicos que
veneram sdo Ares, Dioniso ¢ Artemis. Mas os soberanos, por oposigdo aos restantes cidaddos,
homenageiam, de entre as divindades, sobretudo Hermes; ¢ s6 em nome deste deus que fazem
juramentos e dele se afirmam descendentes.»

No passo seguinte, Ares é mencionado associado a um lugar de adivinhagio sagrado que lhe € dedicado
e localizado na Pisidia. Os Pisidios eram os combatentes mais aguerridos desta regido. Este ordculo tem,
provavelmente uma origem mais ao norte. Ares era o deus mais cultuado na Pisidia, no entanto, 0 nome
grego esconde um nome do deus da guerra local, para nés desconhecido.?...« donidag 6& dpofoivag
YoV GUIKPAG, Kol TpoPohovg 300 Avkloepyéng EKAGTOG elye, émi 8¢ Tijol kepakfjol kpavea yGAkeo:
TpdC 8¢ T0io1 Kphvest OTA T Kol képea npooiiv Podg xdhkea, Enficay 8¢ kol Aoor: Tag 8¢ KVIHOG

PAKEGL POWVIKEOLTL KOTEILXOTO. £V TOVTOLGL TOTOL Gvapdot Apeog EoTi xpnoThpLov.»”

35 HAt 1V.62.1
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«Os Pisidianos tinham escudos de couro cru, cada homem carregava duas langas, usavam capacetes de
bronze ¢ nesses capacetes encontravam-se orelhas e chifres de bois forjados em bronze e também cristas,
nas pernas traziam tiras de tecido roxas enroladas. Entre estes homens hd um lugar de adivinhag&o

sagrado dedicado a Ares.»

DEMETER

Deméter é a deusa olimpica da agricultura, das sementes, do pdo e do sustento primordial da
humanidade. A deusa presidia a maioria dos cultos mistéricos que prometiam aos iniciados um caminho
abengoado para o Além. Deméter era representada como uma mulher madura, frequentemente coroada
e segurando feixes de trigo e uma tocha®*’. Na mitologia, a deusa enviou o heroi Triptélemo para ensinar
a agricultura & humanidade, puniu Erisictdo por este ter cortado o seu bosque sagrado, alimentou
Demofoonte, e travou uma luta feroz pela sua filha Perséfone, raptada por Hades.

Herddoto refere Deméter e Perséfone como t@v Os@®v. A auto-mutilagdo ¢ suicidio terrivel do
rei espartano Cledmenes aparecem relatados por Herédoto como um castigo divino pelo suborno que o
rei fizera a Pitia em Delfos, persuadindo-a que o seu rival, o rei Demarato, ndo era filho do rei Aristéo,
forcando-o assim ao exilio. No entanto, os Atenienses acham que o castigo divino se deve ao facto de
Cledémenes ter devastado a terra sagrada de Deméter, quando atacou Eléusis.*' «Kheopévng 62
TapoaAaBov 1OV 6idnpov EpyeTo £k TV KNUEMY EOVTOV AOPOUEVOG: EMTAUVOV YOp KT PAKOG TOG
capkac Tpoéfoive £k TV Kvnuéwv £¢ TodG PO, £k 8¢ Tdv unpdv & te 10 ioyio kai Tag Aardpog, £
b &¢ TV yaoTépa dmikeTo, Kol TavTV Katayopdedmv aréduve TpOT® To10VT®, OGS uév ol Torhot Aéyovot
ExMvov, 6t iy Thvinv dvéyvooe o mept Anpapfiton Aéyewv yevopevo, mg 8¢ Abnvoiot potvol
Aéyovo, 816 £¢ Ehevoiva EoBalav Eketpe 0 Tépevog TV Bedv, dg 8¢ Apyeiot, 811 £ ipod avTdV 0D
Apyou Apyeimv Todg KaTaguYOVTOG £K THG HOXNG KOTAYWVEMY KUTEKOTTE Kol 00T T Ac0G &v dhoYin
Eyov évémpnoe.»**2«Cledmenes assim que agarrou na arma, desatou a golpear-se, comegando pelas

canelas. Fazendo incisdes na carne em sentido longitudinal, cortava desde a canela as coxas, das coxas

340 D Leeming, The Oxford Companion to World Mythology, Oxford, OUP, 2005, p.119,
31 p_E. Easterling, Greek Religion and Society, Cambridge, CUP, 1985, p.12.
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aos quadris ¢ aos flancos, até que, chegando ao ventre, o retalhou, vindo a morrer dessa maneira .Pelo
que diz a maior parte dos Gregos, isto aconteceu por ele ter industriado a Pitia sobre a forma de se
pronunciar a respeito de Demarato; pelo que afirmam, sozinhos, os Atenienses, foi por ele, ao atacar
Eléusis, ter saqueado o santudrio das duas deusas,quanto aos Argivos, foi por ele ter feito sair do
santuario do heréi Argos os Argivos que tinham escapado a batalha, assassinando-os, ¢, sem fazer
qualquer caso do bosque sagrado, o ter incendiado.»

No passo seguinte , encontramos a mengdo do lamento de Iaco ou o hino em honra de Iaco. O

lamento de laco era entoado por um grupo de peregrinos enquanto percorriam o caminho de Atenas a
Eléusis. Taco era um daimon ou semi-deus servidor de Deméter e, chefe dos Mistérios Eleusinos. Iaco
personificava o grito ritual de alegria na procissdo dos iniciados. Iaco comegou por ser 0 nome de culto
de Dioniso, o deus principal dos iniciados nos mistérios eleusinos, ele era o puer aeternus, a sua imagem
era transportada na frente da procissdo dos mistérios. Posteriormente os lexicografos chamaram a laco
o daimon de Deméter. Demarato parece ser um veiculo da didéctica herodotiana uma vez que ele fala
para uma audiéncia que muito tem a aprender sobre os mistérios eleusinos. O culto de Deméter e
Perséfone era presumivelmente o nicleo do eleusino tehetai.*P«tiy & optiv tady dyovot Abnvaiol
ave Tavta Etea T Mnpi kol 1) Kobdpn, kol adtdv te 6 PovAidpevog kai tdv dAhov ErMvay pogita:
Kol TV @V Tiig drovelg &v Tavty Tij Opth lakydlovot. * mpdg Tabta eimelv Anpdpnrov ‘olya e Kol
pndevi A tov Aoyov Tobtov elmng:»**
«Os Atenienses celebram todos os anos esta festa em honra da mae e da filha e quem, de entre eles e os
restantes Gregos, o desejar € iniciado. Pois bem, o cantico que ouves ¢ o que, por ocasido dessa festa,
entoam em honra de faco. Ao que Demarato respondeu: “Cala-te e nfio dés essa explicagdo a mais
ninguém”.»

As Tesmoforias eram um festival realizado em honra de Deméter em que o porco, animal
sagrado de Demeter, tinha lugar de destaque. Os restos putrificados do animal eram langados em grutas
e posteriormente trazidos & superficie e misturados com sementes. Herodoto associa erradamente

Deméter ao culto de Osiris por identificar a deusa com a mulher-irmé de Osiris, Isis.**’
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A associagdo que Herddoto faz é no entanto compreensivel uma vez que Isis e Osiris
governavam o mundo inferior, o autor afirma ainda que milhares de cultuantes, em sofrimento
participavam no festival dedicado a {sis mas ndo avanga explicagdes. N&o conseguimos, no entanto,
compreender o motivo pelo qual o autor afirma que as Tesmoforias tiveram a sua origem no Egipto, em
particular, se tomarmos em atengfo que o porco era um animal tabu para os egipcios ¢ associado a Set,
que representava o mal. E também de notar que, no festival de Isis, participavam homens e mulheres,

46 (ol Thig AfuNTpOC TEAETHG

enquanto nas Tesmoforias apenas se permitia a presenga de mulheres.’
népt, TNV oi "EAAnveg Beopopdplo. kodéovot, kol Tantng pot mépt ebotopa keiobm, mATv dcov avtiig
ocin éoti Aéyewv: ai Aavaod Buyatépeg Noav ol THY Tedetiv Tavmy & Alydmtov éEayayodoot kal
S18GEaoar tag ITehaoyibtdog yovaikog: petd 6¢ €&avaotdong naong Ilehomovvicov vmd Awpiéwv
gEamdreto M TeheTn, ol 8¢ vmoleipBévieg lehomovvnoiony kol ovk E€avactuvteg Apkddeg diEcmlov
avtnyv podvor»**«Deixa-me preservar um siléncio discreto, também, em relagdo ao ritual de Deméter
a que os Gregos chamam Tesmoforia, excepto o que me é permitido contar. As filhas de Danao foram
quem trouxe este ritual para o Egipto e ensinaram-no as mulheres pelasgas.Mais tarde, quando os povos
do Peloponeso foram expulsos pelos Dérios, foi perdido, excepto na medida em que foi preservado
pelos Arcadios, o povo do peloponeso que ndo foi expulso e ficou no seu territério.» Ayxouing a derivagéo
popular deste titulo faz de Deméter uma mater dolorosa, chorando a sua filha desaparecida, Deméter,«
a que procura» como era conhecida nos Mistérios. ¥ «éni Tovtov &1 100 Aaoddpavtog Tod Ereokiéog
povvopytovtog éEaviotéatol Kadpeiot v’ Apyeimv kol tpémoviat € tovg Eyyxeléac. oi 6¢ I'epupaion
vrorerpBévieg Hotepov KO Bowwtdv dvaywpéovot £ ABnvag: kai oet ipd ot €v AbMvnot idpupéva,
TV 0088V péta Toiol Aowoiot Abnvaiowot, dAka te Kexopiopéve Tdv GAkov ipdv kai o1 kai Ayoting
ARuNTPOC ipdVv Te Kol Gpyra.»***«Realmente foi sob o reinado de Laodamante, filho de Etéocles, que os
Cadmeus foram expulsos pelos Argivos ¢ se voltaram para os Encelenses. Quanto aos Gefireus, embora
entdo tenham sido deixados em paz, mais tarde, pressionados pelos Beocios, retiraram-se para Atenas.

Alias, ha templos erguidos por eles em Atenas, nenhum deles aberto a participagdo dos restantes

346 Plutarco classificou a ideia da origem egipcia das Tesmoforias de “chocante”, Plut. Mor.857¢
47T HdI1.171.2-3
348 p_E. Easterling, Greek Religion and Society, Cambridge, UCP, 1985, p. 88.
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cidaddos, mas antes sitos em local apartado dos outros templos, como sucedia com o templo e os
mistérios de Deméter acaia.»

A Oceopopodpa era uma celebragdo do tempo de colheita, o festival durava trés dias.O
primeiro chamava-se 4nodos, € era neste dia que se celebrava uma procissdo; o segundo dia chamava-
se nesteia, e nesse dia as mulheres jejuavam sentadas no chio; e o terceiro dia chamava-se kaligeneia e
era dedicado a uma procriagdo feliz.¥° «éntaxociovg yap on tod dMpov {wypnoavteg £&fyov mg
AMOAEOVTEG, €1C 8¢ TIC TOVTOV EKPVYOY T SEGHA KaTaPeDYEL TPOC TPEBVP. AjUNTPOC DEGLOPHPOD,
gmAapfovopevoc 88 TdV EmOonAcTAP®VY ElYETo: 01 8¢ &neite pv AMOOTAGHL OVK 0101 TE GMELKOVTEG
gyivovto, dmoxdyavieg adtod Tig ¥eipag fyov obtw, oi ¥gipeg 88 éxeivol Eumepurviol Roav Toiot
¢monootiipol.»*?«De facto, levaram para fora da cidade, a fim de os matarem, setecentos homens do
partido popular tomados vivos; mas um deles conseguiu escapar-se das amarras, refugiou-se junto do
atrio do templo de Deméter Tesmoforia e, pegando nas argolas da porta, ai ficou agarrado.»

Kwnoovta indica que Milciades pretendia roubar uma imagem sagrada, como o Palladium, no
qual residia a seguranga do Estado.’’' Neste passo encontramos Deméter associada a vinganga, trago
que caracteriza a deusa na obra herodotiana. Milciades viria a morrer dessa ferida gangrenada. «peta
d& TNV eV DToBEGOAL, TOV OE dlepyOpEVOV €L TOV KOAWOVOV TOV PO TiiG TOAOG E6vTa Eprog Becopdpov
Aquntpog vrepBopelv, o duvapevov Tag Bupag avoitat, dmepBopdvta dE €var €l 1O néyapov O Tt d
TOoOVTa, £VTOG, £lTe KWoovTd TL TV dKvipToVv €ite O Tt 61 Kote mpr&ovta: mpog tijol Bvpnot te
yevéosOon kal Tpdkote Ppikng adToV DEABOVONG OTic® TV VTNV 0d0V Tecbat, Katabphokova dE TV
alpaci)y oV unpov onacdfjval: ol 8¢ adTOV TO YOVL TPOCTTUIGOL AEYOVGL.»*>2

«Esta mulher teria vindo a presenga de Miltiades para lhe dar o conselho de que, se fazia muita
questdo em tomar Paros, entdo que agisse conforme ela recomendava. Depois dessas instrugdes ele
avangou para a colina que se encontra em frente da cdade e saltou por cima do muro do precinto de
Deméter Tesmoforia, ao ver que ndo conseguia abrir as portas, saltou de novo e dirigiu-se a cdmara do
templo para fazer qualquer coisa 14 dentro, fosse para retirar os objectos sagrados fosse com outra

intengdo. Quando se encontrava de novo junto das portas, invadiu-o subitamente um arrepio, refez

30 Y, S. Versnel, Inconsistencies in Greek and Roman Religion: Transition and Reversal in Myth and Ritual. Vol.2, Leiden,
Brill, 1994, p. 235,

35 D. Hamel, Athenian Generals: Military Authority in the Classical Period, Leiden, Brill, 1998, p. 169.
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rapidamente o caminho de volta e, ao saltar o muro de pedras, desmanchou uma anca. Outros, porém,
afirmam que ele se feriu no joelho.»

Segundo Herddoto o que move a deusa a derrotar os Persas ¢ a vontade de vingar o acto sacrilego
de terem queimado o seu templo em Eléusis. Em Herddoto o divino esta presente no curso da Historia
mas de forma invisivel.** Encontramos no seguinte passo, um exemplo da importancia preponderante,
que segundo Herédoto a deusa teve nas batalhas de Micale e Plateias. «0®pa 6€ por Oxwg mapd Tfig
AMENTPOC 1O GAGOC payopévey ovde elg pdvn tdv Tepoéov odte doeldav &g T Tépevog odte
gvamoBavav, mepl 1€ 10 1pov ol mAeiotol €v Td Pefnie €mecov. dokéwm O, €1 T mepl TV Belmv
npNYRATOV Sokéely Oel, 1 0e0¢ avTh opedg ovK €déketo fumproaviag TO ipdv 10 v Elevsivi
avaxropov.»¥«E de facto uma maravilha que apesar da batalha se ter desenrolado junto ao bosque de
Deméter, ndo houvesse sinais de que algum persa tenha sido morto ou tenha entrado no precinto, a
maior parte deles caiu junto do templo em solo ndo consagrado. Eu penso- se € que € necessario julgar
as maneiras dos deuses-que a propria deusa lhes negou entrada, uma vez que eles tinham queimado o
seu templo, o altar em Eléusis.» Mais uma vez, Herodoto menciona a deusa associada a uma estrutura
fisica, um templo. A prova de que Herodoto trata o divino com outro olhar, outra itengéo € o facto de
chamar «coincidéncia» ao facto de existirem templos da deusa nos locais de batalha. Esta frase escrita
por Herddoto no século V a.C. ndo destoaria aos ouvidos cientificos do século XXI.*** O divino deixa
de ser épico ¢ passa a ser histdrico.«kal T00e £1EPOV GLVEMEGE YEVOUEVOV, ANUNTPOG TEPEVED
"Exevoving mapd apgotépag Tac cupPoldc eivor: xai yop 81 &v i IMhataiidt map’ antd 10 Anuftplov
gyiveto, ®¢ xol mpdTepdv pot eipnron, M pdyn, kol &v Mukdhn Epedde moadtmg €oecBat.n 2>
«Acrescente-se, que por coincidéncia adicional, existiam precintos de Deméter Eleusina em as ambos
os campos de batalha, pois em Plateia a luta foi perto do templo de Deméter, como ja disse, e em Micale
também.» Este passo estd naturalmente associado aos mitos de ascensfio real, o mundo cténico estava

também ligado no imaginario popular a abundancia de riquezas, dai o rei trazer uma toalha de ouro.*’

353 H. Bowden, Classical Athens and the Delphic Oracle: Divination and Democracy, Cambridge, CUP, 2005, p. 69.
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O jogo seria o senet, um jogo de tabuleiro em que se langavam dados ou 0ssos e que estava
associado a crengas de morte em diversos contextos.N&o parece, por isso, surpreendente que seja
mencionado neste passo.”*®«petd 8¢ todta £leyov tobtov TOV Pociiéa {wov katapfivol kite £
tov ol "EAAnvec Adnv vopilovot eivat, kol keldt cuykuBedety T ApnTpL, Kod 1o pev VIkay adTiv T
8¢ £ocobobar Om’ avTiic, kai pv WA dmucécBar ddpov Exovto map’ avTg YEPOUAKTPOV
ypooeov.»*«Disseram mais tarde que o rei desceu vivo aquilo que os Gregos chamam de Hades e ai
jogou dados com Deméter, e apos perder e ganhar, voltou com um presente da deusa, uma toalha de

maos em ouro.»

DIONISO

Dioniso era o deus olimpico da vegetagéo, do vinho, do prazer e da festa. O deus tanto € retratado
como um homem maduro e barbudo como um jovem, efeminado, belo e de cabelos longos. Os seus
atributos incluem um tirso, um célice, um leopardo e uvas. A mitologia fala da sua luta com Licurgo, o
desmembramento de Penteu, a metamorfose dos piratas tirrenos em golfinhos, o seu amor por Ariadne,
a sua viagem ao mundo ctdénico e a luta contra os Indianos. Dioniso € o deus do €xtase e do terror, é o
deus que envia a humanidade para a loucura, duas vezes nascido, tornou-se o deus do prazer intoxicado
ou seja do prazer do vinho. Deus do frenesi e do vinho, com o thyrsos ele conduz bandos armados de
homens e mulheres para a luta desenfreada. Como conquistador, desbrava caminho até as terras mais
distantes e torna-se o arquétipo divino de todos os herdis triunfantes.

O ritual dionisiaco arcaico era essencialmente catartico. Dioniso oferecia a liberdade, porque era um
deus do prazer e os prazeres que oferecia estavam acessiveis a todos, até aos escravos. O cinamomo
esta associado a Dioniso e Herddoto relata que este € obtido na Arabia, nos ninhos das Fénix, mas sugere
que a 4rvore em si ¢ natural da terra natal de Dioniso, ou seja, da India.*%7d 8¢ &M Kwvdpmpov &t
T00TOV BOUAGTOTEPOV GUAAEYOLGL. OKOV pEV Yap yiveTar Kol TG (v yij 1) Tpépovoa €oti, 00K Exovot

elnelv, TANv 611 AMOY® 0ikOTL YpedpEVOL &V TO101DE YMPiotot Paci TvEg adTd VeSOt &V To1o1 O ALOVVGOG

358 Cf E.B. Pusch, Das Senet Brettspiel im Alten Agypten, MAS, XXXVIII, Munich-Berlin, 1979,
359 Hdt 11.122.1
360 M.Mango, Byzantine Trade, 4th-12th Centuries, Oxford, OUP, 2004,p.278.
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¢tpaon: »°'«Quanto ao cinamomo, € ainda mais espantosa a forma como o recolhem. De facto, de onde
ele surge e qual é a terra que o alimenta, ninguém o pode afirmar, a ndo ser alguns que, citando uma
versdo provavel, dizem que ele cresce nas terras em que Dioniso foi criado.»

Melampo era reconhecido pelos antigos como o primeiro mortal a receber poderes proféticos, €
como o primeiro a praticar a arte da medicina e, como a pessoa que instituiu o culto de Dioniso na
Grécia. Herddoto acredita que Melampo tomou conhecimento do Dioniso egipcio através de Cadmo e
dos Fenicios.’2 Melampo foi quem sanou a loucura dionisiaca das mulheres Argivas.«fidn ov doxéet
pot Mehdumovg 6 Apvbémvog tfig Busing tadng ovk givor adamc GAL” Eumepoc. “EAAnot yap 87
Meldpmovg doti O E€nynodpevog tod Atovicov 0 te obvopa kal Ty Businy kol v mopmny t0d
PaAroD: dTpekEmg pev ob Tavto cuALaPdV OV Adyov Epnve, AL’ ol Emtyevopevol T0UT® coPLoTal
ueloveog EEEEMVOV: TOV §” @V aAlOV TOV Td Alovice Tepmdpevoy MeAGumovg £6Ti 6 KaTyNoaevog,
Kol Grd TovTov paddvieg motedot té motebot "EAAnves. »*! «Parece-me que Melampo, filho de Amitedo,
nfo era ignorante, pelo contrario, este sacrificio era-lhe familiar . Foi Melampo que ensinou aos Gregos
o nome de Dioniso ¢ a forma de lhe prestar sacrificios e a procissio falica; ele ndo desvendou todo o
assunto entrando em detalhes, uma vez que os professores que vieram apds ele fizeram revelagdes mais
extensas, mas foi através dele que os Gregos aprenderam a transportar o falo em honra de Dioniso, e
adquiriram a practica que hoje ostentam a partir dos seus ensinamentos. »

Dioniso ¢ identificado por Herddoto através da linhagem materna, Dinoniso ¢ filho de Sémele, o autor
coloca em evidéncia o facto do Dioniso que apresenta ao leitor ser filho de uma mortal, e desenha dessa
forma a existéncia de dois Dionisos: o Dioniso mortal e o Dioniso divino. O autor sugere que foi Cadmo
quem confundiu o seu neto Dioniso com o deus homoénimo.*®«&neita 8¢ ypdvov morrod d1e&erddvTog
¢mHBovto &k 1fig Alydntov dmkdpeva o odvopata Tdv Bedv Tdv dhhmv, Alovocov 8€ Dotepov oD
gnvOovTo. Kol petd ypdvov gxpnotnprilovto mept TV ovvopdtmv &v Awddvr: 1O Yap Of) LaVTIHOV
1070 VevopoToL GpyatdTatov Tdv &v "EAnct ypnotpiov ivat, Kol v 1OV xpbvov ToDTOoV HOTVOV.»

364«Entdo, apds algum tempo, aprendeu o nome dos restantes deuses, que lhes chegaram do Egipto, e,
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muito mais tarde, o nome de Dioniso; ¢ presentemente perguntaram ao oraculo de dodona acerca dos
nomes, pois este lugar de adivinhagéo, tido como o mais antigo da Grécia, era na altura o Gnico.»
Aqui encontramos a visdo do Egipto como fonte de toda a sabedoria religiosa. A identificagdo
com os deuses gregos € feita a partir de uma cronologia que nos parece confusa e sem grande justificagdo
de fontes. ™ «&v “EAAnot pév vov vedtatol tév 0edv vopilovtar eivar Hpaxhéng te xai Awvooog kol
[Tav, map’ Atyvrtiowot 8¢ [av pev dpyotdtatog kai Thv 0KTd TdY TpdTov Aeyopévav 0edv, Hpaxkéng
§& TV devtépov TOV duddeko, Aeyopévov elval, Advocog 8¢ Tdv Tpitav, ol &k @V dvddeka
fedv &yévovto.»«Entre os Gregos, Heracles, Dioniso e Pa estdo entre os mais jovens dos deuses. Mas
no Egipto, P4 € o mais antigo destes e é um dos oito deuses que dizem ser dos mais antigos. Héracles
pertence a segunda dinastia (a chamada dos Doze-Deuses); e Dioniso a terceira, que veio depois dos
doze.» Em Esmirna, foram encontradas virias inscri¢des dedicadas a Dioniso.™” O deus ¢ cultuado em
Esmirna desde os primoridos da cidade com variados epitetos, um dos quais Breseu. O templo de
Dioniso situava-se provavelmente fora dos limites da cidade.*®«opvpvny 8¢ 8¢ dméPatov Aiokéec.
Kolopaviovg Gvpog otdol socwmbéviag kai ékmecdvtog €k Tiig matpidog dmedéEavto. petd 8¢ oi
evY&deg tiv Kologpoviov puha&aveg todg Zpvpvaiong 6ptnyv EEm telygog motevpévoug Alovoc®, Tog
oG drokAnicovieg Eoyov TV TOAY.»
«Eis como os Eoélios perderam Esmirna: eles tinham dado asilo a uns tantos cidaddos de Colofon,
vencidos numa guerra civil e expulsos da patria. Mais tarde, os refugiados de Célofon, aproveitando
uma festa que o povo de Esmirna realizava fora das muralhas, em honra de Dioniso, fecharam as portas
e apoderaram-se da cidade» Durante a segunda metade do séc. IV a.C., acreditava-se que as duas
divindades mais importantes cultuadas pelos Arabes eram Zeus ou Urano e Dioniso. Contudo, esta ideia
¢ uma simplificagfio grega, pois os arabes pré-isldmicos veneravam varias divindades. A maior parte
era constituida por divindades astrais, embora houvesse tendéncia para centrar o culto no casal divino:

sol-lua.?”°
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Segundo Herddoto os Arabes eram os Gnicos que reconheciam a existéncia de Dioniso, denominando-
o Orotalt. «kai &netto AaPav €k ToD ipatiov Ekatépov kpokLO dAeipel T@ alpatt v HEc® KeyEvoug
ABovg £mtd: todto 68 Moty émkaiést 1€ TOv Atdvooov kal v Ovpaviny.»*’'«Em seguida, arranca
das roupas de ambos alguns fios e unta de sangue sete pedras, colocadas entre eles, ao mesmo tempo
que invoca Dioniso e Urania.» O culto de Dioniso estd bem atestado em Olbia desde o séc. VI a.C.,a
descri¢do de Herddoto com a mencdo de um thiasos revela que nfo era um culto de Estado, mas que
tinha lugar em publico e era acessivel através de iniciagdo.’’’Em Bizéncio, celebrava-se a Brumalia,
uma festividade em honra do deus Dioniso que durava um més.?’3 Foi encontrado em escavagdes
arqueologicas um templo jonico dedicado a Dioniso situado numa igreja Bizantina.*"«£éneite d¢ £d¢€ oi
Kax®¢ yevéobat, £yiveto dmo Tpo@aciog totfjods. Encbvunce Aovico Bakysio tehecbijvat: péiiovt
8¢ ol ¢ xelpag GyeoBat TV TeEheTnv £YEVETO Ao PHEYIGTOV. » *«Mas como estava escrito que ele havia
de acabar mal, a oportunidade para tal proporcionou-se desta forma. Desejou Ciles iniciar-se no culto
de Dioniso baquico.»

Confirma-se que os festivais baquicos eram trianuais.*”’

Um pequeno santuario datado do séc.
VI- IV a.C., construido em madeira e com um vasto espolio de cerdmica grega foi encontrado no
acampamento de Belsk.*®«&ott yap O1 avtoébr ErAnvikdv Oedv ipd EAANvikdg koteokevoopéva
dydApaoi te kol Bopoiot kai vnoiot EuAivoist, Kol Td Atovico tpletnpidag dvdyovst Kai Bakysvovot.
giol yap ol I'ehwvoi 10 dpyoiov "EAAnves, €k tdv 8¢ €umopiov €Eavactdvieg olknoav &v Toiot
Bovdivoiot: kai yAdoon 0 pév Twvbuci, 0 88 EXAnvicii ypéoviar» 7 «E que, nesta cidade, ha
santuarios de deuses gregos, que, & maneira grega, albergam imagens, altares e templos em madeira.De

dois em dois anos festejam Dioniso e praticam ritos baquicos.»

37V HAt 111.8.1
32 M.L.West, ZPE, XLV, 1982, p.17-29.
33 N.Wilson, Encyclopedia of Ancient Greece, New York, Routledge, 2010, p.763.
374 B. Sismondo Ridgway, Hellenistic Sculpture, Volume 1, UWP, Wisconsin, 2001, p.201.
375 Ovid, Fasti, i. 393-4
376 J. Mclnerney, A Companion to Ethnicity in the Ancient Mediterranean, Blackwell, Oxford, 2014.
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O culto de Dioniso era popular entre o povo e favorecido pelos tiranos. Pisistrato fundou as
celebragdes dionisiacas em Atenas. Nada corrobora a versdo de Herddoto neste passo, ndo possuimos
provas de que em Sicion os coros tenham sido outorgados a Dioniso depois transferidos para Adrasto e
posteriormente restaurados a Dioniso. Ndo parece igualmente plausivel o sacrificio atribuido a
Melanipo.’8«té te 61 GAla oi Zikvdviot étipov Tov Adpnotov kai 81 Tpog ta méOea avTod Tparyikoict
70poiGL £YEpaipov, TOvV pev Aldvucov 0 Tiudvieg, tov 8¢ Adpnotov. Kheiobévng O& YOpovG eV
1 Aovice dnédwoke, v 8¢ GAnv Bvciny Melavinmm.» ™ «De facto os habitantes de Sicion
veneravam Adrasto de varias maneiras, em especial, glorificavam os seus padecimentos por meio de
coros tragicos, que dedicavam, nfo a Dioniso, mas a ele.Clistenes, ao invés, dedicou os coros a Dioniso
e o resto do cerimonial a Melanipo.» Herddoto sublinha que o método de adivinhagfo em Bessos € igual
ao de Delfos deixando entender que existiam relatos exagerados sobre os ritos mistéricos em Bessos.
Herdédoto refere os Bessos como uma casta sacerdotal mas Estrabdo descreve-os como um povo
guerreiro e intratavel*® «obtot ol Alovicov 10 pavtiiov eict gkmpévol: 1o 8¢ pavriov Todto ot pév
gmi 1@V Opémv TV dynlotdtov, Bnocol 8¢ tdv Tatpéov eiol ol Tpoentedovieg 10D ipod, TPOHAVTIS
8¢ 1 ypéwoa katd mep &v Aghpoiot, ki 00dEv TouahdTEPOV. » !

«Sdo eles que possuem o local de adivinhagfio sagrada a Dioniso. Este local situa-se nas montanhas
mais altas; os Bessos, um cli dos Satras, sdo os profetas do templo; ha uma profetisa que pronuncia o
oraculo, como em Delfos; ndo é mais complicado aqui do que la.» Herdédoto néo fornece a mitologia
para sustentar as suas afirmagdes, mas ao asseverar que os Egipcios cultuavam Dioniso como Osiris,
estara provavelmente a associar o mito dos orgdos castrados de Osiris com o falo dionisiaco igualmente
cultuado.*®2«@govg yap 81 o0 OO adTOVg Gmavieg opoiwg Alyvmtior oéfovrar, TAnv “Tolog Te Kai
'Ociprog, ToV 81 Advuoov elvar Aéyovot: Tovtovg 8¢ Opoing dnavieg oéfovrar.»**«Nenhum deus ¢
cultuado no Egipto em comum excepto Isis e Osiris, a quem chamam Dioniso;estes sdo cultuados por

todos de igual forma.»

378 R. Edmonds 111, Redefining Ancient Orphism: A Study in Greek Religion, Cambridge, CUP. 2013,
379 Hdt V.67.5
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No Antigo Egipto o taboo relacionado com o porco foi reforgado devido a associagéo do animal
ao deus Seth, arqui-inimigo de Osiris ¢ a representagdo egipcia do mal*®*“toict pév vov diloist Beoiot
goev D¢ ov dikalodol Alydmrion, Tedfvy 88 kai Awovice podvorot tod avtod ypdvov, Tf avTi
TOVOEAMVE®, TOVS V¢ ODGaVTEC maTEOVTAL TOV Kpedv. S10TL 88 Todg Vg &v pév tfiol dhinot dpriiot
gmeotoynKact gv 6 Tadtn Bvovotl, EoTt pév Adyog mepi adtod V' Alyvrtiov Aeydpevog, gpuol pévtol
¢MOTAUPEVED OVK EDTPENECTEPOG E0TL AéyeaBal.”***«nem os Egipcios acham correcto sacrificar suinos a
nenhum deus excepto a Lua e a Dioniso; a estes, eles sacrificam os seus suinos; a0 mesmo tempo, na
mesma estacdo de lua cheia, depois comem a sua carne. Os Egipcios tém uma explicagdo para
sacrificarem porcos neste festival e, no entanto, abominarem o animal em outras ocasides; eu conhego-
a, mas nio ¢ adequado que a relate aqui.» No passo seguinte, Herédoto, deixa claro o seu método, relata
o que ouve, os deuses estdo silenciosos, Herddoto deu a palavra aos homens. Os deuses egipcios
equivalentesaos mencionados pelo autor sdo [sis e Osiris. Este ultimo aparece como rei dos mortos a
partir do Império Antigo, mas [sis nunca é referida como rainha dos mortos na literatura egipcia. Esta
associag¢do parece ser resultado da interpretatio graeca de Herédoto, uma vez que Deméter (Isis)
ocupava um lugar importante no mundo cténico grego.*®

O Autor relata que Dioniso e Deméter introduziram na Grécia o conceito de «metempsicose» da
alma.«toiot pév vov O’ Atyvrtiov Aeyopévotot ypdcbBo Otem td Tolodta mbavé EoTl: £poi 08 mapd,
mévto, TOV Adyov Omokertan 8T T Aeyopeva v’ £KAoTOV dkof] Ypagw. Apynystéely 08 TBV KAUTM
Aiydrtior Aéyovot Afjuntpa kai Atbvocov.»«estas historias egipeias sdo para beneficio de quem acredita
nesse tipo de lendas: a minha decisdo nesta historia é que registo o que € dito por todos tal como ouvi.

Os Egipcios dizem que Deméter e Dioniso sdo os soberanos do mundo inferiror.»

384 M. Alliot, Le Culte d"Horus i Edfou au temps des Ptolémées, Paris, Institut Frangais, 1949, p.789.
385 J Griffiths, The Origins of Osiris and his cult, Leiden, Brill, 1980.,p.173 et seq.
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HERA

Hera ¢ a deusa olimpica do casamento. Hera era também a deusa do céu estrelado. 3%
Representada como uma mulher bela, coroada e com ceptro real encimado por um lotus, a deusa por
vezes fazia-se acompanhar por um lefo real, um cuco ou pavéo. A mitologia de Hera apresenta-nos a
deusa casada com Zeus (o deus seduziu-a disfar¢ado de cuco), mée de Hefesto, a quem arremessou dos
céus por este ser aleijado, a sua persegui¢fo a Héracles e Dioniso, o castigo de fxion, o auxilio aos
Argonautas, o julgamento de Paris e o seu papel na guerra de Troia onde assistiu os gregos.Hera era a
deusa tutelar dos herdis argivos Agamémnon e Jasdo. A sua arvore sagrada era um salgueiro em Samos
e uma oliveira em Argos. O santudrio argivo de Hera situava-se na estrada de Argos para Micenas. O
famoso Hereion, o templo dedicado a Hera, foi queimado em 423 a.C.

Herodoto apresenta-nos Hera ligada aos Argivos e a festa que faziam em honra da deusa. Os
jovens do relato sdo Cledbis e Biton que Herddoto nos apresenta como filhos dedicados e vitimas de
um «telos exemplar» como o autor afirma. A mée de ambos, Cidipe, era sarcedotisa e, por isso tinha de
ser transportada de carro. O facto da Hera Argiva ser chamada de «subjugadora» (zeuxidia) pode ser
interpretado como uma metafora para o relato de Cledbis e Biton, eles foram os subjugados da deusa.
O telos da morte era visto como o maior presente por parte da deusa dos ciclos da natureza. Hera,
cumpria assim a sua fun¢fo de forma exemplar.**¢«tovto161 yap €odot yévog Apyeioiot Pilog 1 dprénv
DAV, Koi TPOC TOVTM POUN GOUATOC TOSE: GEBLOEOPOL TE GEITEPOL OROiMG TGV, Kol 81) Kol Aéyetan
68e 6 AMoyog. dovong optiig Th “Hpn 10lol Apyeioot £dee mavTog TV pntépa avtdv (edyel kopicOfjvar
¢ 10 ipdv, oi 8¢ opL Poeg 8k 10D dypod oV mapeyivovto v dpn: EkkAnopevol ¢ T dp1y ol venviat
HodvVIEC avTol H1d TV LevyAny eikkov TV Spaay, &nl Thg Anagng 8¢ oet dyéeto N pMnp: otadiovg
8¢ mévie kal tecogpdkova Sakopicovieg dnikovto £ 0 ipdv. »**«Estes, de facto, que eram da raga
argiva, tinham suficientes meios de subsisténcia e eram, além disso, dotados de grande for¢a fisica.Os

dois foram igualmente atletas vencedores ¢ deles conta-se ainda a seguinte historia.

386 Hygin. Fab.92
37 C. Walston, The Argive Heraeum, Houghton, Mifflin, 1905.
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Numa altura em que os Argivos celebravam a festa em honra de Hera, tornava-se absolutamente
necessario que a sua mde fosse levada num carro ao templo mas os bois ndo chegaram a tempo do
campo.Constrangidos pela falta de tempo, os jovens submeteram-se eles proprios ao jugo, puxaram o
carro em que a sua méae se¢ colocara e, numa distancia de quarenta e cinco estadios, transportaram-na até
a0 santuario.»

Herodoto menciona Hera, associada ao Heraion e a um krdter, estamos em pleno universo da
materialidade. O espdlio arqueoldgico encontrado no Hereion ¢ bastante fragmentado. A maior parte
das pegas pertence ao periodo geométrico ¢ sdo na sua maioria krdteres, kotylai a alguns skyphoi. O
templo de Hera naquele local era imponente. Amasis ofertou ao templo duas estatuas de si proprio como
sinal da sua amizade com Policrates. Na época de Herddoto, ainda permaneciam no templo, por detras
das portas.**¥«adtol 8¢ Zdpor Aéyovor m¢ éneite Dotépnoav ol dyovieg TV Aaxedailoviov Tov
kpnTipa, muvldavovto 8¢ Lapdig te kai Kpoloov Nhwkéval, dnédovto tov kpntiipo dv Zauw, idubtag
8¢ Gvdpag mprapévoug dvadeivai v &g 1o "Hpatov. tdye 8¢ dv kai ol arodopevol AEyoley AmKOpeEVoL
gc Tmaptny (g dmapedeinoayv VO Topiov. Katd pév vov oV kpntiipa obte Eoye.»*¥«Mas os Sdmios
contam que os Lacedemonios encarregados de transportar o kratér, como se tivessem demorado e
tivessem sabido que Sardes havia sido tomada e Creso feito prisioneiro, venderam o krarér em Samos,
e que ele foi comprado por cidaddos particulares que o ofereceram ao Heréion. Possivelmente, os que
o venderam de volta a Esparta, disseram que tinham sido roubados pelos Sdmios. Assim se passaram as
coisas no que respeita ao kratér.»

Hera ¢ mencionada, uma vez mais, associada a um templo e a estatuas de madeira. Os registos
que temos do templo de Hera em Samos indicam-nos que se tratava de uma Hera aniconica.” Outra
fonte regista que Hera era lembrada como uma tdbua de madeira e data esta ocorréncia do segundo
arcontado de Procles.**'«évé0nke 8¢ kai dvodnuata 6 Apacts £¢ v ‘EALGSa, todto pév £g Kvupfiviv
dyaipa éniypvcov AOnvaing kai sikévag Eovtod ypaef] eikacuéviy, tobto 8¢ Tf £v Alvdm Abnvain

8v0 1e dydhpota Abwa kol Bdpnko Aiveov d&obéntov, tolto &' £ Zdapov tff "Hpn eikovog Emvtod

388 Hdt 1.31.2
389 R.Cook, East Greek Pottery,London, Routledge, 2003, p.21.
390 Hdt 1.70.3
391 Calimaco, Hinos, 1-3
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dipaciog Euiivag, al év d vnd 1@ peydio idpvoto £t kol TO LéxpL Eued, Omiobe v Bupiv.»*??
«Amasis dedicava oferendas na Grécia. Deu a Cirene uma imagem dourada de Atena e uma imagem
pintada de ouro; a Atena de Lindo, duas imagens de pedra e um escudo magnifico em linho; ¢ a Hera
em Samos, duas estatuas de madeira dele proprio ainda estavam erguidas no meu tempo por detras das
portas no grande templo.»

Quando Meandrio assumiu o poder, tentou colocar em pratica a maxima: partilhar o poder e
proclamar a igualdade. A tentativa foi gorada pelos interesses aristocraticos.** Aqui, a deusa Hera
funciona quase como a figura do embaixador a quem se oferta uma baixela de prata, no caso, a mobilia
da casa. O que nos parece relevante sublinhar é o detalhe dado por Herddoto ao aspecto material,
terreno, mundano em detrimento do divino e do mitologico.«tadto dxovoag [ToAvipang o0 1€ Koi
gPovAeTo: Kol KOG ieipeto yap YpNUATOYV UEYOAMS, ATOTEUTEL TPMTA KO coWopeEVOY Matdvdplov
Matavdpiov &dvpa t@v TV, 6¢ 0l Ny YpaptatioTig: O¢ xpOvm 0b TOAAG DOTEPOV TOVTOV TOV KOGLOV
TOV €K T0D Avdpedvog tod IloAvkpateog £ovia a&obéntov dvébnke mavta £ 10 "Hpoatov.»***«Ao ouvir
estas palavras, Policrates ficou encantado e anuiu, pois de algum modo ambicionava grandes riquezas.
Enviou primeiro, para observar esses tesouros, Meandrio, filho de Meandrio, um homem da cidade que
era seu secretario e que, ndo muito depois destes factos, consagrou ao templo de Hera todos os aderegos
da sala dos homens do palacio de Policrates, que eram bem dignos de se admirar.»

No passo seguinte, Herddoto, menciona um quadro dedicado por Mandrocles ao Hereion.
Herddoto teve oporunidade de ver este quadro, no Hereion de Samos, que por altura de Estrabdo se
havia tornado num local com um importante espélio de arte.** O templo de Hera tornara-se um simbolo
politico de grandeza e hegemonia em particular das campanhas de Policrates. «Aapgiog 6¢ petd tabta
fo0eic i oxedin v apyrtéktova adtiic Mavpokhéa v Lapov £dwprioato mdct Séka: an’ v o1
Mavdpokiéng arapynv (da ypayapevog ticav v (b Tod Boordpov kal Paciiéa 1e Aapeiov v
TPOEdPIN KOTAEVOV KOl TOV 6TPUTOV adTol defaivovta Ttadto ypaydhpevog aveédnke £€g 10 “Hpatov,

emypayoag 10.de.“Bdomopov ixfudevta yepuphoog avédnke Mavdporhéng “Hpn pvnuocuvvov oyeding,

392 J.O'Brien, The Transformation of Hera: A Study of Ritual, Hero, and the Goddess, Rowman & Littlefield ,1993, p.32.
393 Hdt 11,182.1
394 H. van Wees, A Companion to Archaic Greece, London, Blackwell, 2012, p.123.
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aOT® pEv otépavov mepeic, Zapioor 8¢ kbdoc, Aapeiov Pactiéog kteréoag KaTd VOV, »

«Tempos
depois, satisfeito com a construgéo, Dario presenteou generosamente o engenheiro, Mandrocles de
Samos. Como primicias destes presentes, Méandrocles fez um quadro que representava uma ponte inteira
sobre o Bosforo ¢ o rei Dario, sentado num lugar de honra, a assistir a travessia do exército. Este quadro
consagrou-o no Heraion, com esta inscri¢do: «Depois de ligar por uma ponte o Bosforo rico em peixe,
Miéndrocles consagrou a Hera uma lembranga dessa construg@o. Para si proprio ganhou uma coroa, e
para os Samios a gldria, ao executar um projecto do rei Dario.»

Neste relato seguinte, fica clara a importancia do templo de Hera e do seu culto em Samos. O
comandante Leotiquides passou junto a frota persa e, falando em grego para néo ser entendido, pediu
aos Jonios para ajudarem os seus companheiros na batalha que se avizinhava, e deu-lhes a palavra-passe
“Hera”.*«&mei 8¢ £yévovto tiig Laping npog Kaiapicoioy, ot pev adtod oppiedpevot kot to “Hpatov
70 1OV TOpeckeLALovTo £g vavpayiny, »*?'«Quando estavam perto de Calamisa em territdrio Sdmio,
ancoraram perto do templo de Hera que se situa naquelas partes, e preparam-se para uma batalha-naval.»
De seguida, encontramos Hera a proibir Cledmanes de sacrificar no seu templo, ele acabara por desistir
do ataque pois ndo obtém uma resposta favoravel da deusa.*®«peta 8¢ tadra 6 Kheopévng v pév nhém
oTpotuv Gmfike Gméval £ Zndptny, iiovg 8¢ adtog Aafdv Tovg dplotéag fie £¢ 10 "Hpatov BOcwv:
BovAdpevov 8¢ abTov vty £mi 10D Bopod 6 ipedg dnnydpeve, pag ovk dotov stvar Ectve avTdot Bvew.
0 88 Kheopévng tov ipéa £kéheve ToLG ETA®TG AT TOD Popod drdyovTag Laotly®oal, Kol avtog £0vce:
nomoag d¢ Tadta dme &g v Zraptnv.»**?«Depois destes eventos, Cledmenes despediu a maior parte
do exército, para que regressassse a Esparta; e ele mesmo, com mil guerreiros de elite, se dirigiu ao
templo de Hera, para fazer sacrificios. Ao ver que queria ele mesmo proceder ao sacrificio sobre o

altar, o sacerdote proibiu-o, afirmando que era interdito a um estrangeiro sacrificar naquele lugar.

3% J Priestley, Herodotus And Hellenistic Culture: Literary Studies In The Reception Of The Histories , Oxford, OUP,
2014 p. 25.

3% Hdt 1v.88.1

37 A. Burn, Persia and the Greeks: The Defence of the West, C. 546-478 B.C., California, Stanford University Press,
1984, p.549.
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39 F, Naiden, Smoke Signals for the Gods: Ancient Greek Sacrifice from the Archaic through Roman Periods, Oxford,

OUP, 2012,p. 134,
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Cledmenes, entdo,ordenou aos hilotas que arredassem o sacerdote do altar ¢ o agoitassem. Depois ele
mesmo fez o sacrificio. Quando o deu por terminado, regressou a Esparta.»

O préximo passo ilustra os defeitos morais de um tirano que para obter os seus objectivos nio
se privou de humilhar e enganar todas as mulheres de Corinto. Que esta cena desrespeituosa se tenha
passado no templo de Hera, torna o acto ainda mais gravoso e grotesco."®«tadta 8¢ g onicm dnnyyshen
¢ [epravdpm, motov yap ol v 10 cvpPoraov 8¢ vexpd govot Melicaor guiyn, 0w 81 petd Y
dyyehinv Kfipvypa éromoato &g 1o "Hpotov €5iévar maoag tag Kopwbimv yuvaikeg. ol pév 81 d¢ ¢
OpTHY Hoav KOGH® TA KaAMGTE xpedueval, 6 & HrosTioug Todg 30puedpovg AnEduoe GG MGG
opolmg, Tdg e £AgVBEpag Kol TOG Ap@olovs, svppopnoas 8¢ &g Gpuyna Meloon Ercvyduevog
katéxaue. »'«Quando os mensageiros anunciaram a Periandro a resposta de Melissa (que lhe merecia
total confianga, uma vez que se lhe unira, ja ela era cadaver) imediatamente depois dessa revelagdo, o
tirano ordenou que todas as mulheres de Corinto se dirigissem ao templo de Hera. Entfo elas arranjaram-
se com os seus mais belos aderecos, como se fossem para uma festa. Porém Periandro, que em segredo
colocara guardas no local, fez com que todas, sem excepg¢do-tanto as mulheres livres como as de
condigdo servil-se despissem. Colocadas as vestes numa vala, queimou-as, a0 mesmo tempo que dirigia
uma prece a Melissa.»

O templo de Hera em Plateias situava-se em frente da pdlis, i.e, a acrépole dos plateenses, que
distava vinte estadios da fonte de Gargafia. Este templo foi encontrado e situa-se no centro do planalto
de Plateia.****tadta Bovievoduevol keiviv pév v fHuépny nlcov Tpookeluévng ThC nmov glyov mdvov
drputov: Mg 8¢ T 1 NUéPN EAnye Kkai ol innéeg Enémavvo, VuKTOG 81 yvopévng kai éovong Tiig dpng &g
TV GLVEKELTO o1 anorldcocecBal, EvBadta depbévieg oi moAhol dmalhdcoovVTo, &G PEV TOV YDPOV &¢
TOV GUVEKELTO OVK £V VOM EYOVTES, 01 8¢ m¢ ekviOnoav Epevyov dopevol Ty inmov wpog v [Mataiéwnv
oMy, Qevyovieg 8¢ dmikvéovton Emt to “Hpotov: 10 8¢ mpd g moMog éotl tfic [Thotaréwmv, eikoot

otadiovg 6o tfig kprvng Tiig I'apyaping dnéyov: dnuduevor 88 £0evto mpod T0D ipod Té Hmha. 10
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«Tendo feito este plano, durante todo o dia sofreram privagdes constantes da cavalaria que
continuamente os pressionava. Quando o dia terminou, no entanto, ¢ os cavaleiros cessaram o ataque,
nessa hora da noite combinaram que deviam partir e, muitos deles levantaram-se ¢ partiram, mas sem a
inten¢do de se dirigirem ao local previamente combinado. Desembaracaram-se prontamente dos
cavaleiros e fugiram para Plateia.No decorrer dessa fuga vieram ao templo de Hera que se encontra fora
da cidade, e depositaram as suas armas em frente ao templo.»

Apesar de nfo existir evidéncia arqueoldgica do culto de Hera em Plateias, sabemos que este se
praticava desde o periodo arcaico. A invocagdo do espartano Pausanias a deusa atribui-lhe uma epiclese
kithaironia, Hera do Monte Kithairon*® Hera seria a protectora de toda a Argdlida, incluindo Esparta.
Um culto arcaico de Hera em Esparta havia mantido as mesmas caracteristicas distintivas: a fungéo
hegemonica trifuncional (soberania, guerra e produtividade). O mais curiosu, porque distintivo, € o

titulo espartano de Hera: Hera Afrodite.**?

«Kol 00 Yap 0@l £YIVETO TA GPAYLN XPNOTE, ETITTOV OE VTRV
gv 100T® T YPOVE ToALoL Kal TOM® TAedveg Etpopoatilovto: epatavteg yap ta yéppa ol ITépoa
aniecav TV 10gLpdTv TOAAL Gpedime, obTm dote meCopévav TV ZropTntémv Kol T@v opayiny
o0 ywopévav arofréyovta tov [avoaviny Tpog 10 "Hpatov 10 [Mhatuméwv énkorécacOo v 0oV,
ypniovto undapde ceéag yevodijvon tiig €Amidoc. »*«Nao conseguiam obter pressagios favoraveis
dos seus sacrificios, e entretanto, muitos deles haviam sido mortos e muitos mais feridos (uma vez que
os Persas montaram os seus escudos de forma a formarem uma barreira e dispararam uma chuva de
setas). Uma vez que os Espartanos estavam a ser pressionados e os seus sacrificios ndo tinham sucesso,

Pausanias levantou os seus olhos para o templo de Hera em Plateia e invocou a deusa, orando para que

ndo fossem desapontados na sua esperanga»

404 Hdt 1X.52.1
05711V 51-2
406 £ Mackil, Creating a Common Polity: Religion, Economy, and Politics in the Making of the Greek Koinon, California,
UCP, 2013, p. 227.
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HEFESTO

Hefesto € o deus olimpico do fogo, da metalurgia e da arte da escultura. O deus é representado
como um homem maduro, transportando um martelo e pingas. A mitologia de Hefesto inclui a sua
rejei¢do pela mde, a armadilha que engendrou a Hera, a criagdo de Pandora, a tentativa de violag@o de
Atena, a elaboragio de um colar amaldigoado para Harmonia, que traria um ciclo de tragédia aos seus
descendentes, a elaborag¢do do escudo de Aquiles a pedido de Tétis, e a sua participagéio na guerra de
Tréia, durante a qual lutou com o rio-deus Escamandro. Hefesto ¢ o menos belo dos deuses olimpicos.
A sua importincia como artesdo pode ser comprovada pelo fabrico, por exemplo, do escudo de
Aquiles. 407 Em uma das versdes do mito, a sua mie, Hera concebeu-o sem um companheiro

8 mas ao ver que o filho era aleijado atirou-o do topo do Olimpo e ele foi criado pela deusa

masculino,*
Eurinome e Tétis.**® Uma outra versdo diz que foi Zeus quem atirou Hefesto do Olimpo porque este
havia tomado o partido da mie Hera, Hefesto apds a queda, aterrou em Lemnos onde os indigenas
tomaram conta dele.*'°

Herodoto estabelece o ponto de comparagdo entre o ritual em honra de Hefestos e o ritual dos
Persas na passagem da tocha. O culto de Hefesto ndo tinha lugar fora da Grécia.*''«o pév 81 npdroc
Spapav mapadidol o Svietadpéva T@ deutép®, 0 6 devTepog T@ Tpitw: T O évBedtev fidn Kat’ dAkov
kol GAov dieEépyetar mopadiddpeva, katd mep €v "EAdnot M Aapmadneopin v 1@ Heaicte
gnrteléovot. todto 10 dpdpunpa oV oy keiéovor ITépoat dyyapiov.»*?«O primeiro corredor
entrega as mensagens recebidas ao segundo e este ao terceiro e dai a mensagem passa de um a outro,

como o que ocorre entre os Helenos com a corrida de tochas que se celebra em honra de Hefestos. A

este servigo de correios a cavalo ddo os Persas o nome de angareion.»

407 11 XVIIL 373-9

4% Hes. Theog.927

409 11 XVIII 395

410 171 590-4

AU HAt 1X.61.3

42 E. Francis, Image and Idea in Fifth Century Greece: Art and Literature Afier the Persian Wars, Routledge,1990, p.41.
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Herodoto identifica Hefesto com Ptah, mas tal ndo € mencionado. A informacio ¢ transmitida
ao autor pelo clero menfita, e a identificagdo entre Hefesto e Ptah ¢ baseada na semelhanca das suas
func¢des divinas, tal como Hefesto, Ptah estava associado as artes e oficios.*'® De notar que Herodoto
ndo fornece ao leitor um nome egipcio para Hefesto, ficando a dedugfio comparativa inteiramente a
cargo do leitor. «xata pév 81 v tpoeiy 1@V maidwv tocadta Ereyov, fikovoa 8¢ kai dAko &v Mépgpt
EMBdV £¢ Adyovg toiot ipedot Tod Heaiotov. kai 81 kai ¢ Onfag te kai ¢ Hiiov oA adTdY T00TmV
givekev Etpamdpmy, 06hwv eidévar ei ovpPrcoviar toict Adyoist Toiot &v Mépgu ol yip
‘HhomoAitar Aéyoviar Atyvrtiov givor hoyibrotor»**«Além desta historia de criar os filhos, eu
também ouvi outras coisas em Ménfis em conversa com os sacerdotes de Hefesto; e visitei Tebas e
Heliopolis, também, por este mesmo motivo, porque queria conhecer se as pessoas desses lugares me
diziam as mesmas coisas que os sacerdotes de Menfis, pois as pessoas de Heliépolis sfo tidas como as
mais cultas do Egipto.»

No passo seguinte, Herddoto, relata a constru¢do de um templo dedicado a Hefesto em Menfis.
O templo de Ptah (Hefestos) tornou-se um dos templos mais importantes do Egipto.*«d¢ 8¢ 16 Mivt
T00T® O TPOTO YEVOREVE PacIAél XEpooV yeYOVEVOL TO GepyEVOV, TODTO pev &V adTd TOAMY Kticon
a0V fTig VOV Mépeig kadéetar: £oT1 yap kai ) MEpQs v 1d otewd tiig Alydmtov: E£nbey 8¢ abdthic
mepropO&on Aipvny €k 1ol motapod mpog Popény e kai mpdg somépny (1O Yap IO THY Nd adTOC O
Nethog dmépyer ) , todto 8¢ 100 ‘Hoeolotov 10 ipov 8pvoochar &v adtil, 8ov péyo Te koi
agomnyntotatov.»!'*«Apos o primeiro rei Min ter feito terra seca do que havia cortado, fundou ai uma
cidade que agora se chama Menfis (pois Ménfis se situa na parte mais exigua do Egipto) e no seu exterior
escavou um lago a partir do rio para norte e para oeste (pois o Nilo delimata-o a este, e de seguida, ele

construi o maior e mais remarcavel templo de Hefesto.»

413 Hdt VII1.98.2
‘4 C.P. Tiele, Comparative History of the Egyptian and Mesopotamian Religions, Vol 1, London, Routledge, 201, p.94.
5 Hdt 11.3.1
6 M. Dolifiska, Achte Agyptologische Tempeltagung, Gottingen, H.Verlag, 2010, p.144.
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Her6doto menciona Hefesto, associado ao templo com o seu nome.E reconhecido a Sesostris
um vasto programa de construgdo de templos, no entanto, o sistema de canais ¢ anterior a XII
dinastia.*'""«tov¢ € ol AlBovg Tolg €ntl TovToL ToD Paciréog kopobévtag € Tod Heaiotov to ipov,
2ovTac LeydBsl mepyunkens, ovTol oav ol EAkboavTeg, Kol Tig dibpuyag Thg vOv dovcag &v Alyomte
naoag 0vToL dvaykalopevol dpvocov, roiguv Te 00k Ekdvieg Alyvmtov, 1O piv dodoay inmasipny kol
auogevopévny micav, €vded tovtov.»!8«Apds regressar ao Egipto e se ter vingado do seu irméo,
Sesdstris encontrou trabalho para a turba que trouxe consigo dos paises que tinha conquistado. Foram
estes que arrastaram os grandes e compridos blocos de pedra, que foram trazidos no reinado deste rei,
para o templo de Hefesto; foram eles que foram incentivados a construir todos os canais que existem
agora no Egipto, e involuntariamente transformaram uma terra de cavalos e carrogas deserta dos
mesmos.»

No passo seguinte, o autor refere o final do reinado do sacerdote de Hefestos como uma abertura
para a liberdade dos Egipcios.A multiplicidade de reis descrita ¢ um sinal do colapso da autoridade
central e da fragmentagdo do poder durante os periodos nubio e assirio. A referéncia ao niimero «doze»
¢ um aspecto interessante mas de dificil interpretagdo. O que se torna evidente é que, para o espirito
grego, o numero «doze» era, de facto, relevante.*'?«éhevBepwBévieg Atyvntior petd tov ipéa tod
‘Hooiotov Paciiedoavia, ovdéva yap xpdvov oloi te Hoav vev Pacihéog SutdicBal, éothcavto
Svddeka Paciiéac, dumdeka poipag dacdpevol Atyvrrov micav.»***«Apods o reinado do sacerdote de
Hefestos os Egipcios tornaram-se livres. Mas nfo conseguiam viver sem um rei, por isso dividiram o
Egipto em doze districtos a instalaram doze reis.»

Hefesto € neste passo associado a um santudrio. O nome patecos esta certamente ligado a Ptah
mas néo temos certeza absoluta. Aqui Herédoto confunde a imagem de Ptah (Hefesto) com a dos filhos
de Ptah, estes eram Pigmeus, tinham pernas tortas e longos bragos.*'«®dg 6¢ om kai é¢ 10d ‘Hooaiotov 10

ipov MABe kai moAAG T dydApatt kateyéhooe. Eott yap 100 Heaiotov tdyaipa toiot Powiknioo

47 Hdt 11.99.4
Y8 0. Asheri, 4 Commentary on Herodotus Books I-1V, Oxford, OUP, 2007, p. 383.
419 Hdt 11.108.2
420 H.Frankfort, Ancient Egyptian Religion: An Interpretation, Nevada,Dover Pub., 2011, p. 46.
U Hdt 11.147.2
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Motaikowor Eupepéotatov, tovg ol Dolvikeg €v  Tfiol TpPPNOL TV TPMPEL®V TEPLLYOLTL. OG 08
T0HTOVC UT| OTOTE, OSE CUAVE®D: TVYUAIOV AvEpOC pipnoig éoti.»*2

«Dentro do mesmo espirito, dirigiu-se ao santudrio de Hefesto e desatou a rir da estitua do deus. Esta
estatua de Hefesto é muito parecida com os patecos dos Fenicios, que estes costumam trazer na proa
das naus. Para quem nunca ouviu falar desses patecos, aqui deixo uma informag&o. Trata-se da imagem
de um pigmeu.» Os Cabirios eram divindades misticas que se encontravam em varias partes do mundo
antigo. O significado etimologico de Cabirio ¢ bastante incerto e foi encontrado em quase todas as
linguas do Oriente. Alguns consideravam os Cabirios divindades autdctones de Lemnos, protectores
dos habitantes da regido e das vinhas.Os Cabirios geralmente formavam a sagrada familia de pai, mée
e filhos, tiveram origem da Asia Menor e espalharam-se por vérias cidades gregas. Ptah (Hefesto) com
a sua mulher Sakhmet € o seu filho Neferten sdo a versdo menfita da sagrada familia.**«£cfjA0e 6¢ Kol
éc tov KaPeipov 10 1pdv, £¢ 10 00 Oepitov ot Eciévat GAhov ye 1j TOV ipéa: Tadta 08 T0 dydApote kal
gvénpnoe ToAG kataokdyag. £ott 8¢ kai tadta dpoto toict Tod ‘Heaiotov: ToUToV 8¢ 69éag maidag
Aéyovot eivan. »2«Cambisses penetrou também no templo dos Cabirios, onde s6 o sacerdote é permitido
ter acesso € a mais ninguém; e ai voltou a queimar as estatuas, depois de muito trogar delas. Sdo estas

estatuas semelhantes as de Hefesto, e consideradas como a representac@o dos seus filhos.»

4221, Fried, The Priest and the Great King: Temple-palace Relations in the Persian Empire , California, UCP, 2004, p. 59.
423 Hdt 111.37.2
44 S G.Cole, Theoi Megaloi, Leiden, Brill, 1984, p. 57.
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HERMES

Hermes € o deus olimpico da pecudaria, das estradas, da viagem, da hospitalidade, dos arautos,
da diplomacia, do comércio, da linguagem, da persuasdo, do furto, da astucia, das competigdes atléticas,
e da astronomia Os atributos de Hermes incluem o bastdo dos arautos (caduceu) e sapatos alados. A
mitologia menciona Hermes no roubo do gado de Apolo, a transformagdo de Bato em pedra, a morte
de Argos Panoptes, a assisténcia prestada a Perseu, a ajuda que prestou a Ulisses. Hermes € o deus de
sandalias aladas, mensageiro dos deuses. Filho de Zeus e Maia, Hermes nasceu numa gruta, na Arcadia,
e cresceu surpreendentemente rapido. Pouco tempo apds o seu nascimento, conseguiu caminhar pelo
seu proprio pé para fora da gruta, matou uma tartaruga e da sua carapaga fez a primeira lira. De forma
a conseguir as cordas para a lira roubou o gado do seu irm#o Apolo, e dos tenddes dos animais construiu
o instrumento musical. Hermes é um deus com fun¢do dual. Ele conduz as almas ao reino dos mortos,
na sua fungio de psicopompo e traz do reino dos mortos almas para o reino dos vivos.*?

Hermes ¢ apresentado associado aos Hermes itifalicos que eram colocados nas esquinas de
Atenas. Os Hermes itifalicos eram pedras esculpidas com a cabega de Hermes e um falo e serviam como
marcadores de distincia e de limites territoriais, eram colocados em cruzamentos e nas fronteiras. Estes
marcadores eram também um instrumento simbolico das comunidades rurais com propriedades
apotropaicas, assegurando sorte e fertilidade*?*. Os Egipcios possuiam um Hermes itifalico, o deus Bes,
mas segundo Herédoto os Hermes itifalicos foram transmitidos aos Gregos néo através dos Egipcios
mas sim através dos Pelasgos.*?’ «toadto pév vov kai dika mpdg T00T0161, T8 £Y0 Ppdcwm, "EARveg an’
Aiyvrtiov vevopikaot: tod 8¢ Eppém td dydipata 0pa Exewv ta aidoia moiedvieg ovk an’ Alyvrtiov
pepadnkact, AL’ and Hehaoydv tpdtor pév EAlvov drdviov Abnvdiot mapaiafdvies, maph d&
00TV OAOL» ‘B«Estes costumes,que passo a indicar, foram recebidos dos Gregos pelos Egipcios.
N#o se passava 0 mesmo com as imagens itifalicas de Hermes; a produgéo destes veio dos Pelasgos, os

Atenienses foram os primeiros a receberem-nas e passaram-nas a outros.»

425 Aeneid 1V 242
426 Hdt 111.37.3
427C Jung, Four Archetypes, New York, Routledge, 2001, p. 44.
428N, Brown, Hermes the Thief, Missouri, Lindisfarne Press, 1980, p.32.
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Herodoto apenas menciona Hermes como tendo um templo em Bubdstis que estava ligado a um templo
de Artemis por um bosque. Em periodo mais tardio, Hermes ¢ identificado com Tot, estando o seu culto
ligado ao de Osiris e sendo identificado pelos Gregos como Hermes Psicopompo.**«xato pv 61 trv
£oodov £otpmpévn £ati 000G AiBov £l 6Tadiovg TPElg paAoTd K1), 01 THig dyopfig PEpovco. £¢ TO TPOC
16, £0pog 82 (g 1eccépmV TAEDpOV: Tfj 8¢ Kol T Tfic 6500 Sévdpea oDdpovopTKen TEPUKE: PEPEL OE &G
‘Epuéw ipdv. 10 pev o1 ipov tovto ot €xet.»**«Uma estrada, pavimentada em pedra, com cerca de
trés oitavos de uma milha conduz a entrada, dirigindo-se para leste através do mercado, em direcgio ao
templo de Hermes; esta estrada tem cerca de 400 pés de largura, e € delimitada por arvores que chegam
ao céu. Assim € o templo.»

Hero6doto, apresenta no passo seguinte, Hermes como o principal deus cultuado. O Hermes dos
Cabirios sera uma corrup¢do de Hermon ou Ar-Mon.*' Os Cabirios eram protectores do mar, os
principais locais de culto eram Lemnos, Tessalia ¢ a Be6cia. Originalmente seriam apenas dois, o mais
velho identificado com Dioniso € 0 mais novo com Hermes. «obtol P&v 6@EmV 0l EmPUVEGTOTOL VOLOL
eiot, Beovc d¢ oéPovtal povvoug T006de, Apea kol Atdvucov Kai Aptepy. ol 8¢ faciiéeg avtdv, napes
TV AoV moantémv, oéfovtar Eppény policta Bedv, kol Opvoovust podvov todtov, kol AEyouvot
yeyovévar ano ‘Eppéw £mvtodc.» ¥? «Dos deuses, os uUnicos que veneram sdo Ares, Dioniso e
Artemis.Mas os soberanos, por oposi¢io aos restantes cidados, homenageiam de entre as divindades,

sobretudo Hermes; € s6 em nome deste deus que fazem juramentos e dele se afirmam descendentes.»

429 Hdt 11.51.1

#$30 R, Garland, The Greek Way of Death, Cambridge, CUP, 2001, p.55.

41 HdAt 11.138.4

432 G. Faber, A Dissertation on the Mysteries of the Cabiri: Or, The Great Gods, South Carolina, Nabu Press, 2011, p.283.
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POSIiDON

Posidon ¢ o deus olimpico do mar, dos rios, das inundag¢des, da seca, dos tremores de terra e dos
cavalos.**0 deus ¢ retratado com um homem maduro, de constitui¢iio robusta e barba escura, ¢ faz-se
acompanhar de um tridente. A mitologia menciona-o na guerra com os Titds, no enterro de Polibotes,
na guerra com os Gigantes, no envio de um monstro marinho aos Troianos por estes ndo lhe terem pago
as muralhas que o deus lhes construira.Posidon simbolizava os poderes crus encontrados nos seus |
elementos: mar, cavalos, tremores — de-terra. Perdedor na competi¢io com Atena pelo controlo sobre a
cidade de Atenas, Posidon € muitas vezes analisado ¢ visto em contraste com a deusa. O seu filtho com
a ninfa Anfitrite era o poderoso Tritdo.

Herdédoto diz-nos que os Egipcios negam conhecer Posidon. Existe uma tradi¢do que coloca
Anteu a viver na Libia e sendo filho de Posidon. A conotagdo egipcia desta historia é confirmada pela
demonstragdo de que o equivalente egipcio de Anteu ‘mtywy era uma forma de Set, revelando desta
forma uma ligagao entre Set € Posidon.**«kai d16tt Aiydmtior ovte [Mosedéwvog obte Alookovpov Ta
oOVOpaTU Qaol gidévar, 00dE opl Bgoi 0UTOL £V ToToL dAAOIGL Beoiot dmodedéyatar »«E os Egipcios
negam conhecer os nomes Posidon e os Dioscuros, nem estes deuses sdo reconhecidos entre os deuses
do Egipto.»

Herodoto, afirma que os Egipcios desconhecem Posidon e que ouviram falar do deus através

dos Libios.Segundo Herddoto os egipcios desconhecem Posidon. A excepgdo que Posidon constitui

acaba por ndo ser esclarecida por Herédoto. Apenas conseguimos apurar que, provavelmente, os |
Egipcios receberam os nomes dos deuses através dos sacerdotes**® de Dodona.**’«tév 8¢ ol @act Bedv I

YWVHGKEW T8 0DVOPUTA, 0VTOL 8¢ pot Sokéovat Oitd [Tehacydv dvopacdijval, thv Iloceidémvog: tobtov

8¢ tov Bedv mapd Apvwv nvBovto”»*B8«Os deuses cujos nomes eles dizem néo conhecer sdo, penso,

de origem pelasga, excepto Posidon que eles conheceram através dos Libios.»

433 D.Leeming, The Oxford Companion to World Mythology, New York, OUP, 2005, p.318.

B4 Hdt v.7.1

433 A, Gardiner, Egypt of the Pharaohs: An Introduction, Oxford, OUP,1964,p.429.

43¢ Dodona era o oraculo dedicado a Dione e Zeus. Segundo é um dos oraculos mais antigos do mundo grego.
7 Hdt 11.43.2

438 0, Palagia, Monumenta Graeca Et Romana: Euphranor, Leiden, Brill,1980, p. 56.




No passo seguinte temos a associagdo de Posidon a geografia do Peneu. Herddoto deixa a
interveng¢do do deus na geografia da regido em aberto, preferindo ndo subscrever explicitamente as
opinides dos crentes em Posidon. Alguns autores encaram este passo como uma prova do cepticismo de
Herddoto. Na nossa opinifio, este ¢ apenas mais um exemplo da passagem para segundo plano dos
deuses olimpicos. “P«adtoi pév vov cocorol pact Moceéova motficar oV adAdva dt” 0D piet O
[Invelde, oikoto. Aéyovreg: dotig yap vopiler IToosdémva v yijv oelew kai T Siectedta VIO GEIGHOD
100 B0l TovTOL Epya elvar, Kiv ékeivo idav eain IMocewéwva nowfoat: EoTt Yap oeiopod Epyov, O¢
ol paivetar giva, 1 Siotacic v opémv.»* ¥« Agora que os Tessalios dizem que Posidon fez uma
passagem pela qual o Peneu corre. Isto ¢ razoavel, pois quem acredita que Posidon € o sacudidor da
terra € que as fendas abertas pelos tremores de terra sdo obra desse deus concluird, depois de ver essa
passagem, que é obra de Posidon. Foi 6bvio para mim que foi certamente um tremor de terra que forceu
a separagdo das montanhasy

No topo do Monte Micale existia uma “Immov kprivn, uma fonte do cavalo de Posidon,
Pégaso.*'O culto de Posidon Heliconio seria apenas um culto local isolado.***«t6 8¢ Iavidviov €oti
Thic MukdAng x®pog ipdg mpdg dpktov tetpoppévos, kowfi eéapaipnuévog vmo Tovov Ilocediovt
‘Elkovio. 1 88 Mukdhn o1l tijg imeipov dxpn mpdg LEpupov dvepov kotikovsa XLapg Katavtiov, &g
v cLAAeydevoL &nd TV ToMwv "Toveg Gysokov optiv Tff £Bevto obvopa [avidvia.»*** «O Panidnio
¢ um lugar sacro do Monte Micale, virado a norte, que os [6nios, de comum acordo dedicaram a Posidon
Heliconio. O Micale é um promontorio do continente, voltado a ocidente na direc¢do de Samos. Os
I6nios de todas as cidades faziam ai o seu ponto de reunido para celebrarem um festival, a que deram o

nome de Pandnias.»

439 Hdt I11.50.2
0 Cf Arist. Meteor.1.12.352 a
441 Hdt VIL.129.4
2 paus. ix. 31.3
43 1, Farnell, The Cults Of The Greek States,vol.ll, Montana, Kessinger Publishing , 2004.
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O epiteto salvador, cwtfipt, € comum entre as divindade olimpicas, em particular, Zeus e
Apolo.+ Posidon adquiriu o epiteto soter pelo seu papel na batalha de Salamina. Segundo os Gregos, o
deus teria sido o responsavel pela tempestade que assolou a frota persa. «o1 6& d¢ Envbovto, [looewéwvt
owTipt evEdpevol kal omovdtg mpoyEavieg TNV Taylotnv oOmico nrueiyovio €mi 10 Aptepiclov,
ghmticavteg OAiyog Tvag ot dvtiEdoug £oecbar véag. »* «Apds ouvirem isto oraram a Posidon como
seu salvador e derramaram libagdes. Depois apressaram-se para o Artemisium esperando encontrar
alguns barcos que se lhes opusessem. Entfo regressaram ao Artemisium e fizeram ai o seu
acampamento. A partir dessa altura passaram a chamar Posidon de salvador.»

O templo de Erecteu possuia trés altares, um em honra de Posidon, outro em honra do herdéi
Boutes e outro em honra de Hefestos. O altar central era dedicado a Atena Poliade ¢ continha, entre
varias outras coisas, uma oliveira. A associagdo de Atena a oliveira indica uma ligagdo da deusa a uma
divindade ancestral ligada a agricultura e a ligagdo de Posidon a dgua ¢ auto-explicativa.**«€on év Tf)
dicpomdr TadTy Epexdoc Tod ynyevéog Aeyopévov stvan vinog, &v 1é &hain te kai O6hacoa Evi, 1o Adyog
napd Abnvaiov [Tocedéwva te kol Abnvainy épicavtag mepi tiig xdpng poptoplo 0O »* «Existe
na Acrépole um templo de Erecteu, que se diz ter nascido da terra; no seu interior encontram-se uma
oliveira e uma fonte de agua salgada, testemunho na versdo dos Atenienses, da disputa de Poséidon e
Atena pela sua terra.» O templo de Posidon e o seu contetido foram descritos por Pauséanias; a liga¢do
de Temistocles a Posidon parece evidente uma vez que se deve a Temistocles a criagéo do império naval
ateniense.*¥«@m¢ 6¢ dmikopevol ol oTpatnyol diévepov tag yNieovs £t 1od Iooewdéwvog 1@ Popd, Tov
TPAOTOV Kol TOV 8e0TEPOV KPivoves £K TavTOV, EVOaDdTa TG TG AVTdHV £0VTH £Ti0ETO TV Yijpov, adTOGg
ExaoTog dokémv aploTog yevéahal, devtepa d¢ ol ToAAOL cuveEémmtov OgoTokAén kpivovteg. ol Lev

o1 gpovvodvto, Ogpuctokhéng 8¢ devtepeiototl vrepeParleto TOALOY. »*

444 Hdt 1.148.1
M5 G. Nagy, Greek Mythology and Poetics, Cambridge, CUP, 1996, p. 22.
446 Hdt VII.192.
“7F, Hartt, Arte, Madrid, Ediciones Akal, 1989, p. 199.
48Hdt VIIL.55.1
49%paus. 1. 7-9
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«F logo que chegaram, os estrategos depositaram os votos sobre o altar de Poséidon para escolher quem
de entre eles devia ocupar o primeiro e o segundo lugar; entdo cada um votou em si préprio, pois
considerava que tinha sido ele, em pessoa, o mais valoroso, mas, para o segundo lugar, a maioria
coincidiu com Temistocles.»

No passo seguinte, Herodoto menciona a estatua ¢ o templo de Posidon em Potideia. Potideia
estava sob a especial protecgdo de Posidon, de quem recebeu o nome, o sinal da furia do deus terd feito
sentido suficiente no desastre persa para que Herddoto inclua a sua mengdo na narrativa, no entanto,
distancia-se do relato ressalvando «ao que dizem os Potideatas».*%«aitiov 8¢ Aéyovot Hotdarfjron tiig
e pnying xoi tfig TAnppvpidos kai Tob Ilepotkod mdbeog yevéshar 16de, 611 10D Tlooedémvog &g TOV
VoV kai 10 dyopa T £V 1 npoacteio Noéfnouy ovtot 1@V Mepotmy of mep kol Siepbapnoav HO Tiig
foAdoong: aitiov 88 TohTo Aéyovteg €0 Adyew Eupotye doktovot.n®'«A causa da costa rochosa, da
preiamar e do desastre persa resultou, ao que dizem os Potideatas, do facto de terem sido precisamente
esses Persas que foram destruidos pelo mar quem ofendera o templo e a estatua de Poséidon, que ficava
diante da cidade.»

Herodoto faz, no passo seguinte, um relato de varios objectos ofertados aos deuses de Delfos.
O tripode com a serpente de trés cabegas tinha como propésito celebrar a alianga grega contra a Pérsia,
os trinta ¢ um nomes das cidades-estado gregas estdo inscritas em onze espirais.*** A dedicatéria a
Posidon dificilmente pode estar ligada a batalha de Plateias, o que significa que estas oferendas se
referiam a guerra em geral.**® «ovppopricavteg 8¢ T xpNpoata Kai dexdrny E£elovieg @ &v Aghpoiot
fed, am’ Mg 6 Tpimovg 6 ypvoeog Gvetédn 6 &mt 10D TpkapivoL 6¢Log Tod YUAKEOL EnecTedg GyyloTa
100 Popod, kol @ &v ‘Olopmin 0ed Eehdvieg, G’ g dexdmnyuy yahieov Ao dvédnkav, kol 1@ €v
ToOud Bed, o’ g Entdmmyug yéhkeog [ocewdémv éEeyéveto, Tabto EE€Advieg Td Aot dlapEovto,
xoi ElaPov Exactol TV GEot Nioav, kai tog TodAakdag Tdv Ilepotev kai Tov xpoodv kai dpyvpov Kai
dAha yprpata te kol droloyio. »**S «Tendo trazido o saque, separaram um dizimo para os deuses de
Delfos. Deste foi feito e dedicado um tripode que usa sobre a sepernte de trés cabegas em bronze mais

perto do altar; outros separaram para o deis de Olimpia, do qual foi feita ¢ dedicada uma figura de

SOHdt VIII. 123.2
451N Jones, Public Organization in Ancient Greece: A Documentary Study, vol.176., APS, 1987, p. 267.
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pronze de Zeus, dez covados de altura,e outra para o deus do Istmo, para o qual foi feito um Posidon de
pbronze, sete covados de altura.»

Herddoto, narra que Atena era filha de Posidon, mais uma vez nota-se a distancia que coloca no
que escreve ao dizer «€ isto que eles contam».O epiteto Tpitoyévewa contribuiu para vincular Atena a
Tritdo e ao seu lago; no caso de Posidon e Tritdo devem ter sido vinculados a divindades locais das
aguas uma vez que o culto das 4dguas era generalizado entre os Berberes.*>«tijv 8¢ AOnvainv ¢ooi
[locewdéwvog eivor Buyatépa xai tiic Tprtavidog Alpvng, kai pw pepebsicdv Ti 16 moTpl Sobvan
govtyv 1@ Ad, Tov 8¢ Ala Ewvtod Py mromoacBat Bvyatépa. Tabta pev Aéyovot, piky 6¢ rikowvov Thv
yovouk@®v motéovtal, oUTe cuvolkéovieg KTnvndov te pioyopevoln*>«Dizem que Atena era filha de
Posidon e da divindade do lago Tritonis e que, revoltada por qualquer motivo contra o pai, se foi entregar
a Zeus, e Zeus recebeu-a como filha-é isto que eles contam.»

A visdo de Herddoto sobre a religido berbere € limitada uma vez que estas tribos adoravam
varios elementos como pedras, madeira e o vento. Sabemos que os rituais sacrificiais faziam parte
integrante da religidio norte-africana.**«6vcion ¢ Toiol vopdo giol aide. ncdv 10D ®TOC dmdpEmvtar
10D KTAVEODS, PITTEOVGL LTIEP TOV SO0V, TODTO € TOMOUVTEG ATOGTPEPOVOL TOV aLYEVE. adTOD: BdovoL
0¢ Ml Kkal cedrvn povvolst. Tovtowot pév vov mavteg Aifveg Bvovaot, dtap ol mepi v Tprtovida
Apvny vépovteg T AOnvain patora, peta 8¢ 1d; Tpitwvi kol 1@ [Mooedéwvi. »*«Os sacrificios entre
os némadas sdo os seguintes: depois de tomarem como primicia a orelha do animal oferecido como
vitima, atiram-na por cima da casa e, feito isto, torcem-lhe o pescogo. Sacrificam apenas ao sol ¢ a lua,
a quem todos os Libios sacrificam, embora os que vivem a volta do lago Triténis sacrifiquem sobretudo

a Atena e depois dela a Tritdo e Posidon.»

432 Hdt [X.81.1
433 Hdt IX.81.1
434 R Basset, RHR, 1910, p. 299-300.
435 Hdt 1v.180.5
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Os sacrificios reais citas eram feitos a Tagimasadas e a identificagdo de Posidon com este deus
devera basear-se na associa¢do de ambos os deuses aos cavalos, e a domagéo de cavalos, aos tremores
de terra. Os sacrificios a este deus deviam incluir o sacrificio de cavalos.**«tovtovg pev Tdvteg Zxvot
veEVOLiKaGL, 01 88 kaAedpevor Baciitiiot koot kai 1@ [Tocewdéwvt Bvovot.»«Estes sdo os deuses que

todos os Citas reconhecem, mas os chamados Citas reais sacrificam também a Posidon.»

ZEUS

Zeus era o deus supremo do Olimpo, deus do céu e da meteorologia, da lei, da ordem ¢ do
destino.Zeus é representado como um homem magnificente, maduro e de estatura robusta e de barba.
Os atributos do deus incluem o raio, o ceptro real e a aguia. Na mitologia, Zeus ¢ interveniente na
Titanomaquia, na Gigantomaquia, no conflito com Prometeu, na batalha com Tifdo, e protagonista de
inimeros casos amorosos, bem como da guerra de Troia. Zeus € invocado em cardcter triplo: como o
deus que impunha purificagfo de culpa ndo intencional, e como o protector do coragdo ¢ dos direitos da
amizade. Esses trés atributos num so6 deus, sdo um estagio intermedidrio para a ideia de trés deuses com
atributos diferentes.*® Her6doto apresenta Creso a invocar Zeus nos seus trés atributos. No passo
seguinte, a ideia de xenia no é mencionada mas encontra-se implicita. «repmpextéav 62 Tf| cLPPOPT]
devidg Skdhee név Ao koBapolov papTupOpeEVog Ta HITd Tod Eeivov memoviag ein éxdhee 8¢ EnicTiov Te
kol étoiphiov, OV adTdv TodTov Ovopdlev Bedv, Tov pev émioTiov koAfwv, SoTL OR oikiolot
VmodeEdpevog TOV Ectvov @ovén Tob Todog ELavOave Bookav, TOV 68 ETapHiov, MG GUAKO COUTERYAG
oD TOV EVPHKOL TOLELDOTATOV. » P «e na sua enorme ¢ terrivel dor na sua ma sorte invocou Zeus por trés
nomes- Zeus, o purificador, Zeus do lar, Zeus dos amigos: o primeiro porque queira que o deus soubesse

o mal que o convidado lhe havia infligido, o segundo porque tinha recebido o0 hdspede em sua casa e

456 C.Tully, Confronting Poseidon: Around the World Against the Odds, Portsmuth, Offshore Pub., 2002, p. 58.
ST HAt 1V.188.1
458 E. Jacobson, The Art of the Scythians: The Interpenetration of Cultures at the Edge of the Hellenic World, Vol.8 Leiden,
Brill, 1995, p. 54.
439 Hdt 1V.59.1
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dessa forma e, sem saber, acolheu o assassino do seu filho; e o terceiro, porque encontrara o seu pior
inimigo no homem que enviara como protector.»

Apesar de o deus grego favorito de Creso ser Apolo, aqui o dizimo do saque persa € atribuido a

7eus. Provavelmente, Herddoto tinha em mente Ahura Mazda, a quem os Gregos chamavam ou
identificavam com Zeus.**
«kGTIGOV TOV Sopuedpav &l Tdonot Tfol TOANGL PUAAKOVS, 01 AeYOvTV TPOG TOVG EKGEPOVTAG TO.
ypHOTa dmapedpevol Mg opéa vaykaing Exetl dexatevdijvar @ Arl.» #1«Posta homem a tua guarda
pessoa a todas as portas, com ordem de tirar os bens a quem os leva e de lhe dizer que tem necessidade
de oferecer o dizimo a Zeus.»

Herddoto ndo menciona o nome da divindade suprema dos Persas, apesar de mencionar o da
deusa suprema, Anahita. Zeus equivale a Ahura Mazda, um grande deus, que criou esta terra, o céu, e
que criou a alegria para o Homem. Ele ¢ o grande deus mas ndo ¢ o tinico. Em Her6doto nd@o ha qualquer
mencio a Arimane, o Principio do Mal, nem ao famoso dualismo mazdaista.*«o1 8¢ vopiCovot Au pev
émi 10 DymioTata T@v Opéwv GvaPaivovieg Buciog £pdewv, Tov kbKhov mAvTa Tod OLpavod Aia
KoAéovtegy*®i«Costumam subir aos cumes das montanhas para oferecerem sacrificios a Zeus, nome por
que designam toda a curva celeste.» A liga Caria comegou a celebrar o culto anfictionico de Zeus Cario
no principio do séc. VI a.C. Em Labraunda existia um importante ¢ exclusivo culto cério de Zeus
Estracio.** Herodoto estabelece uma ligagdo entre o culto da Lidia ¢ o da Caria.Os carios acreditavam
partilhar uma ancestralidade com os Lidios e os Misos através do seu lenddrio rei Car. Como tal, todos
partilhavam o culto do Zeus Karios. No entanto, apenas os Cérios que podiam provar uma descendéncia
directa do rei Car podiam ter acesso a este culto.«amodeixviot 8¢ &v Muldcoiot Awog Kapiov ipov
dpyoiov, 100 Mucoiot pév kai Avdoiot pétestt ag kaotyvitowst Eodot tolot Kapoi: tov yap Avdov kal
70v Mucov Aéyovot etvar Kapdg aderpeong. tovtotot pev 8h péteott, dool 3¢ €6vieg driov £Bveog

op6YAmoootL Toict Kapol £yévovto, Tovtoict 8€ o0 péton. e

460 G Conteneau, La Civilisation Phénicienne, Paris, Hachette, 1928, p.162.
461 Hdt 1.44.2
462§ Kirchberg, Die Funktion der Orakel im Werke Herodots, Berlim,Vandenhoeck & Ruprecht, 1965 ,p. 26.
463 Hdt 1.89.3
464 p, Briant, From Cyrus to Alexander: A History of the Persian Empire, Indiana, Eisenbrauns, 2002, p.108.
465 Hdt 1.131.2
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«Apontam como prova um antigo santuario de Zeus Cario em Milaso, onde Misios e Lidios sdo
admitidos na qualidade de parentes dos Cérios. Porque Lidio e Miso eram, segundo a lenda, irmé&os de
Car. Esses sdo, portanto, admitidos, enquanto todos os que pertengam a outra raga, mesmo que falem a
jingua dos Carios, 0 néo sao.» Herédoto ndo corrobora a historia com fontes de Delfos e chama a ateng@o

3

para a métrica invulgar dos versos do oraculo.*®® «1 8¢ TTvoin oL, g avtol Kvidior Aéyovot, xpd ev
TPETP® TOVER TadE. “IoBudv 88 pn mupyodte pnd OpvOGCETE: Zedg yap ¥ EOnke vijoov, £l K
¢POVRETO N «A Pitia, segundo a versdo dos Cnidios, deu-lhes a seguinte resposta em trimetros:”"ndo
fortifiquem o istmo, nem o rompam. Pois Zeus teria feito da vossa terra uma ilha, se essa fosse a sua
vontade» Herodoto mais uma vez coloca Creso a pronunciar o nome de Zeus com uma naturalidade que
apenas um grego poderia ter ao invocar o nome deste deus.*’«apedv 58 Kol PEPPOPEVOS TNV yvoOUNv
tavty Kpoloog 6 Avdog Gmedeixvoto gvavTiny T} TPOKEEVT YYOUT, LYoV 165¢. ‘® Pacthed, slrov
pEV Kol TpoTEPOV TOL OTL ¢nel pe Zedg ES0Ké o, 10 Gv Opd oG €0V 0Tk T G KaTd dSVVOLLLY
amotpéyev: T & pot mabnpote Eovia dyGprea. LoBMLOTO. YEYOVE. »¥8¢S6 o Lidio Creso, também
presente, discordou desta opinifio e desenvolveu uma posi¢ao contraria a que tinha sido proposta nestes
termos: Meu senhor, ja um dia te afirmei-uma vez que Zeus te fez dadiva da minha pessoa- que havia
de afastar , com todas as minhas forgas, qualquer ameaga que visse pairar sobre a tua casa. A minha
desgraca, se nada tem de agradavel, deu-me pelo menos uma licdo.»

Neste passo, encontramos a reiteragao do poder de Zeus como senhor do céu e dador de chuva.
Apesar de ndo estar mencionado, o epiteto é o de Zeus Ombrios, de quem Herddoto fala.*®® A explicagdo
do autor revela a mentalidade grega da época. que contava apenas com Zeus para lhe fornecer a chuva
necessaria a sobrevivéncia. «mvopevot yap ©¢ Hetar oo 1 ydpn t@v EAAAvov Grh™ ov TOTOLOICL
Gpdetol Katd mep 1) CPETEP, EQUOOV "EXAVaG WeuoOEvTag Koté EATidog LEYEANG KAKAOG TEWTCEWY. TO
8¢ Emoc TobTo £08het Aéyew g, &l pM £0chfoeL oot Dewv 6 0edg GAAL 0OYUED SwyplicBor, Apd ol

"EAnveg aipebficovioLl 00 Yop 57 o1 ol Hdatog ovdepio dAM dmootpoeR OtL pn €k oD Alog

166 B Seidl,Orientalisches Recht (Handbuch Der Orientalistik - Abteilung - Der Nahe Und Der Mittlere
Osten,V.3,Leiden, Brill, 1997, p. 300.

467 R B. Kebris, The Paintings in the Cnidian Lesche at Delphi and their Historical Context, Leiden, Brill, 1983, p.39-40.
168 Hdt [.174.5

469y Adluri, Philosophy and Salvation in Greek Religion, Boston, De Gruyter, 2013 , p. 193.
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podvov.»"’«Ao saber que toda a terra grega ¢ irrigada por chuva, e ndo por aguas fluviais como o pais
deles, afirmaram que um dia os Gregos ficariam desapontados por contarem com esse meio de irrigacfo,
¢ morreriam de fome: querendo dizer que se o céu nfio enviasse chuva aos Gregos e os afligisse com
seca, os Gregos seriam assaltados pela fome, pois ndo ha nenhuma outra fonte de agua para os gregos
excepto Zeus.»

O carvalho mencionado neste passo € o valdénia, Quercus Macrolepis. Esta espécie era
consagrada a Zeus em Dodona e servia como centro do culto nesse templo. O Zeus oracular cultuado
em Dodona era o Zeus Naios. Este culto era particularmente antigo, trazido pelos Indo-Europeus, no I
milénio a.C. Este culto nfo tinha qualquer afinidade com o Egipto.*’! Zeus Naios providenciava muitos
oraculos aos Atenienses, quando estes suspeitavam das respostas do oraculo de Delfos. Através das
inscri¢Ges, concluimos que este era um oraculo mais utilizado para questées mundanas, e pessoais.
«iCopévnyv 8¢ v €mi eryov addagachon pavii dvOpomrin mg pedv £in pavinov ovtdoL Awdg yevéoOaa,
Kol odToC VoAaPelv Ogiov elvan TO EmoyyEAAOLEVOV oDTOTGL, Kol Gpeac &k TovTov Moot »*2«0
ultimo sentou-se num carvalho; e ai pronunciou discurso humano, declarando que um local de
adivinhagdo de Zeus deveria ser ali construido, as pessoas de Dodona perceberam que a mensagem era
divina, e por isso, estabeleceram naquele local o templo oracular.»

A expressdo “lavado por Zeus” é uma expressdo que permte uma interpretagdo da mentalidade da época,
em que as explicagdes fisicas eram comuns e em que se identificavam os deuses com os poderes da
natureza.”?«6 6& oA pév TV pavTiov drayopeudvioy ToAAd 8¢ T@V eilmv E6TEAAETO aDTOGE, TPOG
3¢ Kai idovong Tiic BuyaTpdc dyv Evumviov Tomvde: £86kee ol TOV ToTéPO. &V T NEPL PHETEDPOV EOVTaL
AodoBon pév H7o Tod Adg, ypiccbor 8¢ V7O ToT Nhiov. »*’?

«Policrates preparou-se para visitar Oroetes, apesar da forte dissuasdo dos seus adivinhos e amigos, e a
visdo que a filha tivera num sonho ela sonhou que vira o seu pai no ar sendo lavado por Zeus e ungido

por Hélios.»

470 Hdt 1.207.1
411 1 Larson, Ancient Greek Cults: A Guide, London, Routlege, 2007, p.16.
2 Hdt 11.13.3
413 Diod. 4 . 2.
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Herddoto relata o culto de Samos a Zeus Eleutério instituido por Meéndrio ap6s a morte de Policrates
como celebragdo da derrota da tirania ¢ o estabelecimento da liberdade em Samos apos a abolicdo da
tirania..*”*No entanto, Zeus Eleutério era creditado como tendo ajudado os Gregos a tornarem-se livres
do dominio persa, sendo o culto de Zeus Eleutério muito abrangente, pois encontrava-se em todos os
locais que simbolizassem a vitoria Grega sobre os Persas. O culto a Zeus Eleutério era um culto de
celebragdo da liberdade politica, mas principalmente da vitéria politica sobre os Persas. «&neidt) yép ot
e8oryyéLn o Tlohvxpdteog Bavatog, émoiss Towdde: mpdta pév Awg éhevbepiov Bopdv idpvoato kai
TEUEVOG Tept 00TOV 0Bpioe ToBTo 10 VOV €v Td TpousTEim Eoti: petd 88, (g ol émemointo, éxkAnoiny
ouvayeipag maviev Tdv aotdv Ehele 168e.»*"*«Pois quando soube da morte de Policrates, primeiro
erigiu um altar a Zeus Liberador e delimitou e balizou o espago sagrado que ainda pode ser visto no
suburbio da cidade; quando o altar ficou terminado, chamou uma assembleia de todos os cidados. »

O culto de Zeus Liceu foi trazido pelos colonos vindos para Cirene no tempo de Bato 1.7 Este
culto era importante no tecido socio-politico da Arcadia, tanto que uma das faces das moedas da liga
arcadica continha o Zeus Liceu. A cada quatro anos, celebrava-se um festival dedicado a Zeus Liceu,
que incluia jogos. Este culto parece estar associado a sacrificios humanos e & transformagéo do iniciado
em lobo. Os académicos apontam a presenga de antropofagia.*’® Os participantes comeriam por¢des de
uma “carne misteriosa’que seria carne animal misturada com carne humana.*”’«3ie€ovong 8¢ Tiic
otpatific Badpng pév 6 10d vavtikod otpatod otpatnyds ékédeve aipéey v moAv, Apacic 8¢ 6 T0b
meCod ovk Ea: éml Bapxmy yap dmoctoifivar podvny EAvida moiwv: &g 6 Sieéedbodot kai ilopévoiot
eni Awg Avkaiov &xBov petepgdncé ot o oxodot thv Kuprivny. kol nsipdvto 10 dedtepov mapiévat
£¢ antv: ol 8¢ Kupnvaiotl o0 nepidpov. »*’

«Enquanto as tropas iam passando Badres, o estratego das for¢as navais, mandou tomar a cidade, mas
Amasis, o estratego das tropas de terra, ndo o permitiu: pois fora contra Barce e apenas contra esta
cidade grega, que tinham sido enviados. Até a0 momento em que, depois de atravessarem a cidade e de

se instalarem na colina de Zeus Liceu, lhes surgiu o arrependimento por nio terem tomado Cirene.»

*7* D. Soccio, Archetypes of Wisdom: An Introduction to Philosophy, Wadsworth, Cengage, 2010, p. 17.
47> H. Hansen, Polis and Politics, Massachusets, MTP, 200, p. 255.
76 A Franklin, The Lupercalia, New York, Columbia University, 1925, p.21.
477 Plat.Resp.565d
478 Hdt 111.142.2
115




O Zeus a que se refere este passo € o Zeus Ctéssio, o deus do lar e da familia, geralmente
representado em forma de cobra. Este Zeus Ctésio € raramente mencionado, mas o facto de o epiteto
também ter uma forma em dorico, Pasios, ¢ demonstrativo da importancia desta epifania de Zeus.*”
Este culto era familiar, privado, feito por familias ricas, que ofereciam sacrificios dentro das suas
casas.Este culto fazia parte da religido da oikos. «O 8& GAyNoHC T® EMEPOTALATL EITE PAC ADTOC HEV
ApeoTép@v 1dM memelpiiotat, keivov 6€ o, TNV pévrol Enepdnow tavtny dpéewv Aaxedaipovioot 1
poping kakdTnTog 1j poping evdaipoving. tadta 8¢ eimag Kol katakaloyapevog fie €k Tod Bentpov £g
10, ¢wvtod oikia, avtike 8¢ mapackevaodpuevog £0ve @ Au Polv.» *«Ele, ofendido com aquela
interpelacdo, replicou dizendo que ja tinha experimentado ambas, enquanto o outro ndo, e que pela
certa, aquela pergunta constituiria para os Lacedemonios fonte ora de mil desgragas ora de mil benesses.
Dito isto, cobriu a cabega e saiu do teatro em direc¢do a sua casa.Logo que acabou de se preparar,
ofereceu um boi a Zeus e, terminado o sacrificio, chamou a mae.» A observagdo deste homem confere
com a imagem que muitos tinham de Xerxes, um Zeus persa. O seu explendor e poder acordou nas
mentes a percepgdo de um Zeus disfar¢ado de persa.*®! Gorgias, inclusive, escreve: “Xerxes, o Zeus dos
Persas.”*? «&vOadta Aéyetar, ZépEem 1o daPePnrdtog tov ErAdnomovov, dvopa einelv EAAnonoviiov
‘@ Zeb, Ti 6n avdpi eidopevog Iépon Kol odvopo avii Awdg ZépEny Béuevoc dvdotatov v EALGSo

0ékeig motfioat, Gywv mdvtag avBpdrovg; kal yap dvev todtmv &RV ToL Totéev TadTa.» *3

«Diz-se que
quando Xerxes atravessou o Helesponto, um homem gritou: “O, Zeus, porque te disfargas-te de homem
persa e mudaste o teu nome para Xerxes, levando o resto do mundo contigo a mudar a Hélade do seu
lugar? Podias té-lo feito sem recorrer a esses meios.»

O poder de Zeus ¢ neste passo afirmado de forma incontestavel, pecar contra Zeus € pecar contra
Hellas, a identidade de um dissolve-se na identidade de outro.«nueig 8¢ Aio e ‘EAAviov aidecBévtec
kol v ‘EAAGS0 devov motedpevol Tpodotvat ov kotawécauey GAL" dreindpeda, Koinep ddikedpevor

o’ EAMvov kol kotompodiddpevol, Emctapevol te 0Tt kepdaredtepov €oti Oporoyéev @ I1€pon

pidov | mep mohepéev: o0 pEV OLSE OpOAOYNOOHEV £KOVTEG eival. kol TO pEv &’ Mpéwv ovTm

479 R.G. Goodchild, The Decline of Cyrene and Rise of Ptolemais: Two New Inscriptions, QAL, 1961,
480 Hdt V. 203.2
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ariponrov vépetan €mi 1ovg "EAAnvag: »*#4«Mas uma vez que nfo queremos pecar contra Zeus, o deus
da Hélade e, como considero vergonhoso trair a Hélade, nfio consentimos. Fizemo-lo apesar dos Gregos
estarem a actuar contra nos, desrespeitando a nossa dor, além do mais sabemos que € mais sensato fazer
um acordo com os Persas que travar uma guerra contra ele, ainda que o acordo que celebramos com ele

ndo seja de livre e espontinea vontade. Pela nossa parte agimos a favor dos Gregos, com honestidade.»

484 Hdt VIL.56.2




XV-CONCLUSAO

No proémio das Histérias, Herédoto ndo menciona os deuses, apenas os homens e os seus feitos:
0 yevopeva &€ avBpdnmv. O seu trabalho ndo alega inspiragdo divina. No entanto, as Histdrias estdo
repletas de intervengdo dos deuses. A caracterizagéo destes ¢ feita de forma vaga, mas nem por isso
deixam de ter um papel preponderante na narrativa. E aos deuses que Herddoto atribui, por exemplo, a
victdria grega nas guerras persas.***Também a instabilidade da sorte humana ¢ central na narrativa das
Histdrias. O autor incorpora na sua narrativa os oraculos com propésitos variados. O de Creso serve
para lembrar o leitor do poder do destino; a determinag@o de Lednidas acentua o heroismo inerente ao
caracter espartano; a capacidade de Temistocles para decifrar o ordculo da “parede de madeira”,
persuadindo os Atenienses da sua razdo, demonstra a natureza contingente da Historia. Ao contrario dos
deuses homéricos, em Herodoto a participagio divina faz-se sempre de forma diferida. E através dos
templos dos respectivos deuses que a sua presenca e influéncia se faz presente.A forma como o
historiador se refere aos Olimpicos ndo pertence a crenga mas a uma consciéncia quase filosoéfica da
forga do divino como forga orientadora nos assuntos humanos. O que encontramos nas Histérias em
relagdo aos deuses olimpicos ¢ uma forga transcendente, ndo-antropomorfica que gere o mundo. Téo
importante quanto os deuses especificos é o conceito mais geral de Providéncia Divina ou de sorte
divina. Os Olimpicos funcionam como uma for¢a sobrenatural que mantem o equilibrio € a ordem das
coisas. Sdo os deuses que assumem a responsabilidade por uma tempestade, por uma vitoéria, por uma
derrota, é a eles que se fazem oferendas e preces de forma a obter um resultado especifico, espera-se
dos deuses imparcialidade mesmo quando se considera apenas uma opgéo valida, o lado bem-sucedido
de quem pede. Os deuses também punem o excesso e a hybris e os deuses sabem mais e melhor o que

espera os humanos, gerindo-lhes o destino de acordo com os seus atributos divinos.

485 | ateinner, 1989, p.141, afirma que para a audiéncia de Herodoto «o desejo de retribuigdo» era uma forma mais
conveniente e familiar do que a analise de causas criada por Herodoto.
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Contemporaneo de Sofocles, Herddoto partilha com ele algumas semelhangas de estilo,
conteudo e linguagem. De acordo com Pohlenz, o Autor aprendeu com a tragédia ndo apenas a contar
uma historia mas também a interpreta-la.*®® O autor de Halicarnaso e Sofocles aproximam-se no gosto
que ambos nutrem por oraculos. Tal como Séfocles, Herodoto deleita-se a mostrar os homens enganados
pelos oraculos, a falta de compreensdo ou ma interpretagdo de ordculos por parte dos crentes ¢ para
estes autores um tema recorrente. O que aproxima Herddoto de Esquilo é a denuncia da hybris, ndo a
hybris da falta moral, merecedora de puni¢io, mas a hybris de cariz material, como Herddoto a descreve
no discurso de Artabanes.*¥” Alguns autores consideram que o paralelismo entre a obra de Herddoto € a
tragédia vai ao ponto de episodios inteiros poderem ser analisados como se de uma tragédia*® se
tratasse*®’.

A intervengio divina também ocorre de acordo com o local geografico dos respectivos
santuérios. Caso um precinto seja destruido ou dessacralizado, a intervengio do deus respectivo € segura
e firme. Alguns autores demonstram uma certa tristeza pelo facto de Herddoto dar um lugar téo
inapropriado aos deuses nos assuntos humanos e da forma tdo superficial, quase ingénua, como os trata
na sua narrativa, ndo utilizando agudez de observagio ou o sentido critico que esperariamos de um autor
como ele.* Esse tipo de expectivas em torno de um autor como Herédoto parecem pouco realistas, uma
vez que o historiador trata os feitos de homens que, a altura, nfo faziam sentido sem os deuses.Na
verdade, homens e deuses eram uma sé moeda com as suas duas faces. Herodoto associa os nomes de
deuses estrangeiros aos nomes dos deuses gregos, no que poderd ser lido como uma graeca
interpretatio. Em muitos casos,o historiador apenas descreve o deus estrangeiro com um nome grego.
No logos egipcio, Herédoto enumera uma lista de nomes correspondentes e explica as diferengas que

os separam, salientando, porém, que a origem dos nomes dos deuses gregos ¢ o Egipto.*”'

486 M. Pohlenz, La Tragedia Greca, Roma, Paideia, 2011,

87 Hdt VII 10

488 O contributo da tragédia para a construgdo do esteredtipo do Bérbaro ¢ analisada por E. Hall, /nventing the Barbarian.

Greek Self-Definition Through Tragedy, Oxford, Clarendon Press, 1989.

48 ] de Romilly, Précis de Littérature Grecque, Paris, PUF, 1980.

490 G, Trompf, The Idea of Historical Recorrence in Western Thought., Berkeley, UCP, 1979, p.96.

1 Alguns Académicos afirmam que o que Herodoto pretende dizer ¢ que a tradi¢do de dar nome aos deuses veio do Egipto
e ndo os nomes propriamente ditos. Richard Lattimore
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Her6doto utiliza ora Afrodite ora Urénia, por vezes utilizando apenas Urdnia, outras apenas
Afrodite e por vezes ambas.*? Em geral, as equivaléncias sugerem uma tradugdo dos nomes locais para
grego.*” Nao nos parece, todavia, que os deuses para quem Herodoto encontra um correspondente grego
sejam uma simples tradugdo baseada na verosimilhanga linguistica, uma vez que 0 autor apresenta uma
lista de excepgdes consideraveis.” Ha claramente um esforgo de sentido, quando Herodoto faz a
equivaléncia dos nomes dos deuses, pois fica claro que, para o historiador, cada deus tem um nome
primordial, que € 0 auténtico.*’Um exemplo que corrobora esta ideia ¢ o facto de Herddoto relatar que
os Persas sacrificavam desde tempos imemoriais a varios deuses, mas que a Afrodite tinham aprendido
a sacrificar recentemente.®'No pantedo olimpico herodotiano, temos 0s deuses que ajudaram a vencer
os Persas eue sdo Apolo, Posidon, Zeus, Deméter, Artemis. Na verdade, estes s&o os deuses olimpicos
que povoam toda a narrativa das Histérias, assumindo uma importéncia central na obra.

Herddoto concede a Apolo um lugar de honra entre 0s deuses olimpicos empenhados na vitoria
grega contra os Persas.Por isso mesmo, Apolo recebe duas dedicatérias, uma em Salamina e outra em
Plateias.®® Por outro lado,os deuses pan-helénicos figuram com um destaque particular em relagéo aos
restantes Olimpicos. Apolo, Zeus e Posidon sdo os Olimpicos que Herodoto mais louva. 7 Para
Herddoto, os deuses existem em todo o lado, mas cada sociedade cria para si formas de culto e
concepgdes de divino. [ fungdo dos deuses olimpicos fazer cumprir a justica e punir o mau
comportamento ou os actos de impiedade, como seja quebrar a obrigagdo dos xenia. A concepgdo dos
deuses como invejosos ocorre no discurso de Solon, Amasis e Temistocles.”* A insensatez humana
perante os planos divinos € também revelada quando Herddoto escreve que 0s Cnidios ndo deveriam
ter comegado a construir o canal, uma vez que 7eus teria comunicado a sua vontade de construir uma
ilha a Cnido, caso tivesse desejado.Uma prova da intervencdo divina pode ser encontrada na

comparagio das coincidéncias entre as batalhas de Micale e Plateias.*”

492 dt. 1.131.3; 111.8.1; 1.1999.1-3;IV.67.2; IV.59.1
493 1dt. 11.45.5; 1.131.3;11,46.4;11.137.5;11.59.2; 11.144.2; 1V.59.2;111.8.3.
494 Hdt. 11.50.2
495 Uma ideia que contrasta com a ideia comum dos deuses terem varios nomes, cf. Aesch. Eum. 418; Soph.Ant. 115.
496 Hdt VIIL121.2; IX.81.1
97 A participag@io de Apolo nas guerras Persas ¢ complexa e os ordculos sdo de dificil interpretagdo mas ndo deixa de ser
um dos trés Olimpicos enaltecidos na anrrativa, Hrdt. VI1.148.5; VII. 169.2; VIL139.6 494 Hdt. 1.32.1; 111.40.2; VII1.109.3
98 Hdt. 1.174.5
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Em Herddoto, os Olimpicos intervém através de sonhos, omina e oraculos. Por sua vez, os homens
exprimiam a sua gratiddo através de dedicatérias e sacrificios. O autor coloca os Persas a respeitarem
as tradigdes religiosas gregas e coloca os Gregos a viola-las.*”” Os Persas rezam mais aos Olimpicos do
que os proprios Gregos e, contra todas as expectativas, as preces dos Persas séo atendidas. O papel
especifico dos deuses olimpicos nunca € explicado e o phthonos ¢é apenas atribuido ao colectivo dos
deuses, nunca a um deus em particular. Apenas num passo, em toda a obra das Histdrias, encontramos
a mencdo dos Olimpicos como um grupo de Doze.* Zeus, Apolo e Posidon sdo os grandes Olimpicos
responsaveis pela vitoria Grega sobre os Persas na obra de Herédoto. Zeus Eleutério ¢ quem recebe os
créditos da vitéria, o que mais tarde lhe valeria a fundag@io de um culto em seu nome em Samos, por
iniciativa do sucessor de Policrates.*'O oraculo de BAcis predissera a vitoria na Batalha de Salamina.**
Foi a este Zeus Eleutério que os Gregos ergueram, em Plateias, um santuario.

O Zeus Eleutério de Atenas tinha também o epiteto de «Sdter», Salvador, e apareceu em sonho
a Arimenesto, antes da Batalha de Plateias, ajudando-o a interpretar o oraculo de Aristides.’”Posidon
foi reconhecido como o deus responsavel pela vitéria em Salamina e por operagdes militares no Egeu.>
Mais tarde, generais gregos foram até istmo, ao altar de Posidon, colocar os seus votos para escolher o
melhor guerreiro. ®Em Potideia, Posidon ajudou no massacre de Persas, ao enviar uma cheia
particularmente violenta.® O culto de Posidon no istmo e em Sunio eram proeminentes. O mais
importante era, no entanto, o Panionion, em Micale.*”’ Este culto foi fundado pelas doze cidades jonicas
que o mantinham guardado para os habitantes do local.*® A Paniénia de Posidon Helenikos era o seu
festival colectivo dedicado ao deus dos mares.** Os jonicos também se reuniam ai, quando em situagdes

de crise.’”

499 Hdt. 1X.100.1; 1.101.2
500 Hdt. V1. 118.1
501 Hdt. VI.11.3
302 Hdt. 111.142.1-4
503 Hdt. VIIL.77.1
504 plut. Arist.11.5-8
505 Hdt. VIIL.121.1
306 Hdt VIII.123.1
507 Hdt VII1.129.1
508 Strab. 8.7.2 506
309 Hdt. 1.148.2
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Apolo €, sem pensarmos estar a incorrer em erro grosseiro, o deus Olimpico que mais se destaca
na obra de Herddoto. Segundo o historiador, Apolo recebeu oferendas de Gregos e barbaros, antes e
depois das guerras Persas. As dedicatérias no seu templo sfo a prova material da importincia deste
Olimpico. Os Eginetas dedicaram-lhe trés estrelas de ouro montadas num mastro de bronze.’'*Do
espolio de Plateias, os Gregos deram um dizimo a Apolo Délfico, e desse dizimo foi feito o tripode de
ouro, suportado por trés cobras entrelagadas.’'' Os Atenienses dedicaram-lhe escudos de ouro € em
Epidauro construiram uma estatua de Apolo como dedicatdria ao deus. Midas, rei da Frigia, teria sido
um dos primeiros barbaros a fazer uma oferenda ao deus.’'?Giges enviou a maior parte do espolio em
ouro e prata incluindo os seis krdreres.>"* Aliates também enviou um krdter como agradecimento e Creso
ndo se teria poupado a esforgos para agradar a Apolo.’'*

A sabedoria oracular de Apolo, ¢ uma das forgas constantes no relato do autor. O préprio templo
de Apolo j4 era em si uma magnifica homenagem ao deus que se distinguiu acima de todos os outros
na obra de Herédoto. Em Herddoto os deuses Olimpicos nfo estdo associados a mitologia, ndo
reencontram aspectos da narrativa mitoldégica homeérica. Com Herddoto o mito passa a exclusivo do
universo dos poetas. A ac¢do dos Olimpicos limita-se a existirem na linha da narrativa historica. A
forma como Herddoto trata os olimpicos ¢ completamente diferente da tradigdo homérica. Nas
Historias, encontramos uma maneira totalmente nova de falar dos deuses, os Olimpicos existem
naturalmente e fazem parte da paisagem, sendo tdo naturais como uma montanha, uma tradi¢do ou um
homem. Pela primeira vez, os deuses s&o sujeitos histdricos, decidem batalhas, influenciam percursos,
mas sempre sem agirem. As mengdes aos deuses ndo sdo circunstanciais, fazem parte de uma técnica
narrativa que tem como trago fundamental inventariar lugares, costumes e deuses. Ao colocar os deuses
no mesmo plano dos homens Herodoto abre caminho para que Tucidides os possa excluir da sua obra.

Nao ha relatos mitoldgicos dos deuses olimpicos em Herddoto.

SO Hdt. 1.141.4
S Hdt. VIIL122.1
S12Hdt 1.14.2
513 Hdt. [X. 81.1
S Hdt1.14.1
122




a S _ [

Eles so inseridos na geografia e nas tradi¢gdes mas nunca em termos miticos. Ao leitor ¢ exigido
que interprete e infira. Em Herddoto, estamos ja muito distantes de Homero e de Hesiodo. Se tivéssemos
de definir sucintamente o que € a Histéria e o que sdo os deuses em Herédoto diriamos que a narrativa
do historiador € sobre os feitos dos homens com os deuses como paisagem de fundo. Ndo nos parece
que os humanos sejam auténomos, como afirma Lateiner, mas os deuses perderam protagonismo em
termos de acg¢do. Os homens estdo primeiro do que os deuses “Foram os Atenienses quem-depois dos
deuses-repeliram o rei Persa.”'> E essa dimensdo atribuida aos deuses, a de papel secundario, ¢
totalmente nova. Ao contrario da tradi¢do homérica ndo encontramos em Herddoto epitetos para os
deuses, excepto em dois oraculos, relativamente a Zeus.’'%'7 Herédoto declara explicitamente que
pretende excluir o divino do seu trabalho, pretende falar apenas o necessdrio, 0 que ndo puder ser
evitado, pois segundo o autor nenhum homem sabe mais do que outro sobre os deuses. '8!

A forma como o historiador exclui o divino da sua obra € colocando os deuses num plano
secunddrio, com um papel histérico e sem qualquer associagio mitologica. Se os deuses sdo secundarios
nas Historias, os deuses olimpicos sdo claramente crepusculares e vestigiais.

Ao propor-se dizer o que foi dito Aéyewv 10 Aeyopeva os homens falam mais alto do que os
deuses, sdo agentes da Historia e quase poderiamos inferir que uma nova dimensdo de privado
relativamente aos deuses se comega a esbogar na obra de Herddoto. Em Herddoto, mais importante do
que a mitologia, € perceber o curso da histéria feita pelos homens. Na obra, sdo-nos apresentadas trés
versdes do inicio da batalha de Salamina.’®® Os deuses perdem espago e ganham um novo tratamento,
deixam de pertencer ao tempo mitico, o fora-do-tempo dos deuses homéricos e entram na roda do tempo
histérico. Assim, e.g., o deus Minos ¢ tratado como uma figura histérica.’?! Herédoto acredita que os

deuses sdo universais, uma caracteristica completamente inovadora em relagio a Homero e Hesiodo.
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O autor relata espantado que alguns povos ndo percebem que os seus deuses sdo universais €
nfo exclusivos da sua cultura.’??

Os sofistas foram contemporaneos de Herddoto, e a sua influéncia na obra do autor parece
presente. O didlogo entre Demarato e Xerxes, em que o rei persa ¢ o exilado espartano debatem
longamente e utilizando varios pontos de vista a probabilidade de os Gregos conseguirem resistir aos
Persas, revela uma importante tendéncia sofista, em que o debate € visto como um didlogo entre o antigo
racionalismo jonico e a enfase sofistica do nomos. Pohlenz afirmou que Herddoto era um dérico que
apesar do seu empirismo néo tinha a sensibilidade dos Jonios para as novas ideias da Grécia do séc. V
a.C. Aceitamos que hd uma nova forma de pensar em Herddoto. Se ¢la ¢ devida a influéncia sofistica
ndo conseguimos afirma-l; mas que estamos perante algo muito diferente nas Histdrias, é inegavel. A

23 " a defesa de Atenas como a salvadora da Grécia®**, a

analise que faz da nascente do Nilo
experimentagfio de Dario com as diferencas humanas de nomos’”>, e o debate constitucional®?®, todas
sdo provas de influéncias sofisticas.

No caso dos deuses, fica um espago aberto, a forma como séo trabalhados pelo autor € totalmente
nova mas nfio nos parece que seja sofista.’?’” Em Herédoto, os deuses quase parecem despedir-se dos
leitores, preparam-se para sairem de cena. Quando se esfrega a cera da tdbua de madeira, a mensagem

que pode ser lida serd o ocaso de um mundo em que os deuses olimpicos reinavam supremos. Tabta

pev 8¢ obte Aéyeton yewéohal.
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