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PREFACIO A EDICAO PORTUGUESA

Este livro, que agora é apresentado ao puiblico portugués, tem j& uma longa
histéria. Iniciado em 1977-1978 no contexto de uma tese de mestrado em Oxford,
foi apresentado em 1981-1982 como tese de doutoramento. Até 1982, toda a
minha experiéncia de vida adulta em Portugal se limitava ao trabalho de campo
no Minho. Entre 1982-1984, j4 residente em Lisboa, continuei o trabalho de
campo e revi o livro radicalmente a luz de toda uma nova sensibilidade da vida
portuguesa que muito deve aos meus colegas do Instituto de Ciéncias Sociais e
do I.S5.C.T.E.

Publicado em inglés em 1986, quando eu vivia de novo em Inglaterra, o
estudo foi bem recebido pela critica especializada internacional. Inicialmente,
ndo era minha intengdo traduzi-lo, ja que sentia que outro livro teria sido escrito,
tivesse-o eu feito em portugués. No entanto, de volta a Portugal em 1986,
apercebi-me que 0 nosso piiblico académico tende a desconhecer tudo o que seja
escrito sobre Portugal em linguas estrangeiras. Fui assim levado a aceitar uma
proposta de tradugdo. Durante dois anos, o Dr. Paulo J. Valverde fez um exce-
lente trabalho de tradugdo, pelo qual lhe estou muito grato.

Nio era este o livro que eu hoje escreveria; até ja ndo estou de acordo com
um ou outro ponto de pormenor; no seu todo, porém, o argumento continua
a atrair-me. Foi este o «descobrimento» que eu pude fazer do Portugal rural.
Mas um livro, para quem continua a escrever, nunca é um ponto final. A pro-
pria forma utilizada induz em erro, pois sugere falsamente dois tipos de finali-
dade: a do autor e a da realidade interpretada. A monografia etnogrifica é, nesse
aspecto, como o cinema: encoraja a megalomania. Como s6 apresentamos aquilo
que conseguimos interpretar (ou pensamos conseguir interpretar), acabamos por
assumir uma pose de omnisciéncia. Como no cinema, o que fica fora do raio
de visdo deixa de existir pura e simplesmente. Ora, ndo sé o que € escrito cor-

/ 17



JOAO DE PINA CABRAL

‘responde a uma parte infima do que poderia ter sido escrito, como as razées
porque aquela parte foi escolhida e ndo outra sdo tdo complexas (e biograficas...)
que chegam a parecer, por vezes aleatorias.

Com a passagem dos anos, fui sendo tomado cada vez mais pelo desejo de
fazer uma segunda narrativa deste meu «descobrimento» — mais emocional, mais
ficcional, mais... verdadeira. Hd verdades diferentes. A da ciéncia é megalémana,
a da fic¢do também, mas mais subtil. Quis experimentd-la. Aromas de Urze e
de Lama, um livro que espero cedo esteja acessivel ao piblico, é um esforgo de
captar uma verdade mais intima e, portanto, moralmente, mais ambigua e menos
subjectivizante. Por outro lado, a tarefa de interpretragio antropoldgica ndo
tinha terminado com Filhos de Addo, Filhas de Eva. Um jovem colega que leu
a versdo inglesa comentou, surpreendido, que ela acabava repentinamente,
quando o leitor ainda estava a espera da conclusdo... De certa maneira, tem
razdo; mas, que conclusdo? As generalizagGes mais abrangentes a que conseguira
chegar, tinha-as jd apresentado no primeiro capitulo. Tivesse eu artificialmente
concluido a obra, teria simplesmente exacerbado a tendéncia, ja de si inevita-
vel, para circunscrever a realidade descrita que, como todas as realidades sociais,
ndo tem principio nem fim. Mas hd um outro sentido para «conclusio»: aquilo
que o autor sente ao concluir o percurso intelectual que o préprio material exige
dele. Ora, em 1984, faltava-me ainda escrever tudo o que tenho vindo a escre-
ver desde entdo.

Faltavam-me os textos sobre o tempo (1987), sobre o teatro e o trabalho
assalariado rural (s.d.a), sobre a identidade social e a regionalidade em Portu-
gal (1989a), sobre o trabalho de campo e a etnografia portuguesa (1986), sobre
a metodologia de trabalho de campo antropoldgica de hoje (Pina-Cabral ¢ Camp-
bell, s.d.b), sobre as categorias de comparacéo regional e, em particular, a de
Mediterrdneo (s.d.c), sobre a unidade social primdria (1989b), sobre a familia
burguesa (s.d.d) e, finalmente, o texto que tenho presentemente entre mios, sobre
a reprodugdo da unidade social primdria ¢'o casamento no contexto da Europa
atlantica e mediterrdnica. Para dar ao leitor alguma ideia de todo este trabalho,
decidi-me a incluir aqui, como Epilogo, a tradugéo revista de um texto que saiu
na revista inglesa Man em 1987. Escrito para a secgdo sobre «Perceptions of the
Past» do Congresso Mundial de Arqueologia de 1986, numa altura em que eu
abandonara jd o trabalho de campo, este artigo permitird ao leitor uma nogéo
das conclusdes que, entretanto, fui atingindo para esta viagem intelectual que
foi, para mim, o Alto Minho.

S6 agora comego a sentir que cobri o percurso que tinha tragado quando
em 1976 — recém-licenciado em Antropologia Social pela Universidade de Wit-
watersrand em Joanesburgo — me fascinei pela literatura popular portuguesa.
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Pouco antes, voltara brevemente a Portugal para ser operado. Os meus compa-
nheiros de enfermaria, no Hospital da Ordem do Carmo, no Porto, eram quase
todos rurais — liam jornais, livros de banda desenhada, aborreciam-se e, sobre-
tudo, ouviam na radio os discursos ferozes que Acdcio Barreiros desferia entdo
na Assembleia da Repiblica, empolgando todo o pafs. Para passar o tempo, o
meu pai oferecera-me os trés volumes da colec¢do de contos populares portu-
gueses de Carlos de Oliveira e Gomes Ferreira (1975). Os meus colegas de enfer-
maria riram-se de mim ao ver-me ler livros tio grossos — mas s até eu lhes
ler alguns contos... Ndo esqueco a enorme surpresa que tive quando vi que eles
(iletrados, se bem que capazes de ler) ficaram imediatamente fascinados. Leram
todos os volumes de seguida e quando, uma semana depois, 0 médico me deu
alta, ndo me os deixaram levar. Tive de voltar mais tarde a busci-los. Ndo era
s6 eu que estava fascinado por Brancaflor — havia aqui algo a explicar: estas
velharias faziam mais sentido para mais gente do que eu tinha imaginado!

Na altura, deixei-me tomar pelo zeitgeist e fui explorar o filio que me era
sugerido pelo estruturalismo formalista (Pina Cabral, 1977). Gostei do exerci-
cio e, se bem que hoje o estruturalismo formalista é algo do passado, nunca con-
segui convencer-me da sua inutilidade. Mas queria mais: o meu treino como,
antropoélogo social levava-me a crer que ndo ha estruturas significantes sem uma
vida social que as produza. Parecia-me que o segredo do fascinio por Branca-
flor € outros contos, que me absorvera tanto como aos meus colegas de enfer-
maria, estava na sociedade que os produzira, na vida que os moldara. Assim,
quando voltei a Portugal para estudar os camponenses minhotos, procurava algo
de mais profundo, de mais original na vida portuguesa.

Hoje, reconhego que estava equivocado — a esséncia que explica o fascinio
destes contos estd tanto na vida camponesa, como na vida burguesa, como na
histéria das institui¢des portuguesas. Mas ndo me arrependo, pois comecei por
aquilo que me era menos acessivel e assim poupei caminho.

Quem ler este texto em 1988-89, surpreender-se-d sem diivida pela auséncia
de referéncias a toda uma série de trabalhos que, entretanto, vieram a piblico.
Pego ao leitor que tenha em mente que o texto nio foi alterado desde 1984. Se
o fizesse, teria de re-escrever completamente o livro, o que me seria impossivel.
Algum didlogo com as ideias de Brian J. O’Neill, de Caroline Brettell e de Jodo
Ferreira de Almeida (cujas monografias sairam, a primeira, em 1984 e, as duas
ultimas, em 1986) e de Robert Rowland (1987a; 1987b) estard certamente pre-
sente pelo facto de os nossos passos se terem cruzado em coléquios e conferén-
cias, apesar de eu ndo ter tido entdo acesso aos seus textos. Desconhecia, no
entanto, obras de Raul Iturra (1985), Moisés Espirito Santo (1984), Pierre San-
chis (1983) e J. Freitas Branco (1987), que, entretanto, foram saindo a piblico.
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Recentemente, a etnografia peninsular sofreu também uma enorme expanséo:
as obras de Ruth Behar (1986), Brandes (1980), Bestard (1986) e McDonough
(1986) em particular, teriam sido ajudas valiosas, se eu lhes tivesse tido acesso.
Finalmente, tenho a certeza que o meu projecto metodolégico teria sido outro
se toda a literatura recentemente publicada sobre trabalho de campo (especial-

.mente, Jackson, 1987, Clifford e Marcus, 1986 ¢ Pina Cabral e Campbell, no

prelo) e sobre antropologia reflexiva (por exemplo, Rabinow, 1977, Boon, i1982
e Clifford, 1988) me tivesse influenciado — mesmo estando eu em desacordo
com a posi¢do de principio deste 1iltimo grupo de autores.

Como diz James Clifford, desde Malinowski que a autoria/autoridade etno-
grdfica assenta sobre a experiéncia da observagdo participante — essa «dialéc-
tica de experiéncia e interpretacdo» (1988:34). Segundo ele, «os paradigmas da
experiéncia e da interpretaco estdo a dar lugar a paradigmas discursivos de dii-
logo e polifonia» (1988:41). Penso entrever no texto que escrevi jd alguma dessa
preocupagdo pela polifonia e até pelo didlogo. No entanto, o livro ainda foi cons-
truido segundo os protétipos cldssicos — ndo fosse ele baseado numa tese de
doutoramento.

Por muito que as estratégias de apresentagio e de autoria/autoridade se alte-
rem, no futuro previsivel, a componente experiencial continuara a ser central
na investigagdo antropoldgica. Resulta assim, que cada geracdo tem a sua etno-
grafia, pois os membros de cada geragdo partilham muitos dos aspectos das suas
experiéncias pessoais. Num contexto portugués e ibérico, e comparada com as
anteriores, a minha geragdo tem sido prolifica e inovadora. A geragéo dos antro-
p6logos sociais que hoje acabam as suas licenciaturas — geracfo que ndo conhe-
ceu a ditadura, que ndo tem que se confrontar com os efeitos imediatos do éxodo
emigratério dos anos 60 e 70, que ndo necessita de criar instituicdes universita-
rias a partir do quase nada e que encontra um Portugal inovador e activo, mas
politicamente estabilizado — essa geragfo terd uma experiéncia bem diferente,
tanto do trabalho de campo como do contexto de elaboracdo da interpretagdo
subsequente. E com certa curiosidade que espero pelo seu trabalho, pois ndo serd
s6 a metodologia e a retérica de apresentagdo que mudardo; mudardo também
0s objectos. Nds estudamos camponenses, emigrantes ¢ mulheres — quem estu-
dardo eles?

Lisboa, 1988

BIBLIOGRAFIA DO PREFACIO

ALMEIDA, Jodo Ferreira de. 1986. Classes Sociais nos Campos. Camponeses Parciais numa Regido
-do Noroeste. Lisboa: edigSes do Instituto de Ciéncias da Universidade de Lisboa.

BEHAR, Ruth. 1986. Santa Maria del Monte. Princeton, New Jersey: Princeton University Press.

BESTARD, Joan. 1986. Casa y Familia. Parentesco y Reproduccién Doméstica en Formentera. Palma
de Mallorca: Institut d’Estudis Baledrics.

BOON, James A. 1982. Other Tribes, Other Scribes. Cambridge: Cambridge University Press.

BRANDES, Stanley. 1980. Metaphors of Masculinity. Philadelphia: Pennsylvannia University Press.

20

FILHOS DE ADAO, FILHAS DE EVA

BRETTELL, Caroline B. 1986. Men Who Migrate, Women Who Wait. Princeton, New Jersey: Prin-
ceton University Press.

CLIFFORD, James. 1988. The Predicament of Culture. Cambridge, Mass.: Harvard University Press.

CLIFFORD, James e George E. Marcus (orgs.). 1986. Writing Culture. Berkeley: University of Cali-
fornia Press.

ESPIRITO SANTO, Moisés. 1984. A Religido Popular Portuguesa. Lisboa: A Regra do Jogo.

FREITAS BRANCO, Jorge. 1987. Camponeses da Madeira. Lisboa: Publicagées Dom Quixote.

ITURRA, Raul. 1986, «Casamento, Ritual e Lucro na Aldeia Portuguesa (1862-1983)», Ler Histdria
5, pp. 59-81.

JACKSON, Anthony (org.). 1987. Anthropology at Home. London: Tavistock.

MCDONOUGH, Gary. 1986. Good Families of Barcelona. Princeton, New Jersey: Princeton Univer-
sity Press.

OLIVEIRA, Carlos de e José Gomes Ferreira. 1975. Contos Populares Portugueses, 4 vols. Lisboa:
Iniciativas Editoriais.

O'NEILL, Brian Juan. 1984. Proprietdrios, Lavradores e Jornaleiras. Lisboa: Publica¢cdes Dom Qui-
xote.

PINA CABRAL, Jodo de. 1977. Brancaflor: a Structuralist Analysis of a Portuguese Folktale. Thesis,
University of the Witwatersrand.

PINA CABRAL, Jodo de. 1986. «Notas criticas sobre a observagio participante no contexto da etno-
grafia portuguesa», Andlise Social x1x (76), pp. 327-339.

PINA CABRAL, Jodo de. «Paved Roads and Enchanted Mooresses: The Perception of the Past among
the Peasant Population of the Alto Minho», Man N.S. 22 (4), pp. 715-735. '

PINA CABRAL, Jodo de. 1989a. «Socio-cultural differentiation and regional identity in Portugal» in
Richard Herr (org.), Iberian Identities. Berkeley: University of California Press.

PINA CABRAL, Jodo de. 1989b. «L'Heritage de Maine: L’érosion des catégories descriptives dans
I’étude des phénomeénes familiaux en Europe», Ethnologie Frangaise, no prelo.

PINA CABRAL, Jodo de. s.d.a. «Acting Out Change: Popular Theatre Within a Context of Altering
Work Conditions», apresentado ao Congresso «Change and Continuity in 20th Century Portu-
gal», St. Antony’s College, Oxford, 1983.

PINA CABRAL, Jodo de, s.d.b. «A Point of View: The Role of the Researcher in the Production of
Ethnographic Knowledge» in Pina Cabral e Campbell (orgs.) op. cit.

PINA CABRAL, Jodo de. s.d.c. «The Mediterranean as a Category of Regional Comparison: A Criti-
cal View», Current Anthropology, no prelo.

PINA CABRAL, Jodo de. s.d.d. «The Bourgeois Family of Oporto: Tomb Management and Sibling-
-Vicinalities», apresentado ao 1.° Congresso Portugués de Sociologia, Lisboa, Janeiro 1988.

PINA CABRAL, Jodo de e John Campbell (orgs.). s.d. Europe Observed: Anthropology Fieldwork and
History in Mediterranean and Atlantic Europe. London: MacMillan/St. Antony, em preparagéo.

RABINOW, Paul, 1977. Reflections on Fieldwork in Morocco. Berkeley: University of California Press.

ROWLAND, Robert., 1987a, «Nupcialidade, Familia, Mediterrineo», Boletin de la Asociacidn de
Demografta Histdrica., V (2) pp. 128-143.

ROWLAND, Robert. 1987b. Antropologia, Histdria e Diferenca. Porto: Afrontamento.

SANCHIS, Pierre. 1983, Arraial: Festa de um Povo. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote.



PREFACIO A EDICAO INGLESA

Na sua introdugdo a A Portuguese Rural Society, José Cutileiro afirma que
o antropélogo social que investiga a sua propria sociedade se defronta com algu-
mas desvantagens e que «para observar e descrever a vida de alguns dos meus
compatriotas, tive, por assim dizer, de personificar um antropélogo de Oxford»
(1971: vii). Mais tarde, na edi¢gdo portuguesa de 1977 da mesma obra, Cutileiro
alterou a sua opinido, sugerindo que os métodos da antropologia social sé podem
ter alguma credibilidade se ndo dependerem da pessoa que os utiliza.

Esta questdo € certamente discutivel. Na minha opinido, porém, é necessa-
rio admitir que o antropdlogo social, enquanto ser humano, tem sempre inte-
resses investidos na forma como apresenta os seus dados, sejam quais forem as
condi¢bes que marcaram a sua experiéncia de trabalho de campo. Como
Maybury-Lewis frisou, na introdugdo a Akwé-Shavante Society (1974), o antro-
podlogo social deve ter a honestidade de referir os principais factores que pos-
sam ter influenciado, de alguma maneira, a sua imagem ou o seu conhecimento
da sociedade que estuda.

No meu caso particular, apesar de ser portugués por nascimento e forma-
¢do, fui educado em Africa como anglicano. No Verfo de 1977, quando iniciei
0s preparativos para o meu trabalho de campo, o mundo arreigadamente cat6-
lico do Portugal provinciano representou para mim uma experiéncia bastante
inédita. Fiz questdo em escolher uma érea do Minho rural a que ndo me liga-
vam quaisquer contactos anteriores de modo a obter uma maior liberdade de
movimento, pelo menos durante o periodo inicial de adaptagfio e descoberta do
terreno. A sugestdo do concelho de Ponte da Barca partiu de Manuel Villaverde
Cabral que, nesse tempo, passava um ano sabdtico em Oxford. A minha fami-
liarizagdo com a sociedade local foi facilitada por D. Eurico Nogueira, Arce-
bispo de Braga, que me facultou cartas de apresentagdo para dois parocos locais.
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Aproveito esta oportunidade para lhe agradecer a simpatia que me mostrou, quer
nessa data quer posteriormente.

S6 ao fim de trés meses comecei a ser aceite pelos residentes de Pago, a fre-
guesia onde vim a fixar a minha residéncia. Foram trés meses penosos. S6 mais
tarde me apercebi de um problema que ndo previra e que se revelou, afinal, extre-
mamente dificil de superar. Foi a descoberta gradual da minha identidade como
membro da élite urbana. Esta pertenca proporcionou-me simultaneamentg um
status elevado e uma espécie de poder informal: privilégios que ndo acolhi de
bom grado, sobretudo, porque compreendi que criavam obstdculos as minhas
relagdes com o campesinato. Durante todo o trabalho de campo, tive de fazer
face a expectativas, preconceitos e predisposicdes tanto de citadinos como de
camponeses, que me imputavam, uns e outros, crengas, hébitos e atitudes que,
em muitos casos, eu ndo partilhava.

Na altura, foi uma luta surda, inconsciente. Foi apenas durante o processo
de escrita do material recolhido que tomei consciéncia da importéncia que a
minha experiéncia pessoal do conflito entre a burguesia e o campesinato assu-
miu para a minha compreenséo da sociedade local. Creio que esta percepgdo da
luta foi intensificada pelo facto de eu ser portugués. Teriam sido depositadas
menos expectativas num estrangeiro, sobretudo se ele ndo dominasse fluente-
mente a lingua portuguesa.

A John K. Campbell, que orientou o meu trabalho em Oxford, liga-me uma
divida de imensa gratiddo. Estou também grato a Rodney Needham, cuja pai-
xdo pela perfeicdo me inspirou um renovado entusiasmo num momento dificil
do processo de conclusdo da tese; e a Peter Riviere e a Julian A. Pitt-Rivers,
meus examinadores, que me encoraJa.ra.m a prosseguir o trabalho e a publicar
os resultados. -

De regresso a Lisboa, entre 1982 e 1984, continuei a fazer pequenas visitas
regulares 2 zona de trabalho de campo e, a0 mesmo tempo, fui revendo radical-
mente o texto da tese; em alguns casos, alterei mesmo as minhas interpretagdes.
Nio sendo possivel agradecer a todos os qgue me auxiliaram e encorajaram no
decurso destes sete longos anos, limito-me a citar aqueles para quem a minha
divida é maior: Herminio Martins, Manuel Villaverde Cabral, Renée Hirschon,
Rui G. Feijo e, em Ponte da Barca, Anténio José da Costa e sua familia, Alzira
das Dores e Silva e sua familia, Anténio da Silva Oliveira, sua esposa e filhos,
os padres Fernando S4 e José Cerqueira Carneiro.

Agradeco a possibilidade da utilizagdo de partes dos meus p'répnos artigos
aos editores do Journal of the Anthropological Society of Oxford, da Andlise
Social e da Estudos Contempordneos e i editora Croom Helm. Nestes artigos
podem ser encontrados alguns pormenores que foram omitidos neste livro.

Agradeco ao British Council e ao Philip Bagby Trust (Oxford) pelo seu con-
tributo nas fases iniciais da tese. Em-Lisboa, o Instituto de Ciéncias Sociais
proporcionou-me as condi¢es indispensaveis para a transformacéo da tese em
livro. Quando o livro estava no prelo, fui designado para uma Research Fellow-
ship na Universidade de Southampton financiada pela Fundagdo Calouste Gul-
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benkian, 0 que me permitird continuar a desenvolver os argumentos expostos
neste livro. Agradeco também a estas instituigdes.

Finalmente, h4 aqueles a quem nunca poderei agradecer bastante e a quem
dedico este trabalho: meu pai, minha mie e minha mulher.

Southampton, 1984
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, [0 homem] deixou de viver simplesmente

€ comegou a pensar como vivia; deixou de sentir simplesmente a
AM. HOCART, Kings and Councillors

; concebeu-a. Com base em todos os fendmenos que contribuem
para a vida, ele formou um conceito da vida, da fertilidade, da pros-
peridade, da vitalidade. Compreendeu que havia algo que distin-

guia o animado e o inanimado, e a este algo chamou vida.

JOAO DE PINA CABRAL
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1. No campo de batatas.

1. O CONTEXTO

O rio Lima corre em direcgdo ao poente, da provincia espanhola de Orense
para a costa Atladntica, que encontra na cidade de Viana do Castelo, capital do
distrito a0 qual ambas as margens do rio pertencem. Na margem sul, estdo situa-
das duas pequenas vilas, Ponte de Lima e Ponte da Barca, nomes que referem
as pontes que atravessam o rio nos locais de encontro entre a estrada que o bor-
deja e as principais vias antigas que, no sentido sul-norte, ligam Braga (capital
eclesidstica e econdmica do Minho) com o rio Minho, na fronteira mais seten-
trional do pais. Pago de S. Miguel e Couto de S. Fins, cujos residentes sdo os
protagonistas deste estudo, sdo duas freguesias ribeirinhas do pequeno conce-
lho de Ponte da Barca, que se situa a cerca de quarenta. quilémetros do mar?!.

A parte noroeste do Minho, onde se localiza Ponte da Barca, é habitual-
mente designada de Alto Minho, por oposicio as dreas mais baixas e menos mon-
tanhosas desta provincia. E uma regiio himida e, de uma maneira geral, fértil,
que, exceptuados os trechos mais montanhosos, apresenta um clima temperado,
com uma pluviosidade média de quase 2000 mm e uma temperatura média de
13° C a 14° C, variando entre um minimo de 4° C a 5° C em Janeiro e um
mdximo de 27° C a 28° C em Julho?. Pago e Couto possuem, pois, Verdes tépi-

! Para sublinhar que as freguesias aqui estudadas foram seleccionadas como amostras da vida
camponesa do Alto Minho, e ndo por virtude de quaisquer caracteristicas especificas que as possam
distinguir de outras freguesias, ¢ também como uma forma de proteger a privacidade das pessoas
estudadas, preferi atribuir pseudénimos as duas freguesias. Os nomes dos concelhos e distritos sio
os verdadeiros. A maioria dos nomes dos residentes das duas freguesias sio pseuddénimos.

% Pluviosidade média em 1979: observatério de Viana: 1712,1 mm; observatdrio de Braga:
1818,1 mm. (Fonte: Anudrio Estatistico, 1979.)
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dos e secos e Invernos muito himidos, chuvosos e moderadamente frios. A loca-
lizagdo destas freguesias na margem sul do rio torna o clima menos tempe‘rado
do que nas freguesias vizinhas da margem norte. Isto € agravado pelos ac1der}—
tes do terreno. Do alto dos montes (517 m de altitude) até ao rio (14 m de alti-
tude), a descida é de aproximadamente 500 m numa disténcia de apenas 4 km.
Pago e Couto assemelham-se, assim, a anfiteatros virados a norte, onde os socal-
cos nos evocam filas de lugares, com o rio, a estrada principal e as igrejas a for-
marem palcos. ’

II

O Minho manifesta, na sua globalidade, uma identidade cultural que o dis-
tingue claramente das outras provincias portuguesas. Embora este estudo aborc!e
especificamente as duas freguesias onde residi entre 1978 e 1980, durante dois
periodos de oito meses cada, as suas conclusdes sio geralmente validas para a
maior parte do Alto Minho. Quando, ao longo deste trabalho, me refiro aos
camponenses minhotos ou a cultura minhota, tenho em mente particularmente
o Alto Minho. Estas duas freguesias foram escolhidas ndo por apresentarem
quaisquer caracteristicas identificadoras particulares, mas precisamente porque
se assemelham 4 maioria das outras freguesias desta regido, em termos da sua
acessibilidade a estrada, da sua proximidade em relagdo a vila e da consequente
abertura as influéncias urbanas. As povoagdes montanhosas mais isoladas, tal
como a Ermida ou o Lindoso, mostram um caracter diferente e mais pitoresco.
Uma dessas povoagdes era Vilarinho da Furna, descrita por Jorge Dias no seu
livro hoje famoso (Dias, 1981), € que agora jaz submersa nas dguas de uma bar-
ragem. Estas povoagdes, porém, sdo muito diferentes das freguesias minl'{otas
comuns. Mesmo o Soajo, na margem noite do Lima, descrito por Cailler-
-Boisvert, €, em muitos aspectos, atipico (Cailler-Boisvert, 1966). Os artigos desta
autora constituem, no entanto, os relatos etnograficos cuja temadtica estd geo-
graficamente mais préxima do material aqui apresentado?.

As freguesias rurais minhotas agrupadas em torno a uma vila formam um
concelho. E nestas vilas que estdo sediados os representantes locais da adminis-
tragdo central e das grandes empresas. E também aqui que encontramos o corpo
administrativo localmente eleito de maior importincia, a Cimara Municipal, tal
como o hospital, o Centro de Saude, a Casa do Povo, os tribunais e as lojas
principais. A vila, normalmente pachorrenta mas reanimando-se nos dias de mer-
cado, é o centro da élite concelhia, a burguesia provincial, que porfia em
demarcar-se do resto da populagdo, o campesinato, desprezando-o pelo seu atraso
e pela sua falta de educacgdo.

3 S3o tais as diferencas entre o norte e o sul de Portugal que A Portuguese Rural Society (1971)
de José Cutileiro ndo pode ser considerado como o companheiro natural deste estudo. Um exemplo
muito mais préximo € o trabalho de Carmelo Lis6n na Galiza (1971a; 1971b; 1973; 1974; 1976).
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Em norma, os camponeses residem em «lugares» dispersos pelas encostas,
compostos por um conjunto de «casas» cujo nimero vaide 5 a 80, e que possuem
uma identidade social definida. Os lugares estdo associados a 4reas especificas
de terra, independentemente desta terra ser possuida ou ndo na sua totalidade por
residentes do lugar. A concepcao local ndo distingue o grupo social da sua inser-
¢do geogréifica. Assim, quando um minhoto refere o seu lugar, a sua freguesia
ou o seu concelho, ele tem em mente, a0 mesmo tempo, a populagéo e a terra (cf.
Pitt-Rivers, 1971:7). Uma freguesia, por seu lado, € formada por um conjunto
de lugares que tém o seu centro num cemitério e numa igreja. A freguesia é a menor
unidade administrativa, elegendo uma Junta de Freguesia que representa os seus
interesses; com o nome de «pardéquiax, a freguesia é a menor unidade eclesidstica
para a qual ¢ nomeado um padre ¢ uma Comissio Fabriqueira.

Tanto a freguesia como o lugar séo concebidos fundamentalmente como agre-
gados de casas — «as casas de vizinhos». A palavra «casa» pode designar quer um
fogo quer um edificio habitado. De modo idéntico, a palavra «vizinho», possui
dois significados relacionados mas distintos: pode referir-se ou a um individuo ou

_ auma casa — aqui frequentemente empregada no plural — mas, no segundo caso,
aplica-se apenas s «casas» que possuem terra e residem permanentemente numa
freguesia ou num lugar (cf. Serrdo, 1965: sv. vizinho). Se esta prética, por um lado,
real¢a a associagdo da «casa» (unidade social) com a terra, por outro lado, nega
implicitamente o direito de residéncia s pessas destituidas de terra que ndo podem
constituir casas no sentido de «casas de vizinhos», porque estas exigem um vin-
culo directo.e permanente com a terra. Os duplos significados destes conceitos cen-
trais de «casay e «vizinho» reflectem uma atitude ambivalente em relacdo aos indi-
viduos que nfio possuem terra. A preocupacio do camponés minhoto face a
igualdade em termos de status, que serd discutida posteriormente, exclui os jor-
naleiros sem terra enquanto grupo, embora nio os exclua enquanto individuos.

Historicamente, o campesinato minhoto n3io se tem apresentado como um grupo
uniforme. Existiram sempre diferengas consideraveis de riqueza entre «jornaleiros»,
«caseiros» e «lavradores». Os grandes proprietarios raramente trabalham a terra e
tendem a viver mais nas vilas do que nas 4reas rurais. Os que vivem nas freguesias

rurais costumam habitar grandes casas construidas no interior de uma «quinta».
Nesta regido de Portugal, os proprietarios zbastados que se identificam com a bur-
guesia provincial ndo se autodenominam «lavradoresy mas sim «proprietarios».
A despeito das suas diferencas, todos os trés referidos tipos de camponeses
partilham uma identidade comum, por oposigéo 2 burguesia provincial. Vestem-
-5e € comportam-se de maneira semelhante, falam com a mesma prontincia, adop-
tam geralmente as mesmas atitudes. A populacio do concelho estd, assim, niti-
damente dividida em dois grupos de status: a burguesia e o campesinato®.

* Weber define status como «uma reivindicagdo efectiva A estima social em termos de privilé-
gios positivos ou negativos» e «grupo de status» como «uma pluralidade de pessoas que, no seio
de um grupo mais vasto, reivindica com sucesso a) uma estima especial e possivelmente também
b) monopélios de status» (1978,1:305-6).
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O objectivo principal deste estudo é descrever analiticamente 0s modos de
pensamento e a percepgio do mundo dos camponeses minhotos — doravante
designados como a «visio do mundo camponesa». Procuro, assim, inserir esta
visio do mundo no seu contexto histérico, sociolégico e econémico ¢, a0 mesmo
tempo, descobrir os principios subjacentes que a unificam num sentido tanto
diacrénico como sincrénico.

A minha utilizagio do termo «visdo do mundo» (worldview, weltan-
schauung) foi sugerida pela influente defini¢do de Daryll Forde em African
Worlds. Segundo ele, uma «visdo do mundo» consistiria nas «crengas e atitu-
des dominantes de um povo sobre o lugar do Homem na Natureza e na Socie-
dade, ndo s6 pelo modo como elas sdo reveladas nas expressdes formais e infor-
mais de crenga, mas também pelo modo como estdo implicitas nos costumes €
prescrigBes éticas, em contextos tanto rituais como seculares» (1954: p. vii).
A histéria longa mas erratica do termo mostra globalmente duas tendéncias, que
eu procurei particularmente evitar: a tentago de utilizar o termo exclusivamente
no contexto das ideias religiosas, e a incapacidade de o relacionar com o pro-
cesso de transformagdo socio-econdmica (v. Kearney, 1975 e Kiernan, 1981).
A utilizagdo que Berger e Luckman fazem da nogéo de «visdo do mundo» &,
de igual modo, demasiado restritiva para os meus objectivos; a minha utiliza-
¢do aproxima-se mais do seu conceito alternativo de «tudo o que passa por
‘conhecimento’ na sociedade» (1960: 26-7). A literatura antropolégica fornece
uma série de termos que poderiam quase cobrir o mesmo objecto de estudo. Pre-
feri «visio do mundo» em alternativa a «cultura», que seria demasiado inclu-
siva; a «ideologia», que tende a implicar falsidade; ¢ a «cosmologia» ou a «folk
model», que empolariam os aspectos. sistematicos ¢ codificados da percepgéo quo-
tidiana do mundo. \

A minha aproximagio nio é sistemdtica quanto as questdes mais importantes
que acompanharam a histéria do conceito de visdo do mundo — as que séo sus-
citadas pelas nogdes de espago, tempo, causalidade e identidade pessoal. Mas
as ilustragdes etnograficas destas questdes tornam-se claras ao longo deste estudo,
sobressaindo como factor essencial o problema da racionalidade — que também
¢, ali4s, um velho companheiro do conceito de visdo do mundo.

II1

A organizagéo deste estudo foi motivada pela procura de uma coeréncia cul-
tural subjacente. Apds uma introdugio geral, considero inicialmente os aspec-
tos simbolicos da unidade social primdria, a casa, e a sua formagéo. Examino
depois as relagdes no interior da casa, sobretudo as relagdes entre 0s sexos, €
as atitudes sobre a reprodugdo humana. Procedo, em seguida, a uma descricdo
das varias manifestagdes da experiéncia de comunidade entre casas e entre seres
humanos e seres divinos. Isto leva a uma discussdo sobre a «inveja», conside-
rada como fonte principal do conflito social e da desigualdade e sobre os meios
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mobilizados para anular os seus efeitos, especialmente através da intervengdo
de padres e de bruxos. O estudo encerra com uma descri¢do dos enterros, com
uma andlise das atitudes em relagdo 4 morte, expressas em varias formas de culto
centradas na morte e com a conclusao de que a oposi¢io entre a vida e a morte
— um desejo profundo pela vida no seu sentido mais pleno — ¢ a preocupagao
fundamental dos camponeses do Alto Minho.

2. A HISTORIA

I

As raizes histéricas da divisdo actual da terra em freguesias remontam & ocu-
paciio romana da Peninsula Ibérica. Os primeiros romanos a atingir o Lima terdo
sido os soldados de Decimus Junus Brutus em 137 a.C., mas o controlo total
desta regido s6 seria finalmente alcangado durante a Pax Augusta (Reis, 1978).
Os romanos refrearam a natureza guerreira da populagéo celta e estimularam
a sua fixacdo nos vales mais férteis e até ai inexplorados (Carvalho, 1956). A agri-
cultura foi organizada no quadro do regime da villa. Um colono romano rece-
bia uma drea de terra onde organizava e geria a produgdo, geralmente com o
auxilio de um capataz. Devido s caracteristicas irregulares do terreno nesta
regiio, a maioria da terra da villa foi dividida em parcelas discontinuas onde
trabalhavam jornaleiros semilivres (Saraiva, 1978; Sampaio, 1979).

As villae localizavam-se em pontos estratégicos na proximidade dos rios e
das estradas. O cemitério romano descoberto nas imediagdes da igreja de Pago
favorece esta interpretacdd; sobretudo, porque se situa préximo da antiga Casa
do Pago, uma das casas mais nobres desta regido (Costa, 1868, 1:208). A pala-
vra «pago», segundo A. Sampaio, deriva de pallatium que, nesta regido, referia
a casa do senhor da villa (1979:68-9). Isto significaria que a estrada que segue
a margem esquerda do rio passava & sua porta. Na época romana, este trogo
da estrada ligava duas estradas de grande importéncia civil e militar: a que se
prolongava de Braga a Tuy e uma outra que ia de Braga a Mongao. Esta segunda
estrada cruza o rio no local onde, no século XV, emergiu a vila de Ponte da
Barca. No mesmo periodo, foi construida uma ponte no local onde, até entéo,
o rio era atravessado por uma barca. Foi esta ponte que deu o nome a vila e,
mais tarde, ao concelho: Ponte da Barca.

Em 411, a regifo foi invadida por hordas barbaras suevas. Estas foram segui-
das em 585 pelos visigodos que, em termos gerais, mantiveram o sistema romano
de exploragdo da terra. Nos 1iltimos séculos da ocupago romana, a maioria da
populacéo logal convertera-se ao, cristianismo. No século VI, quando os Suevos
e, pouco tempo depois, os Visigodos se converteram ao cristianismo, repudiando
o arianismo (respectivamente em 550-60 e 589), ergueu-se uma organizagio ecle-
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sidstica nova e revitalizada. J.H. Saraiva sumaria este processo nos seguintes
termos:

As pardquias substituiram as vilas na sua fungio de células civicas e a chefia
moral das comunidades passou dos dominus ao paroco. Essa evolucdo estd na ori-
gem da palavra freguesia, termo que, pouco a pouco, foi designando as novas uni-
dades de povoamento ¢ vizinhanga. O trabalhador, que do ponto de vista da vila
era um servo ou um colono, do ponto de vista da organizagdo eclesidstica era um
filho: filii ecclesiae, donde veio filigrés e depois fregués (Saraiva, 1978:22).

A invasdo mugulmana do século VIII nédo teve grandes repercussdes nesta
drea e o cristianismo ndo foi muito afectado. A cidade de Braga, que fora tomada
em 716, foi reconquistada pelos cristdos em 868. Apesar dos «mouros» estarem,
mesmo nos nossos dias, fortemente enraizados na mente popular e na mitolo-
gia, a influéncia da cultura isldmica foi aqui minima. Isto pode permitir expli-
car algumas das discrepancias etnograficas entre o norte e o sul de Portugal e,
particularmente, a preservacgdo da divisdo sexual do trabalho caracteristica do
noroeste, que jé havia desconcertado os invasores romanos.

Na Idade Média, as parcelas de terra discontinuas associadas a villa romana
tornaram-se empresas agricolas totalmente independentes. Foi esta a origem de
algumas antigas «quintas» que, tanto em Pago como em Couto, controlam as
melhores terras e que, até muito recentemente, pertenciam a membros da aris-
tocracia rural.

As populagdes mais isoladas escaparam sempre com maior Ou menor sucesso
ao controlo dos proprietdrios nobres. Estas aldeias montanhosas preservaram
sistemas de cooperacio a que vdrios autores atribuem origens muito remotas”,
De algum modo, este é também o caso dos lugares situados nos outeiros de Pago
¢ de Couto, onde a terra pertenceu sempre aos residentes locais e onde diversos
sistemas de cooperagio sobreviveram até ao perfodo da Segunda Guerra Mundial.

Os reis medievais colocaram sob o controlo dos chefes militares grandes 4reas
de terra que foram designadas literalmente como «Terras». Pago e Couto faziam
jé parte da Terra da Nobrega que, com algumas alterages, veio a constituir,
no século XI1X, o concelho de Ponte da Barca. As primeiras referéncias a Pago
e a Couto surgem numa lista de impostos, redigida antes de meados de 1097,
que cada igreja deveria pagar ao arcebispo de Braga (Costa, 1959:61). A dedi-
cacdo de Paco a S. Miguel ¢ um sinal da ligagdo original da igreja a uma casa
senhorial e, de facto, sabemos que o seu padroado (o direito de nomear o padre)
estava ainda em mios laicas no século X11 (Costa, 1959:135; Oliveira, 1950:64-
-5). A igreja de Couto recebeu o seu patrono, S. Fins, numa data posterior, tal-
vez quando ali foi fundado um mosteiro pelos cédnegos agostinhos. Em 1180,
D. Afonso Henriques confirmou a freguesia como um «couto» do mosteiro, o

* Argumentos a favor desta perspectiva: e.g. Saraiva, 1978:235-6; Dias, 1981:19. Para uma
persuasiva argumentacdo contra a interpreta¢do «comunitarista»: Costa, 1959:235-6.
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que significava que ela era administrada integralmente pelo mosteiro, sem qual-
quer intervengdo régia. O mosteiro foi abolido em 1434 (Costa, 1959:197).

II

Devido, sobretudo, aos constrangimentos geoldgicos do terreno acidentado
e a forte densidade demogréfica, a terra no Minho foi sempre muito dividida. Nos
séculos XVII e XVIII, a esmagadora maioria da terra era explorada em parcelas de
dimenséo inferior a 1/2 hectare (Oliveira, 1980). Assim, os grandes proprietarios
minhotos possuiam geralmente um grande niimero de minusculas parcelas.

O arrendamento da terra baseava-se principalmente na enfiteuse, um sis-
tema do direito romano que divide a posse da terra em duas categorias de direi-
tos: os do proprietdrio que recebe uma renda anual e os do arrendatério perpé-
tuo que tem o poder de utilizar a terra como entender. O sistema de extrac¢do
da renda do ancien régime foi terminado pelo conjunto de leis aprovadas pelas
cortes de 1821-1823 e pelas leis redigidas pelo ministro liberal Mouzinho da Sil-
veira em 1832. Estas leis aboliram os dizimos e muitos outros impostos senho-
riais e eclesidsticos; favoreceram a aquisi¢do pelo arrendatdrio de plenos direi-
tos sobre a propriedade; extinguiram o sistema dos cobradores de impostos; e,
finalmente, em 1863, aboliram os morgadios. A inten¢do destas reformas foi
a abertura da via para o desenvolvimento da agricultura capitalista, um propo-
sito que nunca viria a ser plenamente concretizado.

Desde o principio do século XViI, desenvolveu-se nesta regido um novo sis-
tema agricola baseado na utilizacio de novas espécies vegetais e cerealiferas.
O milho, que no virar do século XVII se transformou numa colheita principal
da regido limida do Minho, tem uma produtividade trés a quatro vezes supe-
rior as do trigo e do centeio, os cereais que eram ai anteriormente cultivados.
Rendimentos de cinquenta para um e mesmo rendimentos trés vezes superiores

" sd0 frequentes e o milho estd melhor adaptado que o trigo.ou o centeio as carac-

teristicas climatéricas e geoldgicas do Minho. Podia ser, assim, cultivada renta-
velmente uma maior quantidade de terra. E mesmo provével que o milho tenha
contribuido, no século XVIII, para o crescimento demogréfico. Enfim, devido
a sua constincia, o milho terminou com as fomes. periédicas que, no passado,
eram tdo frequentes (Braudel, 1967:108-113; A. Oliveira, 1974, 252-3).

O milho precisa de irrigagdo. No Minho, os trabalhos hidrdulicos de grande
escala ndo sdo geralmente necessdrios, porque a irrigagdio ¢ facilmente realizada
através da reorientagdo dos ribeiros que descem as colinas ou da perfuracio de
minas. A dgua, porém, € escassa ¢ a questdo dos direitos ao seu acesso, numa
regido onde existem imensas pequenas fontes, torna-se extremamente complexa.
Os direitos sobre a dgua tém sido, até aos nossos dias, uma das razdes mais recor-
rentes para as disputas legais.

Provocando uma considerdvel reducio das terras de pantanos e das terras
ndo cultivadas, a introducdo do milho foi largamente responsavel pelo declinio
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da criagdo de gado em regime de pastagem livre e transuméncia ¢ pelo desen-
volvimento da criagdo de gado em estdbulos. Os sub-produtos do milho com-
pensam a redugdo dos pastos, porque as espigas, as folhas e as «bandeiras» (sendo
as dltimas duas colhidas mesmo antes da colheita do grio), tal como o proprio
gran, sio utilizadas para alimentar os animais. Além disso, um novo sistema de
rota,«o das colheitas e o facto do n.ilho nfo esgotar tanto o solo como o trigo
ou o centeio, permitiram o cultivo dos campos todos os anos. o

Tipicamente, entre Qutubro e Margo ou Abril, os campos sédo utilizadog para
cultivar forragem para o gado ou outras «novidades»®, tal como a beterraba,
o0 nabo, o tremogo e outras plantas leguminosas que enriquecem o solo e evitam
o seu esgotamento. Os feijoeiros trepam pelas espigas do milho acima, dando
origem a um dos alimentos mais importantes do agricultor. Foi, assim, alcan-
cada uma maior producio cerealifera sem um decréscimo significativo da cria-
¢do de gado.

Ao mesmo tempo que se verificava a introdugdo do milho, ocorria uma outra
transformagdo. As vinhas deixaram de ser cultivadas no solo, onde ocupavam
espago, € comegaram a ser dependuradas em drvores nas extremas dos terrenos
— a «vinha de enforcado». Deste modo, as vinhas ndo ocupavam espaco e, além
disso, podiam ser utilizados os produtos das drvores (frequentemente castanhei-
ros). Numa fase posterior, as vinhas comegaram a ser cultivadas em ramadas
localizadas nas extremas dos terrenos. Quando se trata de dreas planas, sio cul-
tivadas plantas leguminosas por baixo das ramadas; como alternativa, podem
ser colocadas sobre os socalcos que dividem os campos, os quais, de outro modo,
ndo seriam aproveitados. Como resposta a crescente necessidade de adubo, foi
aumentada a produgdo de estrume. O mato resultante da limpeza das «bougas»
passou a ser utilizado para fazer as camas do gado nos estdbulos. No entanto,
no inicio do século XX, os adubos artificiais comegaram a ser aplicados no Minho
(Halpern Pereira, 1971:103).

Outras espécies importantes como os pinheiros, as oliveiras e as batatas
tornaram-se facetas novas da paisagem durante os séculos XVIII e X1X (Taborda
de Morais, 1940:97-138). Com a diminui¢do da criagdo de cabras, a drea dedi-
cada a pinhal aumentou significativamente e hoje cobre a maior parte das ter-
ras menos rentdveis do cimo dos montes, proporcionando, assim, aos campo-
neses fontes de rendimento a longo prazo. A complexa articulagdo entre a criagdo
de gado em estdbulos e a agricultura em pequenas parcelas dispersas e irrigadas
constitui o que geralmente é designado como a «policultura» minhota, sistema
que ainda predomina nas 4reas rurais do Minho. O resultado é uma intensa uti-
lizagdo da terra onde o mais diminuto planalto ou socalco nas colinas pode ser
aproveitado.

Durante o século XIX, verificou-se um esforgo consciente por parte dos agri-
cultores minhotos para diversificarem a produgéo. A concepgdo vulgarizada da
agricultura camponesa oitocentista como uma agricultura de subsisténcia € incom-

¢ Uma palavra empregada para descrever espécies que, no século xvii, eram realmente novas.
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pativel com este esforco e também com o dindmico comércio interregional e inter-
nacional de gado, vinho e fruta e, finalmente, com a existéncia de importantes
vilas e cidades do noroeste que baseavam as suas economias na produgéo rural
(cf. Halpern Pereira, 1971).

O desenvolvimento da policultura no Minho pode ser entendido como uma
resposta a duas pressdes contraditérias exercidas sobre o agricultor: a existéncia
de uma economia de mercado com um sistema de troca razoavelmente difun-
dido, que permite ao agricultor a produ¢io de um excedente; e uma relutincia
paralela em recorrer ao sistema de mercado para satisfazer as necessidades mais
essenciais. A policultura representou uma forma de protec¢io contra a flutua-
¢80 dos pregos de mercado e contra a variabilidade climatérica. Ao diversificar
a produgdo, o agricultor assegurava-se de que, no caso de um dos seus produ-
tos dar maus resultados num dado ano, ele poderia ser recompensado com os
lucros de outros produtos: como me dizia um homem de Pago, «quando Deus
ndo d4 milho, d4 vinho».

Enfim, embora a agricultura no fosse estritamente de subsisténcia, a diver-
sidade dos produtos salvaguardou as casas camponesas de uma dependéncia total
em relacdo as mercadorias compradas, pois a casa produzia a maioria das neces-
sidades essenciais de subsisténcia. Como Andrew Pearce observou, «a resposta
esquemdtica ao porqué da sobrevivéncia da orientagdo de subsisténcia das uni-
dades produtivas familiares é muito simples: 0 camponés ndo distingue a exis-
téncia de um sistema seguro de distribui¢do de bens e de facilidades para a vida
familiar baseado na troca monetdria, e esta percepgio corresponde geralmente
a situagdo real» (1971:72-3). Foram, assim, as suspeitas fundadas do camponés
face ao sistema de mercado, que permitiram a sobrevivéncia, até aos nossos dias,
de uma orientacdo de subsisténcia.

A despeito da relativa prosperidade das dreas rurais durante os anos 1860,
a emigracdo masculina prosseguiu ao longo de todo o século XIX. A emigracdo
ndo constituiu uma novidade nesta drea, pois remonta, pelo menos, ao século
XV. No século XVIII, a pobreza rural desencadeou uma emigra¢do masculina em
larga escala para o Brasil. José Fernando da Silva, escrevendo sobre a navega-
bilidade do rio Lima no final do reinado de D. José I, inclui uma descri¢éo da
vila e do concelho de Ponte da Barca. Depois de se referir 4 fertilidade da regido,
lastima a pobreza das condigdes de vida nas dreas rurais e a grave exploracdo
exercida sobre os pequenos agricultores. Como resultado desta situagio, argu-
menta o autor, os homens jovens partem e s6 ficam os velhos.

Quando, nos anos 1890, o comércio dos produtos agricolas se desmoronou
face a competicdo de outros produtores mais eficientes, o pais achou-se numa
situagdo de bancarrota econdmica. Esta recessdo rural reflecte-se claramente nos
dados da emigracdo. Até 1868-1869, a emigracio permanecera quase estdvel,
decrescendo mesmo ligeiramente, mas a partir dessa data comegou a aumentar,
atingindo maximos em 1888, 1895 ¢, de novo, em 1912, sendo entdo os dados
nacionais quase quatro vezes superiores aos de 1888 (ver Diagrama N.° 1). Con-
frontado com a recessdo econémica, a escassez de terra e uma crescente pene-

37



JOAO DE PINA CABRAL

7000
6500
6000

5500

5000

4500

4000

T

3500

Viana

3000

2500 - Viana (distrito)

2000
1500

T
-

Ponte da Barca

1000 (- 500 (concelho)

500

1
o
o

151

1 1 |
wn wn [=]
o o

90

1 1 1 1 1 |
o W o W %) N o
8 o I < § w3 8 R

-

18862
1900
1925
1975

Diagrama N.° 1. Niimero de emigrantes legais por ano no concelho de Ponte da Barca (1955-75)
e no distrito de Viana /(1886-1975). A escala para Ponte da Barca ¢ duas vezes superior 2 escala
aplicada a Viana do Castelo. Fonte: Anudrios Demogréficos, Instituto Nacional de Estatistica,
Lisboa, 1951-79.

tracdo da burocracia estatal, o camponés foi forcado a emigrar. A emigragédo
era considerada pelos seus protagonistas como o ultimo recurso para tentar evi-
tar o endividamento, a consequente expropriagdo da terra e a proletarizagdo rural.

Durante a Primeira Guerra Mundial, devido & dificuldade de viajar, o
volume da emigragdo diminuiu drasticamente e sé veio a recuperar depois de
1918. Durante os anos 30 e 40, foi irregular em consequéncia, uma vez mais,
de circunstincias externas. Na regido, isto provocou uma crescente escassez de
terra e um crescente empobrecimento rural. A vaga emigratdria (principalmente
para o Brasil) dos anos 30, deixou muitas mulheres sem os seus maridos. Na
sua maioria, estes homens ndo enviaram quaisquer remessas de dinheiro e nem
sequer regressaram. Este comportamento é uma anomalia e é interpretado local-
mente como um sinal do fracasso econémico desses homens no Brasil. A década
de 40 ¢é ainda hoje relembrada como um periodo de fome. As mulheres mais
pobres chegaram a ver-se forgadas a vender o corpo para arranjar pao nos meses
de invernia. A proletarizacdo rural intensificou-se e os rendimentos do trabalho
agricola assalariado mantiveram-se extremamente baixos. Como o emprego rural
era sazonal, os jornaleiros sem terra enfrentaram uma situacio de grande miséria.
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Depois do final da Segunda Guerra Mundial, a emigracio voltou aos niveis
anteriores a 1914. Mas agora a tendéncia emigratéria dos camponeses dirigiu-se
para a Europa e a América do Norte e jd ndo para o Brasil, Subitamente, com
a prosperidade das economias da Europa Ocidental, ocorreu um aumento sem

' precedentes do nimero de emigrantes. Em 1966, no seu auge, a emigragio legal -

de todo o Portugal atingiu a extraordindria cifra de 120 239. Se considerarmos
que as estimativas da percentagem de emigrantes clandestinos para Franca varia-
ram entre 44% em 1960 e 61% em 1970, podemos compreender que os dados
da emigracio legal, a despeito da sua grande dimensdo, ocultam a magnitude
real do fenémeno (Serrdo, 1974:63). Num pafs com uma populagio inferior a
nove milhdes de habitantes, o impacto desta tendéncia nas 4reas rurais, que for-
neceram o grosso dos emigrantes, pode ser facilmente entendido. Entre 1961 e
1970, 13,4% da populagdo registada pelo recenseamento de 1960 no distrito de
Viana emigrou legalmente € no concelho de Ponte da Barca o mimero de emi-
grantes legais correspondeu a 15,3% da populagdo total de 1960.

A emigracdo do pés-guerra exibe algumas caracteristicas que explicam a
grande amplitude do &xodo e que o diferenciam nitidamente das tendéncias ante-
riores. A percentagem de emigrantes clandestinos foi muito elevada. Os campo-
neses pobres, ‘que antes nio podiam suportar as despesas de uma viagem para
o Brasil, podiam agora emigrar: qualquer jornaleiro sem terra, suficientemente
corajoso — porque as atribulagfes eram muitas — podia emalar a sua trouxa
e demandar a Franga”. Os jovens recrutados pelo exército, que nos anos 60 iam
combater em Africa, podiam escapar sem muitas dificuldades; as despesas exi-
gidas pela viagem, apesar de serem grandes, estavam ao alcance de muitos cam-
poneses €, no caso-do emigrante fracassar nos seus propdsitos de fazer fortuna
no estrangeiro, o regresso era sempre fécil, Finalmente, apesar de serem raros
0s que enriqueciam, os saldrios pagos aos emigrantes eram comparativamente
elevados segundo os padrdes portugueses®.

As remessas dos emigrantes produziram um impacto quase imediato na eco-
nomia rural do noroeste. Os pregos da terra subiram fortemente e os emigran-
tes comegaram a comprar a terra. Um lavrador abastado de Pago resumiu-me
as grandes transformagdes da posse da terra, ocorridas nas tltimas duas déca-
das, nos seguintes termos: «Agora, as coisas si0 como no tempo de D. Afonso
Henriques, da Reconquista aos mouros, 0s caseiros estio a comprar a terra.»

O interesse dos proprietdrios em vender a terra explica-se, em geral, por duas
razbes. Primeiro, a exploragio da terra pelos métodos tradicionais tinha deixado
de ser rentdvel, quer em termos de competicéo face A agricultura tecnicamente
mais avancada, quer em termos do aumento dos custos de trabalho. Segundo,

? De facto, eles tinham de pagar muitas vezes também aos «passadores» que organizavam a
sua viagem clandestina. As quantias eram, porém, comparativamente menores. Para uma descrigdo
de uma destas viagens verdadeiramente épicas, ver Viegas Guerreiro (1981:283-299).

* Em 1967, o saldrio horario médio de um trabalhador em Portugal representava entre 1/6 -
€ 1/3 dos saldrios praticados nos cinco paises europeus estudados por Xavier Pintado (1967:57-89).
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particularmente nos anos 70, a intensa procura da terra provocou um aumento
dréstico dos seus precos. Os camponeses mais ricos queriam usufruir do direito
4 posse da terra e ndo hesitavam em sacrificar as suas economias. Os proprietd-
rios foram, pois, facilmente persuadidos a ceder o controlo de terras que, eco-
nomicamente, nio eram muito lucrativas, mas pelas quais lhes davam agora avul-
tados pregos.

Simultaneamente, os camponeses comegaram a adquirir casas e a resaurar
as suas velhas habitacGes. Isto significou um importante influxo de riqueza para
as dreas rurais, porque estimulou o desenvolvimento da indiistria de constru-
¢do, com emprego para um niimero considerdvel de jovens, que procuravam tra-
balho assalariado no sector nio agricola. Paralelamente, as remessas dos emi-
grantes subsidiaram um pequeno mas substancial desenvolvimento das técnicas
agricolas. '

Os efeitos socioldgicos desta emigragdo foram também significativos. Pri-
meiro, os padrdes de vida rurais melhoraram bastante. A diferenca entre os trés
estratos tradicionais do campesinato — os jornaleiros sem terra, 0s caseiros €
os rendeiros, e os lavradores — esbateu-se progressivamente. Hoje, sdo muito
poucos os jornaleiros a tempo completo, porque a sua maioria emigrou e amea-
lhou algum dinheiro, que lhe permitiu comprar terra ou, entdo, assalariou-se
na industria de construcdio. Note-se que o crescente bem-estar econdmico do Alto
Minho rural nio foi acompanhado, em geral, por um desenvolvimento signifi-
cativo das actividades industriais, com excepg¢do da indistria de construcéo.

Em 1974-1976, devido & recessdo generalizada e como forma de minimizar
o crescente problema do desemprego, a Franca, a Alemanha e o Canad4 fecha-
ram as suas fronteiras a novos emigrantes. Em Paco ¢ em Couto, esta decisfo
néo provocou, de imediato, uma crise local; alguns jovens emigraram para
a Venezuela, outros empregaram-se na indistria de construgio que continuou
a ser suportada pelas remessas dos emigrantes. Desde 1980, porém, as remessas
comegaram a declinar rapidamente, pois muitos emigrantes dos anos 60, entre-
tanto, regressaram ou fixaram-se deﬁnitiva:ilente no estrangeiro. Por isso, escas-
seiam as novas oportunidades de emprego para os jovens.

A emigragio introduziu transformacées radicais na sociedade camponesa.
O crescente bem-estar econdmico foi acompanhado por um enfraquecimento do
sector de subsisténcia: o camponés depende hoje muito mais de mercadorias com-
pradas. Além disso, apesar da melhoria dos padrdes de vida, 0-desenvolvimento
técnico da agricultura ndo acompanhou o ritmo de crescimento das necessida-
des do consumidor e, como resultado, as familias camponesas ficaram na depen-
déncia de fontes alternativas de rendimento. Actualmente, a regidio comeca
a entrar em crise: o trabalho agricola permite dissimular um grave problema de
desemprego, mas os padrdes de vida da populagdo rural tendem novamente a
degradar-se®.

9 Nota do autor: Terminado em 1984, este texto ndo toma em conta os resultados da integra-
¢io na CEE na segunda metade dos anos 80.
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III

No periodo do meu trabalho de campo, nédo estavam disponiveis os dados
do Recenseamento portugués de 1970 (os dados definitivos nunca seriam publi-
cados). Tentando ultrapassar esta grave lacuna, foram efectuados recensea-
mentos dos fogos das duas freguesias em 1979, em Paco, e em 1978-80, em

- Couto. Em 1982, foram publicados os dados provisorios oficiais do Recen-

seamento de 1981 que se revelaram significativamente compardveis aos nos-
sos dados ndo oficiais.

Embora, pela sua maior dimensdo, Paco apresente um nimero superior de
fogos relativamente a Couto, os padrdes de crescimento das duas freguesias sdo
muito semelhantes (ver Diagrama N.° 2). Registou-se um lento crescimento que
foi interrompido na década de 1890 e, de novo, na de 1930. Desde 1950, verifica-
-se¢ um declinio continuo que reflecte o éxodo emigratorio.

Quadro I.

Populagiio «presente» 1979-1980 1981%°
Distrito de Viana 255 614
Concelho de Ponte da Barca 13 999
Pago 1 106 1114
Couto 618 646
Fogos «presentes» 1979-1980 1981
Distrito de Viana 70 840
Concelho de Ponte da Barca 3 949
Pago 281 291
Couto 176 : 183

Entre 1930 e 1950, as taxas de crescimento demogréfico’! sio positivas nas
duas freguesias, acompanhando a tendéncia geral do distrito e do concelho (cf.
Quadro II). Entre 1950 e 1960, a taxa de crescimento € negativa tanto nas fre-
guesias como no concelho; o leve crescimento a nivel distrital reflecte o desen-

10 05 dados do Recenseamento de 1981 referem-se apenas 4 populagdo «presente», isto €, aos
fogos e habitantes residentes & data do Recenseamento.
11 Bstas taxas de crescimento demografico foram calculadas com base na férmula

I
r= (\/ _Xn_ —l) 100 onde r=taxa de crescimento; m=mimero de anos coberto pela
Xt

série; Xn = populagdo no ultimo ano da série; e Xt =populagio no primeiro ano (Floud, 1979:93-7).
Fontes: Recenseamentos portugueses, 1930-1981, populagdo «presenten.
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Diagrama N.° 2. Populagdo de Pago e de Couto. Fonte: Recenseamentos gerais da populagéo,
1890-1981. Instituto Nacional de Estatistica, Lisboa.

Quadro II. Taxas de crescimento demografico (por cento por ano, ver nota 11)

Anos 1930-50 1950-60 1960-70 1970-81
Viana, distrito +0,67 +0,03 -0,93 +0,17
Ponte da Barca, concelho -+ 0,64 -0,16 -1,16 -0,27
Pago, freguesia +0,84 -0,96 -0,41 +0,08

Couto, freguesia +0,68 -1,01 - 1,27 -0,62

volvimento da cidade de Viana. Entre 1960 ¢ 1970, o decréscimo na populagio
¢ sentido a todos os niveis. Em Pacgo, é mais fraco, reflectindo a ligacio mais
profunda & terra dos seus habitantes. Pelo contririo, Couto mostra sistematica-
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mente um maior decréscimo populacional. Por fim, entre 1970 € 1981, o decrés-
cimo ¢ de novo mais suave. Até 1974, prossegue a tendéncia emigratéria da
década anterior; mas, apds esse ano, € sobretudo depois de 1976, a emigracdo
termina praticamente. O distrito de Viana apresenta, nesta década, uma taxa
de crescimento positiva, que resulta do crescimento urbano e ndo do crescimento
rural. :

Em 1795, Paco possuia 160 fogos e 573 habitantes, enquanto Couto pos-
suia 116 fogos e 348 habitantes (Cruz, 1970:AP.II); quase dois séculos depois,
em 1979, esses nimeros ndo haviam duplicado. As razdes desta lenta taxa de
crescimento decorrem da emigracio e ndo das taxas de natalidade ou de morta-
lidade. Isto é evidente quando comparamos a evolugdo dos niimeros da popula-
¢do com os niumeros da emigragdo: os periodos de crise dos anos 1890 e dos anos
1930 e o éxodo dos anos 1960 reflectem-se todos no crescimento demografico
(ver Diagramas N.* 1 ¢ 2).

3. ASPECTOS DA ECONOMIA

I

Na opinifio dos economistas agrdrios, se nio fosse o facto do sector agri-
cola ter funcionado como produtor e reprodutor da for¢a de trabalho, a articu-
lagdo entre os sectores agricola e industrial da economia portuguesa poderia pare-
cer negativa. Durante os periodos de recessdo, o sector agricola portugués tem
reabsorvido alguns dos trabalhadores excedentdrios, néo s6 do sector industrial
portugués, mas também, através do processo emigratério, dos paises de acolhi-
mento dos trabalhadores portugueses — este facto é confirmado pelas variacdes
da emigracio referidas anteriormente. As remessas de dinheiro enviadas pelos
emigrantes permitiram, por um lado, uma aceleragao da industrializacdo, atra-
vés da aquisicdo de equipamentos no estrangeiro, e, por outro lado, a satisfa-
¢do da crescente procura de produtos alimentares por parte da populagio urbana,
através da aquisi¢do de bens alimentares aos paises estrangeiros. Assim, os fra-
cos niveis de produtividade da agricultura portuguesa € a sua articulacdo com
o0 sector capitalista da economia portuguesa s6 poderdo ser compreendidos se
tomarmos em consideragdo a posigio periférica de Portugal na economia mun-
dial (cf. Barros e Ribeiro Mendes, 1982:3-4).

II

O investimento das remessas de dinheiro dos emigrantes e o desenvolvimento
do sector capitalista da economia nos anos 60 e principios da década de 70, per-
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mitiram uma penetracio mais forte das actividades capitalistas nas dreas rurais.
No entanto, a extrema subdivisdo da terra e a incapacidade governamental de
racionalizar a comercializagdo dos produtos agricolas e de fornecer apoio téc-
nico ¢ investimentos para o desenvolvimento rural, a uma escala significativa,
prejudicaram a criagdo de uma agricultura plenamente mecanizada e capitali-
zada. Seja como for, registou-se algum desenvolvimento e, actualmente, € mani-
festa a existéncia de uma certa mecanizagfo, ainda que em pequena escala
(cf. Cabral, 1983). O principal efeito desta mecanizagfo foi a redugfio das neces-
sidades de forca de trabalho por parte daqueles camponeses que possuem mais
terra do que a que lhes é possivel cultivar e que vinham sentindo dificuldades
em suportar os custos do trabalho manual, porque ndo podiam competir com
0 sector capitalista em termos de saldrios.

Seguindo uma estratégia tipicamente camponesa, 0s emigrantes investiram
uma larga parte das suas poupancas na aquisicio de terra (cf. Mendras,
1967:107). Os precos da terra aumentaram fortemente, mas a produgdo nido
sofreu acréscimos significativos. A agricultura permaneceu, na maioria dos casos,
uma actividade economicamente pouco remuneradora. Assim, ¢ todos 0s anos
maior a quantidade de terra deixada em pousio devido a falta de interesse dos
seus possuidores. Se, por um lado, a agricultura camponesa foi reforcada com
o investimento das remessas dos emigrantes que permitiram a sua sobrevivén-
cia, por outro lado, perdeu a sua posi¢do como fonte primdria de rendimento
do camponés. (Isto é correcto, sobretudo, se tomarmos em conta as estratégias
familiares a longo prazo.) Em termos econdmicos, pois, uma vida camponesa
pura e simples ndo £ hoje vidvel. Porém, em termos sociais, continua a ser a
unica forma de garantir aos habitantes rurais um tipo de pertenca e seguranca
sociais de que eles ndo podem prescindir.

A despeito destas transformacdes, 0 termo «camponésy» continua a ser apro-
priado para descrever os residentes de Pago-e de Couto como um todo, porque,
na sua maioria, eles sdo ainda produtores agricolas que extraem da terra que
controlam uma larga parte dos seus meios de subsisténcia. Mesmo os residentes
que sdo assalariados permanentes, possuem frequentemente alguma terra. Seja
a terra possuida ou arrendada, considera-se indispensdvel um minimo de agri-
cultura para uma vida familiar adequada, e a casa, no seu todo, é encarada como
uma empresa produtiva integrada. Quando um homem trabalha no exterior por
um saldrio, o resto da casa cultiva a terra. Esta coordenacdo é.concebida como
uma extensdo econdmica da «casa» e ndo como um agregado de actividades eco-
ndémicas separadas, como seria.o caso na sociedade urbana. O conceito de um
«emprego», — uma actividade assalariada independente da vida familiar — é
estranho a estas pessoas. Assim se explica que, apesar de grande parte dos ren-
dimentos da casa ser actualmente originaria de fontes ndo agricolas, o habitante
rural continua a conceber-se como um camponés.

O Quadro III indica as-actividades econdmicas dominantes de todos os resi-
dentes de Pago e de Couto que, em 1979-1980, tinham mais de 18 anos de idade.
Podemos constatar que 75,5% da populagéo adulta de Paco e 68,38% da popu-
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Quadro III. Tipos de actividades econémicas da populagdo adulta*

Homens Mulberes Total

Pago
Trabalhadores por conta prépria:

Agricolas 135 295 430

Nio agricolas 27 9 36
Trabalhadores por conta de outrem
(colarinhos azuis):

Agricolas 12 44 56

Nio agricolas 53 — 53
Assalariados (colarinhos brancos) 6 2 8
Pensionistas 24 24 48
Qutros** 8 3 11
Couto
Trabalhadores por conta prépria:

Agricolas 61 175 236

Nio agricolas 29 5 34
Trabalhadores por conta de outrem
(colarinhos azuis):

Agricolas 12 18 30

Nio agricolas 26 3 29
Assalariados (colarinhos brancos) 10 1 11
Pensionistas 14 17 31
Outros** 13 5 18

* Nascidos antes de 1961.
** Deficientes, estudantes e profissdes desconhecidas.

lagdo adulta de Couto se dedicam a actividades agricolas. Na sua maior parte,
sdo trabalhadores agricolas por conta propria (lavradores) que se ajustam & ima-
gem tradicional do camponés; os restantes sdo assalariados agricolas. O niimero
destes 1iltimos tem sofrido uma diminuicdo drdstica nas décadas recentes. Hoje,
representam apenas 8,72% da populagéo adulta de Pago e 7,71% da populagdo
adulta de Couto.

Entre os lavradores (trabalhadores agricolas por conta prépria), & elevada
a percentagem das mulheres (68,8% em Pago e 74,15% em Couto). Algumas
sédo mulheres de emigrantes e permaneceram no pais para cuidar das activida-
des agricolas das suas casas. Mas o predominio das lavradeiras sobressai mesmo
se tomarmos em consideragfo o nimero de homens que sdo chefes de casa e emi-
graram (46 em Pago ¢ 25 em Couto). Isto reflecte a pratica de combinar o tra-
balho assalariado dos homens com as actividades agricolas da casa. Finalmente,
a predomindncia das mulheres sobre os homens (as mulheres constituem 58,72%
da populagdo adulta total de Pago e 57,58% da de Couto) espelha mais uma
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vez a tendéncia que leva os homens a abandonar a sua freguesia e as mulheres
a permanecer.

Uma outra importante categoria é a dos trabalhadores ndo agricolas por
conta prépria. E o caso dos negociantes de gado, dos lojistas e dos proprietd-
rios de pequenas industrias, por exemplo, a construgao, as serracoes, as moa-
gens, os lagares e as destilarias. Segundo os padrdes locais, todos estes homens
sio bastante ricos, tendo muitos deles obtido no estrangeiro o capital ne essd-
rio para langar os seus negocios. Com a excepgao de uma empresa de britagem,
pertencente a um homem de Pago, trata-se sempre de pequenas empresas. Esta
categoria inclui também trés costureiras, um sapateiro, dois alfaiates, um bar-
beiro e um cesteiro que praticam os seus oficios em casa, sem investimentos sig-
nificativos de capital, e ainda dois taxistas. Podemos acrescentar também os
empregados do Estado e os empregados de escritorio: trés professores prima-
rios, dois policias, um guarda florestal, um guarda-rios e diversos empregados
de escritério que trabalham na vila mas residem nas suas freguesias de origem.
Finalmente, ha vérios artesdos tais como carpinteiros, pedreiros e serralheiros.
Na sua totalidade, a percentagem de individuos adultos ligados permanentemente
a estas tarefas ndo agricolas ndo ultrapassa 15,1% em Pago e 19,02% em Couto.

Ironicamente, porém, a actividade econémica de longe mais importante
depois da agricultura — e, em termos do rendimento doméstico global, sem
duvida a mais significativa — é a emigragdo. Ndo dispomos de dados oficiais
relativos i emigracdo legal ao nivel de freguesia (quanto a emigracdo legal aos
niveis de concelho e de distrito, ver o Diagrama N.° 1). Mas para compreender
a dimensio do fenémeno, iremos considerar uma amostra de todos os indivi-
duos com idades entre 15 e 30 anos (em 1979 em Paco e em 1979-1980 em Couto),
cujos fogos de origem residem ainda em Pago € em Couto (a «amostra dos
jovens»). Embora esta amostra seja obviamente incompleta, pode fornecer uma
ideia sobre a taxa de emigragdo no periodo que vai de 1963 a 1978. Desde 1976,
muitos paises de acolhimento tentaram suspender a emigracéo € mesmo, no caso
da Franca, foram oferecidas indemnizagdes aos emigrantes para eles regressa-
rem a Portugal. Em 1979-1980, o tnico local que ainda continuava a receber
um niimero substancial de emigrantes era a Venezuela. Isto significa que a «amos-
tra dos jovens» aqui seleccionada inclui mais jovens do que incluiria se néo
cobrisse o periodo de 1977-1978.

A proporgdo dos emigrantes jovens em relagdo 4 «amostra dos jovens» €
de 37,5% para Paco e de 33,33% para Couto. De todos os migrantes jovens,
32,62% em Pago e 33,33% em Couto eram mulheres, percentagens que so infe-
riores & que foi encontrada por Serrdo para todo o pais no perfodo de 1951-1960,
isto &, 38,1% (1974:123). A preferéncia pela emigragdo masculina era, assim,
ainda nitida mesmo durante o &xodo dos anos 60 e inicio dos anos 70. Final-
mente, esta amostra inclui tanto os emigrantes em paises estrangeiros como 0s
jovens que partiram para trabalhar nas grandes cidades portuguesas. A percen-
tagem dos primeiros em relagdo ao numero total de migrantes jovens €, no
entanto, de aproximadamente 80% nas duas freguesias.
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Muitos emigrantes foram para a Franga. A Alemanha, a Venezuela, o Ca-
nad4, Andorra, a Austrélia e o Brasil sdo os outros principais paises de acolhi-
mento, por ordem decrescente de importincia. Com base nos dados disponiveis,
é impossivel estabelecer com rigor o nimero de emigrantes que regressaram as
suas freguesias de origem. A ajuizar pela percentagem de homens do grupo eté-
rio dos 50 aos 60 anos que sdo emigrantes regressados, a taxa de retorno parece
ter sido, nas duas ultimas décadas, razoavelmente elevada em comparagdo com
correntes emigratdrias anteriores. A taxa de retorno varia também.significati-
vamente de acordo com o periodo de migracdo e com os paises de acolhimento
escolhidos.

III

As parcelas de terra extremamente diminutas séo talvez o aspecto mais carac-
teristico da agricultura minhota. Devido ao terreno muito acidentado e aos vales
fundos, a maior parte da agricultura tende a ser praticada em pequenos socal-
cos talhados nas vertentes das colinas. J4 no século XVII, segundo Aurélio de
Oliveira, a maioria da terra cultivada pelos rendeiros da Abadia de Tibdes estava
dividida em parcelas inferiores a meio hectare (1974:12). Seja como for, M. Hal-
pern Pereira considera que, até 1870, «a divisdo da propriedade néo é encarada
como um obstdculo sério ao desenvolvimento regional» (1971:183, nota 92) e
o Minho era citado como um exemplo a ser imitado por outras regides do pais.
Mais tarde, porém, o problema redobrou de gravidade, apesar de em 1949, no
distrito de Viana, a dimensao média de uma exploragdo agricola continuar a ser
meio hectare. Mas este problema tem de ser contextualizado, porque, como
Cunhal defende na sua famosa Questdo Agrdria, os nimeros médios néo sdo
muito significativos. Embora cada parcela seja muito pequena, um lavrador cul-
tiva geralmente vdrias parcelas e um proprietdrio possui muitas. A dimenséo das
parcelas deve ser, portanto, comparada com a dimenséo global das exploragdes
agricolas. O Quadro IV mostra como se distribufam as exploracdes agricolas no
distrito de Viana de acordo com a sua dimensio em 19792,

Assim, mais de 90% de todas as exploragdes agricolas possuem uma area
inferior a 4 hectares. Os problemas criados por esta divisdo da terra tornam-se
6bvios quando verificamos que 26,39% das exploragdes agricolas de Viana, em
1968, eram constituidas por mais de 10 parcelas separadas. Além de a maior parte
das pessoas cultivar muito pouca terra, € o préprio terreno que se mostra muito
dividido. Em 1968, em Ponte da Barca, um concelho interior e, portanto, mais
montanhoso, 29,84% das exploragds eram formadas por mais de 10 parcelas dis-

12 gm 1949, em Viana, 23,36% das exploragdes agricolas tinham uma drea inferior a 1/2 hec-
tare; 60,85% estavam entre 1/2 hectare e 3 hectares; 2,37% entre 3 hectares e 5 hectares; 0,51%
eram superiores a 5 hectares. Estas percentagens foram calculadas com base nos niimeros citados
por Cunhal (n.d.:236).
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persas (Instituto Nacional de Estatistica, 1968). Na verdade, a divisdo dos terre-
nos nestas regides mais elevadas do distrito € tal que, em Pago ¢ em Couto, a
area dos campos varia entre 0,1 hectare e 0,5 hectares. Além disso, nas zonas
mais altas destas freguesias, onde as vertentes sao ainda mais ingremes, cada um
destes campos est4 habitualmente dividido em trés ou quatro socalcos. Nas fre-
guesias montanhosas situadas na parte oriental do concelho, um campo que mede
0,03 hectares ¢ chamado «um.campo de carro», porque necessita de um carro
de bois carregado de estrume para ser adubado e é, assim, considerado uma pro-
priedade valiosa.

Quadro IV. Dimenséo das exploragbes agricolas no distrito de Viana, 1979

Menos de 1 ha (< 2,47 acres) 57,77%
De 1 ha a 4 ha (9,88 acres) 32,99%
De 4 ha a 20 ha (49,42 acres) 6,89%
De 20 ha a 50 ha (123,55 acres) 0,26%
mais de 50 ha 0,08%

Fonte; Anudrio Estatfstico, 1979, Instituto Nacional de Estatistica.

Esta extrema subdivisdo do terreno é, decerto, anti-econémica, nio s6 por
causa da terra ocupada por caminhos e sebes e pelo dispéndio de tempo neces-
sario para as deslocac@es as diferentes parcelas da mesma exploragéo, mas tam-
bém porque impede a utilizagdo de maquinaria complexa e a consequente adop-
¢do de métodos agricolas modernos. Esta subdivisdo do terreno ¢, no entanto,
até um certo ponto, coerente com ‘o sistema de policultura anteriormente des-
crito. Cada casa possui um conjunto de parcelas dispersas pela freguesia, geral-
mente a uma distincia que se pode percorrer a pé, embora por vezes se situem
para além dos limites da freguesia. Se os campos se localizam demasiado longe,
sdo geralmente arrendados a agricultores que vivam perto. Os diferentes tipos
de terra tém diferentes utilizages: hortas; campos de milho rodeados por rama-
das para as vinhas (terra irrigada); campos de centeio (terra de sequeiro); terra
onde se apanha mato para as camas do gado; bosques; € porgdes de terra com
castanheiros, nogueiras, oliveiras ou drvores de fruto (estas sao muitas vezes plan-
tadas nas margens dos terrenos). Se uma casa ndo possui um destes tipos de terra
— especialmente os mais essenciais, como os campos de milho com ramadas e
as hortas —, tenta arrendar o que necessita a- um emigrante ou a uma- pessoa
.que tem terras abandonadas.

Alguns fogos sem terra, ou quase sem terra, estabelecem contratos de par-
ceria com proprietérios mais ricos. Embora a maioria dos rendeiros pagasse
metade da produgdo anual, era ainda habitual, até aos anos 70, encontrar con-
tratos que estipulavam o pagamento de 2/3 da produgéo anual da terra. Os gran-
des proprietdrios t8m muitos caseiros a trabalhar nas suas terras e os seus nego-
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cios agricolas sdo administrados por um camponés, em geral relativamente rico,
o «feitor». Dado que a terra estd hoje a ser gradualmente adquirida aos pro-
prietdrios absentistas por emigrantes regressados, os caseiros que trabalham exclu-
sivamente terra arrendada tendem a desaparecer. Presentemente, hd em Pago
apenas 8 caseiros e em Couto 33. ‘

Os principais produtos sdo actualmente o milho, o centeio, o feijao, as bata-
tas, o vinho; o azeite e a forragem para o gado; a maioria das casas produz sem-
pre alguma quantidade destes produtos. De igual modo, as casas ricas, ou media-
namente ricas, possuem, pelo menos, uma vaca, € muitas vezes uma parelha,
sendo utilizadas para produzir leite, para a reprodugio ou como animais de trac-
cdo. Finalmente, muitas casas criam porcos, que sdo mortos em Novembro ou
Dezembro, constituindo uma importante fonte de proteinas durante os meses
de Inverno. No passado, eram menos as casas que conseguiam criar porcos.

O ano agricola é pontuado por uma sucessdo de festividades religiosas que
representam a estacio e as suas ocupag¢des. Na Pdscoa, € tempo de lavrar a terra,
de espalhar o estrume, de semear o milho ¢ também de plantar as batatas.
A época do S. Jodo (24 de Junho) é o segundo periodo mais activo do ano:
debulha-se o centeio, arrancam-se as batatas e as vinhas sdo sulfatadas pela pri-
meira vez. O meio do Verdo nio é um periodo agricola muito movimentado,
com excepgdo da sulfatagem regular das vinhas. E neste periodo que se celebram
a maioria das festas e que muitos emigrantes regressam a férias.

O S. Miguel (27 de Setembro) é o tempo da colheita de milho e das vindi-
mas; semeia-se a erva para a forragem do gado, removem-se as espigas de milho
das suas camisas. E este o periodo de maior azdfama. O S. Martinho, no final
de Novembro e principios de Dezembro, é a época da matan¢a dos porcos,
apanham-se as castanhas e as nozes, semeia-se o centeio e comeca a beber-se o
vinho novo. Enfim, depois do Natal, é apanhado o mato para as camas do gado
e as vinhas sdo podadas. '

Iv

Os produtos, que ndo sdo necessdrios para a auto-subsisténcia da casa,
podem ser vendidos imediatamente ou armazenados durante um periodo limi-
tado, a fim de serem vendidos mais tarde, quando os pregos recuperam da que-
bra causada pela abundéncia do tempo da colheita. As casas maiores e mais ricas
possuem grandes espigueiros, que sdo uma fonte de orgulho e prestigio. O'arma- .
zenamento é, porém, um problema, porque muitos produtos ndo se conservam
facilmente em boas condigdes até ao fim do ano agricola seguinte. E este'o caso
das duas culturas principais, o milho e o vinho feito em casa — o vinho verde,
caracterizado pelo seu fraco teor alcodlico.

H4 diferentes processos de comercializar os varios produtos. No caso das
castanhas e das nozes, surgem intermedidrios das cidades em camides e ofere-
cem uma pequena percentagem a um lojista local que os auxilia no seu périplo
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pelas casas. Mas a maior parte dos negdcios sdo tratados nas feiras. Embora
nem sempre os produtos sejam realmente levados para a feira, € ai que se cele-
bram os contratos e se estabelecem os pregos, sendo a obtengdo desta valiosa
informagdo uma das principais razdes para a presenca regular do agricultor na
feira; € aqui também que a casa compra a maioria das mercadorias de que neces-
sita. Enfim, a feira ¢ uma oportunidade para encontrar pessoas de outras partes
do concelho e para contactar médicos, advogados e funcionérios; como afirma
Lis6n, «a feira é uma janela para o mundo» (1971:53). k

As feiras foram instituidas pelos monarcas medievais como mercados livres;
muitas foram concedidas como parte dos forais dos concelhos, mas frequente-
mente o rei promulgava um decreto especial para a sua instituicdo. Nestes decre-
tos, eram outorgados privilégios e liberdades especiais que isentavam os partici-
pantes dos constrangimentos causados pelos regulamentos e barreiras feudais;
era a denominada «paz da feira».

A feira de Ponte de Lima foi instituida na data remota de 1125, enquanto
a feira de Viana remonta apenas a 1342. As feiras terdo entrado em declinio a
partir de meados do século XV, perdendo a sua importancia e dimensdo medie-
vais. Parece parcialmente vilida a explicagdo de V. Rau, segundo a qual as casas
comerciais permanentes se apoderaram de uma larga parte dos negécios das fei-
ras (in Serrdo, 1965: s.v. feira). Deve relembrar-se, porém, que estas lojas reali-
zam a maioria dos seus negdcios nos dias de feira e que a feira persiste como
uma importante instituicfo local, onde quase todas as casas fazem deslocar, pelo
menos, um dos membros do «casal-chefe» e mesmo frequentemente os seus dois
membros. . :

Ponte da Barca, no século XVIil, possuia uma feira mensal no primeiro e
segundo dias de cada més. No inicio do século XIX, estas datas foram alteradas
para 2 e 22 de cada més. Actualmente, é efectuada duas vezes por més &s quartas-
-feiras, alternando com a feira do concelho vizinho de Arcos de Valdevez. Esta alter-
néncia é um exemplo interessante da coordenagéo existente entre os concelhos de
todo o distrito de Viana. Tal coordenagio interessa mais aos feirantes que andam
de feira em feira a vender os seus artigos (fatos, sapatos, ouro e prata, lougas, remé-
dios e pseudo-remédios, cassetes, cintos, etc.) do que propriamente ao camponés,
que Se¢ Move num espago muito mais restrito. A deslocagéo as feiras depende do
tipo de negdcio que se deseja efectuar e, assim, as pessoas vdo a uma feira mais
importante, se estd em causa um negécio importante ou no caso de pretenderem
um leque de mercadorias mais amplo. Nos casos de Ponte da Barca e dos Arcos,
essa feira é a de Ponte de Lima (realizada em segundas-feiras alternadas). E inte-
ressante notar que h4 uma hierarquia de importéncia entre feiras e que ha classes
distintas de feiras, as semanais (ou quinzenais), as mensais e as anuais.

Dentro da classe semanal, a feira mais imﬁortante do distrito é a da capi-
tal, Viana, e é realizada as sextas-feiras. Mas a feira de Braga, a capital do dis-
trito vizinho, que se efectua todas as tergas-feiras, € ainda mais importante. Nestes
dias da semana ndo se realizam outras feiras da classe semanal no distrito de
Viana: ndo lhes seria possivel competir com as feiras de Viana e de Braga.
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A feira de Barcelos, as quintas-feiras, ¢ a feira de Ponte de Lima, as segundas-
-feiras, sdo menos importantes do que as duas anteriores e dirigem-se a popula-
¢Oes de regides diferenciadas.

A maioria das outras capitais de concelho celebra as suas feiras semanais
ou quinzenais sem a preocupacdo de eventuais coincidéncias; ndo se dirigem aos
mesmos clientes. H4, no entanto, algumas excepg¢des, como a de Vila Praia de
Ancora, uma vila que ndo é capital de concelho, e que realiza a sua feira aos
domingos, isto é, no mesmo dia da feira da capital do concelho (Caminha). Esta
coincidéncia pode explicar-se pela situagdo pouco vulgar de uma vila néo ser capi-
tal de concelho.

H34 uma feira mensal no distrito para cada dois dias do més. Os centros mais
importantes, como Valenga e Mong#o, coordenam as suas feiras mensais e sema-
nais. Mas nenhuma destas feiras mensais coincide. As grandes feiras anuais estdo
ligadas as festas de um santo patrono. Realizam-se, sobretudo, ao nivel do con-
celho e ndo coincidem com outras feiras do distrito.

v

A posse da terra continua a ser um indicador muito importante da riqueza
e do prestigio na sociedade local. Mas, na auséncia de um cadastro da terra, foi
impossivel levar a cabo um estudo pormenorizado sobre a posse da terra. Este
problema ¢é agravado com a subdivisdo da terra e com a existéncia de tipos de
terra muito diversos, cujas valorizagdes sao muito diferentes. Além disso, as fon-
tes alternativas de rendimento, pela grande importéncia que adquiriram, ndo
podem ser ignoradas numa avaliagdo da diferencia¢do econdémica. Quando efec-
tuei o recenseamento dos fogos de Pago e de Couto, pedi a um informante em
cada lugar para apreciar cada casa do lugar em rélagdo ao que se considerava
ser a situacdo média da freguesia. Em geral, os informantes conseguiam domi-
nar rapidamente e com facilidade esta técnica de descrigdo. Um problema que
se colocou, e mais de uma vez, foi o de distinguir entre poder econdémico e
padrdes de vida, dois aspectos que nem sempre eram correlacionados. Nos casos
em que a questdo surgiu, pedi aos meus informantes para considerarem o poder
econdmico e ndo tanto os padrdes de vida. Obtive também informagdes sobre
o volume da producdo agricola necessdrio para superar os niveis de subsistén-
cia, sobre as ocupac¢des ndo agricolas, sobre as pensées e subsidios do governo
e, em muitos casos, sobre as poupangas invulgarmente elevadas resultantes da
emigragao.

Estas informagdes, fornecidas por um informante em cada lugar foram mais
tarde confrontadas e acrescentadas pelos comentérios de outros informantes e
pelas minhas observagdes pessoais. Em termos globais, a estimativa da riqueza
relativa que foi assim obtida proporciona-nos um quadro impressionista mas
razoavelmente crivel da diferenciagio e da desigualdade econémicas em Pago
e Couto.
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Dividi os fogos em trés grupos basicos que, por seu lado, foram sub-
-divididos em dois, originando assim seis sub-grupos: o Muito Rico e o Rico,
o Médio Superior e 0 Médio Inferior, o Pobre e o Muito Pobre (Quadro V).
O sub-grupo dos Muito Pobres é composto por individuos que ndo possuem
qualquer terra e que frequentemente vivem abaixo do nivel de subsisténcia, isto
¢, mal conseguem sobreviver. Na sua maioria, estas pessoas trabalham como
jornaleiros, caseiros de pequenas quintas ou como assalariados por conta de
outrém. O pagamento do trabalho agricola didrio ¢ ainda muito redumdb em
Pago e em Couto, no Verdo de 1979, correspondia a 150$00 didrios**. O paga-
mento do trabalho nio agricola &, no entanto, superior. Na velhice, estas pes-
soas vivem muitas vezes na pentria. Actualmente, o governo fornece, através
da Casa do Povo, uma pensdo de velhice que equivalia, em 1979, a 1100$00
mensais. Isto permitiu-lhes melhorar substancialmente a sua situagdo. A cate-
goria dos Muito Pobres representa 15,35% dos fogos de Pago e 25% dos de
Couto. Finalmente, nas duas freguesias, 23,25% dos fogos desta categoria sdo
chefiados por maes solteiras.

Quadro V. Percentagens dos subgrupos de riqueza no nimero total de fogos

B e

Pago Couto
Numero Percentagem Numero Percentagem

Os Muito Ricos |’ 2 0,71 2 1,16
Os Ricos 7 2,50 2 1,16
Os Médios Superiores 76 27,14 25 14,53
Os Médios Inferiores 78 27,85 45 26,16
Os Pobres , 74 26,42 55 31,97
Os Muito Pobres 43 15,35 43 25,00
? 1 ’ —

Total 281 : 172

O sub-grupo Pobre é formado pelos fogos que s6 com dificuldade conse-
guem praticar uma agricultura de subsisténcia. Possuem geralmente alguma terra
e chegam mesmo, por vezes, a obter algum dinheiro com a venda dos seus pro-
dutos. O seu rendimento monetério, porém, deriva sobretudo do gado que criam
para os negociantes. Os individuos mais jovens deste sub-grupo sdo usualmente

13 Nestas duas freguesias, os homens e as mulheres tém recebido tradicionalmente saldrios idén-
ticos pelo trabalho agricola nio especializado. Nao ¢ este o caso de outras freguesias. Os homens
recebem frequentemente melhores saldrios, porque sdo eles que executam uma larga parte do traba-
lho mais especializado.
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trabalhadores por conta de outrém e muitos sdo emigrantes. A maioria destes
fogos complementa as suas actividades agricolas com o arrendamento de alguma
terra e com o trabalho a jornal nos periodos de maior azdfama. Este sub-grupo
representa 26,42% dos fogos de Paco e 31,97% dos de Couto.

O sub-grupo Médio Inferior é composto pelos fogos que vivem razoavel-
mente acima do nivel de subsisténcia. A maioria possui terra proépria e, nos casos
em que arrendam terra, esta é raramente indispensdvel para a sua subsisténcia. .
Em circunstincias normais, nfo trabalham como jornaleiros e muitos estdo envol-
vidos em pequenos negdcios e em actividades ndo agricolas. Nas «meias de baixo»
destas freguesias, hd alguns estudantes liceais que pertencem a este sub-grupo,
o que indica a existéncia de dinheiro disponivel para ser investido na educacgdo
dos filhos. Este sub-grupo representa 27,85% dos fogos de Pago e 26,16% dos
fogos de Couto.

Os fogos do sub-grupo Médio Superior desfrutam de uma considerdvel tran-
quilidade econdmica; em geral, a for¢a de trabalho de que dispGem ¢ insuficiente
para explorarem a terra que possuem, pelo que sdo forcados a contratarem jor-
naleiros e a arrendarem alguns campos a outros individuos. Os donos dos negé-
cios mais importantes (lagares de azeite e de vinho, serragdes, lojas maiores e
oficinas) formam parte deste sub-grupo. Uma larga parte da produgéo agricola
destes fogos é orientada especificamente para o mercado, porque as suas neces-
sidades de subsisténcia ficam geralmente aquém da sua produgéo total. Eles repre-
sentam 27,14% dos fogos de Pago e 14,53% dos fogos de Couto,

O sub-grupo Rico é composto por sete fogos de Paco e dois fogos de Couto,
que sdo proprietdrios de uma vasta extensdo de terra e dos negécios locais mais
lucrativos. As suas-habitacdes sio modernas, possuem geralmente automaéveis
e arrendam uma proporgdo consideravel da sua terra. Representam 2,50% dos
fogos de Paco e 1,16% dos fogos de Couto.

Os Muito Ricos sdo constituidos por dois fogos de Pago e por dois fogos
de Couto (respectivamente 0,71% e 1,16%). Sao individuos excepcionalmente
ricos e a maior parte da sua terra situa-se fora dos limites das suas freguesias
de residéncia. Trés destes fogos devem a sua invulgar riqueza ao sucesso do inves-
timento de poupangas realizadas no estrangeiro. Os membros destes fogos emi-
graram antes da Segunda Guerra e regressaram as suas freguesias natais quando
um grande nimero de individuos emigrava no final dos anos 50 e principio dos
anos 60.

VI

Em muitos aspectos, hd uma estreita interligacéo entre Pago e Couto no con-
texto do todo que é formado pelo concelho de Ponte da Barca. Na Idade Média,
o mosteiro de Couto era proprietdrio de terra em.Paco e ainda hoje as duas fre-
guesias estdo economicamente ligadas: os residentes de Pago efectuam a maio-
ria das suas compras em Couto, e as necessidades dos residentes de uma fregue-
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sia justificam a actividade das pequenas industrias da outra. Do ponto de vista
social, ha também uma particular proximidade entre as duas freguesias: por exem-
plo, tém partilhado o mesmo padre nas ultimas décadas.

No entanto, a comparagio da percentagem dos fogos de cada sub-grupo
sugere que Couto ¢ uma freguesia marcada por extremos de riqueza, enquanto
Paco é uma freguesia onde predomina o grupo médio e pnde, em conse-
quéncia, o sentimento de unidade da freguesia ¢ a preservagdo de atjtudes
tipicamente camponesas sdo mais evidentes (ver Diagrama N.° 3). Além disso,
os dados apresentados previamente indicam que as diferencas entre as duas
freguesias sdo consistentes, apesar de nunca assumirem dimensdes significa-
tivas. Por exemplo, a populagdo adulta de Pago ligada a agricultura é de
75,7%), enquanto em Couto ela se queda pelos 68,38%. Em Pago, 15,1%
de todos os adultos estdo ligados a actividades néo agricolas, enquanto em
Couto a percentagem ¢ de 19,02 %. Finalmente, 0s dados da emigracéo for-
necidos pela «amostra jovem» sdo ilusérios, porque ndo consideram a dimi-
nuicio da populagio: hd mais emigrantes jovens em Pago (37,5% da amos-
tra jovem) do que em Couto (33,33%), porque, entre os 1ultimos, se registou
uma maior tendéncia para a emigragéo familiar e uma percentagem inferior
de migrantes regressados. Tendo estas familias rompido os seus lagos com
a freguesia, ndo é possivel incluir os seus membros jovens na amostra. Este
argumento é confirmado pelo facto de, a partir de 1950, a populacdo de
Couto ter diminuido mais rapidamente que a de Paco (ver Diagrama N.° 2
¢ Quadro II).

A chave principal para a compreenséo das diferenc¢as existentes entre as
duas freguesias estd na posse da terra. Couto é uma freguesia de gente pobre,
onde a terra tem sido controlada por proprietérios relativamente ricos e, na
sua maioria, absentistas, enquanto Pago é uma freguesia onde, apesar da melhor
terra pertencer a proprietdrios absentistas, muitas das casas camponesas conse-
guem possuir alguma terra prépria. Este argumento, que ¢é claramente aceite
pelos residentes das duas freguesias, é reconfirmado pelo facto de existirem em
Pago apenas 8 fogos envolvidos em contratos de parceria a tempo inteiro con-
tra os 33 que existem em Couto. Antes dos anos 50, Couto apresentava tam-
bém uma percentagem superior de nascimentos ilegitimos, o que, nesta regido,
conforme veremos, estd ligado ao facto de ndo se possuir terra. Alids, esta expli-
cagdo também ¢ avangada pelos residentes locais para a diferenca amplamente
reconhecida entre as duas freguesias. Couto era, portanto, uma freguesia com
um menor nimero de individuos detentores de terra prépria e onde a pobreza
rural era mais nitida, o que se reflecte na sua taxa mais elevada de ilegitimi-
dade e na existéncia de maior nimero de hipotecas (demonstrando menor acesso
a fontes informais de crédito). .

Com o advento da emigragiio do pés-guerra, o éxodo intensificou-se, a popu-
lagdio decresceu e aumentou o mimero de pessoas que recorrem a actividades ndo
agricolas como meio de ganhar a vida. O resultado final foi uma maior pene-
tragio dos valores urbanos em Couto. E significativa a explicacdo que as pes-
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Diagrama N.° 3. Percentagens dos subgrupos de riqueza em relagdo ao nimero total de fogos em
cada freguesia.

soas fornecem para o facto das lojas de Couto (uma freguesia de menor dimen-
sd30) serem maiores, melhor abastecidas e mais présperas que as de Pago; na
verdade, a maior parte dos residentes desta ultima freguesia preferem realizar
as suas compras em Couto ou na feira, pretendendo assim escapar a vigilancia
que é exercida pelos seus vizinhos. Os residentes de Couto ndo se debatem com
estes pruridos. Este secretismo € importante para os residentes de Pago porque
as casas que ndo produzem o suficiente para.a sua subsisténcia sdo afectadas
no seu prestigio. Além disso, uma casa que cede ao consumo de «luxos desne-
cessdrios» é considerada imprevidente e os seus membros merecem menos con-
fianca dos vizinhos.
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4. 0 CAMPONES E O BURGUES

I

A diferenciaciio cultural ao nivel da freguesia deve ser, no entanto, considerada
no contexto global da sociedade do Alto Minho. Devido  extenséo e a rapidgz das
transformagdes culturais das tiltimas décadas, a diferencia¢do cultural pode inicial-
mente parecer incompreensivel. Mas um exame mais minucioso sugere que tal ndo
é correcto, mostrando a necessidade de um quadro conceptual que permita a locali-
zagdo, no seu interior, tanto da diferenciacio como da transformagéo cultural. Em
termos gerais, a sociedade minhota pode ser dividida em dois tipos de dreas cultu-
rais: a urbana e a rural, Nas 4reas urbanas, a visdo do mundo dominante ¢ a da
burguesia, enquanto nas 4reas rurais pontifica a visdo do campesinato. A burgue-
sia e o campesinato sdo os dois grupos de status mais significativos da sociedade
local. No interior das 4reas rurais, encontramos também mendigos, ciganos, mem-
bros da élite urbana que vivem no campo e jornaleiros sem terra, mas todos eles
sdo quantitativa e qualitativamente irrelevantes face ao campesinato. De modo seme-
lhante, nas dreas urbanas, encontramos um residuo da vetha aristocracia rural, os
primeiros sinais de um proletariado e mesmo alguns camponeses, mas também aqui
estes grupos nio sio numérica ou culturalmente significativos em relagdo & burguesia.

Justifiquei anteriormente a minha utiliza¢do do termo «camponés» para qua-
lificar os habitantes de Paco e de Couto com base no argumento de que, na sua maio-
ria, «sdo0 produtores/agricolas que exiraem da terra que controlam a maior parte
das suas necessidades de subsisténcia». Mas esta‘definiciio &, simultaneamente, dema-
siado inclusiva e demaslado exclusiva: exclui os comerclantes € 0s artesdos campo-
neses, 0s emlgrantcs ¢ 0s semi-proletdrios e, a0 mesmo tempo, inclui pessoas que
vivem no campo'mas que s&o claramente membros da élite urbana, isto €, os «pro-
prietdrios». Qualquer definicdo do campesinato deve incluir pardmetros culturais.
Como Redfield notou, por exemplo, a subordinaciio cultural a uma élite urbana ¢
um factor tio importante para a defini¢io do campesinato como o ¢ a subordina-
¢iio econdmica (1960, I1:20). A escolha do termo «visdo do mundo» permite frisar
que os modos de pensamento e a percepgao do mundo camponeses néo constituem
um quadro totalmente separado e independente, sendo antes parte de uma complexa
tradi¢do cultural. De 1gual modo, a escolha do termo weberiano grupo de status
reflecte, tanto a preocupagao com uma perspectiva cultural, como a' necesmdade de
definir o campesinato e a burguesia na base da sua relagao mitua ™

% Uma andlise do comportamento-campones em termos de classes tenderia a minimizar os aspec-
tos cognitivos ha determinaciio da acgdo social. Como Weber sigeriu, «o factor.que: ‘cria a ‘classe’
¢ indubitavelmente o interesse econémico» (1978,11:928). Apesar do interesse econdmico ser muito
varidvel no'interior do campesmato que inclui tanto os proprietdrios ricos como 08 caseiros extre-
mamente pobres, 0s camponeses nfio reconhecem, no seio do grupo social a‘que pertencem, a exis-
téncia de uma diferenciacio-de status e, fundamentalmente, partilham uma Visdo do mundo comum.
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A relagdo entre a élite urbana e o campesinato ndo ¢ simétrica. Pelo con-
trario, como serd demonstrado ulteriormente (Capitulo V, secgio 17), a burguesia
e a hierarquia eclesidstica, que a ela estd aliada, sdo os intermedidrios que vei-
culam a hegemonia cultural do que Redfield designa como a «grande tradigio».
Este controlo sobre o uso local da ciéncia, da cultura e da religido d4 & burgue-
sia provincial poder técnico, ideoldgico e espiritual sobre o campesinato «sem
educacdo». No passado, este controlo foi exercido pela aristocracia rural mas,
durante o século XIX, a burguesia provincial apropriou-se deste papel de media-
dora e, portanto, de manipuladora da «grande tradi¢do».

A crenga na sua prépria inferioridade cultural é um aspecto importante da
cultura ¢ do comportamento camponeses de hoje (ver Capitulo III, seccdo 9).
O Alto Minho é, assim, um exemplo da situagéo tipificada por Redfield, quando
ele considera que «qualquer camponés se apercebe que a sua dignidade e a sua
satisfacdo sdo matizadas pelo conhecimento de que ele é mais pobre e mais rude
que a élite, aquelas pessoas que vivem nas cidades» (1960,11:75). Isto ndo signi-
fica que a visdo do mundo camponesa ndo exerca qualquer influéncia sobre a
visdo do mundo burguesa, porque, de facto, hd vérios exemplos que demons-
tram o contrario. Além disso, ndo implica uma confusdo entre a visdo do mundo
da burguesia provincial e a «grande tradi¢io». A burguesia das pequenas vilas
provincianas é um mero elo de uma cadeia que se origina nas grandes metrépo-
les cientificas, culturais e religiosas do mundo.

I

A vida cultural quotidiana de um lugar minhoto ¢ diversa e dindmica. As
pessoas discordam e mudam as suas opinides, aprendem coisas novas ¢ esque-
cem coisas velhas, pelo que afirmar que «as. pessoas deste lugar pensam isto ou
aquilo...» € algo desprovido de sentido. Porém, um estudo minucioso desta vida
cultural permite demonstrar que o pensamento de todas as pessoas se relaciona
com conceitos ¢ imagens especificos 4 sociedade em causa. Os habitantes locais
podem aceitar estes conceitos e imagens, podem argumentr contra eles, podem
manipul4-los em seu préprio beneficio, podem mesmo ser esmagados por eles,
com uma aceitagio muda dos proprios principios da sua destrui¢do pessoal. Em
relacdo a estes conceitos e imagens, podemos.entdo dizer que «as pessoas deste
lugar pensam desta ou daquela maneira...»

Embora partindo de uma perspectiva tedrica muito diversa, Redfield expressa
uma ideia semelhante quando escreve que «a estrutura social de uma pequena
comunidade é um conjunto de condi¢des limitadoras no interior do qual se desen-
volve o comportamento dos individuos, ¢ um sistema de orientacdo ética, um
conjunto de postos sinalizadores da vida boa e virtuosa» (1960,1:46).

Esta «visdo mais ou menos coerente da vida boa» nfo é algo que os habi-
tantes locais possam descrever conscientemente. O investigador deve explorar
os aspectos mais diversos da cultura antes de poder comegar a formar uma ima-
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gem que, hipoteticamente, se aproximard do nicleo comum as imagens vagas
que existem, sobretudo a um nivel sub-consciente, nas mentes de todos os mem-
bros do grupo social em questdo. Ao longo deste estudo, pretendi captar essa
imagem da «vida boa» no quadro da populagdo camponesa do Alto Minho.

Em termos mais abstractos, localizei no centro desta visdo do mundo uma
imagem ideal especifica da unidade social primdria, da sua reproducéo e da sua
participagdo e integragdo no todo social. O termo «reproducdo» deve ser gnten-

dido no seu sentido mais lato, porque se refere ao processo de aquisi¢do das con-

digdes materiais, bioldgicas e ideoldgicas indispenséveis para a projeccdo no tempo
da unidade social primdria. Resumindo as minhas conclusdes: a unidade social
primdria é a «casa» agricola que, essencialmente, embora néo exclusivamente,
é composta pelo casal-chefe e pelos seus filhos. A casa encontra a sua identidade
nas unidades de comensalidade, residéncia, administragdo e propriedade; produz
o0s seus proprios alimentos na terra que controla; e, idealmente, € independente
de fontes de alimentagdo exteriores. Este lago directo com a terra € a condigdo
essencial para a plena participa¢do nesta sociedade camponesa. O tratamento ade-

" quado da terra, e nio a posigdo genealGgica, é o factor mais importante para jus-
tificar a chefia do casal-chefe. A fertilidade, a riqueza e o bem-estar fisico sdo
imprescindiveis para a sobrevivéncia da casa, mas é igualmente essencial uma vida
social ordenada que, por sua parte, exige o controlo da fertilidade, das propen-
sOes aquisitivas e dos desejos corporais. A sociedade exerce este controlo através
de um corpo de simbolos religiosos e seculares que reproduz e reforca os ideais
associados as relacdes entre casas. Estas operam com base numa identidade de
status entre todas as casas detentoras de terra; tais relagbes baseiam-se, assim, ideal-
mente, na igualdade, na reciprocidade simétrica e na amizade.

Para designar o complexo de imagens acima descrito, adoptei a expressao
«protdtipo de subsisténcia», pela centralidade que nele desempenha a concep-
¢io de que a casa sobrevive pelos seus proprios meios. O conceito de protétipo
de subsisténcia deve ser distinguido do seu parente proximo, a «ética de subsis-
téncia», que foi definida por James C. Scott (1976). Esta ¢ uma nog¢io decerto
muito rica porque delimita o que é especificamente caracteristico do comporta-
mento econémico camponés: a necessidade de se estar protegido contra a fome
e de nunca descer abaixo do nivel de subsisténcia — aquilo que Scott designa
como «principio de seguranga-primeiro». Este principio manifesta-se, na sua opi-
nido, em dois mecanismos ideoldgicos: a insisténcia na reciprocidade ¢ o direito
& subsisténcia do campongs. Na base destes principios, ele elabora uma teoria
fenomenoldgica da exploragdo camponesa que, sem divida, detém um grande
valor explanatério no que se refere & revolta camponesa. No entanto, néo parti-
lho a sua atitude critica face ao valor da teoria substantivista da explorag¢do, con-
forme mostrarei mais tarde: ambas as teorias sdo importantes em diferentes
momentos tedricos.

O conceito de «ética de subsisténcia» é assim perfeitamente compativel com
o conceito de «prototipo de subsisténcia», mas os dois ndo devem ser confundi-
dos: o conceito de protétipo de subsisténcia é mais global que o da ética de sub-
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sisténcia; além disso, ndo reclamo para o protétipo de subsisténcia qualquer vali-
dade descritiva automatica fora dos limites dos dados minhotos que aqui analiso.
Se, como eu sugiro, a vida cultural estd focalizada numa imagem da unidade
social primdria, nos seus meios de reprodugdo e na sua relacdo com as outras
unidades sociais — o protétipo cultural basico —, entdo essa imagem € gera-
dora da sua prépria economia moral. Neste caso particular, como mostrarei
adiante, ela produz uma manifestagdo especifica do principio da reciprocidade
e também uma manifestacdo especifica do direito a subsisténcia.

Uma potencial critica ao protétipo cultural bésico é a de que ele postula
a existéncia de um centro estatico no interior de uma cultura, o que s6 adiaria
os problemas da explicagdo da diacronia cultural, deslocando-os do nivel da
superficie da cultura (ou visdo do mundo) para os seus niveis mais profundos.
Como resposta a esta critica deve sublinhar-se que os protdtipos culturais bési-
cos ndo podem ser concebidos como estdticos, pois sdo permanentemente re-
-criados no processo das trocas culturais entre os membros do grupo social que,
por seu lado, (como individuos, como grupos ou como um grupo) estdo conti-
nuamente envolvidos na dialéctica entre a acgiio e a cogni¢do. Esta aproxima-
¢do tem algumas similitudes com as propostas de Bourdieu e poderia mesmo
sugerir-se que estes protétipos sdo parte do habitus'’. Porém, a meu ver, a ver-
bosidade de Bourdieu oculta a auséncia de uma coeréncia central, o que faz da
sua terminologia um instrumento de utilizagdo muito traicoeira, € o recurso ao
termo ambiguo disposition enfraquece o conceito de habitus, tornando-o uni-
versalmente aplicdvel e reduzindo, assim, o seu valor descritivo.

III

Embora a preocupacéo fulcral deste estudo seja a visio do mundo campo-
nesa, referirei também a relagio entre esta visdo do mundo e a da élite urbana,
porque o seu isolamento levaria inevitavelmente a descurar uma das caracteris-
ticas mais importantes do pensamento camponés de hoje. A postulagdo de um
protdtipo cultural basico para a burguesia, 4 semelhanca do que foi acima pro-
posto para o campesinato, exigiria um outro longo estudo dedicado aos estra-
tos urbanos. Irei, portanto, limitar-me a enunciar as diferencas mais notérias
entre a visdo do mundo burguesa e a do campesinato, subestimando, assim, neces-
sariamente, a diferenciagdo interna da sociedade burguesa.

A visdo do mundo burguesa baseia-se numa concepgdo da familia nuclear
e da participacio individual na economia monetdria que ¢ tipificada pela venda
da forca de trabalho em troca de um saldrio. Neste aspecto, ela é distinta da
visdo do mundo camponesa e da sua nogio central de «casa». Os individuos ¢
as suas familias sdo categorizados separadamente de acordo com diferencas de

15 «Systemes de dispositions durables et transposables, structures structurées predisposées a
fonctionner comme structures structurantes» (Bourdieu, 1980:88).
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status. O burguéds, ao invés do camponés, ndo divide a sociedade em grandes
blocos de status; ele perspectiva a sociedade em termos de um continuum de pres-
tigio. O seu préprio status é motivo de diivida permanente, o que explica a sua
preocupagio com a «aparéncia» (cf. Lefebvre, 1971:177ss.). A posi¢do social
de um camponés baseia-se num bem econémico visivel, seguro e estivel — a sua
terra —, enquanto a posigio social do burgués se baseia em bens muitas vezes
invisiveis e, em tltima andlise, pereciveis. Ao mesmo tempo, 0s Camponeses detes-
tam as demonstragdes das diferengas mituas de riqueza, preferindo uma defini-
¢do das relacdes sociais baseada no seu cardcter comunal. O burgués ¢oncebe
tipicamente as relagdes sociais como associativas, e coloca uma forte énfase na
demonstraciio exterior da diferenciacio econémica (Weber, 1978,1:40-2).

Tal como o conceito de subsisténcia tipifica a visdo do mundo camponesa,
¢é o conceito de saldrio que melhor tipifica a visdo do mundo burguesa. O bur-
gués contemporaneo ¢ caracteristicamente um individuo que depende de um sald-
rio maior ou menor e que desenvolve uma vida pessoal (a vida de consumo) sepa-
radamente e sem qualquer relagio com o seu «trabalho» (a vida de produgéo).

A velha «casa comercial» que era administrada pela familia tem sido pro-
gressivamente substituida pela concepgdio de «empresa» que a dissocia da «fami-
lia». Actualmente, é menor o nimero de pessoas que séo proprietdrias dos seus
negdcios e, quando o sdo, inspiram-se sobretudo na imagem do «gestor», pre-
terindo a imagem tradicional do «patrdo». Esta concepgdo burocratica das acti-
vidades produtivas tem seduzido o grupo cada vez maior dos funciondrios civis
e também os trabalhadores do sector publico.

O citadino do Alto Minho ndo é geralmente um «acumulador de lucros»,
empreendedor e disposto a correr riscos para reforgar o seu poder econémico.
Ele ¢ dominado por preocupagdes mais reprodutivas que produtivas. A sua acu-
mulagio de «poupancas» ndo é um meio para aumentar os lucros, € sim uma
tentativa para proteger o seu presente nivel de consumo. Como empregado, ele
dissocia-se tipicamente da responsabilidade pelo processo de produgédo, o que
explica a institucionalizacdo das «baixas» por doenca e os fracos niveis de pro-
dutividade, que sdo objecto de duras criticas:por parte das grandcs empresas €
do Estado.

As constantes referéncias a «arranjos» e a «bons negdcios», que sido tdo
caracteristicas das conversas burguesas, podem induzir em erro. Normalmente,
estes «arranjos» ou «negdcios» levam 4 aquisi¢do de bens de consumo ¢ ndo de
bens de producio. O citadino, em contraste com o camponés, mede-se a si mesmo
e aos outros pela capacidade de consumo; a sua. preocupagéo central ndo éa
acumulacdo do lucro, mas sim a maximizagdo do consumo.

IV

A divisdo da sociedade minhota em dois tipos culturais ndo € absoluta. Mas,
apesar de muitos residentes locais poderem, ocasionalmente, produzir afirma-
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¢Oes que podem ser classificadas numa ou noutra visdo do mundo, hd uma forte
incompatibilidade entre as duas visdes do mundo. Confrontado com duas «defi-
nigdes da realidade social» alternativas, o individuo opta por uma ou por outra,
de acordo com as diferentes situa¢des e audiéncias e de acordo com a sua pré-
pria histéria e os seus interesses individuais.

O campesinato e a burguesia mantiveram sempre uma relagdo de grande pro-
ximidade. Com a crescente penetragio das dreas rurais pelas institui¢des do
Estado moderno, pela economia capitalista e pelos meios de comunicagdo de mas-
sas, esse contacto intensificou-se: 0s membros individuais de um grupo de sta-
tus utilizam frequentemente o seu conhecimento da visdo do mundo do outro
grupo de status. Mas, enquanto os valores burgueses marcam cada vez mais a
sua presenca € a sua intervengdo em todas as areas da sociedade, os valores cam-
poneses sofrem um processo de declinio. E assim previsivel que o conflito cul-
tural assuma uma maior intensidade, a nivel individual, entre os camponeses.

Os habitantes rurais apercebem-se da necessidade de recorrerem, num
mimero crescente de situagfes, a concepgdes, definicdes e valores urbanos. Mas,
ao mesmo tempo, as condigdes para a reprodugio do protdtipo de subsisténcia
permaneceram. A marginalizagdo econémica da agricultura camponesa nos anos
70 ndo envolveu a sua marginalizacdo social e cognitiva: a posse da terra € 0
seu trabalho continuam a ser os meios fundamentais para a aquisi¢do da segu-
ranga e do prestigio sociais. Assim, em termos econdmicos, a terra j4 ndo pode
assegurar por si s6 a subsisténcia, constituindo meramente uma base para o desen-
volvimento de estratégias de maximizagdo econdmica familiar, no interior de um
mundo que é cada vez menos agricola. Mas, em termos cognitivos, as concep-
¢des da subsisténcia e da casa agricola mantém-se vigorosas.

61




CAPITULO II

! A CASA E A FAMILIA

O conceito de familia assumiu, historicamente, diversos sig-
nificados e s é 1itil se o seu significado especifico for sempre cla-
ramente definido. i

MAX WEBER, Economia e Sociedade
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2. Um emigrante regressado com o seu tractor. Ao fundo,
Almas do Purgatério.

pode divisar-se um nicho dedicado as
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5. 0 CONCEITO DE CASA

Em Portugal, a unidade social primdria pode ser designada por quatro ter-
mos: casa, lar, fogo e familia. Tal como sucede na Galiza (Lisén Tolosana,
1971b:377-380), «casa» é o termo mais utilizado pela populacdo rural do Minho.
A burguesia, por seu lado, prefere sobretudo o termo «familia». Esta variagdo
terminolégica ndo resulta de meras diferencas linguisticas, sendo antes a mani-
festacdo de uma divergéncia concreta entre os dois grupos sociais.

A constituigiio bésica da unidade social primdria ¢é idéntica para a burgue-
sia e para 0 campesinato: um homem e uma mulher, unidos pelo matrimoénio,
e os seus filhos. Mas as oscilages entre as duas visdes do mundo que, & pri-
meira vista, parecem ser pouco profundas, transformam-se em diferencas irre-
concilidveis quando consideramos as implicagdes conceptuais € as suposi¢des sub-
jacentes & aparente comunidade linguistica entre a burguesia e o campesinato.

A preferéncia burguesa pelo termo «familia» liga-se ao facto da unidade
social primé4ria ser, no contexto da populagfo urbana, a familia nuclear; as outras
pessoas que vivem com a familia sdo colocadas num plano quase extrinseco,
mesmo no caso de estarem ligadas ao casal-chefe por lagos de parentesco. Os
camponenses, pelo contrario, consideram esses co-residentes como membros inte-
grantes da «casa». A escolha desta palavra reflecte, alids, essa concepedo, acen-
tuando a unidade espacial dos seus membros e néo tanto as relagdes de paren-
tesco que os unem (cf. Du Boulay, 1974:18). A «casa» € um complexo formado
por terras, edificios, animais, pessoas, parentes ausentes, ¢ mesmo parentes fale-
cidos (cf. Catedra Tomds, 1979:37).

Ao limitarem a unidade social priméria ao dominio da familia nuclear, os
burgueses citadinos espelham a clivagem fundamental entre a esfera do econo-
mico e a esfera do familiar que é operada pela sua visdo do mundo. Esta cliva-
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gem & destituida de sentido para o camponés: para elea casa ndo € sé uma uni-
dade de reprodugéo e de consumo, mas também uma unidade de pmdu_g:ao e
de propriedade. As esferas do econdmico e do familiar, que sdo an‘tagémcas e
irreconcilidveis para o burgués, sdo indissocidveis para o camponeés mmhotq. Isto
significa que a prépria concepgio da unidade social primdria contém em si uma
imagem ideal dos principios bédsicos da ac¢éo social. .

. A comparagdo da utilizacio do espago nas habitagdes dos dois grupos sociais
confirma essas nitidas diferengas. O centro da casa camponesa € a cozinhgf e,
particularmente, o espago junto a lareira ou ao fogdo de lenha (que nas hab1ta:-
coes dos camponeses mais ricos, é actualmente utilizado para coqfcfccjlona.r_a ali-
meéntagdo e como meio de aquecimento). Com a excepc¢do da divisdo maior, a
sala, que é frequentada apenas em ocasifes cerimoniais, todas as outras divi-
sdes sdo exiguas e utilizadas s6 para dormir. Os alojamentos situam-se geral-
mente por cima da adega e dos estdbulos. Normalmente, a habitacdo é cons-
truida sobre um socalco, pelo que os pisos inferior e superior tém ambos acesso
directo ao exterior. A volta da habitagdo, hd um terreiro que contém sempre
galinheiros, pocilgas, alpendres para guardar as alfaias, os carros de bois € 0s
produtos agricolas, e um espigueiro. Sobressaem também a bela n:leda o_val de
feno, a «moreia» para a «palha milha», a eira e as pilhas de madeira, delxa.das
a0 ar livre para secar e envelhecer. Uma larga parte deste terreiro (salvo a eira)
¢ coberta por ramadas por onde trepam as videiras. Sempre que € possivel, a
horta — onde as mulheres cultivam toda a espécie de verduras — € situada logo
ali ao lado. )

A habitacdo burguesa, por seu lado, organiza-se de um modo bem diverso.
E um «lar» tipicamente urbano, onde nio existem alfaias agricolas e onde o ter-
reiro é substituido por um jardim. O seu centro é a sala de jantar, o lugar onde
sdo exibidos os objectos mais valiosos, onde o homem da casa se senta, come
e vé televisdo. A cozinha é mais pequena e é pouco frequentada pelos homens.
As visitas sdo recebidas na sala de jantar e nio na cozinha. As outras divisf‘)e‘s
tendem a ser maiores que as das casas camponesas € ndo sdo utilizadas exclusi-
vamente para dormir.

11

A importéncia da cozinha numa casa camponesa ndo é ditada r_neramente
por necessidades préticas: a vida da casa organiza-se em volta da cozinha, onde
se encontra a lareira. _

Discutimos ja dois dos nomes que podem ser aplicados 4 unidade social pri-
méria. Mas, embora menos utilizados, hé dois outros nomes importantes: «lar»
e «fogo» (este ultimo utilizado hoje sobretudo no plural). O siml?olismo i}'npfli—
cito nestes termos ndo é aleatério; no contexto camponés, a lareira constnu{ 0
cerne sagrado da casa. A forma particular de exprimir esta concepgao pode variar
de local para local, mas as suas caracteristicas fundamentais permanecem idén-
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ticas em todo o Minho: o fogo € dotado de um poder purificador que o torna
um simbolo privilegiado do cardcter sagrado da casa.

Existe uma profunda rela¢do entre 0s membros de uma casa e o fogo a volta
do qual se retinem. Por exemplo, os habitantes de Pago e de Couto afirmam que ndo
se deve levar fogo de uma casa onde um membro recém-falecido estd  espera de
ser enterrado. Se tal acontecesse, a alma do morto seguiria a chama e, depois, seria
incapaz de descobrir o0 caminho para regressar, tornando-se assim uma alma penada.

Ao longo de todo o ano, realizam-se festividades que focalizam a utiliza-
¢do ritual do fogo. A mais conhecida, a noite de S. Jodo (23 de Junho), € cele-
brada em cada casa, em cada freguesia, em cada concelho, e mesmo em cada
distrito (cf. Caro Baroja, 1979; Lisén Tolosana, 1971a: capitulo 6). Nas cida-
des mais importantes do noroeste (Porto, Braga e Viana do Castelo), a noite
de S. Jodo atrai um grande nimero de pessoas as ruas, numa manifestacdo de
alegre fraternidade. O acontecimento principal da noite é o acender das foguei-
ras no pétio de cada casa, no terreiro de cada lugar, na praca central de cada
freguesia ou de cada um dos bairros urbanos. Cada fogueira corresponde a um
foco de sociabilidade, € uma vivéncia de comunidade.

A noite de S. Jodo €, para os habitantes de Pago e de Couto, «a noite de
feitico» ou «a noite das bruxas». Saltar sobre a fogueira, manipular diversas ervas
e plantas de fragrincias fortes, adoptar comportamentos turbulentos e hilarian-
tes, sdo meios considerados eficazes para contrariar as forgas do mal que, no
ano seguinte, podem flagelar a casa e os seus membros.

O uso ritual do fogo ¢ também uma caracteristica marcante da noite de
S. Sebastido (19-20 de Janeiro), da noite de S. Martinho (11 de Novembro) e
da noite de Natal. Nas casas onde foi acesa uma fogueira na noite de S. Sebas-
tido, ndo entrard «fome, peste e guerra» (quer isto dizer hoje: a pobreza, as doen-
¢as epidémicas e o recrutamento militar dos mogos). Na noite de S. Martinho,

nas casas dos que podem, assam-se castanhas e batatas ao lume e o vinho novo
corre em abundincia. E necessario referir, neste contexto, o significado simbé-
lico do vinho. O vinho € o simbolo do orgulho e do valor dos homens da casa
¢ é oferecido a todos os visitantes. Falta de vinho em casa é motivo de particu-
lar vergonha para o camponés. A noite de S. Martinho celebra, assim, o &xito
da casa na sua reprodugéo, em termos quer da sua alimentagdo, quer da sua
posigdo social ao longo de mais um ano.

Finalmente, no dia que precede a noite de Natal, todo o trabalho cessa. As
mulheres ocupam o seu dia a cozinhar, confeccionando as iguarias que irdo ser
servidas & noite; os homens cortam lenha para a fogueira. Nesta ocasido, a
fogueira é acesa na lareira, mas ndo se trata de uma fogueira vulgar: deve ser
tdo grande que «a gente até tem que se virar». Por detrds da fogueira, ficard
um cepo que ird arder lentamente até i véspera do dia de Reis (6 de Janeiro),
altura em que serd guardado. E o chamado «canhoto dos trovdes» (cf. Carré
Alvarellos, 1965:116). Quando, no ano seguinte, houver tempestades, a casa
ficard protegida contra os reldmpagos se for colocado um pedago deste cepo na
fogueira.
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O fogo ¢ utilizado, em todas estas situa¢des, como um meio para reprodu-
zir o bem-estar e a seguranga da casa. O fogo protege a casa contra as forcas
malignas: o mau tempo, a feiticaria ¢ a bruxaria, a «fome, peste e guerra».
O fogo ¢, assim, uma fonte de poder de que a casa se apropria através destes
rituais. Este poder é, porém, indiscriminado. E significativo que a responsabili-
dad- Zos fogos periédicos, que devastam uma parte enorme das florestas nacio-
nais, raramente seja atribuida & seca da estacdo estival, ao uso generalizado de
foguetes ou 4 inépcia da guarda florestal. Essa responsabilidade € antes impu-
tada a entidades que simbolizam as forgas anti-sociais que ameacam a sociedade:
o0s «comunistas», a cobiga dos madeireiros, o despeito dos vizinhos.

As associagdes simbdlicas ligadas ao fogo explicitam-se claramente no sim-
bolismo do Purgatério, onde o fogo é um agente purificador. Nas bermas das
estradas, os quadros que retratam as almas do Purgatdrio ardendo pelos seus
pecados (as «alminhas») lembram constantemente aos minhotos que as almas
precisam de.passar pelo sofrimento antes de serem purificadas. O ritual de sal-
tar sobre a fogueira nas noites de S. Jodo e de S. Sebastido ¢ também uma forma
de purificagdo; as pessoas libertam-se das for¢as malignas que sitiam o grupo.
Estas celebragdes nocturnas, portanto, ndo devem ser interpretadas como um
desafio contra os poderes do fogo; ao participarem na sua natureza purifica-
dora, as pessoas tentam alcangar beneficios especificos.

O fogo intervém também como agente purificador numa outra prética muito
difundida, ligada ao parto. E absolutamente essencial langar o corddo umbili-
cal, logo que é cortado, na lareira da casa, onde deve arder totalmente. O lago
derradeiro entre a crianga e as suas origens anti-sociais — o corddo umbilical
— 56 pode ser destruido através do poder depurador do fogo. Por outro lado,
o fogo utilizado neste ritual tem de ser um fogo especial, situado no cerne da
casa onde a crianga nasceu e serd criada, isto &, a lareira que simboliza a uni-
dade da casa.

Hz um grande mimero de outros rituais e interdi¢des ligados a protec¢do
da mae e da crianga durante o parto e a gravidez. Alguns, como o que foi des-
crito anteriormente, aplicam-se somente & mae e a crianga; outros tém de ser
observados por todos os membros da casa. Estes tltimos serdo discutidos pos-
teriormente. Neste momento, importa apenas salientar que essas interdicdes s6
sd0 aplicadas aos individuos que «vivem na mesma casa»: «0S que comer jun-
tos». Assim, a comensalidade é o critério que permite decidir quem € responsa-
vel pela reprodugdo da casa no seu sentido mais lato.

Por vérias vezes me foi dito, no decorrer do trabalho de campo, que o fac-
tor determinante fundamental para a existéncia de uma casa ¢ a comensalidade:
os da casa sdo «os que comem juntos». A unidade social primdria ¢, portanto,
definida por referéncia & consubstancialidade (Pitt-Rivers, 1973:92-4) resultante
da partilha do «pdo de cada dia»; «pdo» esse produzido na propria terra da casa.
A identidade da casa baseia-se, assim, numa série de unidades de produgéo, de
gestdo, de propriedade e de residéncia; simbolicamente, no entanto, todas elas
sdo representadas pela unidade de comensalidade.

68

SRR AR

el

i

AR iy

R

T

FILHOS DE ADAO, FILHAS DE EVA

111

Numa casa camponesa, o consumo alimentar ocorre sempre em torno do
fogo, e toda a comida é cozinhada na lareira. O interrelacionamento simbdlico
entre o fogo, a comensalidade, a reprodugéo da casa e a posicdo das mulheres
é claramente marcado. O exemplo mais evidente desta cadeia de associagdes é,
sem divida, o acto de cozinhar o pdo. Este processo, pelo forte simbolismo de
que estd impregnado, serd aqui interpretado como um ritual.

A comida pode ser «pura», saudavel e socialmente benéfica, mas também
pode ser malbaratada e tornada impura, quando o seu consumo € motivado pela
gula ou pela cupidez. O préprio termo utilizado para descrever as pessoas exces-
sivamente 4vidas, exploradoras, que enganam os outros nos seus negocios, € o
de «comedor». Desta forma, estabelece-se uma metdfora com o desejo incon-
troldvel de comida. Metdfora que, por sua vez, se baseia no pressuposto de que
estas pessoas roubam e enganam os outros devido & sua cupidez, a sua incapa-
cidade de controlarem os seus afectos’.

O pio ¢, no entanto, um tipo muito especial de comida; ¢ a comida por exce-
Iéncia, a verdadeira fonte da vida. Do ritual da Sagrada Comunhdo ao simples
consumo doméstico, o pdo é empregado como simbolo da comunidade criada
pela unidade.de comensalidade: uma forma de comensalidade que sustém a vida,
fisica e espiritualmente. A analogia entre a hdstia e o «pao de cada dia» da casa
é sentida pelos habitantes locais que, alids, a exprimem quando dizem que o «péo
¢é sagrado». Quando um pedago de pdo cai ao chdo, apanha-se de imediato e
beija-se, para reparar o sacrilégio.

O pio caseiro.-tradicional, a broa, é confeccionado com farinha de milho
integral. Até muito recentemente, a preparagio do pdo era um dos deveres prin-
cipais de toda a dona de casa. H4 ainda muitas mulheres que continuam a fazer
o seu pdo, apesar dos padeiros da vila terem comegado a vender pdo de trigo
nas dreas rurais com o auxilio de pequenas furgonetas. O uso do «pdo branco»
tem um certo valor de stetus. Os membros da maioria das casas prezam cada
vez mais o prestigio que é conseguido com o gasto de dinheiro na aquisi¢do do
péo, desinteressando-se progressivamente do prestigio que deriva da capacidade
de auto-suficiéncia. As casas ricas detentoras de terra suficiente (mesmo aque-
las cuja fortuna foi obtida na emigragéo) tendem, porém, a procurar um com-
promisso: usam a broa no consumo didrio como complemento ao «péo branco»
que € oferecido as visitas.

O «pdo» caseiro (porque a massa, a farinha, o grdo, e mesmo a planta do
milho, sdo todos designados pela palavra «pio») deve ter sido colhido recente-
mente, moido de fresco e produzido pela casa. Por um lado, comprar farinha
para a preparacdo do pdo € um acto fortemente desaconselhado e, por outro
lado, o gosto do milho velho € geralmente depreciado.

1 Utilizo o termo «afecto» com base na obra de Norbert Elias (e.g., 1978:221ss.) significando -
«a emogdo que estd subjacente a uma ac¢do» (Chambers, s.v.).
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A casa nio deve estar na dependéncia de elementos exteriores, no que se
refere ao seu género de alimentagio mais importante, que simboliza a sua capa-
cidade permanente de subsisténcia, nem deve possui-lo em quantidades diminu-
tas. Embora o milho tenha perdido, nos ltimos tempos, o lugar de colheita prin-
cipal — porque ndo ¢ tio comercializdvel como o vinho e jé ndo constitui a base
da dieta quotidiana —, ¢ significativa a preservacdo da sua prioridade cogni-
tiva. Por exemplo, os louvados (avaliadores de terra), ao estabelecerem o vglor
de uma parcela de terra, calculam primeiro um prego bdsico por metro quadrado
a partir da produtividade da terra em termos de milho. S6 entdo alteram o prego
de acordo com as outras caracteristicas do terreno, como a produgéo de vinho
e de azeite, a proximidade de estradas, as facilidades de construgdo, a disponi-
bilidade de agua, etc.

A «masseira» é uma peca de mobilidrio importante em todas as cozinhas
camponesas. E aqui que o pdo é amassado e deixado a levedar. E uma pequena
mesa, de bordos erguidos, que formam com ela dngulos obliquos, e € coberta
com uma tampa de madeira. Esta tampa s6 é removida quando o péo € cozi-
nhado. Embora a higiene, num sentido médico, ndo seja uma preocupagao sig-
nificativa na preparac¢do dos alimentos, jd quanto 4 imunidade face ao contdgio
o mesmo nio se pode dizer. Assim, por exemplo, antes do inicio da preparacéo
do pdo, a masseira é lavada com 4gua a ferver, porque pode ter acontecido que
certos animais, como ratos, ratazanas ou aranhas, tenham entrado nela, segre-
gando «peconha». A utilizacdo deste termo ndo implica que as aranhas, os ratos
¢ as ratazanas sejam considerados realmente venenosos. Trata-se sobretudo de
um receio de contégio. Estes animais vivem no interior da casa, mas néo lhe per-
tencem e destroem os seus produtos. Como tal, caracterizam a ameaga que as
forcas internas de destruigdo representam para a unidade e a reprodug#o da casa.

O termo «puro» é aplicado em Pago e em Couto aos produtos que foram -

criados recentemente pela casa e que estdo protegidos contra as impurezas € 0
contégio; isto demonstra mais uma vez a importancia que detém a noggo de que
a subsisténcia dos membros da casa é assegurada mais adequadamente pelos pro-
dutos recentes da casa, que provém directamente da sua propria terra. A «pureza»
destes géneros alimentares, sobre a qual os camponeses insistem com tanta vee-
méncia, baseia-se no facto de eles consolidarem as classificacGes mais bésicas
da visdo do mundo local.

Para os camponeses com quem discuti estes assuntos, a preocupago prin-
cipal no processo de preparagfio do pdo é a necessidade da sua levedagio. Quando
se cria uma nova casa, a mulher traz consigo um pedago de massa néo cozida
da casa da sua mie. Este pedago de massa é adicionado & farinha amassada de
fresco para a fazer levedar. Ndo ¢ utilizado qualquer fermento. A farinha, acres-
centada de 4gua, é cuidadosamente amassada e é depois colocada no lado
esquerdo da masseira, onde é deixada a levedar com uma cruz desenhada no topo.
No lado direito da massa, é fixada uma pequena garrafa que contém um pouco
de vinagre. Foi-me dito que o pao ndo levedaria sem esta garrafa. Como alter-
nativa, podem ainda colocar-se as calgas ou o chapéu do dono da casa no lado
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direito da masseira. Se a massa néo levedar depois de todas estas praticas, pode
convidar-se o préprio dono da casa a sentar-se durante algum tempo sobre a
masseira para fazer o pdo levedar. As pessoas, decerto, ndo falam analiticamente
sobre esta pritica, mas o seu simbolismo sexual é tdo nitido para elas como o
¢ para nds. Ao interrogar uma das minhas informantes sobre a utiliza¢do da gar-
rafinha de vinagre que ¢ enterrada na massa, obtive uma resposta risonha: «por-
que o vinagre € dspero e rude como um homem».

No caso da massa continuar a ndo levedar, admite-se que terd passado por
baixo da masseira uma aranha ou um rato. Nessa hipotese, o pdo sd pode ser
purificado com uma acha incandescente retirada do fogo da lareira. A parte infe-
rior da masseira € limpa cuidadosamente com as chamas da acha. Mais uma vez,
verificamos como o fogo da lareira pode ser utilizado com fins purificadores.
Neste caso especifico, o fogo purifica o préprio simbolo da capacidade de repro-
ducdo da casa: o pédo.

O processo de integragdo simbélica dos aspectos masculinos e femininos,
que ¢ central no processo de preparagio do pao, representa a prépria natureza
da casa e o seu processo de reprodugdo biologica. Assim se explica o facto de
ser colocada uma forte &nfase na dilatagio da farinha amassada e ndo na coze-
dura do p3o. A massa levedada, dizem os camponeses, estd «vivaw. E precisa-
mente a massa levedada que é considerada a base da unidade de comensalidade
da casa. Ha, portanto, uma relagdo analdgica entre a levedura do pdo e a gra-
videz.

Mas, se a base da gravidez € o acto sexual, que é julgado impuro e de natu-
reza animal, mesmo quando ¢ praticado no seio da casa, a base de preparaciio
do pdo é uma combinagdo pura de principios masculinos e femininos (isto é con-
firmado pela preocupagéo colocada nas praticas purificadoras). O marido é rela:
cionado simbolicamente a este processo através da aspereza do vinagre e, nal-
guns casos, participa mesmo pessoalmente, apoiando os seus drgdos genitais sobre
a masseira; a mulher participa por intermédio do pedaco de massa ndo cozida
e com o seu trabalho de cozer o pdo. Deve lembrar-se que o vinagre, tal como
os chapéus e as calgas (que sio objectos especificamente masculinos), est4 tam-
bém associado & masculinidade, porque é «dspero e rude» e é feito de vinho,
ou seja, um produto eminentemente «masculino» da casa.

Pensamos, assim, haver fundamento para atribuir um cardcter sexual ao sim-
bolismo que estd implicito no ritual de preparagio do pio. Porém, a impureza
inevitavel em que se desenvolve a reprodugdo biolégica da casa — o acto sexual
€ a corrupg¢do que caracteriza o ventre das mulheres — é erradicada cuidadosa-
mente deste ritual: o pdo s6 levedara se a masseira estiver completamente liberta
do contdgio animal impuro. De modo semelhante, além de se desenhar uma cruz
no pao no momento da levedacdo, o pedago de massa ndo cozida, guardado até
a fornada seguinte, é mantido em condi¢bes «puras» e marcado com o sinal da

cruz.

Em O Mito do Eterno Retorno (1954), Mircea Eliade refere a existéncia,
no que designa de «culturas antigas», de rituais que repetem o acto de criacio,
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isto é, rituais cosmogo6nicos. Na sua opinido, estes rituais tém a funcgdo de :"iegar
a histéria, criando um eterno retorno 4 génese mitica. Esta ideia parece aqui par-
ticularmente adequada, porque nos permite perceber a existéncia de uma rela-
¢do entre as préticas rituais de um grupo social e a sua mitologia.

No Alto Minho, o significado do mito biblico da criagdo do mundo e a sua
reencenaciio na estrutura da semana é diminuto em comparagdo com 0 signifi-
cado assumido pelo mito de Addo e Eva. Mas na mitologia crista h4 uma segurida
criagiio que simultancamente espelha e contrasta a primeira: o nascimento de
Jesus Cristo. De um ponto de vista teoldgico, foi 0 momento em que nasceu
o novo Addo. Do ponto de vista dos camponeses minhotos, foi também o
momento em que a sua sociedade foi criada porque os minhotos pensam-se fun-
damentalmente como cristaos. _

A grande importéncia da Virgem estd ligada a sua maternidade. Qra, a Vir-
gem nio concebeu por si; deu  luz depois de ter sido visitada pelo Esp_into sapto.
A concepeio de Cristo envolveu a combinagio de um elemento masculino (divino)
e de um elemento feminino (a Virgem), mas ndo foi sexual, estando assim ]jber_ta
de qualquer «impureza». Como sucede na preparacéo do péo, a gravidez da Vir-
gem € socialmente benéfica no mais alto grau, porque reflecte uma forma de
reprodugio «pura» — que evita a mécula do pecado original. Deste modo,. pode-
mos considerar as prdticas descritas como um ritual cosmogdnico, seguindo a
famosa expressdo de Eliade. Na sua «pureza», a reprodugdo da casa pode ser
tomada como um espelho do acto «ideal» de reprodugdo: a concepgdo mistica
de Jesus Cristo. Ao referir esta ligagiio, ndo estou a sugerir que a concepgdo de
Cristo impregna de significado a preparagdo do pdo; pretendo antes notar que,
para os habitantes de Pago e de Couto, esta ultima participa da relevéncia sim-
boélica da concepgdo de Cristo.

v

As rdpidas transformagdes socio-econdmicas caracteristicas dos anos 60
influenciaram, decerto, as atitudes para com a casa. As habitacdes que as pes-
soas quiseram construir sio o melhor indicador dessas transformagéqs.

Até aos anos 50, os emigrantes regressados ou os homens de iniciativa local
bem sucedidos investiam uma larga parte do seu dinheiro na terra e na constru-
¢do ou restauro das suas casas. Em geral, e dependendo, bem entendido, da quan-
tidade de dinheiro que cada individuo particular acumulara, estas novas casas
caracterizam-se por um maior conforto e aparato. Mas, basicamente, continua-
vam a ser casas camponesas: eram manifestamente estabelecimentos agricolas
virados para um terreiro, onde eram conservados todos os apetreci_los da lavoura.
O aspecto mais importante era, no entanto, a permanéncia da cozinha como cen-
tro da casa. Podia ser introduzido um fogdo moderno, mas a lareira era man-
tida, continuando o péo a ser cozido no forno situado na parede cont.igua a
lareira. A sala, um local frio e bafiento, era utilizada somente em ocasides de
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ceriménia, como durante a visita pascal do padre que vinha benzer a casa ou
durante o casamento de uma filha. Era também na sala que o emigrante defunto
iria jazer, rodeado por mulheres lacrimosas, nesse derradeiro dia em sua casa,
antes de ser levado para o cemitério. -

Ao longo dos anos 60 e principio dos anos 70, emerge um novo tipo
de casa nitidamente diferente, vulgarmente conhecido como «casa de emi-
grante». Estas casas foram construidas sobretudo por emigrantes regressados,
mas o estilo veio a ser adoptado em muitas casas edificadas nesse periodo,
mesmo quando pertenciam a pessoas que ndo tinham emigrado. H4 trés carac-
teristicas que, entre outras, podem distinguir este novo tipo de casa face ao
anterior. A mais marcante estd ligada ao estilo arquitecténico e & cor. Estas
casas exibem muitas vezes referéncias decorativas a estilos arquitecténicos urba-
nos dos paises de acolhimento dos emigrantes, apesar de ter sido preservado
o tradicional plano rectangular de dois pisos. Apresentam varandas de aspecto
moderno com grades de ferro, telhados com pronunciadas inclinagées, geral-
mente em telha preta, e portas da frente com vidragas coloridas. A estes aspec-
tos, os emigrantes acrescentam o gosto local pela cor brilhante. Cada habita-
¢40 mostra uma combinacdo de, pelo menos, trés cores ¢ a gama é ilimitada.
Nenhuma casa se considera completa, porém, sem a inclusdo de alguns vasos
coloridos e de estatuetas no jardim e sem a presenca de um ou dois painéis
de azulejos representando um santo patrono ou uma cena religiosa. Estas habi-
tacBes deliberadamente «urbanas» sdo simbolos da liberdade recentemente
adquirida perante os constrangimentos da labuta monétona, dificil e «suja»
da terra: o «trabalho». Por isso, assumem um significado idéntico ao dos
andores que transportam os santos durante as procissdes, inteiramente reco-
bertos com lustrosos papéis multicolores. Estas casas, tal como os andores
ou os vistosos automdveis estrangeiros, representam a reivindicagdo dos emi-
grantes 4 «urbanidade».

Este ultimo aspecto € ilustrado também pela segunda caracteristica destas
casas. Enquanto as casas anteriores eram claramente estabelecimentos agrico-
las, as novas casas s6 raramente se mostram adequadas a um estilo de vida cam-
ponés. Sempre que ¢ possivel, sdo construidas de frente para a estrada, e ndo
para o pétio, e incluem uma garagem em vez da tradicional adega ou do alpen-
dre das alfaias.

Por fim, estas casas normalmente nio possuem uma lareira. As chaminés
e as cozinhas t&ém menores dimensdes e as 1ltimas s6 dificilmente poderiam ser
utilizadas como divisdo principal. Ndo possuem fornos para cozer o pdo e, em
geral, os fogdes sao a gds e ndo a lenha, porque esta é considerada muito «suja».
H4 sempre um frigorifico, uma televisdo e um radio.

Se os seus proprietdrios pretendessem seguir um estilo de vida camponés,
depois do regresso da emigragdo, estas casas seriam decerto incongruentes. A sua
construcdo, porém, € uma das manifestagdes exteriores da rapida ascensdo nos
padrdes de vida ocorrida nesse periodo. O recurso a simbolos de «urbanidade»
ndo deve ser aqui interpretado como sinal de uma renincia dos valores campo-
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neses; é antes uma prova da persistente identificagdo que os camponeses fazem
enire melhores padrdes de vida e valores burgueses urbanos.

Este aspecto ¢é visivel nas tendéncias que se verificaram aproximadamente
a partir do ano de 1976. Em 1974-1975, as correntes emigratdrias europeias,
caracteristicas da década precedente, foram bruscamente contidas. Deixava de
ser tdo facil ganhar dinheiro no estrangeiro e, devido a crise mais drastica que
foi sentida em Portugal nos finais da década de 70 e principios da de 80, a agri-
cultura retomou a sua importincia como seguranga bdsica da subsisténcia. Para
o emigrante regressado ou para o semi-proletdrio empregado localmente, o tra-
balho da terra voltava a ser um aspecto fundamental da sua orientagdo econo-
mica global. Esta transformagio reflecte-se na configuragéo fisica das casas de
emigrante: cozinhas secunddrias (com todas as «tradicionais» facilidades cam-
ponesas) sdo construidas de raiz ou sdo anexadas a cozinhas j4 existentes; as
«garagens» regressam 4 sua defini¢do tradicional de «lojas», onde os produtos
sao armazenados, o vinho ¢ feito, as alfaias sdo reparadas e o gado ¢é guardado;
constroem-se alpendres em redor da casa; e mesmo o gosto pelas cores brilhan-
tes cede gradualmente lugar a tons mais praticos e sébrios.

6. A COMPOSICAO DO FOGO

A maioria dos fogos camponeses e urbanos tém o seu centro num casal unido
pelos lagos do matriménio. Como, na sociedade camponesa, as actividades pro-
dutivas se desenrolam no seio da casa e sendo a casa concebida como uma uni-
dade de produgiio e de gestdo da propriedade, os poderes executivos do casal-
-chefe camponés estdo mais claramente delineados do que no contexto burgués.
Deste modo, mesmo nos casos em que dois casais coabitam na mesma casa, hd
sempre um consenso entre os vizinhos e os membros da casa a respeito de quem
«governa a casa», de «quem sdo os donos da casa». Além disso, numa casa nunca
vive mais do que um «casal jovem». Dois irméos casados ndo podem viver na
mesma casa, porque o conflito entre eles RQﬂc,r_i_Q ser demasiado grave.

Tenho vindo sempre a referir-me ao {casal-chgtje» e ndo ao «chefe da casa».
E que, com a excepedo das vitivas e dos individuos solteiros, a chefia nunca é
confiada a uma tunica pessoa, sendo assumida conjuntamente pelo casal.
. Utilizam-se duas expressdes para designar este casal: «os donos da casa» e «o
patriio e a patroa». O significado da palavra «donos» estd mais proximo aqui
do significado de «senhor» do que do de «proprietdrio». As implicagGes da nogéo
de propriedade privada em «proprietdrio» estdo ausentes desta expressdo, que
coloca énfase sobretudo nos direitos executivos do casal (muito 4 semelhanga
do latino dominus) e ndo tanto na propriedade privada. A expressdo «o chefe
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da casa» ¢ usada principalmente nos circulos urbanos, onde tende a reflectir ,é’.
primazia masculina caracteristica do lar burgués.

No decurso da segunda metade deste século, a generalizacdo das facilida-
des de emprego remunerado a nivel local ndo modificou automaticamente a posi-
¢do do casal-chefe, apesar de ter levado a uma maior clivagem na unidade de
producéio que caracteriza a casa. A situagio em relagdo 2 casa dos seus mem-
bros que se empregaram no sector capitalista local ndo é radicalmente diferente
da situacdo dos emigrantes. E a emigracio é, afinal, uma velha caracteristica
da sociedade minhota. A prioridade conceptual continua a ser atribuida  casa
como base da subsisténcia. Por seun lado, as actividades que lhe sdo exteriores
sdo consideradas como apoios e opg¢des disponiveis. Deste modo, o estudo do
comportamento econdémico camponés exige que o foco da pesquisa se dirija

“sobretudo para as estratégias das casas e ndo tanto para as estratégias dos indi-

viduos. A alteracdo que se verificou na posicdo do casal-chefe deve-se funda-
mentalmente a nova posigdo relativa que foi assumida pelos rendimentos que
0s jovens agora obtém no exterior da casa, o que afecta mais a unidade de pro-
priedade da casa que a sua unidade de produgio.

E importante notar que a concep¢io de propriedade a que me refiro nio
€, de modo nenhum, idéntica 4 nogdo de propriedade privada que foi consa-
grada no sistema juridico portuguds. Os membros de um concelho, de uma
freguesia ou de um lugar consideram que os direitos exclusivos sobre as deci-
sOes relativas a4 gestdo da terra do concelho, da freguesia ou do lugar sio
da sua pertenga, mesmo quando ndo sdo eles individualmente que detém a
propriedade legal dessas terras. Esses direitos exclusivos sdo uma.espécie de
propriedade. De igual modo, os membros de uma casa consideram que certos
terrenos, edificios, animais, etc., lhes pertencem em conjunto, mesmo se nem
todos os membros da casa possuem iguais direitos legais sobre a propriedade.
Isto verifica-se, pelo menos, em dois sentidos opostos: primeiro, os criados
residentes, os parentes ou os amigos sdo considerados membros da casa embora
ndo detenham quaisquer direitos legais individuais sobre a heranga; segundo,
as propriedades trazidas por cada um dos cénjuges nunca sio completamente
incorporadas. Este dltimo aspecto é particularmente relevante nos casos de
viuvez e de novo casamento, se houver filhos do primeiro casamento. Apesar
das especificacdes do Cédigo Civil serem respeitadas em termos formais, &
evidente a vontade de permitir que o cdnjuge sobrevivente permaneca na parte
da propriedade que ele ou ela trouxe para a casa aquando do casamento ou,
subsequentemente, através de uma heranga.

Com o declinio da importancia relativa da agricultura no or¢amento geral
da casa durante os anos 60 e 70, os jovens comegaram a sentir como uma injus-
tica a exigéncia que os pais faziam sobre os seus ganhos pré-maritais, que estes
ultimos consideravam como propriedade comum da casa. Apesar de ser aceite
que os rendimentos extra-agricolas dos filhos ndo devem ser tomados em conta
na divisdo da casa para efeitos de heranga, esta prética era sentida pelos jovens
como um obstdculo as suas poupangas.
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Na base do problema, estd a prépria nogio de «saldrio». Esta nogdo faz
pouco sentido se o ponto de referéncia for o protétipo de subsisténcia: o traba-
lho dos membros da casa pertence i casa e é no seu contexto que se desenvolve
a produgdo. Os «produtos» do trabalho pertencem, assim, & casa e devem ser
usados em seu beneficio, incluindo-se aqui também o sustento dos seus membros.

Mas um saldrio ndo é um «produto» e é aqui que nasce a dificuldade. Os
pais «antiquados» interpretam o saldrio como uma forma de «produto» ique,
como tal, pertence a casa, que o pode usar ou ndo para beneficio de um dos
seus membros. Os jovens propdem uma visdo diferente: o seu trabalho privado
levou a um pagamento € o que dele resta, deduzidos os custos do seu sustento
pessoal, devem caber ao préprio assalariado.

Aos olhos da velha geragio, qualquer propriedade que acompanha um filho
ou uma filha que abandona a casa dos pais devido ao seu casamento € um bene-
ficio que vai reverter a favor de outra casa em detrimento da casa de origem.
Mas os individuos mais jovens estdo a ser influenciados pelos costumes burgue-
ses e individualistas: para eles, ndo & justo que os seus ganhos pessoais (ou o
juro que eles rendem até A divisdo da casa dos pais) favorecam a casa dos pais
e ndo a eles proprios. Os pais mais velhos raciocinam em termos de justica ao
nivel da casa, enquanto os jovens raciocinam em termos de justica ao nivel do
individuo.

Na pratica, hoje, parece que a maioria das filhas tende a confiar os seus
ganhos (ou, pelo menos, uma grande parte) aos pais, a0 passo que a maiori_a
dos filhos o evita fazer, preferindo muitas vezes confiar as suas economias a ami-
gos da familia, a parentes ou mesmo ao padre. Sdo frequentes as recriminagdes
que os filhos dirigem aos pais por causa da forma como eles administram o
dinheiro que Ihes entregam, porque consideram que nio obtém quaisquer bene-
ficios dessa administragdo. Em contrapartida, nunca ouvi protestos semelhan-
tes da parte de filhas: a sua ligagdo & casa dos pais é geralmente mais forte e
0 seu casamento é muitas vezes uxorilocal?, o que lhes permite beneficiar direc-
tamente do investimento do seu dinheiro feito com o propésito de consolidar
o sucesso da casa como um todo.

II

Na sua critica & concepgdo que Lévi-Strauss tem do casamento, Octavio Paz
sugere que este &, em \ltima andlise, caracterizado por ser «uma mediagio entre
a rentincia e a promiscuidade (...) criando, assim, um ambiente legal ¢ fechado
onde o jogo erdtico se pode desenvolver» (1970:127). Esta afirmagdo fornece

2 Sobre o uso deste termo ver Carrasco (1963:133-4) e Casselberry e Valavanes (1976:215-226).
A «uxorilocalidade» significa a residéncia de um casal dos pais da mulher». A «uxorivicinalidade»
¢ a residéncia de um casal nas imediagGes da casa dos pais da mulher, por oposi¢do as imediagdes
da casa dos pais do marido.
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uma pista para compreender a concepgio dos camponeses do Alto Minho sobre
0 casamento. O casamento € a casa assumem um cardcter sagrado, porque sdo
precisamente mediagdes entre o mal do sexo e a reprodugdo necessdria do grupo.
A divindade e a perfeita santidade estdo fora do alcance do ser humano comum.
Mas, no seio da casa, através do sacramento do matrimonio, é possivel consu-
mar o ideal de pureza na reprodugéo. E nesta perspectiva que o ritual da prepa-
racdo do pdo acima descrito assume o seu significado cosmogdnico.

Os verdadeiros casamentos devem ser celebrados por uma unifio cristi. As
unides civis sdo tipicamente caracterizadas como «casamentos de vacas», por-
que, na visdo do campongs, sdo simples autoriza¢des para a coabitagdo. Para
o camponés, a casa deve ser uma entidade unificada dotada de uma existéncia
temporal duradoura. O divércio e o recasamento, consentidos pelas unides civis,
negam essa unicidade ao permitirem a repetida quebra da prépria relagdo que
€ mais central & casa. Em Pago e em Couto, ao contrério do que parece suceder
no nordeste de Portugal (O’Neill, 1982), as relagdes horizontais da casa, isto &,
as relagdes entre os membros do casal-chefe, nio sdo, de modo nenhum, subsi-
diarias ou mesmo menos significativas que as relagdes verticais, isto &, as rela-
¢Oes entre os pais e os filhos.

Uma afirmago clara da nogéo de que o casamento € uma relagio que deve
perdurar eternamente € a prética de enterrar os casais na mesma sepultura (geral-
mente, a da familia da mulher). Certo dia, uma mulher contou-me com uma
satisfagdio sincera que, no enterro recente do pai, se descobrira que o seu caixio
poderia ainda ser acomodado sobre o da mie que falecera hd varios anos; o cai-
xdo foi assim af colocado delicadamente, para que pudessem ficar «juntinhos».

Uma outra razdo que explica a aversdio contra as unides civis é o facto de
estas impossibilitaram a criacdo de uma relag¢do sagrada entre os conjuges. Na
visdo do mundo local, a simples restri¢io da actividade sexual de uma pessoa
a um companheiro regular néo torna o sexo menos poluente. Os processos sim-
bélicos contidos nos rituais cristdos sdo essenciais para que seja eficaz a media-
¢d0 que o casamento opera entre 0 mal do sexo e a desejdvel reprodugdo da casa.
Por isso, uma unido civil, apesar de poder presumir um relacionamento sexual
exclusivo e permanente entre dois companheiros e, simultaneamente, a criagio
de um fogo, nio constitui um instrumento que permita a reprodugio plenamente
aceitdvel da ordem social.

Os casamentos sdo acontecimentos onde se manifesta claramente a diferen-
ciagdo social. Em contraste com a maior parte das outras ceriménias, particu-
larmente os funerais, nos casamentos os individuos podem desafiar abertamente
a suposicdo de que todos os camponeses sdo «iguais» e a prdtica correspondente
de minimizar a diferencia¢do econdmica e social no interior da comunidade cam-
ponesa. Esta atitude verificava-se jd antes dos anos 50 (e. g. Valle, 1965).

As formas publicas dos casamentos tém sido transformadas em parte pela
sua ligacdo com a chegada dos emigrantes. Muitos rapazes emigram ainda soltei-
ros e, por isso, um grande nimero de casamentos realiza-se em Agosto, durante
a sua estadia na regido. Ao celebrarem as suas bodas com tanto aparato, os emi-
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grantes satisfazem a dupla necessidade de demonstrar o seu poder econémico, tanto
no momento em que regressam da emigracdo como no principio da sua vida con-
jugal. E neste contexto que os jovens recorrem 2 aquisicdo de bens de consumo
como simbolos de status. Os bens de consumo sdo associados & burguesia que,
aos olhos da populagio rural, se caracteriza pela riqueza e pelo poder econémico,
ou seja, precisamente as caracteristicas que se pretende alardear nestas ocasides.

As despesas do casamento sdo em geral suportadas pelos pais da poiva,
decorrendo a cerimodnia na sua casa ou, pelo menos, na freguesia de residéncia
da noiva. Um homem, para casar «decentemente» a sua filha, precisa, pois, de
dispender uma parte consideradvel das suas economias.

Os meus informantes ligavam sempre o casamento das suas filhas a hist6-
rias espantosas de abundéncia. Pormenorizavam a comida soberba, tdo copiosa
que (e esta frase & constantemente repetida) «até os ciies comeram bolos e docesy.
O excesso de comida era sempre tal, que «aquilo dava para a gente comer por
um ano inteiroy.

Quando sg realiza um casamento, todos os automéveis sdo tirados das gara-
gens e dos alpendres e as pessoas trajam vestidos e casacos novos num deleite
de exuberdncia e competi¢do. A honra de levar os noivos de automével é muito
disputada entre os amigos do noivo, ndo tanto pela preferéncia pessoal que isso
possa implicar, mas sim porque a escolha feita pelo jovem casal, por entre vizi-

nhos, parentes e amigos, ird inevitavelmente recair no proprietdrio do automé- .

vel melhor e mais atraente.

Os casamentos ocasionam um excesso de despesas para todas as pessoas que
nele participam, uma tendéncia que se verifica sobretudo nos lugares mais pro6-
ximos do rio (as «meias de baixo», onde tem sido mais intensa a comunicagio
cultural e econémica com os ceniros urbanos). Depois do casamento, 0s convi-
dados comparam discretamente as prendas, tentando descobrir quem usou de
maior generosidade na sua oferta. Em Pago, considera-se normalmente que, até
hoje, ainda ninguém ultrapassou o proprietdrio local mais rico (um homem
de origem camponesa). O casamento da sua filha mais velha, ocorrido h4 mais
de vinte anos, é evocado como um acontecimento de uma grandeza inexcedivel.
E importante sublinhar que, tanto entre os convidados como entre os anfitrides,
ndo h4 uma preocupagio de triunfar indiscriminadamente sobre toda a gente.
Os membros de uma casa tém unicamente a preocupacio de serem melhores do
que as pessoas que €les préprios classificam como pertencendo aproximadamente
a sua propria categoria.

Esta competitividade selectiva explica igualmente as atitudes ambiguas das
pessoas que ndo emigram para com os emigrantes de torna-viagem. Por um lado,
criticam-nos pelo seu comportamento exuberante e arrogante. Mas, por outro
lado, estranham se os emigrantes néio se entregam a dissipacdes. E necessdrio
que um emigrante de torna-viagem dé a conhecer a posicdo que vai agora ocu-
par na competi¢do social e, portanto, com quem ird competir.

Se uma casa conhecida pela sua riqueza, evita fazer despesas num casamento
de uma filha, sofrerd um abalo irremedidvel na sua reputacio. Do mesmo modo,
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as pessoas que vivem acima dos seus préprios meios e que sio incapazes de cau-
sar uma boa impressdo no casamento de uma filha, sio denegridas. Os vizinhos
exageram sempre estes fracassos.

A estimativa que uma pessoa em particular faz sobre o sucesso ou o insu-
cesso de um casamento especifico, ndo depende, porém, unicamente de factores
externos. Depende também do tipo de relagdo que existe entre o convidado e
o casal. Os convidados do noivo mostram-se, em geral, mais circunspectos acerca
do sucesso. H4 uma competi¢éio subterranea entre as duas partes e, embora os
amigos e parentes do noivo se sintam no dever de dizer que o casamento foi um
€xito, serd pouco provavel que venham a admitir que foi melhor do que os casa-
mentos das irmds do noivo.

Hoje, tal como no passado, muitos dos casamentos resultam de um acordo
entre pais e filhos. Geralmente, sdo precedidos por uma fase de namoro, que
¢ uma relacdo socialmente reconhecida entre dois jovens. O par, muitas vezes,
trava conhecimento numa festa, numa feira ou no adro da igreja ao domingo.
Se um rapaz e uma rapariga tém algum interesse um pelo outro, podem conver-
sar ou dancar sem dar nas vistas durante um certo tempo. Pouco depois, no
entanto, o rapaz comeca a visitar a rapariga a porta da sua casa e, se nio hou-
ver uma especial resisténcia da parte dos pais da jovem, esta pratica passard a
ser regular aos domingos e dias de festa. Diz-se entiio que os jovens sdo «con-
versados». De facto, a «conversa» é, publicamente, a actividade principal ligada
ao namoro. Contudo, este ideal de continéncia sexual pré-conjugal néo é levado
demasiado a sério. As mulheres solteiras podem movimentar-se livremente pelos
campos e fazem-no muitas vezes sem qualquer companhia. Os encontros priva-
dos entre namorados sdo combinados com facilidade. Deste modo, a opinido
generalizada € que as noivas raramente sdo virgens.

II1

E muito dificil obter dos habitantes das freguesias de Pago e de Couto afir-
magdes normativas sobre a composigéio dos fogos. Proferem-se, decerto, juizos
de valor e afirmagdes sobre as suas condigdes ideais, mas os informantes acres-
centam sempre prontamente que eles ndo correspondem necessariamente as situa-
¢des de facto. O minhoto concebe a composicio do seu fogo como o resultado
de uma série de decisdes estratégicas e ndo tanto como um ajustamento a prin-
cipios normativos pré-determinados. Somos, assim, levados a tentar descobrir
um modelo estatistico, que permita descrever as estratégias dominantes e os fac-
tores que explicam as suas variagdes.

A relagdo entre a terra e a casa, cujo significado cognitivo foi ja sublinhado,
pode manifestar-se também de outra forma. As estratégias de composigdo dos
fogos parecem estar intimamente ligadas & diferenciagio econémica que se veri-
fica no interior da sociedade camponesa e, em particular, 4 posse da terra. Infe-
lizmente, a auséncia de um cadastro, a extrema subdivisio da terra e a grande
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diversidade dos tipos de terra ndo permitem ao investigador estabelecer uma rela-
¢do entre a posse da terra e a composi¢do dos fogos. No entanto, mesmo se exis-
tisse um padrdo comparativo uniforme para aferir os valores da terra — o que
€, na verdade, uma impossibilidade pratica —, esta relagdo continuaria a ser difi-
cil de delinear, porque a propriedade legal da terra ndo ¢ um indicador adequado.
O que afecta a composi¢do do fogo ndo ¢é a propriedade legal da terra per se,
mas sim o direito de gerir a produgdo numa determinada parcela de terra ¢ a
certeza de beneficiar de uma parte suficiente dos produtos da terra comb com-
pensacdo média do trabalho, ou seja, um controlo permanente sobre uma
empresa agricola vidvel. Esta distingdo é especialmente significativa se conside-
rarmos que muitas vezes a terra trabalhada por uma casa pertence a parentes
emigrados ou é mantida sob condigdes de arrendamento que asseguram a sub-
sisténcia do caseiro e da sua familia, mesmo depois de um mau ano agricola.

H4 duas comparagdes que nos podem auxiliar a ultrapassar estas dificulda-
des. Em primeiro lugar, as composi¢des dos fogos em Pago e em Couto podem
ser cotejadas. A relacdo entre a terra € a composi¢do dos fogos €, assim, eluci-
dada, pois sabemos ser o nimero de pessoas que possuem a terra que trabalham
superior em Pago, e estarem os seus habitantes mais profundamente ligados a
um modo de vida camponés. Em segundo lugar, a composicdo dos fogos pode
ser relacionada com os escaldes econdmicos elaborados com base no recensea-
mento dos fogos (ver capitulo 1, secgdo V).

70,71% dos fogos do conjunto das duas freguesias sdo compostos por uma
familia nuclear (FN), isto €, um casal ou um(a) viivo(a) com ou sem filhos;
21,50% sdo compostos por familias alargadas (FA), isto ¢, uma familia nuclear
e um ou mais membros (de entre estes, 1,46% compreendem um membro ndo
aparentado, muitas vezes um «criado»); finalmente, 7,72 sdo fogos chefiados
por individuos solteiros (SOLT)?..

Estas percentagens tém pouco significado se ndo estudarmos o ciclo de desen-
volvimento da familia, a diferenciagdo econdémica no interior da freguesia e as
diferengas entre as duas freguesias consideradas. Infelizmente, trabalhamos com
numeros muito reduzidos — 295 fogos em Paco e 184 fogos em Couto e, por
vezes, com nimeros menos expressivos, porque ndo dispomos de certos dados
relativos a alguns fogos. Isto significa que ndo é possivel interrelacionar mais
do que duas varidveis, pois, de outro modo, as amostras perderiam a sua repre-
sentatividade. Este problema é insolivel, porque o recenseamento pormenori-
zado que foi realizado no contexto desta andlise ndo seria viavel na totalidade
de um concelho; por outro lado, devem ser evitadas andlises intermédias que leva-
riam & supressdo da variagdo existente entre freguesias, cuja importancia pode
ser verificada na comparagdo entre Pago e Couto.

3 Ni#o recorri a uma tipologia das unidades domésticas semelhante, por exemplo, & que foi ela-
borada pelo grupo de Cambridge (cf. Laslett, 1972:31), porque seria demasiado complexa no con-
texto da presente analise. Salvo qualquer especificacdo em contrério, todos os nimeros se referem
a 1979-1980.
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v

Os fogos chefiados por individuos solteiros (SOLT) devem ser examinados
separadamente dos outros fogos, porque nio podem ser qualificados propria-
mente como «casas», € porque correspondem a uma situagdo de transgressio
dos padroes geralmente aceites. No conjunto de Paco e de Couto, 28,41% de
todos os fogos do sub-escaldo econdmico inferior (P;) sdo chefiados por indi-
viduos solteiros. Esta percentagem decresce progressivamente 4 medida que ascen-
demos na escala de estratificagdo: 4,54% no sub-escaldo P, e 3,03% no sub-es-
caldo M,. Nos escaldes superiores foram detectados apenas dois casos: o fogo
do padre (M,) e o fogo da idosa e tinica descendente de uma antiga casa aris-
tocrdtica (R,). Estes dois casos devem ser considerados a parte.

A associagdo entre a pobreza e os fogos chefiados por individuos solteiros
ndo é refutada pelo facto de Pago possuir actualmente uma percentagem de fogos
deste tipo que é idéntica & de Couto (respectivamente, 7,80% e 7,60%). Trata-
-se de um resultado irénico da vaga emigratdria dos anos 60 e principio dos anos
70. Couto apresenta, e sempre apresentou, um mimero superior de individuos
sem terra que, na auséncia da seguranca que € proporcionada pela terra e pela
casa agricola, nfio se sentem tdo atraidos pelo regresso i freguesia de origem.
E por esta raziio que a populagdo diminuiu mais rapidamente em Couto do que
em Pacgo (ver capitulo 1, secgdo 2.III).

A privacdo da terra, os fogos_chefiados por individuos solteiros e a ilegiti-
midade sfo fenémenos interligados. Algumas freguesias do concelho tém a repu-
tacdo de serem «putanheiras» — Couto € uma delas. Trata-se invariavelmente
de freguesias mais pobres, onde uma larga parte da terra pertence a proprieta-
rios absentistas e onde a taxa de ilegitimidade é mais elevada. O termo «puta-
nheira» subentende uma explicacdo moral para a ilegitimidade: na visdo do
mundo camponesa, e apesar de ndo gerar qualquer forma de ostracismo aberto
ou de diminui¢do dos direitos civis, a ilegitimidade é considerada como anti-
-social. A privagdo da terra estd associada 2 ilegitimidade, ndo s6 ao nivel intra-
-freguesia, mas também ao nivel da composi¢io individual dos fogos: ainda hoje,
68,97% de todos os fogos que incluem filhos ilegitimos pertencem ao sub-escalao
econdmico mais baixo (P,) e 17,24% ao sub-escaldo situado imediatamente
acima.

O campesinato sem terra destas freguesias aproxima-se muito do modelo
da «sub-sociedade propensa a bastardia» proposto por Laslett:

uma série de mulheres que produzem bastardos, que vivem na mesma localidade,
cujas actividades persistiram ao longo de vérias geragGes e que tenderam a relacionar-
-se entre si pelo parentesco ou pelo casamento. Muitas destas mulheres possuiam
nao sO um mas varios nascimentos ilegitimos (1980:217).

Além disso, é interessante observar que, nos iltimos cem anos, os periodos
que correspondem aos picos da ilegitimidade (as décadas de 1890 e 1930, ver Dia-
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grama N.° 4), confirmam a conclusido de Laslett que defende que a ilegitimi-
dade cresceu «ao mesmo tempo que crescia a proletarizagdo, quando provavel-
mente se colocavam obstdculos ao casamento proletdrio» (1980:226).

Os caseiros, que trabalham a terra de outras pessoas, transmitem o direito
a trabalhar essa terra e a viver na habitagdo que lhe estd ligada a filha casada
que permanece junto deles (¢ raro ser escolhido um filho). A terra prépria € insig-

nificante, pelo que se criam dificuldades ao casamento local das outras filhas.

O mesmo sucede com os lavradores que néo possuem terra suficiente pallia ser
distribuida entre todos os filhos. As filhas vdo para as cidades servir como cria-
das ou ficam em casa como solteironas. Nos ltimos vinte anos, a emigragéo
feminina e a emergéncia de fontes alternativas de rendimento, levaram a uma
alteracdo nestes padrdes. Contudo, ainda hd actualmente casos de homens e
mulheres adultos que ficaram solteiros, trabalhando sob a chefia de um irmdo
casado ou de uma irma casada (cf. Bourdieu, 1962).

No entanto, a posi¢do das mulheres destituidas de vinculos & terra € ainda
menos invejavel que a posigdo das filhas dos caseiros. Até aos anos 60, era pouco
provavel que encontrassem marido e, simultaneamente, ndo possuiam a segu-
ranca de uma casa agricola, porque as suas proprias mies eram também muitas
vezes solteiras. Ndo tinham habitagdo propria e eram frequentemente forcadas
a viver em alojamentos temporarios e de ocasido, tais como celeiros, estdbulos
e casebres arrendados. Como eram pagas ao dia («a jornal») e o seu emprego
era, portanto, sazonal, precisavam muitas vezes de recorrer a prdtica de rela-
¢oOes sexuais com lavradores ricos a fim de obter comida e a satisfacdo de outras
necessidades minimas durante os meses de Inverno®. Por isso, os pais dos seus
filhos eram frequentemente os patrﬁ?s ou outros camponeses ricos das proximi-
dades. ‘ |

Mas estas relagdes podiam ser, por vezes, lucrativas. Camilo Castelo Branco
oferece-nos uma‘ilustracdo:

Os solteiros aceitam, sem biocos de honra, as mulheres infamadas que lhes esti-
mulam o cio ou o interesse. O brasileiro, argentério que fechou a loja nas extintas
congortas, desonra e dota raparigas com uma quantia sabida; de modo que os can-
didatos & dotada disputam a pau de choupo o gozo legitimo da moga habilitada para
noiva (1885:70-1).

O que indignava Camilo era que estas raparigas ndo tinham encontrado
marido antes de serem dotadas pelo «brasileiro», ndo porque tivessem perdido
a virgindade, porque fossem «infamadas», mas sim porque ndo possuiam terra.
Uma vez dotadas, muitos seriam os candidatos & sua mio. Para o camponés que,
ao-contrario da pratica burguesa, ndo tra¢a uma fonteira rigorosa entre o dominio

4 Contrariando a opinido de Laslett (1980:56), esta foi a explicagdo que os meus informantes
forneceram sobre a maioria dos casos de ilegitimidade directamente estudados (cf. Furtado Coelho,
1961:2).
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da familia e o dominio da economia, é perfeitamente aceitdvel que a légica eco-
némica se introduza numa questdo sexual e familiar: para o burgués, tal confu-
sdo é andtema.

Citando Oliveira Martins, Camilo escreve que, entre os camponeses minho-
tos, «muitas, muitas raparigas casam sem ser virgens e isso, apesar de sabido,
ndo escandaliza» (Castelo Branco, 1885:70-1). Tal como nessa época, ainda hoje
a gravidez pré-conjugal é frequente. Se os pais da rapariga sdo razoavelmente
ricos, ndo ¢ dificil, em geral, persuadir 0 amante a casar-se com ela. Quando
este recusa, a solugdo é normalmente o aborto. Apesar de tudo, no entanto, se
a ligacdo € do conhecimento piiblico, a cotagdo da jovem no mercado matrimo-
nial tende a declinar e ela pode ser obrigada a moderar as suas expectativas. Para
lhe arranjar noivo, os pais serdo provavelmente obrigados a adiantar-lhe uma
parte considerdvel da heranga como dote.

Ha4, porém, um aspecto em que os habitantes de Pago e de Couto sdo intran-

sigentes: um casal que ndo esteja unido pelos lagos do matriménio ndo deve for--

mar casa. Ndo hd objecgGes quanto as relagbes sexuais entre solteiros, mas a
criagio de uma casa que ndo assente no sacramento do matriménio € conside-
rada como uma ofensa a todo o «lugar».

Isto explica o facto de existirem apenas dois fogos constituidos por casais
sem o lago do matriménio, no conjunto dos fogos que sdo chefiados por indivi-
duos ndo casados, nas duas freguesias. E significativo também que estes dois
casos ocorram em Couto, uma freguesia onde é menor o nimero dos que con-
seguem atingir o tipo de composigdo do fogo que idealmente se ajusta 4 con-
cepcdo da casa expressa pelo protétipo de subsisténcia. Estes casais sdo critica-
dos, mas os vizinhos ndo possuem a forga moral necessdria para impedir a sua
existéncia.

Em Pago, no entanto, os vizinhos de muitos lugares dispdem dessa-forca.
Citarei apenas um exemplo. Em meados dos anos 70, um homem casado que

‘mantinha, desde hd alguns anos, uma ligagdo aberta com uma mulher solteira,

decidiu abandonar a casa da sua quezilenta esposa e mudou-se para a casa da
amante. Logo que as suas intengdes foram conhecidas, os vizinhos do lugar, que
até ai tinham mesmo mostrado alguma simpatia por ele, reagiram violentamente
contra o casal adiltero, escorragando-o para sempre do lugar.

Mesmo hoje, as mulheres destituidas de terra e que engravidam, continuam
a ter dificuldades em convencer os seus amantes a casarem-se com elas. Alids,
$06 raramente recebem auxilio para sustentar a crianga. As que nfo conseguem
casar, criam os filhos no lar materno. Os filhos vardes, em geral, emigram, sé
raramente regressando a freguesia; as filhas, prosseguem o estilo de vida das
maes. Assim, encontramos hoje casos de mulheres cujas avos ja eram mées sol-
teiras.

A ilegitimidade foi muito vulgar até aos anos 50, mas actualmente tende
a desaparecer. Porém, ainda hoje, 8,3 % de todos os fogos de Couto e 3,73 %
dos fogos de Pago sdo chefiados por mées solteiras. De 1860 a 1940 (o periodo
em que as taxas de ilegitimidade comegaram a diminuir), as percentagens dos
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Diagrama N.° 4. Percentagem de baptizados de criangas ilegitimas, por década, nas duas
freguesias. Fonte: Registos paroguiais.

‘baptismos de filhos ilegitimos por década oscilou entre 14,3 %o e 22,5 % em Couto

e entre 5,8% e 12,5% em Pago (ver Diagrama N.° 4). ) )
A partir dos anos 60, os camponeses sem terra descobriram varias fontes

alternativas de rendimento que lhes permitiram o casamento. Paralelamente, 0s |

emigrantes regressados vém adquirindo a terra dos propritdrios absentistas, o que
significou que alguns individuos que antes ndo possuiam qualquer te.rra passa-
ram a ser proprietdrios. Este facto levou praticamente ao desaparecqneI}tP da
ilegitimidade. Nos anos 50, a percentagem de baptismos de criancas ilegitimas
no conjunto das duas freguesias foi de 1,56 %. )

As mies solteiras, cuja sexualidade ndo foi redimida pelo casamento, ndo
sdo receadas ou ostracizadas por causa da sua «maternidade ilegitiman; sdo, no
entanto, desprezadas e consideradas algo impuras. E costume dizer-se que 0s
seus filhos «sdo criados como cabritos», o que faz sobressair a sua analogia com
a natureza animal.

Individualmente, as mdies solteiras sdo consideradas inferiores; mas,
enquanto grupo, todos os camponeses sem terra sfo inferiores, porque nao
podem constituir «casas». A existéncia de uma casa exige uma relagdo estdvel
entre um grupo de pessoas, um edificio e uma terra. Os camponeses sem terra
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sdo encarados como pessoas errantes e chamados depreciativamente de «caba-
neiros». Esta palavra refere-se literalmente a uma pessoa que habita uma
cabana, isto ¢, uma casa tempordria; mas, figuradamente, o termo possui um
significado mais profundo. Um lavrador rico, que interroguei a este propé-
sito, disse-me que «um cabaneiro é uma pessoa mesquinha, que ndo sabe fazer
nada, uma pessoa morta que pertence 4 companhia-do-nio-te-rales, é um beco
sem saida». Os camponeses sem terra, ndo tém uma ligagdo intensa com a
terra; sdo, por isso, excluidos conceptualmente da sociedade camponesa no
seu sentido mais restrito.

Portanto, ha mais desprezo do que piedade em relagdo as mées solteiras,
que s&o censuradas aparentemente pelo que é considerado como um comporta-
mento sexual dissoluto. Esta atitude é encorajada pelo facto de serem quase sem-
pre mulheres sem terra e de haver um sentimento generalizado de que quem nio
temn terra, ndo tem mérito.

v

O estudo dos dados referentes 4 composigio dos fogos, incluindo os que
ndo puderam constituir uma «casa», permite verificar a existéncia de uma
correlacdo positiva entre a composicdo dos fogos e a riqueza. O nimero dos
fogos compostos por familias alargadas é superior tanto em Paco por compa-
ragdo a Couto, como nos escaldes superiores por comparagio aos escaldes
inferiores.

No conjunto dos fogos compostos por familias alargadas, encontramos
7 que incluem membros nio aparentados com o casal-chefe. 5 fogos incluem
criados € 2 fogos incluem um amigo ou um vizinho. A ocorréncia destes fogos,
ao invés dos que sdo chefiados por individuos solteiros (SOLT), estd asso-
ciada aos escaldes econdmicos superiores. Representam 1,2 % de todos os
fogos do sub-escalio M,, 3,70% de M, e 33,33% de R,,.

Couto ndo apresenta casas com criados. A razdo deste facto é principalmente
de natureza classificatéria. Os meus informantes desta freguesia, ao contrario
dos de Pago, classificaram o trabalhador rural, empregado de forma permanente
pela casa, como um «jornaleiro permanente» e ndo como um «criado». Estas
pessoas s&o, portanto, concebidas como extrinsecas a casa. Pelo contrario, em
Paco, os criados recebem um status semelhante ao que os aprendizes possuiam
na casa de um artesdo medieval.

Uma atitude parecida é manifestada em relagfo aos amigos ou aos vizinhos
que residem na casa. Os exemplos que encontramos em Pago referem-se a mulhe-
res idosas que foram admitidas na casa com a condicéio de lhe legarem por morte
os seus bens. Em Couto, como seria de esperar, ndo descobrimos casos homé-
logos.

A comparagdo entre o nimero de casas compostas por familias nucleares
(FN) € o niimero de casas compostas por familias alargadas, no conjunto das
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duas freguesias, mostra a existéncia de uma percentagem superior do 1ltimo tipo
de casas em Pago (ver Quadro VI). i

Esta conclusdo é idéntica 3 que é fornecida pela comparagao entre a com-
posigdo dos fogos e os escaldes econémicos.ﬁA fim de tornar as amos!:ras mais
representativas, iremos proceder 4 comparagio entre os escaldes superiores € 08

escaldes inferiores. (Mas, mesmo assim, a amostra relativa aos escaldes supe- -

riores de Couto ndo se revela suficientemente representativa, ver Quadrc: VIID). -

Quadro VI.

Pago Couto
Composigdo
do fogo Nimero Percentagem Numero Percentagem
Familia alargada 74 27,21 23 ;g,?;
Familia nuclear 198 72,79 13 §

Podemos verificar que a frequéncia das casas compostas por familias alar-
gadas (FA) é superior tanto nos escaldes superiores, quando Pa}'go e Couto
sio consideradas conjuntamente, como em Pago, por comparagio a Fouto.
Mas hd um aspecto em que estas percentagens continuam a Ser equivocas.
Como Meyer Fortes frisara em 1949 (1970:7-&_3), a compreensdo do '51gn1£1—
cado da composicdo dos fogos exige necessanam.ente o estudo _do ciclo de
desenvolvimento familiar. Nestas freguesias, ¢ a filha casada mais nova que
normalmente sucede aos pais na chefia da casa. A casa atravessa, portanto,

Quadro VIL

Pago Couto

Subgrupos Composigao

deriqusey,  do foso Niimero +Percentagem

Numero Percentagem

P, .
Familia alar-

16,30

P gada 45 24,76 22
! Familia

M, n::;:,:lr 137 75,27 113 83,70
M Famégfiaalar. 29 32,22 6 19,35
R if.lcrllg;i 61 61,78 25 80,65
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longos periodos com uma composicio baseada na familia nuclear, o que nio
exclui um tipo de estratégia de composi¢io da casa que privilegia a familia
alargada. O estudo da idade do chefe da casa permite, assim, delinear uma
imagem mais nitida da manifestagdo dessa estratégia no decurso do ciclo de
desenvolvimento’,

Os dados apresentados nos Diagramas N.* 5a e 5b indicam que, pelo
menos, 50% de todas as casas de Paco € 33,33 % das casas de Couto percorrem
um ou mais periodos do ciclo de desenvolvimento com uma composigdo baseada
na familia alargada.

Ha uma incidéncia maior desta situagdo em trés momentos do ciclo: 0s perio-
dos em que 0 membro mais jovem do casal-chefe possui entre 25 e 35 anos, entre
50 e 54 anos e entre 70 e 74 anos. No primeiro destes momentos, que é o mais
longo e aquele onde é maior a percentagem das casas compostas por familias
alargadas, as casas compreendem um casal jovem e os seus filhos, acompanha-
dos de irmdos ou irmés do casal-chefe e/ou outros individuos da geragdo ascen-
dente (pai ou mde, geralmente vitvos, e tio ou tia, geralmente solteiros).
A medida que estes ultimos vio morrendo por velhice, a frequéncia das casas
do tipo de familia alargada tende a decrescer.

O grupo etdrio de 50 a 54 anos mostra um novo crescimento deste tipo de
casa. Mas a composi¢do € diferente: hd agora um casal jovem que vive na depen-
déncia do casal-chefe que ¢ constituido pelos pais de um dos jovens. A elevada
percentagem verificada neste grupo etério esta relacionada com o casamento da
primeira filha, enquanto a que é observada no grupo etario de 70 a 74 anos estd
ligada-ao casamento da filha que provavelmente vird a herdar a chefia da casa.
Enfim, a elevada percentagem que ocorre no grupo etério de 70 a 74 anos resulta
também dos casos em que uma vitiva vive com 0s netos ou com estes e uma filha
casada que nio assume formalmente a chefia, porque o marido ¢ um trabalha-
dor emigrante.

A interpretagdo destes dados, principalmente os que se referem aos gru-
pos ctdrios acima dos 50 anos, leva-nos a considerar o problema da emigra-
¢80. Muitos dos jovens casais que, noutras circunstincias, viveriam com os
seus velhos pais, estdo radicados em paises estrangeiros. A sua auséncia sig-
nifica que eles ndo sdo tomados em conta nestas percentagens. Mas a sua
ligacdo com a casa rural, da qual se consideram ainda membros, nio enfra-
quece.

* Os meus cdlculos foram efectuados com base no membro mais Jjovem do casal-chefe. Esta
¢ uma das modalidades possiveis para estudar o ciclo de desenvolvimento da casa. Seleccionei-a porque
permite uma methor informacdo sobre a idade da fecundidade e da heranga final (os dois cdnjuges
precisam de herdar antes de terem garantido a sua total independéncia econdmica). Fornece tam-
bém uma indicagdo mais adequada sobre a duragio do tempo de chefia porque, se a viuvez ocorre
demasiado cedo na vida do cbnjuge sobrevivente, ele ou ela assumird o poder de chefia durante um
periodo mais longo do que ¢ normal para um vitivo ou vitiva. Enfim, considerando a forte tendén-
cia para a prética da uxorilocalidade, parece mais importante a idade da mulher, que hoje é geral-
mente o conjuge mais jovem.
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VI

A divisdo dos fogos de Pago e de Couto em trés tipos (SOLT, FA, FN) niio
pretende sugerir que existem trés tipos de estratégias de composi¢io dos fogos.
A correlagéio entre a riqueza, sobretudo quando ela se traduz na propriedade
da terra, e a composi¢do dos fogos é tdo marcada que nos leva a propor que
a existéncia dos fogos chefiados por individuos solteiros (SOLT) corresponde
a uma estratégia negativa: os individuos que nfo possuem terra nfo podem for-
mar uma «casa». S6 os individuos que possuem terra podem estabelecer uma
casa, satisfazendo, assim, o ideal consagrado no protétipo de subsisténcia, que
¢ partilhado igualmente por todas as pessoas.

Podemos explicar de mode semelhante a frequéncia relativa dos fogos com-
postos por familias alargadas e dos fogos compostos por familias nucleares.
E a propriedade diferencial da terra que, em tiltima andlise, fundamenta a adop-
¢do de atitudes estratégicas diferentes. Porém, o contraste entre as duas fregue-
sias deve também ser considerado. Pago é uma freguesia que apresenta um
niimero mais elevado de individuos que sio proprietdrios da terra que trabalham;
¢ uma freguesia onde os valores da visdo do mundo camponesa estio mais enrai-
zados e sdo respeitados de forma mais estrita. Assim, mesmo no interior dos
mesmos escaldes econdmicos, a percentagem das casas compostas por familias
alargadas ¢ superior em Paco. '

No Alto Minho, a atitude estratégica associada 4 maior frequéncia de fogos
compostos por familias alargadas é uma expressdo da identificagdo dos campo-
neses com a terra e a casa agricola. A natureza estratégica da composicido das
casas foi, de resto, o0 motivo que me levou a omitir esta relagdo na minha expo-
si¢lo do protétipo de subsisténcia. A associag¢do entre a casa e a estratégia de
composi¢cdo da familia alargada resulta da encena¢io dos valores que sdo expres-
§0s no prototipo: ela ndo detém a forca de um ideal partilhado por uma cul-
tura. E uma tendéncia estratégica derivada de uma série de decisGes que, a um
nivel consciente, sdo consideradas independentes e desconexas. Corresponde &
forte preocupacgdo motivada pela sobrevivéncia da casa como um todo e da sua
terra como uma unidade. A residéncia em comum do maior nimero de pessoas
possivel sob a chefia de um casal permite aumentar a 4rea de terra explorada
¢, a0 mesmo tempo, reafirma o peso moral da casa como unidade social dotada
de uma identidade prépria.

A logica desta estratégia deve ser apreendida também a um nivel individual:
um membro de uma casa abastada — que retira desta pertenga o apoio e a sub-
sisténcia necessarios para fazer face ao malogro de fontes alternativas de rendi-
mento (por velhice ou por desemprego no sector capitalista) — ndo ird facilmente
abandonar a casa ou contribuir para o enfraquecimento do seu poder e do seu
prestigio. Enquanto a casa possuir terra, persistird o interesse dos seus membros
em permanecerem juntos. )

Porém, esta tendéncia ndo é levada a sua tltima concluséo 16gica, que seria
a situagdo de vdrios irméos germanos casados viverem juntos acompanhados das
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suas familias nucleares. Nas duas freguesias, nio ha nenhum caso de coabita-
¢do de dois casais da mesma geragdo, o que, alids, seria considerado simples-
mente inaceitdvel. Uma casa é caracterizada pela sua unidade: a possibilidade
de um conflito sobre a chefia ou, mais grave ainda, uma dualidade na chefia,
¢ aberrante para o minhoto tal como o seria a ruptura da unidade reprodutiva
da casa que dai resultaria. De modo significativo, o pleno direito dos irméos
germanos solteiros do casal-chefe a serem membros da casa ndo € transmitido
aos seus filhos ilegitimos; ndo descobri, em Pago e em Couto, qualquet caso
destes.

Trata-se, portanto, de uma mesma ldgica estratégica que pode ter uma
expressdo positiva ou negativa. Por um lado, hé o pdlo que corresponde a uma
situagdo que favorece a emergéncia de casas compostas por familias alargadas.
E uma estratégia positiva, onde os membros de uma casa tentam prolongar a
existéncia da casa como entidade social e preservar a unidade de determinadas
parcelas de terra que Ihe estio ligadas. Em termos de parentesco, é uma estraté-
gia centripeta que leva a2 manutengdo de lagos préximos entre os descendentes
da casa, o que se reflecte no casamento entre primos (através do qual a casa pode
reaver campos que tinham sido perdidos por heranga)®. Além disto, como a
. casa ndo ¢ definida em termos de parentesco, ela pode integrar criados ou mesmo
amigos. Esta estratégia permite uma presenca social méxima tanto da casa como
de cada um dos seus membros. Como os critérios de pertenca a freguesia ou ao
lugar se definem essencialmente em termos da participacdo numa casa, trata-se
de uma estratégia de maximizac¢do da cidadania na sociedade camponesa.

Por outro lado, ha uma estratégia negativa, que é prosseguida pelos jornalei-
ros e pelos caseiros mais pobres e que origina uma elevada percentagem de fogos
chefiados por individuos solteiros (SOLT) e uma fraca incidéncia de fogos com-
postos por familias alargadas. Em virtude de ndo possuirem terra, estes campo-
neses enfrentam problemas de subsisténcia e s6 raramente casam (o casamento
faz pouco sentido para o camponés minhoto se néo estiver associado a uma casa).
E frequente a ilegitimidade e sdo vulgares as familias matrifocais com uma escassa
presenga masculina, porque os maridos e os filhos emigrantes ndo sentem qual-
quer estimulo para regressar. O casamento é também menos estdvel. Os indivi-
duos que conseguem adquirir terra, podendo estabelecer uma casa, tendem a mini-
mizar os seus lagos de parentesco. Trata-se de uma posi¢do estratégica centrifuga
¢ negativa que s6 é prosseguida pelas pessoas que nido possuem outra alternativa.

Entre estes dois pdlos, hd todo um continuum de variagdes. Quanto maior
for a riqueza, tanto maior serd a tendéncia para que a casa integre uma familia
alargada. Entre as pessoas que possuem apenas um pouco de terra, o interesse
individual em pertencer & casa nio ¢ suficientemente forte para contrariar a natu-
ral tendéncia centrifuga. H4, assim, um maior nimero de casas compostas por
familias nucleares entre estes grupos intermédios.

6 Infelizmente, ndo foi possivel recolher informagdes sobre a relagdo exacta entre os conjuges
no quadro de uma amostra suficientemente representativa de individuos.
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Enfim, em Couto, uma freguesia onde o niimero de casas que atinge o tipo
de presenca social resultante de uma composi¢do baseada na familia alargada
é menor e que possui um maior mimero de pessoas dependentes de rendimentos
ndo agricolas ou de terra cuja posse é incerta, o ideal do protétipo de subsistén-
cia tende a enfraquecer ¢ hd uma menor insisténcia dos habitantes locais
enquanto grupo, sobre a conformidade aos principios que modelam a visio dc;
mundo camponesa. Podemos, assim, perceber porque é que os habitantes de Paco
aderem mais firmemente 4 visdo do mundo camponesa e sio menos vulneriveis
a penetra¢do de um novo tipo de estratégia de composicio do fogo, ou seja, a que
dcri’valde uma visdo do mundo burguesa e de condi¢Ges de vida urbana e nio
agricola.

7. A HERANCA E A RIQUEZA

Quando os habitantes de Pago e de Couto sdo questionados sobre 0s prin-
cipios que regem a composicdo da casa, as suas respostas tendem a relacionar-
-se com os problemas da heranga e da sucessdo 4 chefia da casa. A prioridade
conceptual dispensada a este momento do ciclo de desenvolvimento da casa é
significativa em si, porque frisa a ideia de que as varias formas de unidade que
definem a casa estdo incorporadas no casal-chefe.

Uma das afirmagdes mais frequentes é que um filho tinico, homem ou
mulher, deve ficar a viver sempre na sua casa natal. Isto significa que pais e filhos
devem fazer todo o possivel para impedir o desaparecimento da casa como uni-
dade social independente. ‘

Outra afirmacdo muito comum € que, nos casos em que a casa possui ape-
nas um edificio adequado para a residéncia humana, deve ser uma filha a ocupé-
-lo. Sdo avancadas vdrias razoes para explicar esta opinido: a mais frequente é
que uma filtha pode cooperar mais facilmente com a mée, ao passo que uma nora
«nunca ¢ tdo boa como uma filha». Esta tltima afirmacdo, por sua vez, € expli-
cada com base no caricter quezilento caracteristico das mulheres. J4 que a natu-
reza conflitual da relagdo nora-sogra foi verificada por mim em varios casos de
virilocalidade, temos que descobrir uma explicagdo mais satisfatéria para o facto.
Se considerarmos a estreita identificacdo entre as mulheres e o lar, penso que
poderemos compreender melhor os processos subjacentes a estas atitudes.

As mulheres estdo ancoradas na casa, enquanto os homens podem mover-
-se livremente. Uma nora introduzida na casa é uma competidora que nio pode
ser afastada, porque o campo de acgdo das mulheres é muito mais restrito que
o dos homens. De modo semelhante, a sogra suspeita sempre que a nora conti-
nua a ser fiel 4 sua casa natal, estando mais preocupada com 0s seus interesses
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particulares do que com os problemas da sua nova casa. Alids, como as mulhe-
res se identificam fortemente com as suas casas natais, estas suspeitas sdo mui-
tas vezes fundadas.

Uma dltima afirmacdo frequentemente encontrada é que, apesar de se
insistir sempre que todos os filhos possuem direitos iguais sobre a heranca,
os pais devem favorecer o filho ou a filha que vier a «olhar por eles na
velhice», concedendo-lhe uma parte maior da heranca como compensagio pelos
seus maiores esfor¢os. Serd este filho ou esta filha que sucederd na cHefia
da velha casa, o que significa que, durante o processo da heranga, a casa
original é privilegiada em detrimento das casas dos outros filhos (de funda-
¢do recente ou antiga).

Tendo em vista a énfase que é colocada na identidade social da casa,
poderiamos ser levados a pensar que existe um sistema de heranca que difi-
culta a sua divisdo, idéntico aos sistemas descritos por Lisén Tolosana na
vizinha Galiza (1971b). Contudo, em Pago e em Couto, ndo é possivel abor-
dar esta questdo em termos normativos. Na verdade, os habitantes locais dizem
que «todos os filhos sdo iguais aos olhos dos pais», que todos tém direito
a herdar. Porém, como sucede tantas vezes com estas afirmacdes igualitdrias
no Minho, isto ndo quer dizer que todos herdam rigorosamente a mesma quan-
tidade e as mesmas coisas. A preocupagdo com a identidade social da casa
significa, em termos préticos, que nem todos os filhos podem receber o mesmo,
sobretudo quando a casa original ndo dispde de muitos recursos. A melhoria
dos padrdes de vida nas décadas recentes ¢ as remessas dos emigrantes ate-
nuaram temporariamente este conflito; muitos jovens casais puderam estabe-
lecer casas que teriam sido invidveis no contexto econdmico anterior, caracte-
rizado pela completa dependéncia face a um rendimento agricola. Mas uma
observagio cuidadosa de vdrios processos de heranca, demonstrou que a ten-
déncia para favorecer o herdeiro que sucede na chefia da casa paterna per-
siste ainda hoje. Podemos, assim, concordar com Bourdieu quando ele afirma

que

o ajustamento objectivo das disposigdes e das estruturas garante uma conformidade
4s exigéncias e as urgéncias objectivas que nada deve a regra e & conformidade cons-
ciente & regra, assim como uma finalidade aparente que ndo implica, de modo
nenhum, a formulagdo consciente dos fins objectivamente atingidos (1980:245).

A terra-e a casa, como ja foi sublinhado diversas vezes, mantém uma estreita
identificagdo, de tal modo que é o trabalho da terra que fundamenta a chefia.
Quando se pressente que o casal-chefe estd a perder a capacidade para tratar
adequadamente da terra, comegam a insinuar-se presses para que «déem a par-
tilnas», ou seja, para fazer avaliar e dividir a terra, seguindo-se a transmisséo
da chefia. Os vizinhos ndo- hesitam em criticar os casais cuja «sede de poder»
os leva a manter a sua chefia durante mais alguns anos, mesmo quando disso
resulte o sacrificio da terra (e, portanto, da casa). )
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Cada conjuge tem legalmente o direito de dispor livremente de um terco da
metade da propriedade que lhe pertence’. Quando se processa uma heranga ante
mortem, o velho casal ou o cOnjuge sobrevivente mantém o controlo sobre essa
terca parte. Os habitantes locais dizem:que «quem d4 o seu antes que morra /
merece uma cachaporra», deixando perceber que os pais ndo deverdo perder
nunca o controlo sobre, pelo menos, essa «terga» que deve ser utilizada como
um meio para satisfazer as suas necessidades depois de se retirarem da vida activa
e durante a velhice. Esta parte da propriedade é geralmente legada ao filho ou
a filha que sucede na chefia da casa. Um largo mimero de pessoas idosas ainda
pensa que o filho ou a filha «que os aturou» na velhice deve ser mais benefi-
ciado (segundo o notdrio de Ponte da Barca, essas pessoas constituem aproxi-
madamente 60% dos que fazem testamento).

II

(? processo da heranga comega a ser activado quando se realiza o casamento
d?‘ primeiro filho do casal-chefe. Depois do casamento, muitos jovens fixam resi-
depcm_ na casa dos pais da noiva. Podemos explicar esta pratica por trés razdes.
P~r1meiyo,_ as mulheres estio mais ligadas 4 casa e a terra, enquanto os homens
540 mais méveis. Os casais paternos sentem que as filhas demonstram uma maior
l?aldade em relacéio a sua casa do que os filhos. Segundo, as mulheres sdo con-
s1de1:adas muito mais desprotegidas e susceptiveis a riscos do que os homens.
]F:or 1550, 0s pais preferem ter as filhas junto de si. Terceiro, os habitantes locais
tém um apurado sentimento do desequilibrio demograifico entre os sexos. Como
héa mais mulheres, € mais dificil casar uma filha do que um filho: ao aceitar aco-
]he{ 0 jovem casal, 0s pais pretendem atenuar a pressdo econémica que, nos pri-
ﬁc::ros anos, se faz sentir sobre o casal e, deste modo, facilitar o casamento das

ilhas.

. Act_ua]mente, a maior parte dos casamentos é acompanhada por transferén-
cias df riqueza pouco significativas. Nos anos que precedem o casamento, a noiva
¢ a mae reunem um enxoval composto por bens domésticos de prestigio. A familia
do noivo, por seu lado, deve comprar-lhe roupas novas. Se 0s seus membros
f‘orc’:m «orgulhosos» (expressdo que normalmente indica, de facto, que a fami-
l;:szlabastada), oferecem uma pega de mobilidrio, provavelmente uma cama de
. O «dote» reveste-se da maior importancia no processo de escolha do con-
Juge. A utilizacio da palavra «dote» nestas freguesias ribeirinhas refere-se a uma
expectativa de heranga futura. Assim, o dote de um cénjuge é a quantidade de

il r
Durantf o periodo do meu trabalho de campo (1978), o Cédigo Civil foi alterado relativa-
Lr:;x;; : quesatac_: das h;ran‘g;as. Entre outros aspectos, a nova legislagio outorga direitos iguais de
a0 conjuge sobrevivente e aos filhos, tal como a filhos legiti ilegiti i
ok ot e iegitimos e ilegitimos (Decreto-Lei
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propriedade com que ele vird a contribuir no fufuro para o fundo comum da
casa. A pratica de dotar uma filha no seu casamento foi frequente em diversas
dreas de Portugal; nestas freguesias, porém, o termo «dote» tornou-se equiva-
lente a propriedade a herdar. Quando uma mulher de Paco ou de Couto refere
que um certo jovem tem um «bom dote», estd a sugerir que o rapaz ou a rapa-

riga ird receber por heranca uma grande quantidade de propriedade segundo os .

padrdes locais. A propriedade da casa é habitualmente dividida apenas por morte
de um dos cdnjuges ou quando ambos chegam 2 velhice. Por isso, muitos casais
s6 assumenm a plena posse do seu «dote» muitos anos depois do seu casamento.
Mas os pais ricos, para aumentarem a cota¢io dos filhos no mercado matrimo-
nial, por vezes, oferecem uma parte do dote logo no momento do casamento:
uma «leira», dinheiro ou mesmo uma casa. Esta parte antecipada do dote,
embora seja oferecida ao jovem casal no momento do casamento, sera tida em
considera¢do quando a propriedade da casa dos pais é dividida por heranca
(«levada a colagdo»). Em conclusdo, e uma vez que o «dote» pode ser também
concedido a um rapaz, creio que o termo, neste contexto, serd encarado mais
rigorosamente como uma forma de «devolugao divergente», segundo a expres-
sio de Goody (e.g., 1973:1ss.), do que como uma forma especifica de dote no
seu sentido classico.

Se a parte antecipada do «dote» é uma «leira», ela serd administrada em
conjunto com a terra da casa onde o jovem casal fixou residéncia (geralmente,
a casa dos pais da mulher). Uma parcela dos seus rendimentos é, no entanto,
confiada ao jovem casal a fim de lhe permitir um minimo de independéncia eco-
némica. Esta parte antecipada do «dote» ¢ considerada como uma compensa-
¢do pelo trabalho que o filho (ou a filha) realizou para a casa e s6 serd conce-
dido se ele (ou ela) tiver dado aos pais todo o seu trabalho ou todos os seus
saldrios antes do casamento. SA0 poucos os rapazes-que o fazem hoje e, por-
tanto, esta pratica tende a desaparecer no caso dos homens. Mas, no caso das
filhas, alguns pais mais abastados continuam ainda a oferecer dotes antecipados.

Dois irmaos ou irmds casados nido podem viver na mesma casa, 0 que sig-
nifica que, quando as filhas mais novas se aproximam da idade de casar, a irmd
mais velha sai de casa, mudando-se habitualmente para uma casa nas imedia-
¢oOes da casa dos pais. E a filha mais nova que normalmente permanece junto
dos pais, cuidando deles durante a velhice. Esta prdtica de uxorilocalidade, ligada
a sucessdo feminina na chefia da casa, pode explicar o motivo porque, na ultima
década do século X1X, as idades médias de casamento por década dos homens
e das mulheres se mostram tdo idénticas. Na década de 1880, a idade média de
casamento das mulheres foi mesmo superior & dos homens nas duas freguesias
(ver Quadro VIII). No passado, dizem os habitantes locais, dois jovens s6 podiam
casar-se quando herdavam dos pais ou quando se avizinhava a retirada da vida
activa de um dos velhos casais, em geral o dos pais da noiva; assim, a idade da
noiva era necessariamente elevada.

Isto significa também que muitos individuos permaneciam solteiros. No final
do século XIX, ocorriam, portanto, menos casamentos do que hoje. Enquanto
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0 nimero de casaf, no conjunto das duas freguesias, cresceu apenas 19,3 % entre
1890? 1979, o nimero de casamentos por ano na década de 1970 foi 106,4 %
Supe€rior ao quantitativo registado na década de 1880.

Quadro VIII. Idade média do casamento por década

P.
Décadas - couto
Homens Mulheres Homens Mulheres

::gg — — 30,47 29,32

- — 31,12 29,00
1880 27,06 27,30 29,94 32,68
;ggg 27,95 26,26 29,12 28,12

26,66 25,40 )

o W & 27;21 25,03
1920 27,56 26,95 28,40 25,43
1930 26,83 26,04 27,00 25,68
1940 27,58 27,16 24,52 23 :65
1950 26,93 25,06 27,07 24,20
1960 27,75 24,69 27,42 23,16
1970-7 25,43 23,17 26,02 23,09

* Os dados referentes aos anos revoluciondrios i
que se sucederam & Revolugdo Republicana de 191 i
no caso de alguns anos, sio totalmente inexistentes. i ? B s

Fonte: Registos paroquiais de Pago ¢ de Couto. Sio exclujdos os casamentos que envolveram vilivos ou vitivas.

Os dados apresentados no Quadro VIII, extraidos de registos paroquiais
devem ser utilizados com precaugio, porque, apesar de estarem excluidos os casa:
mentos que envolvem vitivos e vilivas, a amostra ndo é suficientemente grande
para absorver os casos idiossincriticos. A tendéncia geral, a partir da década
de 1890, aponta para uma diminui¢io da idade do casamento tanto para os
h.on}ens como para as mulheres; mas as diferencas entre as duas freguesias sio
mgmﬁ;atwas. Desde os anos 20, a idade de casamento dos homens de Pacgo tem-se
aproximado mais da idade de casamento das mulheres do que em Couto. Este
facto, reflecte, mais uma vez, a predominancia em Pago dos valores campone-
ses e de. um estilo de vida correspondente. Numa freguesia como Couto — onde
0s casais jovens dependem menos da sucessdo  chefia da casa e mais dos sald-
rios que séo auferidos pelos homens — a motivagio para o casamento tardio
das mulheres ¢ menos forte. Esta hipotese & substanciada também por um outro
aspecto: a idade de casamento das mulheres em Paco sé desceu abaixo dos 25
anos na década de 60, enquanto em Couto isso se verificara jé na década de 40.

A idade média de casamento dos homens sé veio a diminuir significativa-
mente nos anos 70. O investimento das importantes poupangas obtidas pelos emi-
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;
grantes dos anos 60, veio a fomentar novas oportunidades para 0 emprego assa-

lariado local. Isto permitiu o casamento mais precoce de muitos jovens que

deixavam, assim, de estar tdo dependentes da heranga. Além disso, a residéncia

neolocal tornou-se mais vidvel, porque agora era mais facil construir uma nova

casa ou restaurar uma antiga.

A uxorilocalidade e a sucessdo uxorilateral — que, repito, sdo em Pago ¢
em Couto tendéncias e, de modo nenhum, normas — repercutem-se no processo
de divisdo da terra pertencente & casa. As terras possuidas pela casa néo sdo inter-
substituiveis. A casa é denominada com base na parcela de terra onde estd edi-
ficada e mantém uma estreita afinidade com esta e outras parcelas que lhe sdo
adjacentes. Em conjunto, elas formam com a casa uma unidade conceptual, por
vezes dotada mesmo de um nome genérico. Trata-se sempre, nestes casos, de
terra ardvel; a terra florestal tem uma ligacdo menos intima com a casa. O casa-
mento entre primos direitos «para juntar terras» — que ¢ frequente, segundo
os habitantes locais — tem, geralmente, a finalidade de reconstituir a unidade
das parcelas que tinham estado associadas a casa dos avos.

Foi através do estudo dos processos de partilhas de vdrias casas proprieta-
rias, que detectei o esforgo implicito que visa, por um lado, a preservagdo da
unidade dessas parcelas e, por outro lado, a sua transmissdo ao filho (ou a filha)
que vira previsivelmente a suceder na chefia da casa. A terra aravel é dividida
entre todos os filhos de ambos os sexos; porém, os filhos do sexo masculino ten-
dem a receber uma parte maior da sua heranca em terras afastadas da casa e
em terras florestais. Num caso particular em que esta tendéncia foi explicitamente
reconhecida, disseram-me que os filhos tinham, de qualquer forma, tendéncia
a fixarem-se noutro lugar em regime uxorilocal. Voltamos a constatar que as
mulheres estio associadas mais intimamente com a casa, sendo, assim, favore-
cidas como guardiis da sua identidade — expressa, no caso presente, pelas par-
celas de terra aravel perto das quais a casa estd construida e que Ihe fornecem

0 seu nome.

I1I

A filha casada que, para permitir o casamento de uma irma mais nova, aban-
dona a casa dos pais, tende a fixar-se nas imedia¢Ses. Em muitos casos, a casa
dos pais da rapariga fornece mesmo terra onde o jovem casal pode construir,
ou edificios desabitados, que podem ser restaurados. Estes bens sdo oferecidos
em condi¢Bes idénticas as do «dote» que anteriormente descrevemos; alids, fre-
quentemente, ja tinham sido prometidos na altura do casamento.

H4, assim, uma continuidade entre a uxorilocalidade e a uxorivicinalidade, -

o que explica porque é que, no momento da heranga, as filhas, incluindo as que
ndo sucedem na chefia, tendem a ser favorecidas em detrimento dos filhos. Ao
mesmo tempo, a pratica da uxorivicinalidade possibilita a criagdo de grupos loca-
lizados de parentes focalizados num grupo de irmas (sibling vicinalities, vicina-
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hda'de de germanos). Os membros destas casas recebem a mesma alcunha — que
muitas vezes, é o nome da mie das irmis — e cooperam estreitamente em todas,
as questdes. O vinculo que une estas casas ¢ a casa de origem. Estes lagos, que
se mantém ainda muito fortes durante o tempo de vida dos membros do c,asal-
-chefe, ten}dem a enfraquecer 3 medida que as irmis assumem a chefia das suas
casas, extinguindo-se, finalmente, quando elas morrem. Na verdade, as casas
cl:eﬁadas por primas ndo mantém normalmente relagdes especiais de’ coopera-
¢do e entreajuda.

Este padrdo, decerto, s6 pode ser aplicado as casas que possuem terra e que
podem desenvolver a estratégia positiva acima descrita. A estratégia negativa
que ¢ seguida pelos que ndo possuem terra, e que estd associada a uma elevade’t
ocorréncia de fogos chefiados por individuos solteiros, ndo leva 4 criacdo dos
referidos grupos de parentes. H4 vdrios factores que o podem explicar: primeiro,
llla uma grande mobilidade pessoal, porque estes individuos ndo possuem lagos
intimos com a terra; segundo, devido a grande frequéncia da ilegitimidade, os
seus lagos de parentesco estdo reduzidos a metade; terceiro, ndo hd terras ou
edificios partilhados, evocando uma origem comum; finalmente, com a perda
de p.restigio ligada & ilegitimidade e & pertenga a um fogo privado de terra, é
Iflamfesta uma certa amnésia genealdgica. As alcunhas parecem mesmo ser uti-
lizadas mais raramente.

_ Encontramos, mais uma vez, entre estes dois extremos toda uma gama de
var‘lacées. Seja como for, o grupo localizado de parentes, formado por casas
df irmas que residem no mesmo lugar, nunca sobrevive 4 morte destas. As rela-
¢Oes de parentesco sdo aqui menos intensas do que no sul da Peninsula Ibérica
(cf. Pitt-Rivers, 1971 ou Cutileiro, 1971). De facto, as relagbes de vizinhanca
tf:ndem a assumir um cardcter prético, enquanto as relagdes de parentesco, exte-
riores ao grupo de irmis, sdo reactivadas principalmente nas ocasides cerimoniais.

O casamento estabelece uma alianga entre duas casas que, eventualmente,
embora ndo no curto prazo, leva 2 emergéncia de uma nova casa. Durante este
periodo de gestacdo, o novo casal precisa manter-se ligado a uma das casas pater-
nas através da sucessdo a chefia ou entdo pela residéncia na sua esfera de influén-
cia. Em geral, ¢ a casa dos pais da noiva que prevalece, porque normalmente
a casa dos pais do noivo ndo mostra grande interesse em suportar este encargo.
Verifica-se, em todo o caso, uma certa competi¢do entre as duas casas, sobre-
tudo quando os pais do noivo pretendem que o casal viva junto ou préxim’o deles.
Tal pode acontecer por vdrias circunstincias: quando o noivo ¢ filho tnico;
quando as suas irmis mais velhas residem no estrangeiro ou viritocalmente; 01;
quando o novo casal representa um capital de prestigio para a velha casa (,por
e?cerfa?lo, quando sdo educados ou alcangaram um sucesso econdmico ou social
significativo numa actividade ndo agricola). Decorre daqui que a alianga entre
as casas p.aternas, que cada nova casa representa, tende sempre a favorecer um
dos parceiros. Este desequilibrio pode ser minimizado através da endogamia de
lugar ou pelo casamento entre primos — como, de facto, muitas vezes, sucede
—, mas nunca é totalmente resolvido.
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Os residentes de cada lugar, em numero considerdvel, estdo ligados entre
si por lagos de parentesco mais ou menos préximos. Como os lugares s6 rara-
mente excedem os setenta fogos, a endogamia de lugar é muito elevada: em
27,48 de todos os casamentos celebrados em Pago entre 1941 e 1977, os dois
conjuges eram residentes do mesmo lugar. Em consequéncia, a barreira entre
vizinhos e parentes e entre amigos ¢ parentes & necessariamente vaga (cf. Pitt-
-Rivers, 1973:90); e as relagdes de vizinhanga nem sdo relagGes entre parentes
nem, em termos estritos, relagdes entre amigos (embora a terminologia da «ami-
zade» seja largamente utilizada). Tais relagdes devem, pois, ser situadas numa
posicdo intermédia, porque partilham de aspectos que caracterizam tanto as rela-
¢Bes de parentesco como as relagdes de amizade.

E significativo ainda que, para os contactos sociais quotidianos — no qua-
dro das relagdes de vizinhanga, e excluindo os grupos de irmés — o0s parentes
niio sejam privilegiados face aos vizinhos ndo aparentados. Esta atitude ¢, alias,
coerente com a defini¢do igualitria das relagdes de vizinhanca que é fundamental
para o protdtipo de subsisténcia.

Os casamentos unem geralmente pessoas que pertencem ao mesmo escaldo eco-
némico, pelo que os parentes de uma pessoa que residem na sua vizinhanca tendem
também a pertence ao seu proprio escaldo. Se as relagSes de vizinhanga viessem a
favorecer estas casas, tal seria considerado como uma discriminagio contra as casas
mais pobres do lugar. Isto ndo seria benéfico para ninguém, porque constituiria um
obstaculo ao desenvolvimento das relagdes de «amizade» entre casas ricas e casas
pobres (um aspecto a abordar posteriormente), relagdes que desempenham um papel
sobremaneira relevante para todos: através delas, os ricos obtém o trabalho de que
muito necessitam, €,0s pobres obtém os «favores» dos ricos de que dependem.

Em Pago e em Couto é ponto assente que nunca hdo-de faltar pretendentes
as filhas dos casais ricos. Os rapazes interessam-se pelas raparigas que virdo a
beneficiar de boas herangas. Esta preocupagéo pelo «bom dote» de uma rapa-
riga manifesta, afinal, um aspecto que os minhotos reconhecem claramente: no
casamento a questdo da fortuna é fundamental. Para casar, € preciso um rendi-
mento. Os habitantes locais insistem que, até aos anos 60, quando se tornou pos-
sivel ter uma vida independente do trabalho da terra, «quem ndo tinha dote,
dinheiro para despesas e casa, ndo casavay. De resto, os herdeiros ricos despo-

sam as filhas de homens ricos; os filhos dos individuos dos escaldes econdémicos -

médios tendem a casar com filhas de individuos do mesmo escaldo; e, ainda hoje,
o casamento continua a ndo ser fdcil para os que nédo possuem terra.

Em 1881, Oliveira Martins, escrevia sobre as mulheres do Minho que
«quando se casam, as mogas conhecem o valor do dote que levam, e os casa-
mentos sdo negdcios que elas em pessoa debatem e combinam» (1925:186). No
seu estudo sobre a Galiza, Lisén Tolosana tem uma perspectiva semelhante sobre
o significado econémico do casamento: «Descrevi as principais técnicas tradi-
cionais usadas para encontrar uma esposa; todas tém em mira um mesmo fim:
descobrir ‘partidos aceitdveis. Ora, a aceitabilidade ¢ invariavelmente definida
com base num calculo econémico» (1976:179). s
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Mesmo os residentes das «meias de baixo» de Couto, mais influenciados
Qelos valores urbanos, ndo contemplam com um particular entusiasmo a idea-
lizagdo burguesa do casamento romdntico: o encontro de duas almas antes do
encontro de duas bolsas. Os pais desejam que os filhos, rapazes ou raparigas,
casem numa casa mais rica que a sua; a0 mesmo tempo, desencorajam casa-
mcultos com casas mais pobres. O resultado visivel desta estratégia é a repro-
dugdo da riqueza ao longo das geragGes. Por outras palavras, a riqueza de cada
ca‘}sg estd estreitamente associada & riqueza das casas natais de cada um dos
cdnjuges.

I\_Ia prética, sendo a maioria dos casamentos uxorilocal, pelo menos durante
0s primeiros anos do matriménio, um casal paterno investe mais interesse no
casamento de uma filha do que no casamento de um filho. Simultaneamente,
devido a emigracfo, os homens podem aumentar a sua fortuna de uma forma
que ¢ geralmente impossivel para as mulheres. Assim, a riqueza da casa natal
de uma mulher é mais importante que a do marido. Normalmente, no Minho
rural, sdo os homens que adquirem a riqueza, e as mulheres que a preservam,

E"ara mostrar como a riqueza € reproduzida ao longo das geracdes, serdo
exammad_as sumariamente as historias exemplares (cf. Gluckman, 1961) de trés
familias: uma familia camponesa rica, uma familia de riqueza média e uma fami-
lia camponesa sem terra.

A familia Gomes

O primeiro Gomes.de Pago veio de uma outra regiao do Minho, em mea-
d_os do século passado, para trabalhar como feitor de um proprietirio absen-
tista. Acabou por adquirir a maior parte da terra do patrdo, casou com uma
nlulher de uma casa rica de Couto e chegou a ser nomeado regedor, uma posi-
€ao que, ao tempo, conotava uma considerdvel respeitabilidade local.

Tevg trés filhos, um dos quais foi padre, um outro herdou a casa paterna
€ o terceiro casou no lugar. O filho que sucedeu na chefia da casa veio a ser
presidente da Junta de Freguesia de Paco, um cargo que viria também a ser
(iles_empenhado, alguns anos mais tarde, pelo seu préprio filho. O genro deste
ultimo (casado com uma bisneta do Gomes original) é o actual presidente.

O terceiro filho de Gomes teve quatro filhas e um filho. Este filho emigrou
e todas as filhas fizeram um bom casamento. Os descendentes destas mulheres
representam o micleo do estrato superior de Pago e um deles foi presidente da
Junta de Freguesia durante um periodo considersvel de tempo.

A historia desta familia desvenda alguns pontos interessantes. Primeiro, vérios
dos seus membros ocupam posicSes administrativas ao nivel da freguesia, parti-
cularmente o importante papel de presidente da Junta de Freguesia. A Junta é
resl?onsével pela mediagdo com as autoridades a respeito das questdes locais. Até
muito recentemente, esta posicdo ndo era remunerada; no entanto, era disputada,
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porque o presidente e o secretdrio da Junta podiam aproveitar dos seus cargos
para estabelecer (ou negar) lagos de uma espécie de patrocinato incipiente. Ao
mesmo tempo, 0§ contactos com as autoridades possibilitavam-lhes o desenvolvi-
mento das suas préprias ligacdes na vila. A riqueza, o prestigio e a capacidade
de mobilizar apoiantes, que sdo exigidos para a eleicdo para presidente, s6 sdo
ace-sfveis a uma pessoa que perterga a uma casa antiga.

Em segundo lugar, had padres, professores e licenciados nesta familia. Sé
as casas ricas podem suportar os investimentos necessérios a educagdo dos filhos.
Além de ser um instrumento que permite obter posi¢des melhor remuneradas
na vila, a educagdo facilita também o acesso a posicdes na burocracia do Estado.

Em terceiro lugar, quando hé uma filha, é sempre ela, e nunca os seus
irmaos, que herda a casa dos pais € a parte mais substancial da riqueza. Os filhos
casam com herdeiras ricas, obtém graus universit4rios ou emigram. Depois de
abandonarem a casa dos pais, podem voltar na qualidade de visitas, mas per-
dem os seus direitos de residéncia permanente. Todas as casas hoje existentes
em Pago, que herdaram riqueza do primeiro Gomes, planeiam transmitir a sua
chefia a uma filha.

Finalmente, todos os treze casamentos contraidos pelos descendentes do
Gomes, envolveram cdnjuges que, originalmente, eram membros de casas dos
sub-escaldes econémicos superior ou médio superior (R /2, My — ver capitulo I,
secgdo 3.I). E interessante notar que todos os filhos casados da tdltima geragdo
de casais-chefes (quatro casas) seguiram o mesmo padrao de casar em casas ricas,
apesar das diferencas entre estratos econdmicos terem sido atenuadas pela emi-
gragdo dos anos 60 € 70.

Os Caldes

A primeira pessoa a quem chamaram «Cal&o» foi Jodo de Souza, um nego-
ciante de gado que juntou algum dinheiro nos seus negécios. A alcunha vem do
facto de ele ter sido considerado «calaceiro». Deve ter sido bem sucedido eco-
nomicamente, porque o seu tnico filho conseguiu deixar uma casa a cada uma
das filhas. Esse filho tentou a sorte no Brasil, mas terd regressado com pouco
mais do que levara.

O tnico neto vario do Caldo casou numa familia do sub-escaldo econémico
médio inferior (M;) de uma freguesia da outra margem do rio e perdeu prati-
camente o contacto com a sua familia. Todas as quatro netas casaram com
homens do mesmo sub-escaldo econémico em Pago e em Couto € 0 mesmo viria
a suceder com as suas proprias filhas. .

Pode verificar-se, mais uma vez, que sdo as filhas que tendem a suceder &
chefia da casa dos pais, permanecendo ligadas & terra. A maioria dos homens
emigra dedicando-se principalmente a profissoes ndo agricolas. Na familia, hd
um largo mimero de homens de iniciativa (entrepreneurs) e, assim, dois dos bis-
netos do primeiro ‘Caldo ascenderam ao sub-escaldo econémico médio superior
em consequéncia das suas actividades empresariais. A mobilidade ascendente da
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familia estd directamente relacionada com o facto de explorar as novas activi-

. dades econdmicas que emergiram nas ultimas décadas.

.Enfim, néo hd nenhum padre na familia; ninguém possui um diploma uni-
versitdrio; e ninguém foi eleito como membro da Junta de Freguesia.

Os da Pobre

A Pobre chegou a Couto no dia 21 de Dezembro de 1901. Estava gravida
e sabe-se que vinha da regido de Famalicdo. Nada mais se conhece sobre o seu
passado. A data da sua chegada é conhecida, porque pediu a um lavrador rico
local (um descendente do Gomes) para dormir numa «corte» (estdbulo). Durante
as primeiras horas do dia seguinte, deu & luz uma crianca a que chamou Ana.
Al permaneceu, trabalhando como jornaleira na casa que a abrigou.

Dez anos depois, nasceu um outro filho, Manuel. Finalmente, em 1916, nas-
ceu outra filha, Teresa. O pai destes filhos terd sido um dos membros da casa
onde ela trabalhava, mas néo se sabe ao certo.

) Os: trés filhos foram criados nesse «cortelho». O filho abandonou a fregue-

sia muito novo. Mais tarde, arranjou emprego na construgio de uma barragem
situada a alguns quilémetros da freguesia e, assim, conseguiu casar com uma
mulher pobre. Nunca possuiram terra, vivendo exclusivamente do salédrio do
hor_nem. Tiveram cinco filhos que viriam todos a abandonar a freguesia. Alguns
emigraram para a Franca, enquanto o paradeiro de outros é simplesmente des-
conhecido.
) A t_‘ilha mais jovem da Pobre, a Teresa, permaneceu em Couto também como
jornaleira, trabalhando para a mesma casa que empregara a mie e vivendo no
mesmo «cortelho». Aqui lhe nasceria, em 1938, um filho ilegitimo, o «José da
P‘obre». Este rapaz, desde muito novo, acompanhou a sua tia Ana, que era men-
diga. Com cerca de quinze anos, o José da Pobre emigrou clandestinamente para
a jf‘ranga, mudando-se depois para a Alemanha, onde reuniu algumas econo-
mias. Voltou a Couto e casou com uma mulher pertencente ao sub-escalio eco-
némico médio inferior. Esta mulher fora noiva de um outro individuo que a aban-
donou pouco antes do casamento. Os mexericos locais insistem em que a rapariga
e§teve gravida; de qualquer modo, todos admitem que a sua ligagdo com o ante-
rior namorado era do conhecimento piblico e que os pais estavam ansiosos por
a ver casada t3o cedo quanto possivel. O casamento com o José foi combinado
para encobrir a humilhacdo dos pais e, segundo a propria mie do José, sé foi
aceite porque a noiva recebeu um dote particularmente bom, incluindo uma casa.
O José deixou a méae e a tia nesta casa e emigrou para a Alemanha com a mulher.
Agora, volta regularmente a Couto, onde estd a fazer construir uma enorme man-
sdo que j4 dispde de dois frigorificos e dois televisores apesar de ainda ndo estar
concluida.

Esta historia exemplar mostra nitidamente a condigdo dos camponeses sem
terra, sujeitos a prosseguir uma estratégia negativa. Devido a sua pobreza, ndo
conseguem casar-se, porque, como o padre me disse um dia, «estavam sé a jun-
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tar pobrezas». Em todo o caso, estas mulheres querem ter filhos j4 que, mais
. tarde, eles podem trabalhar ou pedir, assistindo-as fmancelrame_nte.

Por fim, as caracteristicas particulares do casamento do José sugerem que
0s homens pobres tém poucas oportunidades para realizar um casz'nmen.to van-
tajoso. Para fazer uma alianga economicamente proveitosa, ele foi obrlgado-a.
aceitar uma mulher que ndo conseguira casar-se com um homem do seu proprio
escaldo econémico. Mas ndo devemos esquecer que, de qualquer modo, o _J osé
sé pdde casar com ela, porque tinha obtido algum dinheiro atravx_’as da emigra-
¢do. Na sua maioria, os homens em posicdo idéntica partem muito jovens da
freguesia para nunca mais regressarem.

v

Importa ainda esclarecer melhor a relagio entre a estratégia posiﬁYa e_o pro-
cesso de tra.néformagﬁo socio-econdmica das iltimas décadas. E muito impor-
tante compreender o efeito do éxodo dos anos 60 sobre a composigf“io dos fogos.
Obedecendo a uma linha de argumentagio le playsiana, Jorge Dias, em 1961-,
e depois Cailler-Boisvert, em 1968, defenderam que, no Minho, 0 desa_parem—
mento dos fogos compostos por familias alargadas ocorre em conjugagao com
uma tendéncia favorével A criagio de fogos compostos por familias nucleares
(Dias, 1961; Cailler-Boisvert, 1968:95). Os dados que aqui apresentamos suge-
rem que esta hipétese é incorrecta. .

Quadro IX. Coﬁposicﬁo dos fogos nas «meias de baixo» e nas «meias de cima» de Pago e de Couto

«Meias de cima» «Meias de baixo»

Numero Percentagem Niimero Percentagem
(a) Todos os fogos
«Casas» propriamente ditas 245 90,41 198 97,74
Fogos SOLT* 26 9,59 11 5,26
Total 271 209
(b) Casas
Fogos FN* : 195 79,59 157 79,29
Fogos FA* 50 20,41 41 20,71
Total 245 198

i e A

* Fogos SOLT: fogos chefiados por individuos soltciros; fogos FA: fogos compostos por familias alargadas; fogos FN: fogos
compostos por familias nucleares.

Fonte: R expr para este estudo, 1979-80.
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A comparagdo dos fogos da «meia de cima» com os fogos da «meia de
baixo» das duas freguesias pode esclarecer um pouco mais este aspecto. A divi-
sdo das freguesias em «cima» e «baixo» corresponde, no Alto Minho, a dife-
rengas socio-econémicas importantes. Os lugares das «meias de cima» sdo geral-
mente mais pobres € mais isolados, oferecem menos oportunidades de emprego
ndo agricola e os seus vizinhos tendem a ser menos influenciados pelos costu-
mes urbanos e pelos gostos. consumistas.

A divergéncia mais notada entre as duas «meias» é a elevada percentagem
de fogos chefiados por individuos solteiros (SOLT) nas «meias de baixo» [ver
Quadro IX a)]. Ora, as grandes quintas, que empregam trabalhadores sem terra,
situam-se precisamente nas «meias de baixo», onde o terreno é menos irregular
e as parcelas de terra sdo maiores. Nas «meias de cima», a terra é distribuida
mais equilibradamente, o que reflecte a existéncia de um maior nimero de pes-
soas que estabelecem casas. Contudo, quando distinguimos as casas compostas
por familias alargadas e as casas compostas por familias nucleares, verificamos
que, nas «meias de cima», a percentagem das primeiras ¢ apenas ligeiramente
superior & das segundas. Assim, como as «meias de baixo» sdo muito mais mar-
cadas pelas influéncias urbanas e estdo economicamente mais integradas no sec-
tor capitalista da economia, podemos concluir que a ac¢do destas influéncias nio
originou uma nova légica estratégica.

Devemos também tomar em conta o impacto da emigragio sobre a compo-
sicdo dos fogos. Apesar de poder ausentar-se durante largos periodos, o dono
da casa € considerado como residente; de forma semelhante, um casal jovem resi-
dente no estrangeiro deveria também ser considerado como «residente» da casa
com a qual mantém lacos mais fortes. De facto, embora vivendo em terras dis-
tantes, os casais jovens tendem sempre a relacionar-se mais estreitamente com
uma das suas casas natais em detrimento da outra. Qutrora, teriam vivido em
regime uxorilocal ou uxorivicinal; agora vivem em regime neolocal. S6 que nio
€ assim que eles proprios interpretam a sua situagio: para eles, a relagdo com
a casa original continua a existir durante os primeiros anos da emigragdo (cf.
Davis, 1977:175). O casal-chefe da casa natal tem poder de procuragio sobre
a conta bancdria do casal emigrante e € seu representante em todos os negdcios.
Nos anos 70, os sogros dos emigrantes vigiavam a construgdo das suas casas,
tratavam da aquisi¢do de terras e, frequentemente, criavam os seus filhos. Esta
relagdo é mantida durante o periodo de emigracdo do casal e, por vezes, € pre-
servada mesmo depois da morte dos chefes da casa original, tomando entio um
cunhado o lugar do sogro.

Assim, a estratégia de maximizagdo da presenca da casa na sociedade cam-
ponesa (neste caso, expressa positivamente) resistiu ao &xodo dos anos 60 e prin-
cipios dos anos 70. E interessante que a prépria tendéncia a uxorilocalidade e
a uxorivicinalidade tenha persistido também. Trata-se de um processo paralelo
a0 que permitiu a continuidade da énfase sobre a subsisténcia na agricultura,
apesar da crescente dependéncia face aos rendimentos nio agricolas (ver capi-
tulo I, seccdo 3.1II). A dispersdo familiar provocada pela emigragdo veio a con-
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solidar a estratégia positiva, porque os emigrantes interessados em regressar

dependem fortemente da sua casa original e, deste modo, tém todo o interesse
em perservar a sua identidade e a sua integridade.

A generaliza¢do de uma estratégia de composi¢io dos fogos assente na fami-
lia nuclear teria implicado necessariamente uma visdo do mundo que subesti-
maria tanto a ligacdo A terra como a seguranca social que resulta da pertenca
a sociedade camponesa. Mas Pago e Couto continuam a ser essencialmente fre-
guesias camponesas. O progressivo crescimento de um operariado a tempo par-
cial, ¢ equilibrado pela diminuigdo do mimero dos camponeses sem terra. O emi-
grante ou o operdrio a tempo parcial, que adquire terra com as suas economias
ou que se recusa a vender as terras que possui, precisa da instituicdo da casa
para poder conservar essa terra. A continuidade da ligagdo com a terra pressu-
poe, assim, a continuidade da adopg¢do da estratégia positiva.

A sibita quebra da emigragdo em 1974-1976 e a agudizagido do problema
do desemprego no sector capitalista da economia refor¢aram ainda mais esta liga-
¢do com a concep¢do da casa e a estratégia positiva de composi¢do do fogo.
A agricultura € agora uma forma de sub-emprego para muitas pessoas que estao
desempregadas, e a seguranca proporcionada pela casa dos pais reassumiu o seu
papel imprescindivel para os jovens casais.
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CAPITULO III

OS HOMENS, AS MULHERES E A SEXUALIDADE



3. A familia reunida em dia de Péscoa.

A continuidade temporal da casa depende da reprodu¢do humana. No

entanto, a reproducdo humana é um assunto melindroso para a visdo do mundo
minhota, j4 que eld aproxima os seres humanos da sua faceta anti-social, isto
¢, do lado fisico ou animal da natureza humana. Se nio for controlada, a sexua-
lidade poderd levar a uma reproduco humana dissociada da reproducio da casa.
Assim, a prépria continuidade temporal da unidade social primdria da sociedade
camponesa minhota seria colocada em causa. )
* O controlo da reprodugio bioldgica deve ser transferido das mulheres (que
sd0 0s agentes principais da tarefa reprodutiva) para os membros da casa — tanto
homens como mulheres. Os habitantes de Pago e de Couto dizem que «o casa-
mento € para as mulheres», isto €, que sdo elas quem mais beneficia com a sua
realizacdo. Mas isto s6 é verdade devido as sancdes que a sociedade impde as
mulheres. De facto, a instituicio do casamento é um pilar indispensével para
a continuacdo da casa e da hegemonia masculina. Nesta sociedade, onde as
mulheres detém um papel social e econémico tio crucial, sente-se com maior
acuidade a ameaca que constitui para a estrutura social o controlo espontineo
que as mulheres detém sobre a reproducdo biolégica. Qualquer tentativa de inter-
pretacdo das concepedes locais referentes a sexualidade, aos papéis sexuais e 4
reprodugdo humana deverd ter em conta estas observagdes.
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8. OS PAPEIS SEXUAIS

I

Um dia, pedi a uma velhinha de Pago para me dizer quais eram as princi-
pais diferencas entre os homens e as mulheres. Riu-se de mim e respondeu que
eram evidentes. Da proxima vez que a encontrei, no entanto, tendo-se entretanto
apercebido que néo havia qualquer malicia na minha questdo, disse-me que j4
tinha uma resposta para mim. Contou-me, entfo, a seguinte versdo do mito de
Addo e Eva:

Quando Deus fez 0 homem, fé-lo de barro ¢ a mulher sé6 de uma costela... 0 homem
jd foi inteiro e a mulher da costela. J4 hd diferenca. Quando o Addo e a Eva come-
ram a mac¢d veio a serpente (havia uma drvore que ndo podiam comer — Nosso
Senhor deu-lhes de fazer tudo menos passear nessa drvore) disse para a mulher: «Olha,
come que tu ficas sabendo tanto como Deus.» Nessa altura [a Eva] disse para o
marido que comesse, que ficava a saber tanto como Deus. O marido disse que Deus
ndo queria... mas comeu. Mas como era contra-gosto ficou-lhe entalado na garganta
¢ ele portanto ficou com a maci de Addo no pescogo. Mas para a mulher foi tudo
para dentro. .

Nosso Senhor soube (sabe tudo) e chamou: «Ad&o, Addo.» Eles andavam nus,
mas depois foi-se cobrir com folhas de figueira. Deus chamou duas e trés vezes e
56 depois [o Addo] veio. Até ali andava coberto com a graca de Deus e portanto
ndo precisava de se cobrir. O Addo disse: «Senhor, eu pequei, a mulher que me des-
tes enganou-me, disse para comer do fruto proibido.» Nosso Senhor disse & Eva:
«Tu pecaste.» Ela diz que foi a serpente que a enganou, Nosso Senhor: «Pois por
terdes prevaricado a minha lei, v&s tereis de comer (foi a nossa desgraca) o po amas-
sado com o suor do vosso rosto, e a mulher ficar4 sujeita ao marido e terd dores
para ter os filhos» (foi dai que comegou de nds sermos umas infelizes). E para o
homem disse: «Agora ficards sujeito a comer o pdo amassado com o suor do teu
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rosto.» Disse 4 serpente: «Tu serds o-animal que rastejaras toda a tua vida pelo chio

e comerds pd e terra.» o
Isto é o principio do Mundo. Foi dai também que veio a morte, até ali ndo mor-
ria ninguém. Foi dai que comegou’.

Para esta mulher de Pago, o mito demonstra que as mulheres foram sem-
pre moralmente fracas e que os homens, que sabem o que estd certo, sdg con-
trolados e tentados pelas mulheres a cometer actos ruins. No contexto do Alto
Minho, esta histéria assume um significado especifico, porque reflecte o con-
flito e a ambiguidade inscritos nos papéis sexuais: embora moralmente mais fra-
cas, as mulheres sdo muito poderosas como pilares da casa. Mas o conflito entre
os sexos é, de algum modo, mitigado pela divisdo sexual do trabalho. Como
a mesma velhinha acrescentou mais tarde, «o marido tem uma superioridade,
a mulher tem outra. O marido vai trabalhar, a mulher fica em casa. Tem que
olhar pelos filhos, marido e casa. A mulher tem vida muito diferente.»

Cada conjuge estd incumbido de um aspecto particular da gestdo da casa.
Os homens cuidam do gado, das drvores de fruto, das vinhas, das oliveiras e
dos pinhais; as mulheres cuidam dos porcos e das galinhas, do milho, dos fei-
jOes, das batatas, das abéboras e do quintal. As mulheres ocupam-se principal-
mente com o governo da casa e os homens dedicam uma maior fatia do seu tempo
as actividades exteriores, por exemplo, tarefas burocréticas e trabalhos assala-
riados.

Nio hd uma demarcacio rigorosa dos papéis sexuais, porque os homens e
as mulheres participam conjuntamente nos trabalhos agricolas. Quando os mari-
dos estdo ausentes durante largos periodos de tempo no estrangeiro ou quando
estdo empregados de dia no sector ndo agricola da economia, sdo as mulheres
que desempenham a maioria das tarefas agricolas e burocraticas. As mulheres
que sdo incapazes de assumir estes deveres suplementares, por serem fracas ou
timidas, sdo objecto de fortes criticas. Na escolha de uma esposa, um dos fac-
tores principais é o facto da mulher ser trabalhadora.

H4, porém, um conjunto de actividades que estdo interditas aos membros
de cada sexo: os homens estdo proibidos de lavar pratos, de lavar roupa, de coser
e de varrer o chio; as mulheres estdo proibidas de subir as arvores e de podar
videiras. )

Nesta divisdo sexual do trabalho, os homens estdo mais ligados ao que os
camponeses chamam os produtos do ar, isto é, coisas que crescem acima do solo.
(Deve lembrar-se que as vinhas, nesta drea, sdo cultivadas em ramadas ou em
arvores). As mulheres ocupam-se normalmente dos produtos da terra, coisas que
crescem dentro ou rente ao solo. Pode assim compreender-se a proibi¢do que
impede as mulheres de subirem as 4rvores: elas ndo devem deixar a «terra». Além

de estarem mais enraizadas na terra, as mulheres tém supostamente uma menor

! Nota do tradutor: Trata-se de uma versdo baseada directamente nos cadernos de notas de
trabalho de campo do autor.
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mobilidade, porque estdo intimamente ligadas a uma determinada parcela de terra
— a sua «terra». O governo da casa pertence as mulheres, enquanto os traba-
lhos exteriores sdo atribuidos aos homens. Num estudo sobre a regido vizinha
de Barcelos, F. Lopes Gomes descreve um rito que frisa claramente esta situa-
¢do. Quando a crianga recém-nascida terminou o seu primeiro banho,

ha o cuidado de langar a 4gua (s6 a dgua...) na lareira, sendo do sexo feminino,
e fora da porta, sendo masculino. Assim, a menina serd caseira, amiga do lar, e o
menino nio ficard preso as saias da mde, a terra, correndo mundo como convém
(1965:6).

Na pritica, apesar de trabalharem frequentemente juntos nos campos, os
homens e as mulheres s6 muito raramente executam as mesmas tarefas. Mas no
tempo das colheitas, quando largos grupos de homens e mulheres trabalham em
conjunto, vindimando ou segando o milho, instala-se uma atmosfera de alegre
excitacdo, acompanhada invariavelmente por dizeres brejeiros. E uma luta de
palavras entre homens e mulheres que gira sempre em torno da questdo das dife-
rencas entre os sexos. Com este comportamento jocoso, os homens tentam re-
-criar ou manter a divisdo sexual do trabalho que fora perturbada temporaria-
mente pela sua participacdo conjunta numa mesma tarefa.

O «adégio» seguinte, que ouvi muitas vezes quando participava nesses tra-
balhos comunais, destaca as diferencas entre os sexos: «os homens olham para
cima, as mulheres olham para baixo». Este addgio possui trés significados dis-
tintos: refere as diferencas entre o estado de excitagdo dos orgdos genitais mas-
culinos e femininos; refere a divisdo sexual do trabalho; e, finalmente, refere
uma utilizagdo muito mais global da oposicdo dimensional alto/baixo na medida
em que cla estd relacionada analogicamente com as oposi¢des céu/inferno,
vida/morte, mente ou espirito/corpo, pureza/corrupgdo, socialmente bené-
fico/anti-social,

A histéria de Addo e Eva permite demonstrar que as mulheres sdo moral
e fisicamente mais vulnerdveis 4 impureza. Afirmagdes tais como a deste adégio
legitimam a pretensdo dos homens 2 superioridade. Mas nio nos esquecamos
de que a posigdo das mulheres nesta sociedade nio pode, de forma alguma, ser
considerada desprivilegiada. E verdade que a influéncia feminina se limita sobre-
tudo ao dominio doméstico mas, contrariamente ao que ocorre nos meios urba-
nos, tal ndo implica uma diminui¢do do seu poder e da sua relevancia, j4 que
as actividades produtivas centrais se desenvolvem no contexto da casa.

11
Em 1966, num texto sobre o Soajo, Colette Cailler-Boisvert afitmava que
as mulheres exerciam um dominio total sobre os trabalhos agricolas, devido a
recente emigragdo masculina. Porém, j4 em 1861, Furtado Coelho escrevia que
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«hé no distrito [de Viana do Castelo] o hdbito muito antigo de se fazer pesar
sobre a mulher todo o trabalho do campo. A mulher aqui lavra, cava, distribui
o adubo pelas terras; enquanto que os homens ou estédo fora do Pais, ou os que
ainda se conservam nas suas casas ocupam-se em outros misteres» (1861:10). Esta
prética parece ser genuinamente antiga: Silio Itdlico, depois de uma descrigédo
sobre as dangas guerreiras dos soldados desta regido, que se reuniram aos exér-
citos de Anibal, afirma (em 344-353) que ;
Este é o repouso e o desporto dos homens, este € o seu solene regozijo. Todo o outro
trabalho € feito pelas mulheres: os homens julgam pouco viril langar a semente no
sulco da charrua ou lavrar a terra com o arado, Mas a mulher do galego nunca esté
sossegada e ocupa-se em todas as lides salvo a da dura guerra (1934:139).

Justino, o historiador romano, escreve numa perspectiva semelhante: «As
mulheres dedicam-se aos trabalhos domésticos e estrumam a terra; os homens
vivem pela espada e pela pilhagem» (1672:426).

Mas as mulheres camponesas nio sdo meras escravas, «bestas de carga» dos
maridos, como Camilo nos quis fazer acreditar (1885:67). Embora o papel da
mulher se limite principalmente a casa e 4 feira, nfo é razodvel concluir que as
mulheres ndo possuem qualquer poder econdmico, tal como sucede no seio da
burguesia.

A emigracgio tem sido uma constante desta regifio ao longo de muitos sécu-
los (Serrdo, 1974:100-1). Tem existido alguma polémica sobre a questdo de se
saber se foi a natureza da divisdo sexual do trabalho que provocou a forte ten-
déncia emigratéria,dos homens minhotos ou vice-versa. Tem sido alegado que
o crescimento da emigra¢do masculina, a partir da década de 1890, reforgou o
poder das mulheres na vida local. Em termos simplistas, foi isso que aconteceu:
o marido estd ausente da casa e a lideranca da mulher torna-se mais preponde-
rante. E neste sentido que Cailler-Boisvert designa o Soajo como une commu-
nauté féminine rurale. Mas, no longo prazo, é precisamente a teridéncia inversa
que se verifica. 5

Do ponto de vista econémico, a importancia das mulheres na sociedade
camponesa estd ligada ao papel central que é desempenhado pela agricultura
e pela terra ardvel. Com a progressiva afirmacdo do significado econémico
da emigragdo, sobretudo nos anos 60, a agricultura foi perdendo o seu lugar
fundamental. A penetracdo do sector capitalista nas dreas rurais produziu
um efeito idéntico. A populagdo camponesa tornou-se cada vez mais depen-
dente dos rendimentos salariais. Porém, sdo os homens que normalmente
emigram ¢ recebem saldrios. Sdo.os homens que investem as suas economias
e langam pequenos negdcios, embora, aqui, 0 dominio masculino seja menos
solido?2.

2 Este padrdo ndo se aplica plenamente em dreas, como o Minho litoral, onde ocorreu um desen-
volvimento das indistrias locais e a agricultura se orientou mais para o mercado.
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Na reparti¢do tradicional das actividades agricolas, os homens ocupavam-
-se ja do tratamento dos produtos destinados ao mercado: gado, vinho, fruta
e pinheiros. Em termos globais, o maior envolvimento dos homens no sector capi-
talista da economia significa que, enquanto grupo, beneficiam mais com o pro-
gressivo declinio da importéncia do sector de subsisténcia. As casas baseiam cada -
vez mais a sua economia no dinheiro obtido, principalmente por homens, atra-
vés da produgdo orientada para o mercado ou de actividades ndo agricolas; deste
modo, é reforcado o poder masculino no interior da casa. Ao mesmo tempo,
a penetragdo da visdo do mundo burguesa nas dreas rurais, através dos meios
de comunicacgéo e do sistema de escolarizagdo, provocou o aparecimento de ima-
gens de dependéncia e de passividade femininas. As mulheres camponesas que
adoptam os maneirismos urbanos para aumentar, no curto prazo, o seu presti-
gio, estdo a abdicar, no longo prazo, de uma antiga posicéo de poder e de inde-
pendéncia.

Foram muitos os autores que se referiram a «matripotestalidade» ou ao
«matriarcado» do Minho (e.g. Willems, 1962:70; Descamps, 1933:191-2). Embora
possamos discordar destas formulagdes, temos de admitir que a posi¢cdo das
mulheres do Alto Minho é diferente da de outras regiGes do pais. Esta posi¢cdo
projecta-se nas suas atitudes e comportamentos e, especialmente, em questoes
sexuais. As mulheres, desde muito novas, adquirem uma grande independéncia
pessoal. As jovens adolescentes movimentam-se sem qualquer chaperon e as suas
atitudes no namoro ndo sdo, de modo nenhum, passivas. A gravidez pré-
-matrimonial é também muito frequente.

Depois do casamento, a mulher ndo permanece clausurada no seu lar. Par-
ticipa nos trabalhos agricolas e, muitas vezes, desloca-se sozinha a vila e as fei-
ras. Devido a4 emigra¢io masculina, as mulheres passam longos periodos sem
a presenc¢a do marido. Os habitantes locais afirmam que o adultério é um lugar
comum nesses tempos de auséncia. Tais factos, porém, tendem a ser esquecidos
se os vizinhos ndo chegam a obter informagdes seguras. Mas, ocasionalmente,
o casal adultero é imprudente e a mulher engravida.

Nesse caso, a situagdo muda. A disseminagio dos mexericos sobre um adul-
tério € do maior interesse para os vizinhos. O comportamento adtltero de uma
mulher faz diminuir o prestigio da sua casa, o que beneficia directamente os vizi-
nhos, porque, relembramos, o prestigio é aferido em termos relativos e nio em
termos absolutos. Se os ditos que correm sdo mais do que uma vaga suspeita,
a mae do marido dirige-se & mulher adiiltera e debita-lhe um duro sermé&o sobre
as virtudes da fidelidade conjugal. Mas se a evidéncia é suficiente para causar
o escAndalo piblico ou se a mulher engravida, a situacdo torna-se muito melin-
drosa para o marido. Foi-me dito que, no caso da mulher néo reincidir no adul-
tério, o marido tenderd a perdod-la. Tive, alids, conhecimento de dois casos em
que os frutos de ligagdes adulteras morreram extremamente jovens € em condi-
¢des um tanto obscuras. Normalmente, quando regressa, o marido desanca a
mulher com o maior espalhafato possivel e leva-a consigo para o estrangeiro,
encerrando, assim definitivamente todo o episédio. No entanto, se a mulher per-
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siste no adultério, a situacdo torna-se mais grave. Nesse caso, 0 marido é estig-
matizado como «cornudo» e o seu prestigio cai drasticamente. Os homens que
ficam assim marcados raramente voltam, sendo forgados a abandonar, com ou
sem as suas mulheres, a sua terra natal.

A expulsdo de uma mulher da sua prépria casa parece ser impensdvel para
0s camponeses minhotos. A casa é o dominio da mulher. A sancdo mdxima que
os maridos podem infligir ¢ o abandono da casa. A mulher é entio colocada
numa posi¢éo dificil, porque ndo pode nem divorciar-se e voltar a casa dos pais,
nem admitir abertamente o amante em sua casa, j4 que os vizinhos nunca acei-
tariam tal atitude.

IIL

No Minho, quando o camponés se refere & sua mulher, utiliza frequente-
mente a expressao «a patroa». As variagGes na utilizacio deste termo segundo
0s sexos sdo particularmente interessantes. A forma masculina («patrdo)» tende
a ser usada sobretudo pelas pessoas de fora para referirem, num tom levemente
irénico, o marido; a forma feminina ¢ utilizada sobretudo pelos membros da
casa, especialmente pelo marido para se referir &4 mulher quando fala diante de
pessoas de fora. O tom é, mais uma vez, irénico.

Embora se afirme peremptoriamente que o dono da casa deve possuir um
maior poder que a dona da casa, reconhece-se também que, no interior da casa,
0 poder da mulher é importante, podendo ser muitas vezes superior ao do marido.
Esta ambiguidade é expressa no provérbio, tdo difundido a nivel nacional, «em

minha casa manda a minha mulher, nela mando euy. Esta inconsisténcia na defi--

ni¢do dos papéis marca profundamente a experiéncia dos camponenses de Pago
e de Couto. A utilizagdo pelo marido do termo «patroa» para referir a mulher
exprime precisamente esse conflito. Na inflexdo irénica da expressdo estd impli-
cito um sentimento de critica e de mal-estar. Ao admitir claramente que a mulher
€ a «patroa», o marido estd a negar dissimuladamente esse facto.

J4 o mesmo ndo se verifica quanto ao uso da forma masculina do termo.
Nunca ouvi uma camponesa a chamar o marido de «patrdo»; isso seria reconhe-
cer com excessiva transparéncia uma posigéo de subordinacéo (se fosse dito seria-
mente) ou uma posicéo de superioridade (se fosse dito ironicamente). Esta tiltima

insinuagdo seria contraproducente. As mulheres sio consideradas por natureza

«lambonas» e incapazes de se auto-controlarem. A sugestdo de uma igualdade
perante os homens sé viria comprovar a sua tremenda cupidez e a auséncia de
qualquer controlo sobre os seus afectos. A forma masculina da expressdo €, assim,
utilizada por pessoas de fora que, a0 chamarem o homem de «patrdao», estdo por-
ventura a insinuar que ele nio é completamente o «patrao».

Esta expressdo ndo foi adoptada pela burguesia. Seria «impréprio» e «gros-
seiro» sugerir que um marido burgués ndo é totalmente dominante e, portanto,
masculino e que a sua esposa nio é plenamente feminina na sua submissdo.
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Como Lisén Tolosana propde no seu estudo sobre a Galiza rural, o poder
real de cada homem no seu lar deriva do seu sucesso econémico individual e da
sua psicologia particular (1971b:258-9). Este autor considera também a possibi-
lidade de serem utilizados diferentes padrdes durante as conversas que sdo man-
tidas com pessoas de fora (presumindo-se, nessas ocasides, a existéncia de uma
dominagio masculina que nio seria traduzida na realidade dos factos). Porém,
esta dualidade de padrdes néio parece ser a melhor explicagdo para a inconsis-
téncia que se verifica na reparticio do poder entre os cdnjuges. Para os campo-
neses do Minho, € inequivoco que as mulheres, enquanto grupo, sdo fracas e
impuras. O poder real que elas detém ¢, pois, um facto problemdtico, tanto no
contexto da visdo do mundo camponesa como no seu confronto com as atitu-
des da burguesia.

Na minha opinido, trata-se de uma genuina contradi¢do ao nivel dos
valores e das expectativas de comportamento. Tal observagdo nio nos deve
preocupar, porque ndo existem culturas monoliticas; todas as culturas encer- -
ram contradigdes. Como Mary Douglas observa, «possivelmente, todos os
sistemas sociais se constroem sobre a contradi¢do, encontrando-se, de certa
forma, em guerra consigo préprios» (1966:166). Foram numerosos os auto-
res que-apontaram a existéncia de dispositivos culturais que permitem a cada .
cultura elaborar essas contradigdes (e.g., Turner, 1957; Dumont, 1970). Ao
longo deste capitulo, mostraremos como & que a contradicdo entre os papéis
sexuais masculinos e femininos se manifesta nas préticas rituais e quotidia-
nas do Alto Minho.

A relagdo entre os conjuges, enquanto co-gestores da casa, € 0s muitos inte-
resses que partilham, geram normalmente um forte sentimento de companhei-
rismo entre ambos. Mas os maridos camponeses nio prescindem do direito de
punir fisicamente as suas mulheres. (Os habitantes locais afirmam que esta pra-
tica estd a desaparecer lentamente devido a «educagdor.) Na sua opinido, nio
se deve «dar confianga» 3 mulher — expressdo que implica um distanciamento,
um estar 4 parte. Entre outros aspectos, ndo deve permitir-se que a mulher se
antecipe aos movimentos e as escolhas do marido; néo deve permitir-se que ela
diga, ou mesmo pense, que «estou certa que o meu marido concordard» sem
que ele emita primeiro a sua opinido.

O marido que nunca satisfaz os pequenos caprichos da sua mulher é objecto
de criticas dos familiares e vizinhos, mas também nio se espera que ele ceda sem-
pre aos desejos femininos: ndo deve «estragar» a mulher. J ulga-se (e esta ideia
€ evocada muitas vezes pelas proprias mulheres) que, se os desejos das mulheres
forem sempre satisfeitos, 0 mundo poder4 deslizar para o caos, pois elas que-
rem sempre mais do que tém. Esta é uma das razdes que levam os residentes
locais a mostrar relutincia face a possibilidade das mulheres assumirem posi-
¢Oes de poder politico a nivel nacional.

De um modo semelhante, as relagdes sexuais entre o marido e a mulher
sdo marcadas pelo conflito. O homem é fortemente pressionado a satisfazer
fisicamente a sua mulher. As mulheres, dizem os camponeses locais, tém for-
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tes apetites sexuais e, no caso de estarem insatisfeitas, acabardo por cometer
adultério. A mulher deve também responder s necessidades sexuais do marido.
Os dois sentem-se, assim, constrangidos a desempenhar adequadamente o seu
papel nas relagdes sexuais. Um ginecologista com experiéncia local afirmou-
-me ser extremamente dificil persuadir os casais a suspenderem as relagdes
sexuais por motivos de saiide, mesmo sé durante breves periodos de tempo.
Na sua opinido, os dois parceiros medem o seu sucesso pessoal pela gratifica-
¢do sexual do outro, instaurando-se, deste modo, uma forma de competicio
sexual.

Uma forte énfase é colocada na capacidade de controlo do marido sobre
o seu orgasmo. Um sujeito pobre residente em Pago e cuja mulher dera 3 luz
doze filhos num periodo de tempo relativamente curto, tornou-se o alvo da cha-
cota local, porque era incapaz de «se controlar». O coitus interruptus é consi-
derado como o meio natural e correcto para assegurar o controlo da
natalidade?.

Mas, como os meus informantes masculinos me explicavam, o controlo mas-
culino encontra a sua razdo de ser na necessidade do homem «se rir» quando
estd na posicdo de o poder fazer. Os homens queixam-se que as mulheres «se
riem» deles quando eles sdo jovens e ndo conseguem ainda controlar o seu
orgasmo. De igual modo, durante a velhice, sabem que reencontrario dificul-
dades para cumprir sexualmente; as mulheres voltardo novamente a «rir-se» deles.
Na idade madura, pois, 0 homem aprende a «controlar-se»; pode «montar e des-
montar a mulher as vezes que lhe apetecer», pode «rir-se» dela: & ele que sexual-
mente tem poder sobre ela.

O conflito sexual entre os homens e as'mulheres e a natureza ameaca-
dora da sexualidade feminina manifestam-se também no dominio das cren-
¢as sobre as bruxas. No Alto Minho, acredita-se que sdo as mulheres que
praticam a bruxaria, atacando s6 os homens. As bruxas aparecem apenas
de noite, trazendo luzes azuladas nos traseiros nus. Habitualmente, sedu-
zem as suas vitimas disfarcando-se de jovens vestidas de branco. Se um
homem cair nas suas mios, pode acontecer-lhe'um grande mal, talvez mesmo
a morte. Mas, se os seus enleios forem desprezados, as bruxas nio causam
grande dano. (Nesta regido, as bruxas ndo sdo responsabilizadas pelos casos
gerais de infortiinio.) Sdo pouco comuns as acusagdes pessoais que denun-
ciam uma pessoa especifica como bruxa, porque aquele que «revela» uma
bruxa expde-se & prépria morte; por isso, ndo consegui descobrir qualquer
padrdo em relagfio as mulheres acusadas. Em termos globais, h4 dois tipos
de histérias sobre bruxas, sendo um mais contado por homens e o outro
por mulheres.

3 Nota do autor & edicdo portuguesa: Chamo a atengdo do leitor para o facto de que estas
consideragdes se aplicam ao periodo de trabalho de campo, 1978-1980. Temos hoje evidéncia de que,
precisamente durante este periodo, se estava a efectuar no noroeste portugués uma profunda altera-
¢80 nas préticas contraceptivas.
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A histéria de bruxas seguinte foi-me contada por um homem. E uma histé-
ria considerada muito hilariante.

A mulher de um certo homem comegou a mostrar sinais de sono e cansago. Incapaz
de explicar a situagdo, o homem foi invadido pela suspeita, sobretudo porque repa-
rou que o traseiro da mulher estava estranhamente frio todas as manhds. Por isso,
uma noite, resolveu fingir que dormia para deslindar o mistério. Depois de todos
se terem deitado, e julgando que o marido dormia, a mulher chamou-o baixinho
pelo seu nome. Como ele ndo respondeu, pronunciou um feitigo para o fazer dor-
mir até ela voltar e deixou o quarto através da janela, algo que desconcertou bas-
tante o homem. Ficou acordado durante toda a noite mas, quando a mulher regres-
sou, fingiu que dormia. Esta entrou pela janela e foi direita a uma grande pedra
colocada a um canto do quarto. Quando se sentou sobre ela, o0 homem ouviu um
ruido: «shee». [Compreendeu imediatamente que a mulher era uma bruxa e que ela
estava a apagar a luz azulada que todas as bruxas trazem no traseiro durante as suas
deambulagdes nocturnas. O calor nas regides genitais e anais é geralmente associado
a excitacdo sexual.] Na noite seguinte, aconteceu a mesma cena. Entdo, depois de
ela ter saido, o marido levantou-se ¢ acendeu um grande fogo em cima da pedra.
Manteve-o aceso durante toda a noite até que a pedra ficou incandescente. Pela
manhd, quando pressentiu a mulher a voltar, limpou apressadamente as cinzas e foi
para a cama. Quando ela pds o traseiro na pedra, ouviu-se o seguinte ruido:
«sheeeeceeeeee!!!», seguido de um grande berro. Desde entdo, a mulher nunca mais
tornou as suas passeatas nocturnas. ’

S6 ha um tratamento seguro para curar uma bruxa: aquele que os maridos
aplicam as mulheres namorisqueiras e adilteras, isto é, desancar a mulher até
correr sangue. A falta disto, nada pode dissuadir uma bruxa das suas excursdes.

As histdrias que me foram contadas por mulheres pertencem a um género
bastante diferente. A histdria seguinte é um bom exemplo. Uma noite, um parente
da mée da propria narradora,

caminhava por um bosque, regressando a sua casa, situada na freguesia do outro
lado do monte. A um dado passo, divisou trés raparigas vestidas de branco. Cha-
maram por ele e perguntaram-lhe se ele queria «andar ou montar». [Esta & a per-
gunta padrio das bruxas; é uma cilada sexual que ndo deve desviar o caminhante
da sua direcgdo.] O homem era um jovem robusto que, mesmo no dia anterior, afir-
mara que as bruxas nio o assustavam e, por isso, nio hesitou. Respondeu que as
queria montar a todas. Nesse momento, as bruxas «roubaram-lhe os sentidos» e voa-
ram com ele para longe. Na manha seguinte, quando o sacristdo de uma paréquia
bastante distante foi tocar o sino para a missa de manhd, deparou com o jovem sen-
tado no cimo do campandrio, sem dar acordo de si. A familia levou duas boas sema-
nas para localizar o seu paradeiro. Quando voltou a casa, ndo estava capaz de falar.
S6 balbuciava, muito sumidamente: «As bruxas, as bruxas...» Foi definhando e,
passado pouco tempo, morreu®.

4 Nota do tradutor: Trata-se, nos dois casos, de transcrigdes néo literais de histérias que foram
relatadas ao autor, que s posteriormente as anotou.
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As vitimas das bruxas sdo sempre abandonadas num estado de aturdimento.
A punigdo que resulta de uma provocagio dirigida as bruxas é geralmente a morte
lenta. Mas também pode ser a perda tempordria ou definitiva da poténcia sexual.
Recentemente, um homem de Couto foi encontrado, pela'manhi, adormecido
numa represa ¢ pretendeu que fora ali parar levado nos ares por obra das bru-
xas. Foi, assim, obrigado a consultar uma curandeira («bruxa», capitulo V, sec-
¢do 16) para recuperar a sua poténcia.

Os dois tipos de histérias podem ser considerados como comentdrios sobre
a ameaga potencial da sexualidade feminina. Em ambos os casos, a culpa do
comportamento sexualmente desviante é imputada as mulheres. Mas as histd-
rias divergem na sua conclusdo. Nas histérias contadas geralmente por homens,
a bruxa recebe uma ligdo que a purga de todo o desejo de continuar a comportar-
-se como bruxa; nas histérias contadas geralmente por mulheres, é 0 homem que
recebe uma licdo sobre a maneira como deve resistir & tentagdo.

Ao contarem as historias de bruxas, os homens e as mulheres encenam uma
batalha entre os sexos que € expressa ainda com mais nitidez durante os grandes
trabalhos comunais do tempo das colheitas, quando a normal divisio sexual do
trabalho sofre uma suspensio tempordria. Os gracejos e as historias sobre bru-
xas contados nestas ocasides no sdo inocentes, porque, a despeito da aparente
boa indole do seu humor, eles ocultam uma hostilidade bem real entre os sexos
(cf. Silverman, 1975:43).

Quando um homem se encontra com bruxas e ndo quer ter nada com elas,
deve gritar-lhes que sdo «putas», o que supostamente as enfurecerd. E interes-
sante o uso dessa palavra neste contexto. Embora, em termos estritos, a palavra
«puta» se refira a prostitutas, € também utilizada muitas vezes no discurso quo-
tidiano como uma forma de insulto.,Como adjectivo, por exemplo, é aplicada
as freguesias e aos lugares onde a ilegitimidade (mas nio necessariamente a pros-
tituigdo, pois os habitantes locais ndo confundem as duas préticas) é muito fre-

quente; segundo as pessoas de Pago, Couto ¢ precisamente uma «freguesia puta- -

nheira». Assim, a palavra descreve mulheres.que permitem que a sua sexualidade
se torne ameagadora para a sociedade; mas o seu uso quotidiano ¢ ainda mais
lato, designando a natureza anti-social especifica das mulheres. Por exemplo,
quando uma filha comete um erro por descuido, a mae pode chamar-lhe «puta».

O casamento e a ligagio com a casa e-a terra sdo os meios que podem redi-
mir a sexualidade das mulheres. Mas, num sentido muito real, o perigo que a
sexualidade ferminina representa para a ordem moral nunca é totalmente erradi-
cado: 14 bem no fundo, cré-se que todas as mulheres sdo «putas».

A independéncia potencial da sexualidade femninina constitui uma ameaga para
a paternidade e, portanto, para a fonte bdsica da autoridade dos homens nesta
sociedade, a sua posicdo como chefes da casa. Devo insistir que as opinides aqui
discutidas sobre a natureza das mulheres no derivam de uma visdo exclusivamente
masculina sobre o conflito entre 0 masculino e o feminino. A sexualidade ndo
redimida das mulheres, além de ameagar a posi¢do dos homens, é também um
perigo para a propria unidade social primdria. Por isso, ela afecta tanto os homens
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como as mulheres, jd que cada individuo — tanto masculino, como feminino —
se identifica com as institui¢des centrais da sua sociedade.

9. O SEXO E A POLUICAO

Numa sociedade onde as mulheres tendem a ser herdeiras favorecidas, onde a
uxorilocalidade e a uxorivicinalidade sdo preferidas, onde as mulheres participam
plenamente nos deveres da unidade social primaria e no controlo da actividade pro-
dutiva que € cognitivamente mais importante (a agricultura de subsisténcia) e, ainda,
onde a emigragio tem uma longa tradigfo, a inser¢io do homem no tecido social
torna-se necessariamente problemdtica. Na sua qualidade de irmio e de filho, o
homem tende a ser suavemente posto de lado e, na sua qualidade de marido, a sua
posigdo de autoridade tem de ser construida laboriosamente. O conflito entre o direito
do homem a chefiar e o poder efectivo da mulher &, assim, profundamente sentido.

O material seguidamente apresentado parece comprovar a tese de Mary Dou-
glas, segundo a qual a insisténcia sobre a poluigio sexual tende a coexistir com uma
definicdo ambigua dos papéis sexuais (1966:169). Na verdade, como M. Bloch e J.
Parry escreveram, «a fertilidade é separada e tornada superior aos processos bio-
légicos do sexo e do nascimento por analogia com a diferenca entre os sexos, que
¢ tida por evidente» (1982:24), A reprodugiio da casa e a institucionalizacdo efec-
tiva da autoridade masculina exigem que a fertilidade seja dissociada do sexo e das
mulheres, sendo reorientada para os dominios do casamento, da casa e dos homens
— postulando uma forma de reprodugdo «pura» onde ambos os sexos participam,
mas de formas diferentes, e que ¢ tipificada pelo ritual da preparagédo do péo que
j4 foi aqui descrito. No entanto, e de acordo com a explicagdo de Bloch sobre os
rituais funerdrios, ¢ possivel afirmar que a instituicio desta imagem da fertilidade
social ndo pode ser concretizada positivamente, porque a sua expressdo pratica é
negada de forma incessante pela realidade quotidianamente observével da fertili-
dade biologica. Assim, ela depende da construgdo de um oposto «fantasmagdrico»,
por relagéo ao qual pode, entio, ser definida. Constatamos novamente que «a cria-
¢do de uma ordem simbdlica depende da negagdo» (Bloch, 1982:21 8) e que o papel
criativo pertence as mulheres, que funcionam simbolicamente como eixos entre a
fertilidade social e a fertilidade bioldgica (e anti-social). A natureza dual das mulhe-
res (enquanto seres tanto biolégicos como sociais) é, portanto, mais conflitual e mais
profundamente sentida do que a natureza dual dos homens.

I

Na igreja, quando os paroquianos se unem num acto de contacto sublime
com a divindade, os homens ficam situados num lugar mais préximo do altar,
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enquanto as mulheres ficam na metade inferior ocidental da nave. As mulheres
sO transpdem esta linha para receber a hdstia. Os homens, deste modo, ndo
podem divisar as mulheres na igreja. Os seus olhos ndo pousam na «tentadora»
€, assim, estdo preparados para exercer uma maior disciplina ritual.

A associagdo entre 0 sexo0, 0 pecado e a morte €, e sempre foi, uma caracte-
ristica fulcral do pensamento cristio. A decomposigdo do corpo e a corrupgio
moral ou espiritual estdo intimamente ligadas. O dogma da Assunc¢ido de Nossa
Senhora fundamenta a sua autoridade precisamente numa equivaléncia simbé-
lica entre o sexo e a morte. Na bula que estabeleceu o dogma, o Papa Pio XII
cita S. Jodo Damasceno: «Havia uma necessidade de que o corpo daquela que,
no parto, preservou intacta a sua virgindade, fosse preservado incorrupto depois
da morte» (citado in Warner, 1978:94).

O sexo € poluente e espiritualente perigoso tanto para os homens como para
as mulheres, mas de forma diferente. Para as mulheres, é considerado particu-
larmente poluente, porque elas sdo espiritualmente avaliadas com base em cri-
térios de resisténcia a tentagéo sexual que nio sdo aplicados aos homens. A polui-
¢do sexual é, portanto, assimétrica.

A natureza inevitavelmente negativa do sexo manifesta-se, por exemplo, no
conto seguinte: :

A Rapariga que Queria um Marido com Testiculos Brancos®

Havia uma rapariga que néo gostava de homens de colhdes escuros, queria-os
brancos. Vai dai jd tinha tudo arranjado e perguntou ao namorado a cor dos dele,
ele teve de confessar que eram escuros, e ela j& ndo quis casar. Queria um que tivesse
colhdes brancos. Depois de isto acontecer umas tantas vezes, veio um rapaz que fez
tudo para que ela pensasse que ele os tinha brancos. Pds-se a lavar os colhdes com
muita espuma de sabdo perto do rio onde ela ia passar. Ao passar, ela veio directo
a ele e perguntou-lhe a cor dos colhdes. Ele disse que tinha imensa vergonha mas
que ninguém o queria porque os colhdes dele eram brancos. Ela ficou muito satis-
feita e propds-lhe logo casamento.

Assim se fez. Na noite da boda foram para o treino. Assim que estavam satis-
feitos, ele pegou a dormir, mas ela ndo dormiu. Acendeu a luz, levantou a roupa,
viu os colhdes amulatados e ficou muito zangada. Com o desgosto, quis deitar-se
da janela abaixo. Mas bateu com a cabega na beira da janela e caiu para trds com
uma negrura na testa.

O homem acordou com o estrondo e viu a mulher desmaiada e perguntou-lhe
0 que se passava. Ela disse que se queria matar, por ele a ter enganado — disse-lhe
que ele era um enganador. O marido respondeu: «Tens aqui uma negrura na testa,
que € isto?» Ela explicou. Ele respondeu, «pois os meus ndo haveriam de estar pre-
tos de baterem tanto?» Ela aceitou entdo ficar casada com ele®,

% O leitor deve ter em mente que a brancura da pele é valorizada como sinal de limpeza e de
urbanidade. O valor associado & proverbial cor escura do escroto estd estreitamente relacionado com
esta concepegio.

8 Nota do tradutor: Este texto & transcrito directamente das notas de trabalho de campo do autor.
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A moral da histéria € que, se o casal fizer amor, os testiculos terdo necessa-
riamente de ficar escuros, ainda que os homens tivessem nascido com testiculos
brancos. A analogia final entre a negrura na testa e os testiculos é significativa:
a cor dos testiculos, como a da negrura, € semelhante a uma nédoa. Ao desejar
um marido com testiculos brancos, a rapariga tentava superar o que é localmente
considerado como uma lei da natureza: o sexo ¢ moralmente negativo, € sujo.

Ouvi dizer vérias vezes que a actividade sexual € boa para a satide dos
homens, porque os purga do sémen que é «como que um veneno». Mas, ao .
mesmo tempo, admitia-se também que uma desmedida actividade sexual (tanto
no coito como na masturbagio) acelera os processos de envelhecimento mascu-
lino e de impoténcia. Estas duas perspectivas parecem ser contraditérias. Como
€ possivel que o sexo seja saudavel se ele acelera o processo de envelhecimento?

Tais contradigdes ndo sdo motivo de grande inquietagdo para os habitantes
de Paco e de Couto. Quando os confrontamos com a sua existéncia, admitem
quase sempre a possibilidade de estarem errados. Mas o que é importante com-
preender € que se, a um nivel superficial, as duas concepgfes parecem estar em
conflito, nfo existe qualquer contradi¢do a um nivel mais profundo, porque os
trés casos sdo congruentes nos valores que exprimem: se os testiculos sdo analo-
gicamente uma negrura ou uma nédoa, € possivel entender que a prépria activi-
dade sexual acelere o processo de envelhecimento. A conclusio final é que o sexo
¢ poluente (uma nddoa), € perigoso (um veneno) e esta ligado & passagem do
tempo irreversivel e linear (o envelhecimento) — afirmagGes que, de um ponto
de vista simbdlico, sdo coerentes.

II

Na verséo do mito de Addo e Eva que foi apresentada no inicio deste capi-
tulo, a informante comentava que as mulheres eram incompletas, porque tinham
sido feitas a partir da costela de um homem. Ao contrdrio de Addo, Eva ndo
foi concebida «& propria imagem de Deus». Por isso, Eva ndo participou direc-
tamente da semelhan¢a do homem com a divindade. Se a distincia entre Deus
¢ Satands for considerada como um continuum (uma no¢io que parece ser jus-
tificada pela crenca em santos e anjos, em diabos menores e em bruxas), pode
afirmar-se que as mulheres, enquanto grupo, estio mais distantes de Deus que
os homens e, portanto, estdo mais préximas de Satands. Esta ideia encontra uma
certa ressondncia na mentalidade camponesa, quando se sugere (num tom que
é s0 superficialmente trocista) que, se as mulheres vdo mais 4 igreja que os
homens, é porque tém mais pecados a «pagar».

O pecado de Eva é revivido em todas as mulheres. Eva foi incapaz de con-
trolar os seus desejos sabendo, no entanto, que dai resultaria a sua punicdo.
A incapacidade das mulheres em controlar os seus afectos, reflecte-se sobretudo
na sua cupidez que, por seu lado, se manifesta particularmente em trés domi- -
nios: a gula, a inveja e a luxiria.
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Os habitantes locais chamam «lambéo» (do verbo lamber) ao individuo que
se caracteriza pela sua gula. Na linguagem quotidiana, este termo aplica-se ndo
s0 & gula propriamente dita, mas também aos casos de excessiva cupidez. O tom
deste termo € mais suave, quando é empregado por um individuo para se des-
crever a si préprio ou quando é utilizado de uma forma afectuosa. Mas, quando
usado como insulto, é extremamente contundente. O individuo acusado publi-
camente de ser «lambdo» corre, alids, algum risco, porque os vizinhos tendem
a evitar entrar em esquemas de reciprocidade com tais pessoas. Suspeita-se que
as pessoas marcadas pela cupidez sejam incapazes de orientar correctamente 0s
seus negdcios, ndo conseguindo, por exemplo, pagar os empréstimos que con-
traem.

Apesar de alguns homens serem também acusados de «lambdes», a expres-
sd0 ¢ aplicada mais frequentemente as mulheres («lambonas»). A gula é, alids,
uma caracteristica quase especificamente feminina. Diz-se, por exemplo, que os
homens preferem comidas salgadas. Ora, esta preferéncia parece implicar menos
gula do que o gosto de coisas doces, que é atribuido as mulheres. Numas vindi-
mas em que participei, os gracejos lascivos que dominaram a conversa durante
todo o dia, focalizaram-se em torno da seguinte piada: «As raparigas gostam
mas ¢ de coisas doces, como marmelada, uvas, bolos, arroz, galinha, etc.» Esta
piada joga com um trocadilho sobre «marmelada» (que coloquialmente signi-
fica também «apalpango»). A manobra de diversio introduzida pelos dois tlti-
mos elementos salgados (o arroz e o frango) serve para chamar a atencdo para
a existéncia de um trocadilho e, a0 mesmo tempo, para duplicar o absurdo. Note-
-se que esta duplicagdo s6 € possivel através da oposi¢io bindria implicita entre
doce e salgado. ' -

A gula e a fome' desmesuradas exprimem se geralmente através de analo-
gias com os animais. Por exemplo, «comi que nem um animal» ou «tenho uma
fome de cdon. O controlo sobre os afectos é a caracteristica mais importante
de uma vida social equilibrada. E este controlo que permite a rectidio e a ordem
social. A piada acima transcrita sobre a «marmelada» opera uma analogia entre
a gula ¢ a concupiscéncia e aponta, assim, para a semelhanca entre as duas
enquanto manifestagdes de uma cupidez excessiva. A mesma analogia é encon-
trada ainda no uso frequente do verbo «comer» para referir as relagdes sexuais,

Mas a cupidez é também relacionada com a corrup¢io fisica. Quando Adéo
comeu o pedago da magi, ficou engasgado; j4 o pedago de Eva foi engolido sem
dificuldade. Para os camponeses minhotos, este detalhe vem confirmar a sua
crenga de que «os homens sdo limpos por dentro e as mulheres sdo porcas»,
Disseram-me que os homens, ao contrario das mulheres, ndo tém um «ventre».
Ora, € no interior desse ventre que se encerram todas as substincias «podres»

«que rodeiam 0 -bebé antes do nascimento, e que sdo, depois, expelidas quer na

menstruagdo, quer no parto. Tudo consequéncias da Queda que foi provocada
pelo Pecado Original.

Durante a menstruacdo, as mulheres ficam rabujentas, exigentes e ciipidas.
Durante a gravidez, de modo semelhante, as mulheres tendem a mostrar dese-
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jos incontroldveis e.desmesurados por comidas estranhas. E considerado peri-
goso néo satisfazer estes desejos, porque, nesse caso, quando crescer, a crianca
vird a deitar mau-olhado, mesmo sem intencgdo. Estabelece-se, assim, uma rela-
¢do analdgica entre a gula e a inveja (o mau-olhado) e entre estas ¢ a corrupgio
fisica.

Em Pago ¢ em Couto, as mulheres utilizam muitas vezes a expressdo «tris-
teza das mulheres» para designar a menstruagio, porque esse periodo lhes
evoca a sua condigdo impura e o perigo que a sua impureza representa para
o grupo. No Alto Minho, o receio da mulher menstruada e a sua propensio
para deitar mau-olhado estd muito disseminado. O préprio sangue menstrual
¢ temido por causa do seu forte poder destrutivo. Contaram-me que hd alguns
anos, em Pago, uma mulher apoiou-se descuidadamente numa oliveira, der-
ramando algumas gotas de sangue menstrual sobre o tronco. Ora, passado
pouco tempo, esse tronco secou, pelo que a culpa foi atribuida a essa mulher.
No mercado, ao contrdrio do que sucede com os homens, niio se permite que
as mulheres saltem ou passem por cima das mercadorias expostas no chio.
Os vendedores receiam que elas estejam no seu periodo menstrual, podendo
cair uma miniiscula gota de sangue sobre as suas mercadorias que, nesse caso,
ndo seriam vendidas devido aos terriveis poderes mégicos do sangue mens-
trual que repele os clientes. Se o gado bebe de um tanque ou de um depdsito
com dgua que contém sangue menstrual, os animais podem contrair uma
doenca que, nos seus primeiros sintomas, se manifesta pelo aparecimento de
noédoas brancas sobre a pele.

Poderia relatar muitos outros exemplos deste terror ao sangue mens-
trual. A minha observacio leva-me a crer que o processo de aparecimento
de novas associacOes deste género — «crengas» — e o desaparecimento de
outras mais antigas ocorre com uma certa regularidade. Trata-se sempre de
formulagGes que, a um nivel relativamente superficial sio diferentes, mas
cujo significado simbdlico profundo permanece estavel: no caso das «cren-
cas» que temos vindo a discutir, a menstruagdo é associada i impureza e
4 cupidez, isto é, a tendéncias anti-sociais cuja difusdo instauraria o caos
na sociedade.

Mas a menstruagfio tem uma valorizacio ambigua. A regularidade dos perio-
dos menstruais ¢ um facto muito desejado, porque é o sinal de uma mulher fér-
til. Se os perfodos de uma mulher jovem se tornam irregulares ou desaparecem
completamente, diz-se que «est4 estragada», assimilando-a a uma maquina que
jé ndo executa a fungfo para que foi determinada. Do mesmo modo, segundo
0s camponeses, as mulheres que permanecem muito tempo com os pés em 4gua
fria ou que se sentam em pedras frias e himidas correm o risco de terem uma
«paragem do sanguey, ficando «estragadas». .

O frio e a humidade sdo elementos antagénicos ao calor que é associado,
juntamente com o vigor do corpo e a satide, a uma menstruagio regular. Por
um lado, todas estas qualidades sdo sinais de bem-estar e de fertilidade €,
enquanto tais, sdo bem-vindas; mas, por outro lado, como necessidades corpo-
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rais que sdo, estdo associadas a face animal da humanidade e, portanto, 4 sua
condigdo decadente’.

III

A perigosa ambiguidade, percepcionada pelos habitantes de Pago e de Couto
no espago marginal entre a humanidade e animalidade, é reencontrada no con-
ceito de «monstro». Os minhotos supdem que as mulheres podem engendrar tais
criaturas semi-humanas, semi-animais. Este conceito permite aglutinar um largo
nimero de aberragdes do processo de procriagdo que sdo entendidas pela cién-
cia médica como fenémenos distintos (e.g., o aborto, a gravidez fantasma, o
bebé malformado), incluindo também outros fenémenos cuja ocorréncia chega
até a ser rejeitada pelos médicos. Para cada caso que me foi relatado, foram
dadas explicagdes diferentes. Para mim, nunca foram claros os motivos que leva-
vam uma pessoa a preferir uma determinada explicagdo em desfavor de outra.
No entanto, trata-se novamente de explicacGes que sé divergem a um nivel super-
ficial, jd que, a um nivel mais profundo, elas sdo concordantes.

As explicagdes que recolhi podem ser agrupadas, grosso modo, em trés cate-
gorias globais. Primeiro, as mulheres ddo 4 luz monstros como resultado da inges-
tdo de dgua que foi poluida por excregbes corporais (substancias impuras que
caracterizam o homem na sua condigio decadente — a face animal do homem).
Segundo, os monstros podem resultar da copulacfio praticada em circunstincias
impuras; por exemplo, durante a menstruagdo ou durante a quarentena que
sucede ao parto — dois casos em que 0 homem se comporta como um animal,
néo se abstendo do contacto impuro. Terceiro, os monstros podem ser o resul-
tado de préticas de bestialidade real, mas também de bestialidade metaférica (por
exemplo, se durante a copulagdo a mulher olhar fixamente para um animal, a
crianga concebida terd semelhangas com esse animal e serd qualificada como um
«monstro»). Foram-me relatados alguns casos de bestialidade masculina; mas
a bestialidade feminina num sentido real, e j4 nio metafé:ico, parece ser dema-
siado revoltante para que seja sequer considerada.

Fui informado de que os monstros devem ser mortos logo 4 nascenga, por-
que, caso contrdrio, quando forem crescidos, matardo as suas préprias maes.
Esta suposicdo ¢ confirmada pela crenca de que os monstros ndo sio nem huma-
nos nem animais. Na minha opinifo, estabelece-se aqui uma analogia baseada
nos seguintes argumentos: todos os animais e humanos respeitam essa lei «natu-
ral» bésica que € amar a prépria mée (nfo devemos esquecer que a estrutura
familiar local é marcada por uma forte tendéncia matrifocal); como os mons-
tros ndo sdo animais nem humanos, comportam-se de uma maneira anti-natural.

7 Um outro exemplo desta identificagdo do calor corporal com as tendéncias anti-sociais pode
ser constatado na primeira histéria de bruxas. Af, o regresso da bruxa ao seu eu «social» é marcado
pelo arrefecimento do seu traseiro.
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Os monstros matam, portanto, as suas proprias maes.

Como o sexo € a drea em que o homem mais se assemelha aos animais, a rup-
tura das regras da conduta sexual é geralmente criticada pelos habitantes locais
através de insultos relativos a nomes de animais. A propria palavra «animaly
¢ uma forma de insulto contra uma pessoa (normalmente um homem) que se
comporta de uma forma descontrolada e grosseira.

Devido a todas as suas conotagdes de caos e de poluicio, a sexualidade ani-
mal ¢ fortemente desencorajada, sobretudo quando ocorre dentro dos limites
da casa. Para a «gente de respeito» de Pago e de Couto é «coisa fraca» (isto
€, sem prestigio) e «escandalosa» ter em casa garanhdes, porcos, carneiros € bodes
de cobricdo. Durante a visita pascal, o padre recusa-se a entrar nessas casas. Nesse
momento em que todas as casas da freguesia se unem numa cadeia de ordem
e de pureza, nio pode tolerar-se que uma casa onde a sexualidade é desregulada
constitua um elo fraco na cadeia. Tal casa nio consegue desempenhar a sua prin-
cipal fungdo simbdlica: a instituigio da reprodugdo em pureza.

Nio surpreende, portanto, que tenha constatado que, em ambas as fregue-
sias, os possuidores de porcos de cobricdo, de carneiros e de bodes eram princi-
palmente individuos sem terra ou mées solteiras, que assim obtinham algum
dinheiro.

Iv

Esta relagdo incémoda com o mundo natural nio se limita a relagdo entre
seres humanos e animais, conforme se depreende do uso do termo «vicioy.
Na sua etnografia dedicada a uma comunidade rural alentejana, Cutileiro des-
creve 0 «vicio» como «a predisposi¢do responsével pelos potenciais perigos sociais
que decorrem da [...] vida social activa» das mulheres (1 977:128).

Esta interpretagdo ndo esgota todas as implicagGes possiveis do termo. Apre-
sento, de seguida, um extracto das minhas notas de campo baseadas numa con-
versa com uma mulher que me explicava o significado desta palavra.

Para cortar madeira para obras deve-se cortar em J aneiro, que tem mais dura-
¢do. Porque ndo se pica. Estd sem vicio. Quando d4 rebentos, fica mole.

Quando a 4rvore est4 a arrebentar, diz-se que tem vicio. Antes de J aneiro, pode-
-se torcer uma verga mas depois ja néo torce, que tem vicio. Em Marg¢o € que arre-
bentam. Ao cair das folhas, comegam a ficar mais fracas, j4 ndo tém vicio. E como
as pessoas. Em novas, as mulheres, enquanto dio filhos, sdo fortes; quando aca-’
bam j4 perdem a forca.

Esta analogia entre o ciclo de vida das mulheres e o ciclo anual das drvores
€ um lugar comum. Mas se explorarmos o significado da palavra «vicio», a ques-
tdo revela-se de uma maior complexidade. Surpreendentemente, a palavra é tam-
bém usada para referir tendéncias anti-sociais e auto-destrutivas, tanto de coi-
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sas como de pessoas; por exemplo, a dependéncia, os maus habitos, os defeitos
gerais e o que a Igreja denomina de pecados veniais. O diciondrio Portugués-
-Inglés de Taylor (1958) oferece os seguintes significados ingleses para a palavra
portuguesa vicio®: «vicio, falta, fraqueza, ponto fraco; mau hébito; habituacéo
(ou dependéncia); depravagdo; imoralidade; cio, estro». A associagfio desta pala-
vra com a fertilidade é, pois, intrigante, mas o repetido uso que a informante
de hé pouco fazia de palavras derivadas da raiz «rebento» («dd rebentos», «arre-
bentar») sublinha claramente esta relagio. ‘

O uso da palavra vicio na fala local resulta da convergéncia (ou indiferen-
ciagdo) de duas palavras derivadas da mesma raiz latina» «vicio» e «vigo». A raiz
latina vitium significava «falta, defeito, mancha, imperfeicdo, vicio; falta moral,
erro, ofensa, crime; um defeito nos auspicios ou augirios» (Lewis & Shorter,
1962: s.v.). A fusdo das duas palavras, que € rara no seio da burguesia, pode
ser encontrada em usos mais especificos que sio citados também pelos diciond-
rios. Por exemplo, Morais, depois de enumerar uma vasta gama de significa-
dos, mais ou menos coberta pela definigfio de Taylor, fornece o seguinte signifi-
cado para a expressdo «ter vicio»: «produzir a planta uma grande quantidade
de rebentos que prejudicam a sua florago [...] desviando inutilmente a forca
vegetativa da sua seiva». «Vigo», pela sua parte, tem duas entradas distintas.
A primeira é «a forga vegetativa da planta; vigor de vegetacio» e mais alguns
outros derivados. A segunda ¢ «o mesmo que vicio». Finalmente, a edigio de
1865 do Eluciddrio de Viterbo inclui a entrada «Vigos-Vicios».

Portanto, a fusdo dos significados das duas palavras é (ou foi ocasional-

mente) frequente. Em alguns casos, ela foi realizada através do termo genérico .

«vigo»; em outros casos, como no Alto Minho contemporaneo (e no Alentejo),
¢ preferido o termo «vicio». A complexidade dos significados ligados aos dois
termos torna-se ainda mais 6bvia pelo facto de, na linguagem popular, vicio e
vigo poderem significar o cio dos animais e porque um dos significados-padriao
de «vicio», segundo Morais, é «sensualidade, lascivia, lubricidade».

Verificamos uma vez mais que o vigor do corpo estd associado a fertilidade,
a0 sexo e A sensualidade e que estas qualidades assumem uma conotagio moral-
mente pejorativa, pois sdo identificadas com qualidades anti-sociais e auto-
-destrutivas e com a sexualidade animal. Quando a forga fisica atinge o zénite,
a forca moral desliza para o seu nadir.

\'4

As mulheres ndo sdo os 1inicos seres humanos consideérados moralmente infe-
riores. Os camponeses enquanto grupo julgam-se inferiores em relaciio i bur-

8 Nota'do autor & edigdo portuguesa; Recorre-se aqui a um diciondrio inglés como forma de
criar uma ideia do leque de diferentes implicagdes da palavra que, em portugués, seriam menos facil-
mente destringdveis,
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guesia, porque qualificam o seu estilo de vida como mais «sujo» e porque se
consideram incapazes de se controlarem a si préprios.

Apesar das suas atitudes severas para com o valor simbélico do sexo, ndo
seria razodvel descrever os camponeses do Alto Minho como puritanos. No con-
texto portugués, as suas atitudes perante as actividades sexuais sio mesmo rela-
tivamente liberais. Isto é manifesto tanto nas suas acgdes como no seu discurso.
O uso de linguagem indecorosa é muito vulgar entre os camponeses, sendo utili-
zada, por um lado, como expressdo de familiaridade e descontracgdio e, por outro

‘lado, de céiera e hostilidade. Ao pontuarem as suas frases com termos indeco-

rosos, as pessoas introduzem um contetiido emocional no seu discurso. Uma
grande parte da linguagem indecorosa baseia-se em termos que referem o sexo
€ as excregOes corporais e, na sociedade rural, é utilizada indistintamente por
todos, novos e velhos, homens e mulheres.

A atitude dos camponeses face 4 linguagem indecorosa ndo escapa, porém,
a uma valorizagdo especifica. Quem fala dessa maneira, «fala mal» ou é «mal-
criadox». Os préprios individuos que empregam este tipo de linguagem reconhe-
cem a sua inconveniéncia. Afirmam, no entanto, que € muito dificil evitar a sua
utilizagdo, o que, no entanto, seria considerado como um sinal de distingdo e
de status, E também a este aspecto que se referem quando se lamentam que «nem
sequer sabemos falar direito portugus». A capacidade de nio «falar maly» fun-
ciona, assim, como um indice da estratificacdo local.

O conto seguinte elucida bem algumas destas questoes:

O Amigo Malcriado

Havia dois rapazes que eram grandes amigos. Um dia, um deles decidiu casar-
-se. Estava muito preocupado, porque tinha de convidar toda a gente fina e o seu
melhor amigo falava t4o mal que decerto o ia embaragar. Decidiu que s6 lhe falava
do casamento depois das bodas.

Mas os vizinhos foram logo dizer ao amigo, que ficou furioso. Quando se encon-
traram outra vez, 0 amigo protestou e o noivo teve que explicar que receava por
ele falar tdo mal... O amigo disse logo que ndo era nenhum animal, e que, quando
necessdrio, sabia comportar-se. Acabou por ser convidado.

No dia do casamento apareceram muitas senhoras finas com luvas. A saida da
missa, as senhoras tiraram as luvas para apertar as maos. Quando o amigo viu as
méos de uma das senhoras, nio conseguia tirar os olhos delas. Ficou ali espetado
a olhar até que a senhora lhe perguntou porque & que ele estava assim a olhar para
as mdos dela. Ele disse que nunca tinha visto mios tio brancas. Ela respondeu que
era porque usava luvas desde os oito anos de idade. E ele diz logo: «Pois, pois, mas
eu uso cuecas desde os cinco e os meus colhdes ainda sio escuros!»®

Tal como no conto «A rapariga que queria um marido com testiculos bran-
cos», a linha de for¢a desta historia radica na natureza especifica dos 6rgaos
sexuais que, embora cobertos, permanecem sempre escuros. Como no conto ante-

® Nota do tradutor: £ uma transcri¢io directa das notas de trabalho de campo do autor.
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rior, os testiculos ndo podem ser simultaneamente sexuais e !impos (porque esta
¢ a implica¢io da pele branca ou clara). A piada estd na oppsmﬁc entre a senhora
que é «refinaday» (ndo camponesa) e o homem que € grosseiro e «fala I{lal»' (cam-
ponés ou membro das classes urbanas inferiores). A cor branca d.as ma0s € asso-
ciada 4 senhora e a cor escura dos testiculos é associada ao amigo grosseiro: a
senhora est4 para o homem da classe inferior como as méaos dela esta”tro'para os
testiculos dele. A linguagem indecorosa do homem significa que ele ¢ impuro.
Esta conexdo entre a impureza e a linguagem ¢é frequentemente referi,:ia; por
exemplo, a pessoa que utiliza esse tipo de linguagem, tem a «boca sujay.

No seu estudo sobre os habitantes de uma vila montanhosa de Itaha,' Sydel
Silverman afirma que eles «parecem pressupor que é nas vilgs (ou nas cidades
e nas aldeias semelhantes a vilas) ou no viver peculiar das yxlas que 0 homem
& mais humano» (1975:3). Este comentdrio que é aplicad':_) 4 visdo do mundo bur-
guesa pode ser, paradoxalmente, aplicado também & visdo do mu'nclo campo-
nesa. Os camponeses concebem-se a si proprios como seres que vivem algu-res
entre 0 meio «humano» por exceléncia (a vila) e 0 meio natural. E por este motivo
que qualificam a paisagem rural minhota, tdo luxuriante e Pela, como um
«deserto», porque a presenga humana é mais rarefeita, estd af subor'dmada a
presenca da natureza. Os habitantes de Pago e de Couto repetem muitas vezes
que a vida que levam € «suja», que 0 seu trab:_a]ho ¢é de «escravos»: a sua vida
¢ impura e penosa. Detestam o siléncio. Os tinicos lugares que, sem vac11are131,
classificam como belos sdo as grandes cidades. Embora se lastimem porque «ndo
sabem falar direito», apreciam muito a retérica e ndo hesitam em percorrer gran-
des distdncias para escutar o sermio de um pregador de fama — ndo tanto p?la
sua mensagem, mas’ pelas figuras de retorica, porque acham que «fala muito
bem». o .

Os camponeses consideram-se a si proprios como individuos mais ou menos
«atrasados» (apenas semi-socializados), ou seja, o inverso de «qucados». Os
exemplos mais extremos desta caracteristica sdo as pessoas conhecidas l'octhente
como «bichos do mato». Entre as peculiaridades apresentadas pelos 3nchv1duos
que assim sdo descritos, encontram-se sempre alguns dos aspectos Sfagumtes: f a}ar
de uma maneira deficiente; entrecortar o discurso com longos periodos de silén-
cio; usar uma linguagem particularmente indecorosa, espe(‘:ialmente fora de con-
texto; ser exageradamente desconfiado, inospitaleiro e insoc1é\'rel; trabalhar ardua-
mente; viver em condigdes de grande isolamento; nio possuir controlo sobre as
suas excregdes corporais (e ser desleixado na forma d_e se des.embar‘agar delas);
ser, em certas ocasides, demasiado violento devido & incapacidade de controle}r
as suas proéprias emocdes; enfim, aderir tenazmente a crengas que a burguesia
qualifica como «supersticdes». . )

Nem todos os camponeses sdo tomados como «bichos do mato», € claro,
mas tal ndo significa também que sejam considerados «senhores» (pessorfts.ide
status elevado). Ora, esta limitagio é precisamente confirmada _tant:o na opinido
dos camponeses como na da burguesia urbana, pela reconhecida incapacidade
de evitarem o emprego de linguagem indecorosa.
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Assim, 0s burgueses de provincia afirmam a sua superioridade, quando rea-
gem com grande veeméncia 4 linguagem indecorosa. A sua imagem de «educa-
dos» passa pela recusa desse tipo de linguagem. Na verdade, para o burgués,
0 linico contexto onde a utilizagdo deste tipo de linguagem € permitido é o da
amizade juvenil — ou situacdes que a simbolizem, como o grupo de amigos que
vai a caga ou & pesca. Como diz Thomas Mann, «dir-se-ia que a juventude cria
a linica ponte apropriada entre o burgués e o estado de natureza; ¢ um estado
pré-burgués, do qual deriva todo o romance estudantily. (1968:113).

A preocupagdo da burguesia de provincia com a disciplina sexual e o con-
trolo dos processos corporais ndo se confina ao tipo de linguagem que ¢ prati-
cado. No seio da burguesia, vigoram padrdes de fidelidade conjugal mais rigi-
dos e € patente uma real inquietagdo sobre a virgindade das raparigas solteiras.
Embora ndo adiram a estes padrdes, os camponeses atribuem-lhe um valor posi-
tivo. Consideram a disciplina sexual e o controlo dos Processos corporais como
indices de estratificacdo social e, tal como afirmam que as pessoas a que cha-
mam «bichos do mato» sdo excessivamente descontroladas, insistem também que
aqueles a que chamam «nobres» sdo controlados em excesso. Os «nobres» sio
0s membros de uma baixa aristocracia rural que se encontra em répida extin-
¢d0, pelo facto de ter vendido, durante os tiltimos vinte anos, uma grande parte
das suas terras a emigrantes de torna-viagem. Dedicam-se sobretudo ao exerci-
cio de profissoes liberais nas cidades e s6 visitam a aldeia no tempo das colhei-
tas, Diversos camponeses de Pago e de Couto disseram-me que a maioria dos
casais «nobres» dorme em quartos separados e que geralmente a mulher sé per-
mite a visita do marido num niimero especificado de noites por semana ou por
més. Os meus informantes mostravam-se particularmente criticos ém relagdo a
esta situagdo, argumentando que o controlo excessivo produz inevitavelmente
o0 descontrolo, sendo até por isso que os «nobres» dormem com as criadas.

O aparente paradoxo que existe na visdo que os camponeses mantém sobre
si proprios, considerando-se incapazes de se controlarem e valorizando, a0 mesmo
tempo, positivamente os hdbitos burgueses «civilizados», néo é surpreendente (cf.
Elias, 1978). James Peacock estudou um processo similar em Java que colocava
em confronto os habitos kasas (grosseiros) do proletariado de Surabaja e os hdbitos
alus (estilizados) da élite (1971:155-167). De um ponto de vista individual, a ati-
tude do camponés minhoto é andloga 2 atitude do leigo que, qualificando o modo
de vida mondstico como superior ao seu, ndo se sente capaz de o adoptar.

Como Elias observou (1978:116-7), a disseminacéio de novas «maneiras» est4
intimamente relacionada com a estrutura de uma sociedade. Numa perspectiva
a longo prazo, poderia afirmar-se que a distingdo entre h4bitos camponeses e
habitos burgueses corresponde a um processo de desenvolvimento histérico uni-
direccional; mas um olhar mais atento permite concluir que a aceitagdo campo-
nesa da superioridade relativa das maneiras burguesas reflecte a interiorizacdo
da sua posicdo de inferioridade cultural no seio de uma tradig¢@o cultural glo-
bal. Nesta tradi¢do, cada uma das visdes do mundo ¢ influenciada pela outra,
mas mantém a autonomia relativa que ¢ alcangada com base num protétipo cul-
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tural bdsico especifico. No entanto, o peso relativo de cada uma destas visdes
do mundo no interior da cultura global é varidvel e é também um factor essen-
cial para a preservacio do aspecto unitdrio da tradigfio cultural global. Se, por
um lado, se verifica uma disseminagio das maneiras «civilizadas» dos estratos
urbanos em direc¢éio ao campesinato — como, por exemplo, o costume de comer
em pratos individuais, que foi adoptado pelos habitantes de Pago e de Couto
apenas hd trés ou quatro décadas —, por outro lado, o campesinato mantém-se
na mesma posicéo relativa. (O mesmo ndo se podendo afirmar acerca das 'rela-
¢des entre a aristocracia e a burguesia.) ’

VI

A fertilidade, a riqueza e o bem-estar fisico sdo cruciais para a sobrevivéncia
da casa, mas ndo sdo mais fundamentais que uma vida social ordenada. Ora, esta
ultima exige o controlo da fertilidade, das propensées aquisitivas e dos desejos
corporais do homem. Se estas trés tiltimas tendéncias se manifestassem de forma
caotica, seria impossivel alcangar o ideal do protétipo de subsisténcia. Para o
minhoto, a sociedade humana estd situada entre o Céu e o Inferno, entre Deus
¢ o Inimigo (o Diabo), entre o destino da alma e a escravidio do corpo. Esta bata-
lha, que é travada individualmente no interior de cada ser humano, também &
travada no interior de cada grupo social. A propensdo natural do homem é ceder
as forcas vis que o habitam. Por isso, o controlo (e, particularmente, o controlo
sexual) € um prentincio da vitéria da alma: representa a op¢do humana por uma
vida social ordenada em vez do caos, pelo Céu em vez do Inferno. )

Cada individuo ocupa o seu lugar proprio na escala que vai da capitula¢do
total perante o espirito (o Céu no alto) até a capitulagio total perante a matéria
(o Inferno em baixo). Mas a sociedade humana é composta por grupos de indi-
viduos. Estes grupos podem ser também classificados numa posigdo mais ele-
vada ou mais baixa ao longo desta escala. As mulheres enquanto grupo e os cam-
poneses como um todo sdo considerados descontrolados e escravos da matéria.
Tal néo significa que sejam malditos, mas sim que, pelo facto de serem mulhe-
res ou camponeses, sdo forcados a lutar mais arduamente.

10. A GRAVIDEZ, O PARTO E O BAPTISMO

E as mdculas da médo da natureza
Nio pesardo sobre os seus filhos;
Nem verrugas, nem beigo rachado, nem sinais,
Nem marcas prodigiosas que
Infamam os recém-nascidos,
Aparecerdo em filhos seus.
W. SHAKESPEARE, A Midsummer Night’s Dream
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O conjunto de proibigdes, ritos e crengas que rodeia a gravidez, o parto e
o baptismo responde essencialmente a duas finalidades: por um lado, a uma ten-
tativa de controlar os perigos pressentidos no processo da reproducdo humana;
por outro lado, a necessidade de transformar a crianga, ainda préxima da natu-
reza animal, num membro pleno da sociedade.

Os residentes de Paco e de Couto referem essas prescrigdes e proibicoes pelo
termo «addgio»; mas as suas atitudes sobre eles sio marcadas por uma grande
ambiguidade. Quando Thes perguntamos se acreditam nesses ad4gios, os cam-
poneses mostram-se evasivos, pois conhecem bem o preconceito burgués que
deprecia os addgios como «supersticdes», qualificando os que acreditam neles’
como «atrasados». Os addgios continuam, porém, a fazer sentido para os cam-
poneses minhotos. Assim, mesmo aqueles que negam acreditar neles, conside-
ram que devem ser «respeitados». E grande o mimero e a diversidade dos adi-
gios, pelo que apresentarei apenas alguns exemplos. Pretendi, no entanto, cobrir
a maioria dos tipos que fui descobrindo e que se relacionam com os temas agora
em discussdo.

Embora muitas proibigges ligadas ao periodo da gravidez sejam formula-
das de forma positiva (isto é, quem fizer X, provoca Y), o seu sentido real sé
pode ser compreendido se forem consideradas como explicagbes post facto, em
relagio a acontecimentos que os habitantes locais pretendem compreender. De
um modo geral, a sua l6gica interna é a da chamada «magia simpdtica»: isto
€, baseiam-se no estabelecimento de ligagdes analdgicas muito simples entre dois
acontecimentos ou dois objectos as quais ¢ entdo atribuido um valor causal.
Assim, o seu significado sociclégico reside, ndo tanto na ligagdo analdgica espe-
cifica em que se baseiam, mas sim nos aspectos do comportamento social que
pretendem destacar. Podemos afirmar, portanto, que o conjunto de addgios que
iremos apresentar reflecte uma preocupagdo acerca da simbiose mde-crianca.

Um mimero significativo destas proibicdes esté relacionado positiva ou nega-
tivamente, directa ou indirectamente com a gratificagdo oral da mie. Por exem-
plo, a mulher gravida ndo deve comer polvo ou lampreia, porque isso faria nas-
cer a crianca com os 0ssos fracos ou até sem 0ssos. A auséncia de uma estrutura
Ossea torna os polvos e as lampreias em anomalias classificatérias. Além disso,
sd0 considerados iguarias. As mulheres gravidas sdo muitas vezes acusadas de
ser «lambonasy; esta proibigdo &, assim, uma critica de cardcter moral contra
a tendéncia da mae & auto-indulgéncia oral e sublinha a necessidade de um con-
trolo sobre essa fraqueza moral para proteger a formagido da crianga.

A proibicdo seguinte explora precisameénte esta relagio: os fortes desejos que
as mulheres sentem por comida durante a gravidez tém de ser satisfeitos para
evitar que a crianca deite mau-olhado mesmo sem qualguer intencdo. (cf. Lévi-
-Strauss, 1966:79).
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Os habitantes locais explicam que € a «invejedade» dos vizinhos que causa
o mau-olhado. Pode, assim, parecer estranho que uma das razées mqjs comuns
para se acusar certos individuos de deitarem mau-olhado néo se relgcmne direc-
tamente com a «inveja». A ligacdo implicita entre estas duas convicgdes torna-
-se clara, no entanto, se notarmos que os fortes desejos que uma mulher gra-
vida sente em relagdo a certos alimentos derivam da sua incapacidade em
controlar os seus desejos, 0 que, por sua vez, estd associado & sua condigio de
gravida. Se os seus desejos ndo sdo satisfeitos, a mulher desliza para um estado
de frustragdo do desejo que tem afinidades com o estado semelhante que carac-
teriza os vizinhos «invejosos». Hé, assim, uma ligagéo analdgica entre a «invejax»
e a «cupidez», ou seja, duas manifestagdes igualmente anti-sociais causadas por
uma falta de controlo. ]

Na proibi¢ao seguinte observamos uma ligagdo idéntica; se a mulher grd-
vida vira a cabega ou olha para trds durante a elevacdo da hdstia, a crianca vird
a deitar mau-olhado mesmo sem qualguer intengdo. _

O acto de virar a cabeca durante a elevagdo da hdstia é uma rejei¢do sim-
bélica de um tipo muito especial de alimento. No decorrer da missa, Deus ¢ lite-
ralmente «consumido» pelos membros da congregacgdo. A hdstia (ela propria uma
forma de pao) € o mais sagrado dos alimentos: o seu consumo purifica e‘é font'e
de béncéos para os vizinhos que estdo unidos na igreja. A rejeicdo da héstia equi-
vale a uma rejeicdo do acto «social» por exceléncia: o acto que une todos os
vizinhos com a divindade. Ao afastar os olhos da héstia, a mulher gravida per-
mite uma investida das tendéncias anti-sociais que, posteriormente, virdo a
manifestar-se na crianca.

Finalmente, a rrgulher grdvida ndo deve pe:jar (ou mesmo f‘oc_'ar, apesar
do risco ser aqui menor) um caddver, porque a crianga poderd ficar muda.
Esta proibi¢do obedece também a légica da magia simpdtica: o cac}é.ver é,
de alguma forma, mudo. Tal como Thomas escreve, «le silence.fait corps
avec la mort, naturellement puisque le cadavre est muet, et culturellement
puisqu’il est ‘outre-significance’» (1980:59). A proibi¢do marca também a neces-
sidade da mae grdvida, que € um ser pleno de vida, de evitar o contacto com
a prépria corporalizagio da morte.

H4 ainda um outro conjunto de proibi¢Ses muito divulgadas em Paco e em
Couto: se @ mulher grdvida tocar em flores, em carnes de fumeiro com cheiros
Sortes, em ratos, em toupeiras ou em baco de porco, a crianga pode vir a nascer
com um sinal. Para contrariar o aparecimento desta mancha numa parte _do
corpo, que desfiguraria a crianca, a mae deve tocar o objecto e colocar imedia-
tamente a mio sobre as niadegas ou as coxas. O sinal congénito da crianca é,
assim, desviado para esta drea do corpo onde é mais apropriado. o

* As ligagGes analdgicas especificas entre os referidos objectos e 0s sinais con-
génitos ndo sdo propriamente o que nos interessa aqui. Em muitos casos, a asso-
ciagdo baseia-se simplesmente em semelhangas superficiais entre os sinais con-
génitos e os objectos — a cor avermelhada, o seu caracter chamativo, o asl_)ecto
piloso. Por vezes, estas ligagdes dissimulam-se misteriosamente na histéria da
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lingua — por exemplo, baco deriva da raiz latina badiu que significa «averme-
lhado», «baio» (Corominas, 1980).

O interesse especifico deste conjunto de proibigses reside sobretudo no facto
de se sentir a necessidade de explicar os sinais congénitos. As partes escolhidas
pela mée para a sua localizagio (as coxas e as nddegas) sdo significativas pela
evidente similaridade, que decerto nio escapou ao leitor, entre os sinais congé-
nitos escuros e pilosos e os 6rgdos genitais escuros e pilosos. E a incapacidade
da mie de controlar o seu comportamento durante o periodo impuro da gesta-
¢80 que explica o aparecimento destas manchas que, tal como os orgdos geni-
tais, nfo devem ser visiveis.

11

As proibiges consideradas até este ponto referem-se a relagio mée-crianca.
Mas, devido a4 importéncia que o conceito de casa ocupa na visao do mundo
local, ndo nos surpreende a descoberta de um outro conjunto de proibigdes pré-
-natais que, desta vez, se aplicam a todos os membros da casa: «os que comem
juntos». Além disso, as sangdes, que supostamente resultam do desrespeito des-
tas proibigdes, nio se aplicam apenas a crianga, mas também a muitos outros
produtos da casa.

Se estas proibigdes ndo forem respeitadas, os habitantes locais consideram
que os filhos do animal ou da mulher em estado de gravidez pertencentes & casa
virdo a nascer com uma deformidade fisica. A deformacio relaciona-se geral-
mente com a natureza da transgresséo. Alguns dos meus informantes alargaram
este raciocinio também ao acto de cortar madeira (que ganha caruncho se for
cortada em determinados dias) ou ao acto de apanhar couves (que serdo ataca-
das pelas lagartas).

Em determinados dias do ano é proibido furar, serrar, cortar, atar ou tor-
cer seja o que for. Trata-se de actos violentos que implicam uma transformagio
das fronteiras e da forma do objecto. Além disso, a maioria destes actos requer
a intervencdo de instrumentos metdlicos cortantes,

As proibigGes anteriormente referidas presumiam que o comportamento da
mae se reflectiria na crianca que estava precisamente a percorrer o estagio vul-
neravel da sua formagdo. Este novo conjunto de proibigGes pressupde que as
acgdes de membros da casa que alteram as fronteiras dos objectos irdo reflectir-
-s€ nos produtos da casa que atravessam também um estado vulnerdvel de meta-
morfose, de transformagéo bioldgica. Em Pago, um certo homem que passara
todo o dia a atar videiras, levantou-se, a meio da noite, e desfez todo o trabalho
da jornada, quando a mulher lhe disse que suspeitava estar gravida. O homem
temeu que a crianga pudesse nascer com as pernas ou os bragos «atados».

A ligagdo analdgica que aqui se opera é rigorosamente a inversa da ligacio
analdgica implicita na cren¢a que diz que um lobisomem (o sétimo filho de uma
linha de sete filhos) s6 poderd ser liberto do seu «fado» se for ferido com um
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instrumento metalico cortante e derramar sangue. O lobisomem vive num estadcf
permanente de metamorfose; todas as noites, cle se transfolrma em a}'qma.l eé
for¢ado a frenéticas correrias. O seu ferimento com um pbjecto‘ metdlico pro-
duz a interrupgiio desse processo de metamorfose. Pelo contrario, no caso da
crianca ou da prole dos animais domésticos, o processo de metamorfose deve
ser conduzido até i desejada conclusio. ) )

Esta ideia permite esclarecer a razio da utilizagdo dos objectos metdlicos
cortantes em muitos outros contextos. Os metais, particu]arl?lente o ferroe o
aco, sdo as substincias mais estdveis de fdcil acesso ao hapnantfi loca.d.e, ao
mesmo tempo, as que podem provocar um maior dano. Por isso, sdo utlhz'a.das
recorrentemente para marcar uma ruptura definitiva ou uma conjuntura crmczf.
Os objectos metdlicos sdo utilizados para proteger a crianca que gﬁo estd bapti-
zada contra as bruxas, delimitando, assim, uma barreira entre a crianca ¢ as suas
origens corruptas. Uma légica, inversa é observével no facto, lamda comum nos
anos 30, dos ferreiros serem considerados como cirurgides particularmente habeis
para curar feridas (Pires de Lima, 1938:180). '

Ambos os tipos de proibi¢des pré-natais acima descritos podem ser, em graus
diversos, tomados como explica¢des do infortinio. Em termos gerais, os infor-
tinios sdo explicados, no primeiro conjunto de proibigdes, com base na suposmta
vulnerabilidade moral que caracteriza a mée durante o periodo de gestacéo e estdo
associados & impureza dos sinais congénitos e ao mau—olhadp. NEy scgt{udo con-
junto, onde as proibi¢des afectam toda a casa, os infom’xm?s. sdo atrll'.luic!os a
vulnerabilidade do proprio periodo de gestacdo, quando é f.acﬂ a ocorréncia de
um desregramento no processo de transformacio morfqlé.gxca. Assxm, a repro-
dugdo das pessoas e dos animais, e das casas em geral, ¢ simbolicamente carac-
terizada pela fragilidade moral e fisica ¢ € particularmente vulnerdvel a ameacas
anti-sociais. )

Mas as diferencas entre os dois tipos de proibi¢des permanecem importan-
tes. No segundo tipo, a reprodugéo desloca-se do dominio c'ia fertilidade femi-
nina impura para o dominio da fertilidade plenamente «social» d"a casa. .E elu-
cidativo o facto desta deslocagdo se conjugar com uma gltex_’acag no tipo de
vulnerabilidade que caracteriza as duas explicagdes. No primeiro tipo, a :rulne-
rabilidade tem uma conotag¢do moral (mau-olhado) e estd ligada & polui¢do; no
segundo tipo, ela é meramente morfoldgica.

III

Mas o infortunio associado ao parto ndo se limita as deformidades fisicas.
As mulheres podem ter partos prematuros ou nados-mortos ’e 0s seus filhos
podem morrer precocemente. Quando esta ocorrénci? é esporadica ou ¢ cla.ra-
mente imputdvel a causas externas, os habitantes locais tenldem a consultar sim-
plesmente um médico. Porém, se a mulher for afligida repe:adamgnte pe]cly mesmo
tipo de infortinio e, sobretudo, se os médicos ndo conseguirem diagnosticar uma
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causa ou realizar a cura, as pessoas podem sentir a necessidade de uma aproxi-
macio mais global sobre o problema. Provavelmente, a mulher ird prometer uma
oferta votiva a um santo ou a Virgem Maria na esperanca de um resultado feliz.
Em todo o caso, os minhotos conhecem um remédio especifico para debelar este
problema, sendo poucos os individuos desta zona que, numa situagio extrema,
nao recorreriam a esta possibilidade. Trata-se do chamado baptizado da meia-
-noite,

H4 uma ponte do século XV sobre o rio Lima, préxima da vila de Ponte
da Barca, que (a) liga dois concelhos e (b) est4 orientada numa direc¢@o norte-

-sul, pelo que satisfaz as condigbes reconhecidas como necessarias para o sucesso
da cerimdnia.

E. Cruz que participou ele préprio numa destas cerimdnias, oferece a -

seguinte descricio:

Numa das noites do iltimo més, a mulher vem postar-se na meia-laranja bra-
sonada da ponte, extremo dos concelhos da Barca e Arcos de Valdevez, antes da
meia-noite e af espera a passagem da primeira pessoa que faga o baptizado, com
dgua tirada do rio, por um piicaro de barro, suspenso de uma corda.

Neste particular, o ritual oferece diividas que o padrinho resolve, ordinaria-
Iente, consoante as circunstincias, pois parece ndo estar bem assente se a dgua deve
ser tirada, ao dar da meia-noite, por qualquer das pessoas presentes, ou se deve tird-la
o padrinho, quando chegar.

O que ¢ essencial é que este passe, por acaso, e ndo propositadamente e que,
antes dele, depois da meia-noite, nio tenha passado JSélego vivo, cdo ou gato, ou
seja o que for.

O primeiro félego vivo terd que fazer o baptizado e um irracional ndo tendo
alma, é ébvio que ndo a pode dar, [...]1°

A ceriménia do baptizado é simples. Embebido na dgua um ramo de oliveira,
asperge-se por trés vezes no ventre da mulher, repetindo a férmula: — Eu te bap-
tizo, em nome do Padre, do Filho e do Espirito-Santo.

preciso ndo dizer «Amen». Nunca consegui averiguar a razdo, mas nio se
deve dizer. Isso fica reservado ao padre, no outro baptismo, depois do nascimento
da crianga. Também nio se lhe pde nome, na impossibilidade de saber se seﬁémaqho
ou fémea (Noticias da Barca, 8/1980:16). R

Depois, os pais servem uma refeigdo ao padrinho que pode comer quanto
quiser. Este individuo, se possivel, serd também o padrinho do baptismo pela
Igreja.

Mas qual serd o significado assumido neste ritual pelo rio? O rio Lima era
designado pelos autores cldssicos como Lethes, Oblivio ou Flumen Oblivionis.
Estes nomes reenviam para uma tradicfio ainda familiar aos residentes do con-
celho, segundo a qual as pessoas que atravessavam o rio viriam a esquecer o seu
lugar de origem. Uma tradicio semelhante é encontrada hoje em relagdo 4 fonte

1° Uma outra explicagdo que me foi dada é que esta proibigdo talvez se deva ao receio de que
o Diabo, sob forma animal, se tente apoderar da alma do nascituro.
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de Fontainhas da vila de Ponte da Barca, situada nas proximidades do rio. Diz-
-se que os forasteiros que bebem da sua 4gua se prendem arreigadamente ao con-
celho e ndo desejam mais voltar as suas origens. Parece, de facto, existir uma
coeréncia nos costumes e crengas ligadas aos rios em todo o Minho. Nestes cos-
tumes, desenha-se uma analogia entre, por um lado, a 4gua que corre e que des-
vanece as coisas e, por outro lado, a memdria das pessoas. Os rios sdo ainda
fronteiras inscritas na paisagem e as cangbes populares contém muiltiplas refe-
réncias as penosas travessias que é preciso efectuar. Os rios sdo0 como que sutu-
ras na paisagem: dividem a terra em espagos separados.

Os varios actos rituais que constituem a ceriménia do baptizado da meia-
-noite apresentam um conjunto de similaridades. A cerimdnia é realizada 4 meia-

-noite; sobre um rio (uma importante linha diviséria); num ponto médio entre_

as duas margens; a dgua deve ser retirada de uma posi¢do ao centro da ponte;
€ 0 lugar escolhido é a linha exacta da fronteira entre dois concelhos. As pes-
soas escolhem, assim, o tempo e o lugar mais aptos para representar a liminali-
dade. A necessidade da participagdo de um oficiante que ndo sabe antecipa-
damente da sua escolha pode ser interpretada de um modo semelhante.
O conhecimento prévio da parte do oficiante representaria uma continuidade.

Mas nio pode esquecer-se que esta cerimonia € um baptismo e que os bap-
tismos sdo ritos de purificagdo. A mée grévida atravessa um estado impuro e
perigoso. O baptismo da crianga que se encontra ainda no ventre materno ante-
cipa 0 momento em que ela recebe uma alma, ficando protegida pela graca de
Deus.

Além de ser um ritual de purifica¢o, o baptismo é também um rito de incor-
poragdo (Van Gennep, 1960:62). Depois do baptismo, a crianga torna-se um
membro da sociedade no seu sentido espiritual e entra, portanto, no reino da
ordem e da pureza, rompendo com o reino do caos e da corrupgio. Devido &
combinagdo de simbolos de liminalidade com o simbolismo da purificacio e da
incorporacéo, o baptizado da meia-noite pode ser entendido como uma tenta-
tiva de controlar o perigoso estado de liminalidade da mulher gravida.

O relato de E. Cruz € ainda interessante sob o ponto de vista das relagdes
entre a burguesia e o campesinato:

Mas ndo s6 as criaturas rudes do povo contagiou a fama dos baptizados da
meia-noite. Mesmo na gente de cultura média, é geral nos meus sitios a crenga no
seu efeito [...] E a verdade é que os factos se tém encarregado de a robustecer. Poderia
citar nomes de pessoas que se distinguiram no meio limiano e cuja vida ouvi atri-
buir ao miraculoso de tais baptizados (loc. cit.).

O recurso da burguesia ao que, nas suas préprias palavras, sdo «supersti-
¢Oes fantdsticas» nio se limita, decerto, a esta ceriménia. Apesar de serem fir-
mes adversdrios da visdo do mundo camponesa, os habitantes das vilas e peque-
nas cidades da provincia vivem em prolongado contacto com os camponeses €
assim s30 necessariamente sensiveis & influéncia da significacio simbdlica dos
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ritos, praticas e crencas que aqui descrevemos. Os autores etnograficos e folclo-
ristas referem por vezes este facto com alguma surpresa. Tendo em conta as ati-
tudes militantes da burguesia provinciana, a sua participacio em ceriménias desta
natureza parece aos proprios actores uma forma censurdvel de fraqueza ou hipo-
crisia.

Mas néo sdo apenas os membros da burguesia que se debatem com confli-
tos pessoais derivados do choque entre as duas visdes do mundo. Os proprios
camponeses, quando sdo confrontados com os preconceitos burgueses, inclinam-
-s€ a negar o valor e mesmo a existéncia das préticas rejeitadas pela élite urbana.
Os camponeses

temem o ridiculo, a alcunha de parolos, e s6 as escondidas, quando nem a sua som-
bra os v&, sem intrusos, apenas na companhia dos crédulos, fazem as suas praticas,
brincadeiras e logros, quem sabe se restos de antigas cerimodnias, fechando-se quando
alguém tenta uma recolha;:

— Eu disso nao sei nada!... (Lopes Gomes, 1965:4)

Alguns dos costumes referidos pertencem, assim, ao grupo de cerimdnias
que, realizadas ocasionalmente entre os membros da burguesia, e frequentemente
entre os camponeses, tendem a ser dissimuladas ao observador casual, e a ser
praticadas em segredo.

v

Nos dltimos trinta anos, as técnicas do parto mudaram consideravelmente.
Segundo uma estimativa de médicos locais, cerca de 31,4 % de todos os nasci-
mentos do concelho verificam-se actualmente! na maternidade da vila. A assis-
téncia médica no parto era outrora quase inacessivel. Nas casas ricas dedicava-
-s¢ algum tempo aos cuidados da mie e da crianca. Nas casas mais pobres, estes
luxos ndo eram possiveis. Mas as mulheres mais desprotegidas eram, sem divida,
as mdes solteiras que ndo possuiam terra. Frequentemente, os seus filhos nas-
ciam nos campos de lavoura, pois estas mulheres nio podiam prescindir dos seus
parcos rendimentos e, assim, trabalhavam até ao derradeiro momento. Para os
meus informantes, era surpreendente o simples facto destas criancas, desprovi-
das praticamente de qualquer cuidado, terem sequer sobrevivido.

Ap6s o nascimento, a placenta deve ser expelida, dizendo-se da mie que
ainda o néo fez que «nem estd prenha, nem parida». Esta liminalidade é consi-
derada perigosa, pelo que nfio se permite que uma mulher saia da casa nesse
estado. Além disso, nio deve retirar-se de casa qualquer parte da placenta antes
de ela ter sido expelida na sua totalidade. Alids, outrora, a placenta era enter-

' Nota do autor & edicdo portuguesa: Chama-se mais uma vez a atengio do leitor para o facto
de que o presente etnogréfico se refere ao periodo 1978-1981.

/ 137



JOAO DE PINA CABRAL

rada no interior da casa, no curral das vacas (se estivesse situado no rés-do-chéo)
ou debaixo da pilha de lenha mantida num canto da cozinha para ser utilizada
na lareira. Estes locais sdo supostamente compostos de «terra gorda», isto &,
de terra fértil, No sitio onde a placenta caiu é pregado um prego. Se isto néo
for feito, e se uma gota de vinho for derramada nesse local acidentalmente, o san-
gue da méae perde a cor e ela é atacada pela loucura.

Tal como as excregdes corporais, a evacuac¢do da placenta é considerada uma
violagdo das fronteiras normais entre o corpo humano e o mundo exterior.
O local onde a placenta caiu premanece metonimicamente associado & mulher.
Sabemos que o vinho é muitas vezes utilizado como um simbolo da forga vital.
O derramamento do vinho estd, assim, metaforicamente relacionado com a perda
da forga vital da mulher. J4 estamos familiarizados com o papel dos objectos
metdlicos cortantes como meio de operar uma ruptura simbélica entre duas dreas,
esferas ou estados. Ao pregar um prego naquele sitio, os habitantes locais que-
bram a associagdo entre o local onde caiu a placenta e a mulher, desta forma
marcando simbolicamente uma ruptura entre a mie € a terra.

O provérbio minhoto que diz «mulher parida, nem farta nem limpa», esta-
belece uma ligagdo entre a impureza e a cupidez e entre estas e o processo do
parto. Por outro lado, tal como vimos, o parto ¢ um momento de perigo para
a mde. Ao esperar que o processo se realize integralmente no interior da casa
e ao enterrar a placenta também no interior da casa, os camponeses reutilizam
o simbolismo da casa como o lugar seguro e «social» por exceléncia e, simulta-
neamente, impedem as manifestagdes da fertilidade feminina no exterior da casa.

O periodo de liminalidade ligado ao parto sé findard plenamente cerca de
quarenta dias depois/do parto. Até este momento, considera-se que a méie nio
estd ainda completamente curada, encontrando-se ainda impura. Assim, outrora,
era proibida a sua entrada na igreja durante este periodo. Apds os quarenta dias,
a mulher era submetida a um ritual de purificacdo a fim de ser readmitida na
Igreja, como se o seu periodo de liminalidade a tivesse colocado tempordria ou
parcialmente para além dos limites da Cristandade. (Este ritual foi entretanto
abolido pela Igreja Catdlica Romana).

Durante a «quarentena», a mae nio estd pura nem «farta». Segundo a crenga
local, se a mée nédo é devidamente alimentada depois do parto, pode ficar muito
fraca e pode mesmo definhar e morrer. Por isso, ela deve comer todos os dias
um frango e um péao e beber uma malga de vinho. (Trata-se de um ideal que
sO as casas mais ricas podem suportar). E uma dieta julgada muito «pura», sau-
ddvel e um tanto excessiva. Mulher que ndo se satisfaca com esta dieta,
caracteriza-se certamente por uma grande cupidez.

O estado de impureza da mie reflecte-se na cupidez que a caracteriza. Mas,
se os desejos pré-natais sdo irregulares, imprevisiveis e habitualmente estdo ligados
a alimentos insalubres, j4 a cupidez pds-natal é regular e normalmente ¢ saciada
por uma alimentagio sadia. Estas diferengas podem ser interpretadas como mani-
festagbes da crenga que considera o momento do parto (quando a mie, ante-
riormente singular, se transforma na dualidade mie/crianga) como o mais peri-
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goso e impuro. A medida que dele se aproxima, a mée distancia-se das normasg
do controlo e da probidade sociais; 4 medida que dele se afasta, a mée vai sendo
reintegrada na sociedade no seu sentido espiritual.

Nem todas as criangas sobrevivem ao parto; de facto, algumas nascem
mesmo antes de estarem plenamente formadas. A palavra «aborto» & vulgar-
mente utilizada para designar o nascimento de nados-mortos, 0s partos prema-
turos e os abortos induzidos. Uma velha parteira disse-me que baptizava sem-
pre estes nascidos, porque eles poderiam ter ainda alguma vida dentro de si. Esta
pratica foi-lhe ensinada por um padre; desconhego a amplitude da sua divulga-
¢do entre os camponeses. Esta mulher costumava recolher o aborto dentro de
um bacio e baptizava-o, pronunciando a férmula: «Se ainda estds vivinho, eu
te baptizo em nome do Pai, do Filho e do Espirito-Santo, Amén». O uso do
bacio, decerto uma escolha pessoal desta mulher, constitui, a meu ver, uma indi-
cacdo significativa do modo como ela, apesar de os baptizar, categorizava os
abortos como substincias impuras.

Quando criangas gravemente malformadas nascem no interior da casa, elas
sdo baptizadas, esperando-se entdo pela sua morte. O seu enterro ¢ bastante
sumdrio, o que confirma o argumento de Hertz que caracteriza esses enterros

. como «acontecimentos infra-sociais» em todo o mundo (1960:84). No passado,

estes «abortos» ¢ «monstros» eram sepultados no interior da casa no mesmo local
onde a placenta era enterrada. Segundo Hertz, este tipo de enterro representa
um retorno ao «mundo dos espiritos». Na sua andlise de uma pratica similar
entre os Venda, Schutte afirma que se trata de um «ritual de reversio do nasci-
mento» (1980:262), uma explicacdo que me parece ser mais adequada. Devemos
relembrar a identificagdo da crianca com amieea analogia entre a mie e a casa
que encontramos em relagdo ao conjunto de proibi¢hes sobre o trabalho.
A crianga que morre t30 precocemente ou que quase nio nasceu, retorna i sua
origem. A crianga ¢ um produto da casa e, portanto, é sepultada no seu inte-
rior, porque ndo assumiu ainda uma personalidade independente.

Nos tempos mais recentes, 0 enterro no interior da casa tem sido menos fre-
quente; muitas vezes, o pai enterra a crianca no cemitério sob o segredo da noite.
Isto reflecte a mudanga das atitudes sobre o cemitério. As campas modernas,
por oposigdo ao adro da igreja, onde anteriormente se efectuavam os enterros,
sd0 lugares individualizados; cada casa tem a sua campa. Assim, a campa € uma
extensdo simbdlica da casa. Ndo h4, portanto, necessidade de realizar o enterro
fisicamente no interior da casa.

Logo depois de nascer, a crianga é completamente lavada. Este banho nio é
uma inovagdo imposta por conceitos cientificos de higiene; € antes uma velha pra-
tica, investida de grande significado na visio do mundo camponesa. A crianga que
nao € bem lavada vird a ser no futuro «desconfiada», o que, como ja vimos, é uma
das caracteristicas dos «bichos do mato», isto é, os individuos semi-socializados.
Tal como o baptismo, este banho é um rito de purificagdo e de separacio.

Este primeiro acontecimento da vida de uma pessoa — pois assim ele é con-
cebido — determina o resto da sua vida. Por esta razio, colocam-se objectos
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valiosos (moedas, corddes de ouro) no banho para que a crianca possa enrique-
cer. Depois do banho, a dgua é também, muitas vezes, langada do alto para um
buraco «de maneira que corra». A intencdo é evitar que a crianga venha a ser
medrosa, «temoratay.

Em Pago e em Couto, os habitantes locais dizem que aparece uma pelicula
escura («0 pano») sobre o rosto das mées durante a gravidez. Esta pelicula est4
relacionada com a impureza das mulheres grévidas e s6 desaparece se a mae lavar
a cara com a dgua do primeiro banho da crianga. Tal como expurgara a impu-
reza da crianga, esta d4gua serve também para expurgar a impureza da mie.

A pritica de queimar o corddo umbilical da crianca na lareira, logo depois
de ser cortado, é muito comum. Se o corddo umbilical for apanhado por ratos,
a crianga terd tendéncia no futuro a roubar. Se tal suceder (e particularmente
em casos declarados de cleptomania), a mée deve apanhar um rato vivo e fervé-
-lo numa sopa até que ele fique quase dissolvido. Esta sopa € entdo servida a
vitima que deve desconhecer o seu contelido. Diz-se que depois desta refeigio,
¢la nunca mais sentird impetos para roubar — uma manifestacdo de cupidez —
sentindo-se mesmo extremamente «farto». A sua cupidez foi satisfeita. O roubo
perpetrado pelo rato impossibilitara a separacio total entre a crianga e a mie;
a «socializacido» da crianga ndo fora efectivada e os seus desejos escapavam a
um controlo. Invertendo a situagéio original em que o rato comeu uma parte da
pessoa (o corddo umbilical), o remédio auxilia a vitima a libertar-se da cupidez
herdada do ventre da maie.

Antes de a crianga completar um ano de idade ou, segundo outros infor-
mantes, antes de comegar a falar, ndo deve cortar-se o seu cabelo. As unhas sé
podem ser roidas e apenas pela mde. Se estas proibigdes forem ignoradas, a
crianga pode ficar muda. E 6bvio que, mesmo depois do nascimento, a crianga
continua a ser encarada como um ser morfologicamente instdvel. Os cabelos e
as unhas sdo partes do corpo que crescem até 4 morte (e, em alguns casos, mesmo
depois da morte). Se a mie os cortasse com um objecto metalico cortante, isso
impediria a crianga de se desenvolver, nomeadamente em relagdo i-qualidade
humana que adquire em ultimo lugar: a capacidade de falar.

Vimos j4 que a simbiose mae-crianga no periodo da gravidez ndo é resol-
vida abruptamente durante o parto. Isto pode ser verificado tanto no tratamento
da pelicula que aparece na face da mée, como no facto de ser a mie que deve
roer as unhas da crianga. O mesmo se poderd dizer sobre a interdi¢do de beber
ou comer durante a amamentacdo da crianga. Se isto sucedesse, a crianca corre-
ria o risco de vir a sofrer de gota. Para prevenir esta eventualidade, era costume
as maes assistirem a missa no dia da festa de S. Gregdrio, amamentando as crian-
¢as viradas para o altar durante a elevagdo da hostia. (O padre actual aboliu
esta pratica, qualificando-a de «pouco prépria».)

A relagdo simbolica existente entre a mée e a crianca significa que, ao comer
simultaneamente com a crianga, a mae estd a transmitir & progenitura a sua gula
ou, noutras palavras, a incapacidade de controlar os seus desejos. Esta inter-
pretagdo € confirmada pela natureza da sangdo que impende sobre o acto de
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transgredir a proibigdo: a gota. Esta enfermidade ¢ associada pelos residentes
locais & ingestdo desmesurada de comida. O rito realizado no dia de S. Gregé-
rio esclarece, de algum modo, o significado da elevagio da héstia durante a missa,
Tal como no caso de algumas das proibicdes pré-natais anteriormente descritas,
se a mée se virar nesse momento, ela estd a rejeitar o mais puro de todos os ali-
mentos; pelo contrdrio, ao comer simbolicamente a hostia, ela transmite 4 crianca
a pureza simbolizada pela héstia.

A

O periodo que medeia entre o nascimento e o baptismo era considerado,
no passado, cormo muito perigoso. Os habitantes de Pago e de Couto dizem que,
até aos anos 50, era generalizado o receio de que o Diabo se viesse a apoderar
da crianga se, entre o nascimento e o baptismo, ela saisse de casa, podendo
mesmo vir a morrer. Por isso, cobria-se a crianga com um par de calgas perten-
centes a0 pai ou colocava-se no bergo uma tesoura ou um jugo dos bois. Tratava-
-se de uma protecgdo contra as bruxas que, por causa destes instrumentos, nio
podiam chegar até 4 crianga. As calgas do pai, & semelhanga do seu chapéu no
ritual de preparacéio do pdo, operam uma deslocagdo do dominio da impureza
e do perigo da fertilidade feminina para o dominio seguro da fertilidade (mas-
culina e feminina) da casa. A tesoura (objecto metdlico cortante) e o jugo tinham
sido j& encontrados no contexto das proibicdes pré-natais que se aplicam a toda
a casa. Eles desempenham ai o papel de instrumentos de transformagdo morfo-
l6gica, afectando as fronteiras e deformando os produtos da casa. No presente
contexto, eles criam uma barreira entre a crianca e o mundo anti-social de que
ela se separou recentemente e a que ainda pertence parcialmente, porque nido
foi integrada na sociedade cristd. Tal como as calgas, o jugo representa o domi-
nio sobre a for¢a animal (no caso do jugo, significada pelos bois; no caso das
calgas, significada pela sexualidade feminina).

At¢ meados dos anos 1890, as criangas de Pago e de Couto eram baptiza-
das nos primeiros onze dias de vida. Apesar de algumas excepgdes, esta regra
recebeu uma forte adesdo local até a década de 1950, altura em que o intervalo
de tempo entre os dois acontecimentos comecou a ser alargado. Na opinido dos
habitantes locais, hd duas razées principais para esta alteragdo. Em primeiro
lugar, o novo padre, empossado em meados dos anos 50, considera «supersti-
cioso» o baptizado precipitado das criangas e, por isso, recusa mudar a sua rotina.
Nos 1ltimos cinco anos, de facto, o padre instituiu a prética dos baptizados em
grupo, realizados duas vezes por ano em Agosto e na época do Natal (coinci-
dindo com o0s periodos de férias dos emigrantes). Em segundo lugar, reconhece-
-se 0 decréscimo radical da mortalidade infantil, o que tranquiliza mais os habi-
tantes locais contra a possivel morte da crianca antes do baptismo.

Porém, a sorte dos que falecem antes do baptismo ¢ ainda motivo de grande
lastima entre pais, parentes e vizinhos. Estas criangas «ficam as escuras», nio
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vdo nem para o Inferno nem para o Céu. Para os minhotos, é uma injustica
que estas «criaturinhas tdo purinhas» nio aproveitem dos beneficios do Céu.
Para mais, ao baptismo sdo atribuidas virtudes profildcticas e terapéuticas.
Mesmo o padre admite que as criangas débeis e enfermicas devem ser baptiza-
das td0 cedo quanto possivel porque, desse modo, a sua morte precoce talvez
possa ser evitada.

Os habitantes locais afirmam que a crian¢a nio possui uma alma antes
do baptismo e ¢ por esta razio que eles se revoltam com a ideia de que hd
pessoas que ndo baptizam os filhos, que assim «ficam como animaisy». Isto
ndo significa que eles pensem que estas criancas se comportam como animais,
mas sim que, espiritualmente, mantém afinidades com os animais. O bap-
tismo € o limiar da sociedade humana. No passado, para reafirmar a distan-
cia entre as origens impuras da crianga e a sua pertenca a sociedade, os pais
bioldgicos ndo podiam assistir ao baptismo. Mesmo hoje, frequentemente, a
mae ndo assiste A cerimonia, a despeito das determinag¢des do padre em con-
trario.

Contrastando com os casamentos, onde sdo muitos os convidados, e com
os funerais, onde todas as pessoas que mant&m relagdes com a casa do falecido
se sentem obrigadas a participar, os baptismos caracterizam-se pela presenca de
um pequeno mimero de parentes e de vizinhos proximos, que, geralmente, ndo
sdo sequer convidados.

Na manhi da ceriménia, os sinos da igreja anunciam a todos os vizinhos
que um baptismo vai ter lugar, repicando a «toque de festay. Outrora, s6 o bap-
tismo de uma crianca ilegitima nfio era celebrado desta maneira. Hoje, os padres
insistem que os sinos devem tocar para todos,

No passado, o baptismo individual era uma cerimdnia complexa cujo sim-
bolismo era seguido intensamente pelos fiéis. Hoje, depois de ter suprimido a
cerimodnia individual e das recentes alteracoes litirgicas, o padre pratica uma
outra mais simples, que ndo possui grande atractivo para os fiéis.

E no baptismo que a crianga recebe o seu nome. Antes de se vulgarizar a
presenca dos pais no baptismo, o nome da crianga era escolhido pelos padri-
nhos, cuja decisdo final devia ser precedida de uma consulta aos pais. Actual-
mente, a escolha do nome pertence aos pais que, no entanto, se sentem obriga-
dos a escutar a opinido dos padrinhos. Em todo o caso, ¢ frequente a crianca
receber o nome dos avés quer se encontrem vivos ou ndo. A isto liga-se também
o facto muito corrente dos avés serem padrinhos.

O papel dos padrinhos é «fazer o que os pais ndo podem». De um ponto
de vista espiritual, isto significa que os pais nio podem conduzir a crianga 4 pia
baptismal. De um ponto de vista material, isto significa que os padrinhos exi-
gem dos pais uma educacio apropriada da crianga que eles préprios podem vir
a tomar a seu cargo no caso de ficar érfa.

Actualmente, em Paco e em Couto, o padrinho oferece a «baeta» (origi-
nalmente uma espécie de flanela quente e colorida que resguardava a crianga).
A prenda da madrinha é o vestido de baptizado. (E interessante observar que
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tradicionalmente a prenda masculina tinha de ser comprada, enquanto a prenda
feminina era feita em casa.) Ambos os padrinhos sio responsaveis pelas despe-
sas da ceriménia e, além disso, é agora habitual oferecerem uma peca de ouri-
vesaria 4 crianca.

Hoje, os deveres dos padrinhos confinam-se sobretudo a ceriménia. A esco-
Iha dos padrinhos cabe aos pais. Em teoria, a selec¢do dos padrinhos nio deve-
ria constituir um problema, porque a recusa em ser padrinho, quando se é con-
vidado, é considerada como um pecado; mas, na pratica, a escolha é muitas vezes
dificil. Muitas das pessoas que sdo abordadas pelos pais ndo recusam aberta-
mente, preferindo sugerir que um outro individuo seria melhor como padrinho.
Isto equivale a um ndo. Esta dificuldade, que é um tema recorrente nos contos
populares, € acrescida pelo facto dos pais pretenderem sempre padrinhos dota-
dos de um prestigio superior ao seu.

Na pratica, e sobretudo no caso dos filhos mais velhos, o problema
¢ geralmente contornado pelo recurso aos avés que desejam auxiliar os pais
da crianca e que, devido & diferenca de idade, possuem mais prestigio. A
falta de outros padrinhos, podem ser escolhidos irmdos germanos mais velhos
para desempenharem esta funcdo. Por ultimo, € possivel escolher santos
como padrinhos da crianca. Esta opgio pode ser tomada em baptizados
de emergéncia, quando nfo h4 outros padrinhos disponiveis ou como resul-
tado de uma promessa feita pelos pais. Muitas das criancas que, em Paco
e em Couto, receberam santos como padrinhos, sdo filhos ilegitimos para
0s quais a mée ndo conseguiu encontrar uma pessoa interessada em assumir
a responsabilidade do futuro da crianga. Isto poderd também explicar par-
cialmente o facto constatado no estudo dos registos de baptismos de os
filhos ilegitimos serem geralmente baptizados mais tarde do que os filhos
legitimos.

No Minho, o papel do compadrio (a relagdo entre pais e padrinhos)
ndo € tdo importante como no sul de Portugal, onde esse papel é muito
mais relevante no conjunto da vida social. A descri¢do de Cutileiro (1977),
no seu capitulo sobre o parentesco espiritual pode ser, porém, aplicada tam-
bém & drea minhota e assim escusar-me-ei a reproduzir aqui a sua argumen-
tacdo.

Apesar de todas as suas implicagdes no plano da reciprocidade, o compa-
drio ¢, na verdade, uma relacio assimétrica. Ao convidarem determinados indi-
viduos para serem padrinhos, os pais colocam-se numa posi¢io de devedores face
a esses individuos. Este desequilibrio é reconhecido como uma relagdo patrono-
-cliente, quando um caseiro ou um jornaleiro pede ao seu senhorio ou ao seu
patrdo para ser padrinho, ou quando um citadino aceita ser padrinho de um cam-
ponés. Mas quando a relacio é criada entre vizinhos, assume uma configuragio
diferente, porque favorece a manutencio ou a criagdo de um tipo de relagio de
«amizade» entre casas mais ricas e casas mais pobres que se exprime segundo
0s termos de uma reciprocidade entre iguais mas que, de facto, dissimula uma
dependéncia econdémica.

143



JOAO DE PINA CABRAL

VI

Rapariga, tu és tola!

Eu nio sou o teu amante,
Ou tu nasceste sem lua,
Ou no quarto minguante.

Cantiga minhota

Os camponeses minhotos, como tantos outros povos do mundo, acreditam
que o sol e a lua tém poder para influenciar os acontecimentos terrenos. Isto
néo significa que eles antropomorfizam os corpos celestes, mas sim que o poder
destes corpos ¢ tratado de forma semelhante ao poder do fogo — uma forga
que pode causar o bem ou o mal, dependendo da maneira como ¢é utilizado.
O termo empregado para referir este poder € precisamente «forca».

Mas o sol e a lua sdo muito diferentes entre si e, assim, as suas «forgas»
s80 opostas em muitos aspectos. Um provérbio minhoto diz que «a lua governa
a noite € o sol governa o dia». Os dois poderes devem estar separados. Assim,
os eclipses do sol sdo temidos, porque confundem as categorias do dia e da noite.
Um residente de Couto disse-me que um eclipse «é como uma batalha, a lua quer
vencer o sol». Mas o sol é, e deve permanecer, o mais forte dos dois. Se a lua
ganhasse a «batalha», seria o fim do mundo: o caos completo.

Os minhotos mostram uma particular preocupagio com o poder da lua.
Acreditam que este poder pertence a um género especifico e que concerne a coi-
sas especificas — uma crenga que ndo ¢, de modo algum, exclusiva do Alto
Minho. Os conceitos que discuto nesta secgdo referem-se principalmente as fases
da lua e a sua relacdo com o crescimento e a reproducio dos seres humanos,
dos animais e dos vegetais.

Tal como no caso dos addgios anteriormente descritos, a crenga no poder
da lua colide com a visdo do mundo burguesa. As afirmacdes dos camponeses
a este propdsito sao, assim, geralmente ambiguas. Os residentes das «meias de
baixo» ndo gostam de reconhecer o facto de perfilharem estas crencas, atitude
que ¢ fortemente criticada pelos residentes das «meias de cima», que a conside-
ram uma tentativa hipdcrita de reivindicar um estatuto burgués. Salientam que
os residentes das «meias de baixo», embora neguem a crenca em tais coisas,
«fazem os seus trabalhos agricolas ao mesmo tempo que o resto da gente»
(segundo um calenddrio baseado nas fases da lua).

Os habitantes locais chamam «lua nova» a lua na sua fase de crescimento
(vidé Diagrama N.° 6). Isto é o contrdrio da prética burguesa que aplica esse
termo ao periodo em que a lua € invisivel. A terminologia camponesa implica
uma interpretagdo das fases da lua que faz sobressair o facto de ndo haver lua
durante um certo perfodo de tempo, quando se estd «entre luas» (o «entrelu-
nho» ou «antrelunho»). No inicio do ciclo da lua, a sua forca estd a crescer.
Eis porque ha duas designacdes alternativas que descrevem o mesmo estado; «lua
cheia» e «a for¢a da lua». De um modo semelhante, os residentes locais falam
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frequentemente de coisas que séo feitas «no forte da lua» ou «na fraqueza da
luax». O periodo «forte» estende-se do primeiro quarto da lua até ao dia seguinte
& lua cheia: trata-se, noutros termos, do periodo de crescimento da lua, o periodo
em que a lua alcanga a sua maior poténcia em contraste com a «fraqueza» que
caracteriza a sua primeira apari¢do no firmamento. Quando comeca a decres-
cer, a lua vai manifestando uma progressiva «fraqueza»: é a lua em quarto-
-minguante. Finalmente, quando a lua desaparece, pensa-se que a lua deixa de
existir.

A forga de todo o mundo natural é suposta crescer e decrescer de acordo
com as fases da lua. Por exemplo, os minhotos acreditam que o ar do mar é
muito saud4vel. Quando vdo & praia por razbes terapéuticas, escolhem sempre
o periodo que coincide com a «for¢a da lua»; € nesse periodo que as ondas do
mar recrudescem de violéncia, que o vento é considerado mais forte e pode mais
facilmente «penetrar a carne e os 0ssos». Pensa-se que isto é muito sauddvel «para
05 08508».

Muitas espécies de plantas devem seguir a regra geral de serem semeadas,
plantadas ou enxertadas durante o «forte da lua» para obterem um melhor cres-
cimento. Porém, hd muitas especificagGes relativas as plantas que ndo obede-
cem a esta regra. Por exemplo, a madeira deve ser cortada durante o quarto-
-minguante, porque durante o quarto-crescente a drvore possui um excesso de
seiva que impede uma boa secagem e faz aparecer bicho. Foi também esta expli-
cagdo, como o leitor se recordard, que foi dada para nio se cortarem arvores
com «vicio» (quando a seiva aumenta) e para ndo se cortar ou apanhar lenha

TERMINOLOGIA BURGUESA

quarto _quarto
lua nova crescente lua cheia minguante
lua cheia
antrelunho lua nova ou forga da lua lua veiha

< - -fraquezadaluar-- f[---~-forte dalua---—J [ -~ fraqueza da lua--3»

TERMINOLOGIA CAMPONESA
Diagrama N.° 6. As fases da lua.

145




JOAOQ DE PINA CABRAL

em certos dias. A semelhanga de tantos outros casos que j4 encontrdmos, os pro-
cessos de crescimento e gestagdo sdo acompanhados pela vulnerabilidade e pela
fraqueza.

Estas prescrigdes e proibi¢des baseiam-se num pressuposto bésico: o ciclo
da lua conjuga-se com um processo de for¢a crescente que é seguido por um
decréscimo. A «morte da lua» proclama também o seu renascimento, a seme-
lhanca da morte e ressurrei¢cdo de Cristo, que é revivida todos os anos no pn—
meiro domingo depois da lua cheia que sucede ao equinéeio vernal.

Os residentes locais pensam que a concepgdo dos seres humanos e dos ani-
mais deve ocorrer a noite. Como eles dizem, «esperamos sempre até i noite para
essas coisas». E de noite que as marrds, as cabras e as vacas podem ser fecunda-
das. Nio 56 porque a copulacio € uma coisa «pouco prépria» que ndo deve ser
presenciada, mas também porque, como os habitantes locais sublinham, é a lua
que «governa» estes assuntos. As criangas e 0s animais concebidos ou nascidos
durante a lua cheia ou durante o quarto-crescente serdo mais fortes e mais inte-
ligentes. Quando a mulher tem um parto ficil, as pessoas asseveram que a con-
cep¢o «foi durante a for¢a da lua». Trata-se de uma frase proverbial, porque
ndo ha qualquer preocupacio em estabelecer a data de facto em que a concep-
¢do ocorreu.

Por outro lado, segundo os residentes locais, as criangas que nascem ou sdo
concebidas no quarto-minguante ou no periodo de desaparecimento da lua, serdio
sempre «riticas». Esta debilidade afecta os corpos e também as mentes. Ha diver-
sas palavras dialectais que expressam esta ideia. Um individuo idiota ou desmio-
lado € para os locais um «luato» ou «antrelunhado». A cantiga citada como epi-
grafe a esta seccdo expressa esta crenga na debilidade (mental, fisica e mesmo
moral) dos que nascem durante estes periodos — a rapariga comportava-se apai-
xonadamente em relagdo a um homem que néo era seu amante; hd algo de imo-
ral neste comportamento indiscriminado. O cantor conclui, portanto, que ou ela
nasceu «sem lua, ou no quarto-minguante». A fase de desaparecimento da lua,
o «antrelunho», ¢ alvo'de uma particular desconflam;a, acreditando-se ser neste
tempo que as bruxas aparecem.

As bruxas saem durante a morte da lua, ao passo que a morte redentora
de Cristo aconteceu durante a lua cheia. A lua é um simbolo da morte, do renas-
cimento e da vida continuada através da alternincia. Neste aspecto, apresenta
algumas similitudes com os seres femininos, cuja fertilidade obedece ao ¢iclo da
lua. N&o surpreende, assim, que a Virgem Maria, quando é representada como
Nossa Senhora da Conceigio — Santa Padroeira de Portugal —, seja associada
4 lua em quarto-crescente.

Nestes termos, o adégio seguinte, que me intrigou durante largo tempo, torna-
-se inteligivel: «se a noite de Natal calhar na forca da lua, vai haver muito vinho
nesse ano». J4 introduzimos um conjunto de crengas relativas a predigdo, durante
a época do Natal, do tempo meteoroldgico do ano seguinte. Tal como a vida de
uma crianca € afectada pelo ouro colocado no seu primeiro banho, também o ano
pode ser influenciado no momento do renascimento anual de Cristo.
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J4 vimos que, quando nasce uma pessoa e a lua estd na sua «forga», essa
pessoa serd forte e sauddvel, plena de forga vital. Mas qual serd o nexo que existe
com o vinho? Porque é que a lua cheia na noite de Natal anuncia uma boa
colheita de vinho? Onians, em The Origins of European Thought (1954), escreve
que o vinho era, entre os romanos € os gregos, o «liquido da vida». Esta ligacio
simbdlica perdura ainda hoje: as pessoas bebem «a satide»; o vinho é parte cen-
tral dos ritos de hospitalidade; os camponeses prescrevem-se continuamente uns
aos outros o vinho como meio de revigorar a saude. Para eles, o vinho produ-
zido localmente possui singulares propriedades terapéuticas e profildcticas, porque

- esta impregnado de forga vital. Isto é sobretudo verdade no caso do vinho tinto.

Embora o vinho branco local seja mais comercializdvel ¢ de qualidade supe-
rior, os camponeses preferem produzir vinho tinto, explicando o facto com o
argumento de que o produzem principalmente para consumo doméstico (o que,
frequentemente, néo é verdade). S6 consomem vinho branco ao pequeno-almogo
e durante a missa. Apesar dos camponeses saberem que o conteido alcodlico
do vinho branco € idéntico ao do vinho tinto, defendem que o branco € menos
«forte» ou «pesado». E por isso que é julgado mais apropriado para a missa
do que o vinho tinto, que € um vinho demasiado vigoroso, demasiado carregado
de uma forga vital que pode desregular-se.

Embora Onians pareca discordar dos autores que tragaram uma ligagéo entre
o vinho e o sangue nos tempos cldssicos (1954:278, nota 3), deve notar-se que
esta ligacdo estd firmemente implantada no Minho contemporineo. Além de
serem habituados a ver o sangue de Cristo sob a forma de vinho, os campone-
ses associam também o vinho e o sangue na linguagem quotidiana corrente.
Quando fazem a pisa das uvas, exibem orgulhosamente aos vizinhos que os visi-
tam as suas pernas recobertas de polpa vermelho escura, insistindo que «até
parece sangue». Quando o vinho estd a fermentar, é agitado com uma vara com-
prida «para dar cor». Seria lamentdvel para eles que o vinho, apesar disto, viesse
a ser demasiado palheto. Esta preocupagéo explica também a preferéncia de beber
em malgas brancas e opacas e 0 gesto que os homens sempre fazem, de mover
os pulsos de maneira a fazer correr o vinho em redor do recipiente, mostrando
assim um matiz vermelho escuro que contrasta com as paredes brancas da malga.

Sendo o Natal uma sintese de todo o ano, no caso da lua aparecer na sua
plena «for¢a» durante essa noite, o ano vindouro serd marcado por uma grande
forca vital que, por seu lado, ndo pode ser melhor representado do que por uma
boa colheita de vinho.

VII
A despeito das especificidades de outras regiées do mundo (Lévi-Strauss,
1973:251-261), em Portugal é certamente significativa a atribui¢io do género
feminino & lua e do género masculino ao sol. No dominio da lua, tal como no

dominio das mulheres, cabem «todas as coisas que crescem». A lua é mais fraca
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do que o sol; o sol & constante e a lua é mut4vel. Isto corresponde precisamente
a visdo camponesa sobre as forgas fisicas e morais relativas dos dois sexos e s
suas ideias sobre a volubilidade e a impureza irremivel atribuidas ao sexo femi-
nino.

Nio serd surpreendente descobrirmos, além disso, que a diferenca entre as
maneiras burguesas e as maneiras camponesas se expressa num idioma idéntico.

" Todas estas oposigdes estdo ancoradas nas mesmas premissas implicitas. anl—
quer tentativa para delimitar estas premissas tem necessariamente de situar-se
a um nivel muito geral e, assim, na melhor das hip6teses, sé pode ser parcial-
mente satisfatdria. ‘

As oposicdes entre a-alma e o corpo, os homens e as mulheres, 0 sol e a
lua, a populagfo urbana e a populagdo rural devem ser vistas como situadas no
interior de uma oposigdo mais lata entre principios opostos cuja diferenciacio
se caracteriza, sobretudo, pela oposi¢do que é percepcionada entre, respectiva-

cricdes acima descrita ¢ em si uma prova da sensibilidade da cultura aos proble

mas inerentes & complementaridade necessdria destes principios. Uma excessiva
preocupacdo com a satisfagdo dos desejos corporais seria a origem inevitavel de
«vicios»; uma excessiva ligacdo 4 terra transformaria a pessoa num «bicho do
mato». Estes excessos precisam de ser temperados pela moderagio e pela ordem,
pelos sacramentos, pela casa, pelas normas sociais. A fertilidade é amplamente
desejada, mas € necessdrio afastd-la do dominio da desordem da fertilidade femi-
nina e recolocd-la no dominio da ordem da fertilidade da casa. A sociedade cam-
ponesa ndo pretende apenas obter uma vida abastada; o seu objectivo fulcral
¢ o de uma vida abastada e ordenada, uma vida «social».

/

mente, a moderagdo ¢ a fertilidade. A prépria existéncia das proibigdes e pres-\
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4. A procissdo na festa de uma freguesia rural.

A propria forga da ligagdo do minhoto com a sua «casa» acaba por se trans-
formar, no contexto da vida de lugar e de freguesia, num factor de desagrega-
¢do e conflito social. Quando os interesses entram em conflito, o camponés é
frequentemente muito feroz na defesa da sua prépria casa. A sociedade da fre-
guesia € restrita; assim, a competi¢do com fins econdémicos e de prestigio pode
ser muito intensa. O sucesso de uma casa significa quase sempre o fracasso de
uma outra casa.

A existéncia desta tendéncia desagregadora é reconhecida e deplorada, por-
que € considerada como um poderoso obstdculo & realizacdo dos ideais da
vida de lugar e de freguesia. Por isso, os residentes da freguesia recorrem
a um conjunto de instituigdes, prescri¢des e proibigdes, cujo propdsito é con- :
trolar essa tendéncia desagregadora e criar e consolidar a experiéncia de comu-
nidade, uma componente muito estimada e importante da visio do mundo
camponesa.

O significado do termo comunidade precisa de ser esclarecido. Tal como
muitos outros conceitos do pensamento sociolégico, trata-se de um conceito poli-
tético (cf. Needham, 1975). Em termos globais, comunidade pode referir tanto
«um complexo de relagdes sociais» como «um complexo de ideias e sentimen-
tos». Um exemplo de uma utilizagdo do conceito que confunde os dois signifi-
cados € o ensaio cldssico de Robert Redfield The Little Community (1973). Penso
que a distingdo entre os dois significados ¢ importante; no entanto, a distingdo
que fago ndo ¢ radical, pois hd uma certa légica para esta ambiguidade. Como
observa Calhoun, «a dimenséo experiencial [da comunidade] ndo é independente
da dimenséo estrutural; o sentimento de pertenca a uma comunidade funda-se
directamente nas relagGes sociais através das quais se pode pertencer a uma comu-
nidade» (1980:109). E possivel, assim, que os aspectos experienciais ndo sejam
inteiramente dissocidveis do estrutural. Porém, pode extrair-se uma conclusio
do reconhecimento desta ambiguidade: o que transforma um grupo de pessoas
numa comunidade ¢ a forca do investimento realizado por cada um num con-
junto de interesses comunalmente definidos. Esta for¢a pode variar e, deste
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modo, pode existir mais ou menos «comunidade». Citando de novo Calhoun,
«a comunidade deve ser vista como uma varidvel» (1980:109)".

Mas a comunidade néo é varidvel sé no sentido de que pode ser mais forte
ou mais fragil; podem existir comunidades no interior de comunidades e comu-
nidades que se criam em detrimento de outras. E assim necessdrio especificar
os niveis em que pode identificar-se comunidade no Alto Minho, como ¢ que
a experiéncia de comunidade se manifesta a cada nivel e se, nas suas diversas
manifesta¢Ges, esta experiéncia sofreu transformacgdes nas décadas recentes.

! Ver o conceito de F.G. Bailey de «comunidade moral» que, seguindo uma formulagio dife-
rente, se relaciona, no entanto, com o mesmo problema (1971:302-3).
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11. A EXPERIENCIA DE COMUNIDADE

A associacdo dos grupos locais a dreas espaciais que moldam a sua iden-
tidade é um aspecto essencial da vida minhota. Os membros do mesmo con-
celho por oposi¢do a individuos de outros concelhos ou, alternativamente, os
membros de uma freguesia por oposi¢cdo aos forasteiros, sdo denominados
«conterrdneos»; a énfase € colocada mais uma vez na ligagdo com a terra.
Trata-se de uma relagdo de propriedade, embora radicalmente diferente da
nog¢do de propriedade privada da terra. Os minhotos pensam a sua sociedade
em termos de um conjunto de unidades socio-geogrificas hierarquicamente
ordenadas: as casas agregam-se em lugares, que se agrupam em freguesias,
o conjunto das quais corresponde a um concelho; estes estdo englobados em
distritos que constituem a provincia do Minho. Na perspectiva do nosso inte-
resse sobre a comunidade rural, cada um destes niveis apresenta caracteristi-
cas especificas.

Os lugares sdo compostos por um conjunto de casas que podem estar dis-
persas pelos campos, embora exista geralmente um nicleo central de habitacdes.
Este centro tende a estar delimitado por uma pequena praga, uma fonte, um altar
dedicado as almas do Purgatdrio, uma capela ou outras areas similares de uso
comunal. Os seus residentes criam lacos pessoais intimos e mantém-se informa-
dos, quase permanentemente, sobre a vida e as acgdes sociais mais significati-
vas de cada um.

As freguesias partilham também das caracteristicas de comunidade: os seus
membros possuem uma relativa familiaridade entre si e devem cumprir obri-
gacOes (tanto especificas como difusas) que sdo comunalmente definidas. Mas
as relagdes entre os membros da freguesia sdo mais frageis do que as relagdes
existentes no interior do lugar, porque o contacto face-a-face é menos fre-
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quente € tende a ocorrer apenas no centro da freguesia, ou seja, no cemitério
e na igreja localizada nas suas imediagées. De ignal modo, a confian¢a mutua
que liga 0os membros de um lugar tem menos oportunidades de se manifestar
ao nivel da freguesia. Entre essas oportunidades, sobressaem cerimomias impor-
tantes como a Péscoa, a noite de S. Sebastifio, a noite de S. Jodo ou o Dia
de Todos-os-Santos; e, em menor escala, as cerimonias de significado pes-
soal, particularmente os funerais (cf. Feijo, Martins e Pina Cabral, 1983; Du
Boulay, 1974:44). , /

A freguesia assume a sua maior relevincia enquanto fronteira entre os «cos-
tumes locais» (folkways) e os «costumes nacionais» (stateways), segundo a expres-
sdo de Robert Redfield (1973:130). A Comissdo Fabriqueira da Igreja, o padre,
a Junta de Freguesia e os «mordomos» das festas sdo os representantes de um
grupo de pessoas que estdo relacionadas entre si através de um conjunto de inte-
resses definidos comunalmente e por uma familiaridade baseada no contacto face-
-a-face. Operam como intermedidrios entre o mundo dos costumes locais e o
mundo externo dos costumes nacionais, que & caracterizado pela definigio impes-
soal dos meios e dos fins.

Nao ¢ possivel afirmar-se que exista comunidade ao nivel concelhio, por-
que aqui ndo hd nenhuma relacio especifica entre todas as casas que consti-
tuem o concelho ou entre os seus membros. Nio obstante, ha ainda um certo
grau de comunidade, porque, por exemplo, os residentes da vila, que consti-
tui o centro do concelho, tendem a exprimir-se em termos de uma identidade
concelhia, apesar de s6 manterem relacdes propriamente de comunidade ao
nivel da freguesia da vila. E quase como se a vila representasse o concelho
— uma noc¢do que é reforcada pelo facto de, no Alto Minho, a vila (ou a
cidade) e o concelho possuirem sempre a mesma denominagio e pelo facto
de afluirem pessoas de todas as freguesias do concelho as festas da vila (cf. Sil-
verman, 1975).

O lugar — ou o bairro, no caso da vila — é entdo o solo da comunidade
sobre o qual séo erigidos os outros niveis. E ao nivel do lugar que o individuo
aprende a experiéncia de comunidade e que integra os valores que a corporizam
na sociedade rural minhota.

A experiéncia de comunidade ¢ duplamente especifica. Por um lado, depende
das imagens que os individuos utilizam para medir a sua vida comunal e nio
pode ser transposta para outro universo cultural: adquire substincia exclusiva-
mente através do prot6tipo cultural basico de cada cultura. Por outro lado, os
seus membros particulares néo sio substituiveis. Ao contrario de uma universi-
dade, por exemplo, uma comunidade é formada por membros individuais e nio
por individuos que desempenham papéis pré-determinados; além disso, a aqui-
sicdo de um passado na comunidade é uma condiciio indispensdvel para a inte-
gracdo de um novo membro; este nio pode acomodar-se simplesmente a um papel
pré-modelado. Isto aplica-se ao Alto Minho, tanto quando consideramos serem

as casas os elementos da comunidade como quando atribuimos esse papel as pes-
50as.
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II

E depois do baptismo que a crianga inicia o seu processo de integragﬁq na
sociedade humana. A casa é a primeira unidade social de que ela tem conscién-
cia. A casa € a sua principal fonte de identidade e € a ela que a crianca deve
a sua maior lealdade. Mas, progressivamente, a crianga vai explorando o ml{ndo
e comeca a participar em relagdes sociais que extravasam a esfera da casa. E no
contexto do seu grupo de companheiros que a crianga se vai aperceber, pela pri-
meira vez, das relacBes existentes entre as casas. E af que a crianga aprende as
imagens particulares que substanciam a experiéncia de comunic!ade do grupo e
que aprende a conhecer os individuos que compdem a comumfslade. .

O grupo de companheiros, geralmente confinado as fron?elras do lugar, é
uma fonté importante de identidade. Quando alcangam os oito ou nove apos
de idade, as criancas de um lugar estdo ja organizadas em grupos de brincadeira.
Estes grupos tendem a corresponder a grupos de idade que incluem il}dividuos
nascidos num intervalo de trés a quatro anos. Durante toda a sua vida, estes
individuos irdo tratar-se com familiaridade pela segunda pessoa do singula.r. Esta
forma de tratamento é aqui usada apenas entre companheiros, cdnjuges, irmaos
e pelos pais em relagdo aos filhos ou aos criados jovens. Os _grupos de compa-
nheiros sfo agrupamentos informais que, apesar disso, sdo particularmente coesos
e duradouros, desempenhando um papel definido na vida do lugar. A sua exis-
téncia é uma expressdo reconhecida e estimada pelos padrdes sociais tradicio-
nais. Estes agrupamentos tém o seu maior impacto na sociedade local ao longo
do periodo que precede o casamento dos seus membros. ]

A lealdade face ao grupo de companheiros contrabalanca a lealdade que ¢
devida a casa; muitos dos papéis desempenhados pelos grupos de companheiros
ao nivel do lugar exploram precisamente esta faceta. Sdo os «novos» que orga-
nizam certas actividades como bailes e grupos de teatro. Sdo eles que, num outro
importante papel, ajudam a organizar a maior parte das festas. A tentatfva de
minimizar e resolver os conflitos que dividem as casas ao nivel do lugar ¢é tam-
bém um papel consciente dos grupos de companheiros. Foram-me relatados
vérios casos em que a «amizade» dos filhos de duas casas se revelou fulcral no
processo de reatamento de relagbes depois de um conflito aberlfo. C_) grupo de
companheiros desempenha também um papel importante na apllcaf;ao d§ coer-

cdo e das sangdes colectivas contra os individuos ou as casas que vivem a mar-
gem dos padrdes comunalmente aceites. As relacdes sexuais ou outras actxvndzf.-
des, quando rejeitadas pelo grupo de vizinhos, sdo punidas sobretudo através
de «chacotas» ou «tocatas» e por uma hostilizagdo geral que, por vezes, pode
chegar a ser bastante brutal e compulsiva. As pessoas avarentas sdo punidas,
roubando-se-lhe a sua propriedade; as pessoas inamistosas sdo perturbadas
durante a nbite; os beatos sdo alvo de zombarias; e os forasteiros que se recu-
sam a participar na vida local sdo provocados constantemente. )
No entanto, os grupos de companheiros nio sio apenas uma fonte de acgéo
comunal e de entretenimento: funcionam também como grupos de namoro.
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Namorar uma rapariga de fora do lugar ou da freguesia onde se nasceu era uma
tarefa espinhosa antes do inicio da progressiva desintegracdo que afecta actual-
mente os grupos de companheiros. O forasteiro era avaliado cuidadosamente.
Se ele oferecia uma imagem aceitdvel, era obrigado a pagar uma pequena pro-
pina de entrada que geralmente equivalia a uma rodada de vinho aos «rapazes»
da terra. Se ele se comportava'de uma maneira inadmissivel ou tentava furtar
a namorada de um jovem local, era tratado de forma particularmente rude (cf.
Pitt-Rivers, 1971:9). Os habitantes locais ndo se opdem propriamente ao casa-
mento de forasteiros no interior do lugar; o que eles temem acima de tudo é a
introdugfio de um futuro vizinho que ndo mereca a sua aprovagio.

Depois do casamento, os jovens abandonam as actividades do grupo; estio
agora demasiado absorvidos pelos cuidados exigidos pela casa e pela familia.
Considera-se que o casamento torna as pessoas mais egoistas e menos puras nas
suas motivagbes. No passado, os sinos da igreja ndo tocavam para esta cerimé-
nia. Quando o padre proclamava os banhos na igreja, a noiva e o noivo nunca
estavam presentes, porque, como se dizia, estavam «envergonhados». Dos seus
companheiros, porém, partiam sempre gracejos por terem «caido do altar», como
um santo que perde a santidade.

As pessoas «fazem o pdo com o suor do rosto» e, assim, o trabalho e a luta
necessarios para a sobrevivéncia tendem a tornd-las mesquinhas e de coragdo
impuro. Sé os jovens, ainda libertos de «responsabilidades», sdo considerados
capazes de uma acgdo genuinamente pura e desinteressada. Os jovens podem
superar as tendéncias desagregadoras que resultam da intensa lealdade que os
adultos dedicam as suas casas e, deste modo, representam as forcas da coesdo
do grupo global.

Esta primeira experiéncia de comunidade através de ac¢do comunal ndo é
totalmente rasurada pelo casamento ou pela chegada da idade adulta. A medida
que crescem, as pessoas constroem «amizades» mais especificas. Estas «amiza-
des» sobrevivem &s mudangas geradas pelo casamento e, frequentemente, levam
a criagio dos lagos de «amizade» entre casas -que constituem uma componente
tdo importante da vida do lugar. Além disso, continua a existir em cada indivi-
duo um forte sentido de pertenga, o que significa que a reflexdo que ele faz sobre
as opgdes alternativas de acgo com que-é confrontado é poderosamente influen-
ciada pelo conjunto de relagdes comunais a que pertence (Calhoun, 1980:119).
E no contexto dos grupos de companheiros que as criangas aprendem os tipos
de comportamentos que sdo caracteristicos dos grupos de iguais (cf. Schlum-
b&hm, 1980). Este processo de socializa¢io é uma condi¢do sine qua non da expe-
riéncia da ideologia do igualitarismo, ou seja, o coroldrio central do protétipo
de subsisténcia.

A experiéncia de identidade partilhada entre todos os membros de um grupo
etdrio ndo serd nunca completamente apagada ou negada pelas diferencas de for-
tuna ou de prestigio, que s6 se manifestam plenamente quando se inicia a idade
adulta. Como os membros de uma comunidade ndo sdo substituiveis, cada expe-
riéncia de comunidade ¢ especifica a cada grupo de individuos particular. Isto
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significa que a preocupacio com a igualdade existente no Alto Minho corres-
ponde a uma experiéncia concreta de identidade entre individuos especificos.

Este tipo de argumento néo pretende negar a eventualidade, por vezes real,
de uma manipulacdo da igualdade. Esta manipulacdo &, de facto, inevitavel, por-
que hd dois niveis nos quais se pode avaliar a experiéncia de comunidade. O facto
das duas nogdes centrais de «casa» e «vizinho» apresentarem cada uma dois sig-
nificados distintos sugere a possibilidade de serem tomados como elementos da
comunidade tanto os individuos — uma avaliacio bastante apropriada ao nivel
do lugar — como as casas — uma avaliagdo particularmente adequada ao nivel
da freguesia. O 1ltimo caso exclui as familias camponesas desprovidas de terra,
ao contrario do que sucede no primeiro (ver pp. 33 supra). No entanto, mesmo
se admitirmos que a comunidade ¢é constituida exclusivamente pelas casas que
possuem terra, subsistem ainda grandes diferengas de riqueza e de reputagéo.

Desta argumentacio podem retirar-se duas conclusées largamente auténo-
mas. Em primeiro lugar, ¢ claro que o sentimento de igualdade manifestado pelos
residentes do lugar se baseia na socializagdo do grupo de companheiros e é, na
verdade, independente de diferencas reais em termos de riqueza e de reputacio.
Em segundo lugar, a no¢do de uma hierarquia de comunidades é reconfirmada
quando verificamos que estes niveis sdo interdependentes € que é ao nivel do
lugar, e nas relagdes entre individuos, que esta experiéncia de comunidade se
reproduz a todos os niveis.

III

Ao nivel da freguesia, a ac¢do dos grupos de companheiros do lugar nem
sempre exprime a coesdo social. Até aos anos 60, as repetidas brigas entre gru-
pos de companheiros de diferentes lugares, que normalmente ocorriam depois
da missa dominical, refor¢avam a divisio entre as «meias de baixo» e as «meias
de cima» destas freguesias. Este facto pode ser explicado por duas razées. Por
um lado, a igreja era o local onde toda a freguesia se congregava e, assim, podia
ser considerada um campo neutro. Por outro lado, era pouco provavel a pre-
senca de forasteiros, pelo que a lealdade que era devida i freguesia nio chocava
com a lealdade que era devida ao lugar.

No dia de S. Sebastifio, porém, todos os jovens da freguesia acorrem 2 sua
festa. Cada festa tem um ou mais «festeiros» ou «mordomos» de cada sexo (indi-
viduos que a organizam e recolhem fundos para a sua realizacio), que sdo selec-
cionados segundo um preceito especifico a cada festa particular. Os homens fes-
teiros de S. Sebastido eram, tradicionalmente, os jovens que na inspecgiio militar
ficavam isentos da prestagdo do servigo militar.

Ao organizarem a festa, os jovens agradeciam ao santo por os ter livrado
da «guerra» (o servico militar é geralmente abominado, mesmo em tempo de
paz). Esta festa foi celebrada até 1976, quando o padre (ironicamente, um grande
devoto de S. Sebastido) decidiu nomear para festeiro uma pessoa da sua pré-

157



JOAO DE PINA CABRAL

pria escolha. Os residentes locais reagiram, entendendo que néo assistia ao padre
o direito de escolher os festeiros e, por isso, simplesmente, ndo participaram na
festa, recusando qualquer apoio financeiro. A festa foi, assim, pouco concor-
rida, tendo sido o padre quem acabou por custear a maior parte das despesas.
Durants alguns anos, a festa ndo se realizou, porque o padre teimava sempre
na sua tentativa de a controlar. Este comportamento encolerizou os jovens, tanto
mais que o padre j4 abolira sumariamente outras festas tradicionais, nomeada-
mente a festa de S. Miguel, em Setembro, que por tradi¢do era organizada pelo
padre da freguesia. O padre é acusado de hipocrisia, pelo facto de se opor a todas
as festas salvo a do santo da sua devogdo, S. Sebastifio. Esta situagdo, alids, tipi-
fica a situagdo do padre, dividido como estd entre as crengas religiosas da hie-
rarquia eclesidstica e as crengas da populagdo com quem ele vive e que ele pré-
prio designa depreciativamente por «religido popular».

Os fluxos emigratérios excepcionalmente elevados dos anos 60 e principio
dos anos 70 provocaram a saida de muitos rapazes solteiros da freguesia. Como
consequéncia, o mimero de homens jovens que desejavam dedicar-se & agricul-
tura foi diminuindo rapidamente. Os que prosseguiram os estudos integraram-
-se na vida da vila (nfo h4 liceus nas dreas rurais) e, posteriormente, os que ingres-
saram na universidade integraram-se na vida das cidades. Os que ndo possuiam
meios para continuar a estudar, tentaram obter empregos assalariados que, geral-
mente, os afastaram mais da vida do lugar e do trabalho agricola. Este processo
foi ainda mais facilitado pela acessibilidade dos meios de transporte. Os tipos
de entretenimento e de vida social desejados pelos jovens tenderam gradualmente
a deslocar-se para as vilas e para outras partes do concelho — para os cafés e
as discotecas. O namoro deixou de estar associado as actividades agricolas e
mesmo ao ciclo anual — as festas que antes pontuavam a totalidade do ano,
concentram-se agora no Verdo e na época de Natal, os periodos em que os emi-
grantes regressam de férias, ostentando a sua riqueza e fazendo propostas de
casamento.

E interessante notar que este processo nio parece ter alterado significativa-
mente o padrio de elevada endogamia de lugar referido anteriormente. Um jovem
emigrante que casa na sua freguesia de origem tende a preferir uma rapariga pré-
xima da sua casa original, dos seus parentes € dos seus préprios interesses, requi-
sitos que s6 podem ser preenchidos por vizinhas do lugar.

Mas a partir do final dos anos 70, agravaram-se as dificuldades colocadas
4 emigracdo dos jovens que, deste modo, voltaram a partilhar a experiéncia de
accdo comunal que parecia condenada durante os anos 60 e principio-dos anos
70. A despeito da posi¢do do padre, cujos conselhos tém sido repetida e aberta-
mente ignorados, a festa de S. Sebastiio retomou a sua realiza¢io anual em 1981.
Trata-se, sem divida, de um sinal do revigoramento dos grupos de companhei-
ros. Mas, entretanto, ocorreu uma mudanga irreversivel: a experiéncia de comu-
nidade tornou-se menos especifica nos dois sentidos acima referidos. Primeiro,
devido & facilidade dos meios de transporte € aos interesses comuns gerados pelos
meios de comunicacido de massa, os grupos de companheiros ja ndo se confi-
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nam aos residentes de um lugar; as suas fronteiras definem-se, portanto, menos
estritamente. Segundo, a educagdio e a possibilidade de se obterem empregos
remunerados no sector nio agricola leva a uma maior diferenciacio das expe-
riéncias e das perspectivas individuais.

Iv

A atribuicio do nome é um aspecto fulcral da insergio do individuo no grupo
social. As regras de transmissdo dos apelidos, estipuladas pelo Registo Civil, pre-
ceituam que a crianca deve receber, depois dos seus primeiros nomes, o apelido
do pai da mée seguido pelo apelido do.pai do pai. Isto &, o apelido do pai da
mée ndo € transmitido a segunda geragdo. Mas, localmente, o uso de apelidos
tem uma importéncia secunddria. Os residentes de Pago e de Couto distinguem
entre «apelidos que se escrevem» ¢ «apelidos que ndo se escrevem». Contras-
tam os apelidos legais com uma forma informal e descodificada de nomeacio
que, no quotidiano, tem claramente a sua preferéncia. De resto, é frequente
observar a incerteza dos vizinhos sobre os apelidos legais uns dos outros.

Seguindo uma prética corrente da etnografia europeia, designarei o segundo
tipo de apelidos por «alcunhas». O termo cobre, porém, dois tipos de nomea-
¢do: as alcunhas de familia e as alcunhas pessoais. As iiltimas sio menos impor-
tantes nas dreas rurais do que as primeiras. A maior parte das pessoas nao pos-
sui uma alcunha pessoal e, geralmente, os que as recebem sédo individuos de fraca
reputacio e com uma posi¢do normalmente baixa na escala local de estratificagéio.

O termo de tratamento e de referéncia mais generalizado é o nome préprio
seguido da alcunha de familia; e.g. Carminha da Vélia. As alcunhas de familia
originam-se normalmente em quatro fontes alternativas: alcunhas pessoais (como
Caléo); apelidos (como Souza); nomes proprios pouco vulgares (como Ester ou Her-
culano); ou nomes de casas agricolas (como Vdlia). Os nomes de casas agricolas
correspondem sempre ao nome da leira ou do terreno onde o edificio foi construido.
Estes nomes parecem ser usados como alcunhas de familia apenas quando a pro-
priedade de uma casa permaneceu razoavelmente intacta ao longo de vérias gerages.

As modalidades alternativas, quando sdo usadas como alcunhas de fami-
lia, remetem sempre para um antepassado que adquiriu um renome local. Nor-
malmente, estes homens ou mulheres foram a origem de uma larga parte da
riqueza herdada por um grupo particular de parentes. Por exemplo, muitas das
casas que derivam do primeiro Ca/do sio denominadas segundo a sua alcunha
pessoal. Apenas um ramo da familia, que possui uma nova e considerdvel fonte
de riqueza, ¢ tratado por um nome diferente. Deve notar-se que este ramo mudou
de uma alcunha de familia baseada numa alcunha pessoal (Caldo) para uma outra
baseada num apelido (Ramos). Esta alteragdo deve-se ao facto dos membros desta
casa desencorajarem a familiaridade implicita em todos os outros tipos de alcu-
nhas. Ao aceitarem esta mudanca, os vizinhos ratificaram a ascensio desta fami-
lia na escala de prestigio.
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O exemplo de um lojista local que amealhou algum dinheiro no estrangeiro,
permite esclarecer a natureza desta alteragdo. A sua alcunha de familia era Calhei-
ros — uma referéncia 4 freguesia de origem de um dos seus antepassados mater-
nos. Este lojista tentou mudar a sua alcunha como forma de marcar 0O seu
aumento de prestigio. Mas, afinal, este aumento nio tivera a dimensdo que o
proprio lhe atribuia e, por isso, os vizinhos simplesmente continuaram a referir-
-se-lhe pela alcunha de familia. Perante este insucesso, o homem decidiu adop-
tar a sua alcunha de familia como apelido. Com este procedimento, tentou ven-
cer o que ele afirmava ser «a falta de respeito do povo».

A preferéncia dispensada 4 uxorilocalidade e 4 uxorivicinalidade leva mui-
tos individuos a assumirem a alcunha de familia da sua mie. Assim, 0 uso comum
de uma alcunha tende a identificar o grupo de parentesco localizado que se cria
em torno ao grupo de irmés, como foi anteriormente referido (cf. p.99).

Seguindo a sugestiio de Gilmore de que as alcunhas sdo «uma representacdo
verbal de uma identidade colectiva» (1982:697), podemos considerar que as pra-
ticas de atribuicdo de alcunhas reflectem a natureza da experiéncia de comuni-
dade em cada contexto social particular. Sugeri num outro texto (Pina Cabral,
1984b) que, no quadro da etnografia europeia, se podem detectar dois tipos radi-
calmente distintos de atribuigio de alcunhas: num extremo do continuum esta a
prética tipicamente mediterrdnica, onde a alcunha pessoal ¢ mais significativa do
que a alcunha de familia, e onde nfo existem alcunhas de casa enquanto tais (cf.
Campbell, 1964); no outro extremo, estd a situagio em que os nomes de casa s&o
a forma de nomeagio mais importante. No plano da experiéncia da comunidade,
este continuum corresponde a um outro: num extremo, estd um modelo agonis-
tico de comunidade onde a experiéncia de igualdade é consumada através da luta;
10 outro extremo, estd um modelo consensual de comunidade onde a experiéncia
de jgualdade ¢ sentida como uma componente crucial da pertenga ao grupo.

Em Pago e em Couto, encontram-se algumas alcunhas pessoais e, 20 mesmo
tempo, apesar de todas as casas possuirem um nome especifico, as pessoas sdo
normalmente referidas por um nome que se aplica a um grupo de casas. Esta
situagdo pode ser considerada como um caso-intermédio entre os dois modelos
de comunidade. Porém, aproxima-se mais do extremo consensual onde a énfase
¢ colocada na igualdade, o orgulho pessoal é expresso de modo menos arrogante,
a casa é mais valorizada do que a familia e as mulheres desempenham um papel
mais importante no processo de tomada de decisdes.

12. RITUAIS DE UNIDADE DA FREGUESIA
E DE MOVIMENTO CORRECTO

As praticas cerimoniais que serdo descritas nesta seccdo partilham de duas
caracteristicas: primeiro, sdo rituais de unidade da freguesia, porque suposta-
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mente promovem 0 bem comum e a unido de todos os vizinhos; segundo, sdo
caracterizadas por um tipo especifico de movimento a que os habitantes locais
atribuem um significado particular — o movimento «a direita». Estas préticas
sdo a visita pascal do padre & maioria das casas da freguesia, as procissdes em
dias de festa ordindrios, a passagem de casa em casa de imagens da Sagrada Fami-
lia e, por fim, a béngdo das sepulturas no dia de Todos-0s-Santos e no dia de
Finados.

O estudo destes rituais, que colocam a sua énfase na igualdade e na uni-
dade entre todos os membros da freguesia, ndo pretende insinuar que os cam-
poneses se alheiam da desigualdade social e do conflito existentes no interior da
freguesia. Pelo contrdrio, os camponeses apercebem-se claramente destes aspectos
que consideram negativamente como insuficiéncias em relagio 4 condigio ideal
da sociedade. A significa¢do destas cerimdnias reside precisamente no facto de
serem tentativas para restaurar a ordem neste mundo de perdi¢do. Como cris-
tdos, os minhotos acreditam que a morte de Jesus Cristo dotou os seres huma-
nos da forga necessaria para derrotar as forgas do conflito e do caos. O papel
fulcral desempenhado pela cruz processional em trés destas cerimonias est4 direc-
tamente relacionado com esta crenca.

Em geral, do ponto de vista geogréfico, as freguesias minhotas sdo razoa-
velmente auténomas. Quer a freguesia de Pago, quer a de Couto sdo compostas
por pequenos vales situados na margem sul do rio Lima. Em alguns casos espo-
radicos, os limites entre as freguesias podem atravessar a terra cultivada. Nor-
malmente, os bosques, a terra de mato e as bougas estdo localizados nas perife-
rias geogréficas das freguesias, muitas vezes no cimo dos montes que dividem
esta regido de montes e vales. A melhor terra cultivada — quase sempre no fundo
de um vale — tende a situar-se no centro geografico da freguesia. E aqui que
geralmente estd localizada a igreja da freguesia, edificada, em muitos casos, no
topo de um pequeno outeiro. Mas, tal como os residentes da freguesia salien-
tam repetidamente, o importante ndo € tanto a localizagdo da igreja no centro
geogréfico rigoroso da freguesia, mas sim no seu centro acustico, isto &, no local
que melhor permite propagar a sonoridade dos seus sinos, qtie devem ser escu-
tados na maior parte possivel da freguesia.

A importéncia dos sinos da igreja é enorme. Devido aos modernos meios
de comunicagdo como o telefone ou os veiculos motorizados e devido ao facto
do Estado ter assumido muitas das responsabilidades que, anteriormente, eram
asseguradas pela cooperagdo entre vizinhos, tenderam a desaparecer as oportu-
nidades para a ac¢do comunal e o0s sinos perderam parte do seu significado. Con-
tudo, mantém ainda um papel publico central. Os sinos tocam regularmente ao
longo do dia de trabalho e facilmente se aprende a distinguir o sentido dos dife-
rentes toques que permitem orientar o dia, a semana e o ano. A importéincia
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dos sinos € tal que os habitantes locais acreditam que, quando os sinos tém um
som «triste» — talvez devido a condigdes atmosféricas particulares —, isso pres-
sagia a morte préxima de um vizinho. Por outro lado, os lugares situados fora
do alcance aural dos sinos da igreja sdo colocados numa posigdo desprivilegiada
e tém a reputagdo de serem particularmente «atrasados». H4 um desses lugares
em Pago. Apesar de ndo existir qualquer evidéncia que comprove a lenda, os
residentes da freguesia sustentam que outrora existiu nesse lugar uma prisdo mili-
tar. Os residentes actuais seriam os descendentes dos prisioneiros que, uma vez
libertados, optaram pela fixa¢do no lugar. A origem lendéria do lugar coaduna-se
com a sua posigdo espacial. Em termos simbélicos, um lugar que ndo pode escutar
os sinos da igreja, que estd situado na periferia da freguesia e que est4 separado
dos outros lugares por terra de mato, é um sitio apropriado para condenados
— marginais e pdrias sociais. "

Os bosques periféricos das freguesias estdo fortemente ligados a imagem do
lobo, um dos raros animais desta regiio que é acusado de atacar seres humanos
e de matar, mesmo quando néo tem fome. A imaginagéo local associa frequen-
temente o lobo e o Diabo. Certo dia, sentado com algumas pessoas de roda de
uma mesa de café na «meia de baixo» de Pago, ouvi a seguinte histéria:

Um amigo do meu pai, um homem muito forte que sé com uma meca levava
tudo em frente, resolveu ir a meio da noite a uma freguesia para 14 do monte. Pegou
num enorme pau como era costume das pessoas antigas e partiu.

Seguia por um bosque quando avistou um lobo sentado no meio do caminho.
O homem aproximou-se, esperando que o lobo fugisse assustado. Mas néo fugiu.
O homem desfechou o seu pau com toda a forga sobre a fera, para a esmagar. Mas
o lobo simplesmente desviou-se para o lado € saltou, sorrindo, sobre o pau. O lobo
repetiu este feito até esgotar completamente o homem. Quando j4 ndo podia conti-
nuar mais, el¢ segurou o pau em frente do lobo, ndo sabendo o que fazer. O lobo
agarrou o pau com os dentes, segurou-o por uns instantes e afastou-se. O homem,
tomado de.um grande pavor, fugiu para casa e, na manhi seguinte, morreu.

Terminada a histéria, o contador ergueu-se da mesa e afastou-se, deixando
todos os presentes impressionados. Olhando para trds, porém, deve ter perce-
bido que eu ndo compreendera todo o significado da histéria €, por isso, bradou—
-me: «NZo era lobo nenhum, homem, era o Diabo!»

Enquanto a periferia da freguesia é caracterizada pelas forgas aI‘ltl-SOCIaIS,
a igreja e o cemitério, localizados no centro, sdo os locais onde a unidade do
grupo é mais intensamente sentida. Acima de tudo, a missa é um ritual de reu-
nido, de «comunhdo»; uma interpretacéio que ¢ partilhada também pelos pré-
prios camponeses, apesar de ndo possuirem ideias teolégicas muito rigorosas.
A igreja é o centro onde se processa esta «comunhdo» e é também o centro de
todas as actividades sociais. Os problemas que afectam os membros da fregue-
sia sdo discutidos em redor da igreja, depois da missa dominical. Terminado o
servigo religioso, o padre faz a leitura dos avisos enviados para a freguesia pelos
orgdos administrativos da vila. E também nesse local e nesse momento que se
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realizam as reuniGes da Junta de Freguesia e de outras associagdes e se debatem
as questdes relacionadas com as festividades que envolvem toda a freguesia.
E ainda em redor da igreja que se celebram as festas e se desenrolam os comi-

_cios politicos.

A missa significa a reunido dos paroquianos com a divindade e também a
reunio dos vivos com os mortos. Exceptuada a principal missa de domingo,
todas as outras missas didrias sdo rezadas em memdria da alma de um paroquiano
falecido cujos parentes pagam ao padre uma certa quantia em dinheiro pelo ser-
vigo religioso. A grande procura que incide sobre estas missas, que € impossivel
satisfazer com as sete missas semanais rezadas pelo padre, justifica a existéncia
de uma lista de espera permanente. Bastard notar aqui que, durante a missa,
0s vivos € 0s mortos participam num acto de comunhio com a divindade. A missa
¢ uma afirmacdo da unidade sagrada que ocorre no centro simbdlico.

II

A celebragdo da Pdscoa apresenta claramente as caracteristicas de um rito
de passagem onde o Carnaval é um «rito de separagio», a Quaresma é um «rito
de transi¢do» e a semana que decorre entre o domingo de Pdscoa € o domingo
seguinte (de Pascoela) é um «rito de integragdon.

O Carnaval, localmente designado por Entrudo (da raiz latina introitus que
significa «entrada», presumivelmente porque corresponde aos trés dias que pre-
cedem a Quaresma de que é, assim, a «entrada»), € um tempo de folia ¢ de um
humor arruaceiro. Esta festividade é caracterizada pela representagdo simbdélica
das forgas anti-sociais que ameagam continuamente a soc1edade e que os cam-
poneses associam ao caos € 4 morte.

Os principais actores sdo os jovens locais que formam bandos desordeiros e
se passeiam vestidos com roupas de fantasia, armando travessuras. Os seus disfar-
ces jogam sobretudo com os temas da morte, da doenga, da velhice, da monstruo-
sidade e do travestismo. A natureza anti-social da festividade é notdria também
nas brincadeiras que tendem a assumir um aspecto sddico. Nas suas travessuras,
os «mascarados» fazem rebentar estalinhos debaixo dos pés das pessoas para as
assustar, lancam pozinhos de espirro, espalham bombas de cheiro nauseabundo,
usam pistolas de dgua, arremessam «bombas de dgua» (feitas de sacos de plds-
tico). No passado, eram representadas duas ceriménias cémicas que hoje estdo a
desaparecer. Em Pago e em Couto, a sua nfo realizacio deve-se ao progressivo
enfraquecimento dos grupos de companheiros a partir de meados da década de
60. A primeira ceriménia é a Serragdo da Velha, que consistia na serragdo bur-
lesca de uma velha ao meio (o que podia fazer-se, simuladamente, com uma ancia
ou entdo, realmente, com um boneco que representava uma velha). A segunda ceri-
monia é o Testamento de Judas que consistia na demincia piblica, perpetrada por
jovens mascarados, das mds ac¢des dos vizinhos. O simbolismo da morte, da sepa-
racdo e das forgas anti-sociais é expresso directamente nestas cerimdnias.

163



JOAO DE PINA CABRAL

A Quaresma ¢ um periodo caracterizado principalmente por um conjunto de
proscri¢Ges. As pessoas ndo podem cantar, devem jejuar e arrepender-se, devem
confessar-se e preparar-se para tomar a Sagrada Comunhio na Pdscoa. O dever
de se confessar e comungar ao menos uma vez por ano é conhecido como a «deso-
briga». Constitui um paralelo religioso do Testamento de Judas — uma expiacdo
e purificagdo pelas faltas cometidas. Este dever é respeitado ainda hoje com uma
grande seriedade ¢ o padre faz o registo daqueles que vém a confissio e comun-

- gam, porque todos os paroquianos deviam idealmente purificar-se anualmente.

A Semana Santa comega no Domingo de Ramos, quando o padre benze os
ramos de oliveira que os vizinhos trazem 2 igreja. Os ramos sdo levados para
casa e dependurados no exterior das habitagdes, porque supostamente desviam
o mau olhado («para ndo empecer»). Sdo colocados também sobre as sementes
que estdo reservadas para a sementeira, porque se julga que o crescimento futuro
das plantas serd assim beneficiado.

A Quinta-Feira Santa ¢ o tinico dia da Quaresma em que quase todos jejuarn.
As comidas ingeridas nesse dia ndo devem incluir «coisas de gordura» e, assim,
os residentes locais abstém-se de comer muitos produtos animais. Foi-me dito que
0 pao que ¢ feito neste dia por uma pessoa que jejuou durard para sempre e nunca
ganhara bolor. Uma mulher particularmente devota de Pago afirma ter comido
do mesmo péo durante cinco Quintas-Feiras Santas consecutivas. Entre a Quinta-
-Feira Santa e o Domingo de Péscoa, os sinos da igreja estdo silenciosos. Na noite
da Sexta-Feira Santa, os paroquianos celebram uma procissdo de velas.

As procissdes realizadas no Domingo de Pdscoa e na Segunda-Feira de Pés-
coa constituem o ponto alto de toda a quadra. Pela manhd, os sinos repicam
quando o padre, acompanhado da cruz processional, sai da igreja a «compasso»,
principiando a visita pascal que o levard  grande maioria das casas da fregue-
sia, uma a uma, segundo uma ordem que, uma vez estabelecida, nunca mais serd
alterada. O padre é precedido por um ajudante de sacristio que transporta uma
sineta e marca o passo da procissdo (dai o nome «compasso») e por um homem
que transporta a cruz processional. Tal como a maior parte dos participantes
da procissdo, o padre leva geralmente um ramo de flores. A medida que ele vai
avancando de casa em casa, algumas pessoas juntam-se ao grupo, enquanto
outras se afastam. No passado, as pessoas costumavam cantar e danc;ar quando
seguiam o padre.

A casa que recebe a visita pascal estd normalmente decorada de uma forma
especial para acolher o padre. Na sala, o padre deparard com uma mesa repleta
das melhores iguarias que a casa pode oferecer: é a «mesa folarenga». Os doces
sd0 abundantes nesta mesa, porque a Pdscoa é um «tempo para doces». O padre
dé a estola a beijar as pessoas da casa e dirige-lhes a saudaciio da quadra: «Boas-
-Festas, Aleluia». Depois, asperge a casa com dgua benta e permite que os seus
membros beijem a cruz processional. O padre recebe um presente (habitualmente,
em dinheiro porque, hoje em dia, ndo é encorajada a oferta de géneros) e segue
para outra casa. Quando chega ao fim do lugar, a procissdo detém-se para tomar
uma refeicdo leve, que é organizada pelos jovens do lugar com géneros e dinheiro
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recolhidos entre todos os vizinhos. H4 comida e bebida, acompanhadas por
musica e fogos de artificio, cujo prop6sito € anunciar que esse lugar exulta na
sua coesdo e vida nova.

A procissdo desloca-se entdo para o lugar seguinte. No Domingo de Pés-
coa, percorre os lugares da «meia de baixo» e na Segunda-Feira de P4scoa os
lugares da «meia de cimay.

O padre ndo entra nas casas que possuem animais machos nio castrados
(porcos, bodes, cavalos de cobrigdo), porque estas casas sdo consideradas impu-
ras. O padre ndo entra também nas casas onde os membros do casal-chefe nfo
estdo unidos pelo matrimdnio ou néo frequentam a igreja. Deste modo, os paro-
quianos impedem conscientemente a penetragdo da impureza e da desordem no
«caminho da Cruz» que une todas as casas vizinhas durante o mais santo de todos
0s momentos.

E particularmente interessante a ordem segundo a qual se processam as visi-
tas as casas. Quando a procissdo sai de uma casa, ndo avanga arbitrariamente
para uma outra casa qualquer: dirige-se para a casa seguinte «a direita». Irei
esclarecer, no desenvolvimento desta discussdo, os diversos significados que os
habitantes locais associam a este tipo de movimento. Em todo o caso, posso
notar, desde jd, que muitas utiliza¢es do termo ndo implicam um movimento
de afastamento para a direita, mas sim um movimento pelo lado direito de um
determinado caminho.

Quando surge uma nova casa, ela é inserida na cadeia, de acordo com a
sua aproximada localizagdo geografica. Se uma casa € extinta ou nio pode ser
visitada por uma das razdes atrds mencionadas, é simplesmente excluida da
cadeia. O importante € que a procissdo ndo sofra desvios em relagdo ao que os
residentes da freguesia designam como «o caminho do compasso» ou «o"cami-
nho da Cruz» e que é pré-estabelecido e teoricamente gerado pelo movimento
«& direita». O movimento da procissdo pascal entre os diversos lugares é conce-
bido nos mesmos termos.

A descricdo seguinte sobre a visita pascal de 1980, publicada num dos dois
jornais da vila, oferece uma imagem da atmdsfera de alegria exuberante que estd
associada a este ritual:

No meio das palavras alegres de «Aleluia» parece que a natureza se alegrou con-
nosco desfolhando flores e espalhando peffume naquele dia de sol risonho.

No domingo, a visita pascal comegou na meia de baixo, e, na segunda-feira,
na meia de cima, comegando pelo lugar do Moinho de Vento, terminando no lugar
de Sol Poente. Tanto no domingo como na segunda-feira, em quase todos os luga-
res da freguesia, houve foguetes que nuncm'am a tradicional e alegre festa de Pds-
coa bem minhota e portuguesa. Nid 'faltaram as enfeitadas mesas folarengas.

Alegria que se viveu naqueles dias entre novos e velhos numa convivéncia des-
preocupada e feliz.

A faceta mais peculiar da Pdscoa serd talvez a disposi¢do de espirito dos
habitantes locais. As querelas sdo temporariamente esquecidas; a parciménia,
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essa caracteristica tdo marcada da vida quotidiana local, € ignorada; as casas
sdo franqueadas a todos os visitantes; as pessoas saudam-se com gritos de «Ale-
luia» e «Boas Festas». «A Pdscoa € a quadra mais bonita do ano», confidenciava-
-me uma ancid. No Domingo e na Segunda-Feira de P4scoa, vai comer-se a casa
dos amigos, saboreiam-se doces e guloseimas em abundincia, e toda a fregue-
sia, incluindo todas as casas particulares, é decorada numa profuséo de flores.
A Péscoa ¢, assim, um rito de integracdo, uma comemoragéo do renasmmento
em comunidade e pureza.

O Diagrama N.° 7 ¢ um mapa do movimento da procissdo em Paco com
base nos lugares percorridos. Os movimentos em Couto e nas freguesias limi-
trofes sdo virtualmente idénticos. Os lugares mais pequenos foram excluidos por
razdes de simplificacdo mas obedecem ao mesmo padrdo geral.

Um relance pelo Diagrama N.° 7 permite perceber facilmente que, em ter-
mos topograficos, o movimento da cruz ao longo dos lugares se orienta aproxi-
madamente numa direc¢do contrdria 4 dos ponteiros do relégio. O significado
da afirmagdo dos habitantes locais de que andam «a direita», de casa em casa
e de lugar em lugar, s6 pode ser captado se presumirmos algo que eles nio decla-
ram explicitamente: isto &, se ndo se orientassem sempre por referéncia a um
ponto central, nunca poderiam dizer que 0 movimento observado no mapa é «a
direita». Um novo relance pelo Diagrama N.° 7 sugere que esse ponto central
se localiza algures na regido da igreja. (No mapa, a posigdo central da igreja
parece menos 6bvia relativamente ao movimento entre lugares na «meia de cima».
Porém, in loco, essa centralidade é imediatamente perceptivel devido ao vale em
forma de Y que corre ao longo da parte central da freguesia.)

Em termos gerais, portanto, pode argumentar-se que os vizinhos, quando
percorrem o caminho da cruz, executam uma rotacéo, ou seja, «a acgdo de se
mover em torno de um centro ou de girar em torno de um eixo». Isto ndo signi-
fica, porém, que eles executam um movimento circular. Os meus informantes
notavam sempre que «pouco interessa onde a procissdo acaba desde que siga
o caminho da cruz».

I1I

A prescri¢do para o movimento «a direita» aplica-se a todas as procissées.
Nos dias de festa, o padre emerge da igreja em procissdo, acompanhado por
diversos simbolos do poder religioso (figuras de santos, a héstia consagrada, a
cruz processional), seguido por um numeroso cortejo de paroquianos. No caso
das peregrinacdes, encaminham-se para uma capela, situada frequentemente nos
limites da freguesia, a fim de orar por um «favor» especial ou a fim de realizar
a celebragdo anual em honra do santo patrono da capela. Mas, nas procissdes
normais, o cortejo sé reentra na igreja depois de ter sido percorrido um trajecto
topograficamente inverso ao sentido dos ponteiros do reldgio e que abrange a
igreja e o «cruzeiro» (cf. Diagrama N.° 8).
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«Meia de cima»

«Meia de baixo»

& Igreja
+ Lugar
—>» Caminho da Cruz

Diagrama N.° 7. Caminho da cruz pascal em Paco.

No século XX, as procissdes eram por vezes muito longas. Isto ocorria par-
ticularmente no caso dos chamados «cercos» do dia de S. Sebastifo realizados
por todo o Minho. Eram procisses que percorriam as fronteiras de uma fre-
guesia, resguardando-a, assim, contra as forcas anti-sociais. Em 1872, o arce-
t spo de Braga baniu os cercos com o argumento de que se tratava manifesta-
mente de uma ocasifio para «ajuntamentos profanos» (Pires de Lima, 1948,
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1I1:235). Esta pressdo exercida pelo clero para abolir ou encurtar as procissdes
¢ ainda hoje notéria. Em 1979, a fiiria instalou-se entre os paroquianos de Couto,
quando o padre — sem o qual ndo pode haver uma procissdo religiosa — se recu-
sou a caminhar os cem metros suplementares até ao cruzeiro, limitando-se sim-
plesmente a contornar a igreja.

cemitério @ " *—‘_
g : T

& Igreja
-T-\ I Cruzeiro

N

Pago

A
Y A

Couto

Diagrama N.° 8. Percursos tipicos de procissdes nos nossos dias.

Os minhotos dizem que «até uma crianca sabe», sem ter de perguntar, a
direcgdo que qualquer procissdo tomard, porque se segue sempre «a direita».
-Se observarmos o Diagrama N.° 8, que traca o trajecto das procissdes em dias
de festa ordindrios em Pago e em Couto, no entanto, concluimos que a procis-
sdo, ao sair da igreja, vira 4 esquerda. Porque é, entdo, que as pessoas dizem
‘que ela segue «& direitan? S podera afirmar-se que a procissdo segue «a direita»
se.a igreja ndo for considerada como parte do movimento, mas sim como um
ponto central de referéncia. A igreja ndo estd incluida no caminho da cruz ou
no caminho das procissoes. Estes caminhos principiam na igreja, porque € ela
que normalmente encerra os poderosos simbolos do poder sagrado que prote-
gem os vizinhos. Embora, neste caso, o0 movimento pare¢a mais circular que o
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movimento da procissio da Péscoa, nada permite provar que esta perspectiva
seja partilhada pelos aldedes. Pelo contrério, aplica-se aqui também a prescri-
¢do valida para o caminho da cruz pascal: «onde comeca e acaba nio importa,
o que tem de ir ¢ pela direita, de vizinho para vizinho. O acabamento nio inte-
ressa: acaba onde acabar.» '

IV

A cruz pascal ndo € o tinico objecto que transita de casa em casa ao longo
do «caminho do compasso». Em 1974, o padre de Pago e de Couto instituiu
a pratica de fazer circular continuamente duas imagens da Sagrada Familia em
cada freguesia (uma para a «meia de cima» e outra para a «meia de baixo»).
Estas imagens passam de casa em casa seguindo a ordem da cruz pascal. Quando
alguém morre, a imagem ¢é conduzida pelo seu detentor tempordrio directamente
para a casa do falecido e ai permanece até 4 conclusdo dos ritos fiinebres. Mui-
tas outras freguesias da regido aderiram também a esta prdtica, cuja populari-
dade relativa depende da influéncia em cada freguesia do padre que a instituiu.
Nestas freguesias, a pratica é observada com alguma indiferenga. Numa outra
freguesia contigua a Paco ela é, no entanto, observada meticulosamente.

A imagem estd montada sobre uma caixa de esmolas. Quando € recebida,
vinda de uma casa vizinha, é colocada junto a uma lamparina de azeite acesa;
os membros da casa acrescentam algum dinheiro na caixa e, diante dela, reci-

" tam diariamente uma série de Avé-Marias e de Pai-Nossos. Se um dos membros

da casa deseja invocar um «favor» especial da Sagrada Familia, esta serd a cir-
cunstdncia mais propicia para o fazer. E a dona da casa que toma a imagem
ao seu cuidado logo que ela é recebida. Sera ela também que, passados trés dias,
levard a imagem aos vizinhos «a direita». No fim do percurso pela meia fregue-

. sia respectiva, a imagem ¢é reconduzida a igreja, onde o padre retira o contetido

da caixa de esmolas. Passados alguns dias, reiniciard, sem qualquer ceriménia
especifica, o seu movimento.

Este sistema ¢ um bom exemplo da atitude da Igreja face a visdo do mundo
camponesa. O culto da Sagrada Familia nao é um culto local com uma tradi¢io
significativa. O seu sucesso, nos anos recentes, liga-se 4 penetragdo nas dreas
rurais, sobretudo por via da influéncia clerical, da atitude burguesa que concede
uma grande relevincia a unidade conjugal enquanto forma mais primdria de iden-
tificagdo social — a «familia» — por oposi¢ao a concepgido camponesa da forma
priméria de identificacio social baseada na participacdo comum num fogo —
«a casa».

Ao apropriar-se do conceito camponés da unidade de todas as casas inseri-
das na cadeia criada pelo caminho da cruz pascal, o clero tenta estimular deli-
beradamente o abandono da concep¢do camponesa de «casa» em beneficio da
concep¢do de «familia» suportada pela burguesia. A apropriagdo do caminho
da cruz pela Igreja ndo subentende, porém, um compromisso; € antes um esforco

169



JOAO DE PINA CABRAL

para substituir uma concepgdo da unidade social primdria por uma outra — isto
€ transparente na atitude sobranceira dos padres face & manutencio dos correc-
tos e «tradicionais» caminhos da cruz (cf. Pina Cabral, 1981a).

v

Duas das mais importantes festividades, ao nivel da freguesia, sdo as festas
do Dia de Todos-os-Santos e do Dia dos Finados ou Dia dos Fiéis Defuntos,
celebrados respectivamente a 1 e 2 de Novembro. Os pontos focais destas festi-
vidades sdo as visitas ao cemitério realizadas nestes dois dias. As visitas
desenrolam-se a tarde e sdo absolutamente idénticas, embora na festividade do
Dia de Todos-os-Santos participe um maior nimero de pessoas.

Depois da celebragdo da missa (durante a tarde), o padre anuncia que
«agora, vamos sufragar as almas do Purgatdrio». («Sufragar» significa «votar
por», «tomar partido por» e «orar ou dar esmolas pelos mortos». Recobre-se
entdo com a sua capa e toda a congregacdo comeca a abandonar a igreja atra-
vés da porta principal, precedida pela cruz processional que é flanqueada por
duas grandes velas. Tal como em todas as outras procissdes a nivel da freguesia
(incluindo as procissdes baptismais e fiinebres), os homens caminham 2 frente
e as mulheres atrds. A procissdo dirige-se, acto continuo, para o cemitério, cuja
limpeza foi assegurada pela Junta de Freguesia no dia anterior. Ao longo da
manha, as donas de casa incumbiram alguém de preparar as campas. Cada campa
¢ decorada com velas, lamparinas, flores e uma pequena jarra de 4gua benta
que contém uma flor. _ ;

Todas as casas enviam, pelo menos, um representante a cada uma destas
visitas. Os individuos que nasceram noutra freguesia ou cujos pais provém de
outra freguesia assistem, geralmente, & primeira ceriménia na sua freguesia de
residéncia e a segunda na freguesia dos seus pais. Algumas pessoas deslocam-se
de lugares distantes a.fim de estarem presentes, pelo menos, numa das cerimé-
nias; € sobretudo o caso daqueles que, de outro modo, possivelmente teriam as
suas campas de familia votadas ao abandono. Esta visita é uma reivindicagio
aos direitos de vizinhanga. Todas as casas vizinhas devem estar representadas;
o contrério significaria o seu desinteresse em serem aceites como vizinhas.

O cemitério estd dividido em duas partes pelo caminho principal que se ini-
cia no portdo. As duas partes estdo ainda subdivididas, cada uma em trés sec-
¢Oes, através de dois caminhos paralelos ao caminho principal. Depois de entrar
no cemitério, o padre reza algumas ora¢bes para «sufrdgio» das almas da pri-
meira seccdo a direita do portdo. Asperge esta secgio com dgua benta e avanga
para a sec¢do seguinte do lado direito do caminho principal, onde faz os mes-
mos gestos. Deste modo, circula & volta do cemitério numa direc¢do inversa a
dos ponteiros do reldgio, de secgio em secgdo, até alcangar a tiltima localizada
a esquerda do portdo, antecedendo a sua saida do cemitério. O padre, dizem
as pessoas, anda «a direita».
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Enquanto o padre cumpre esta rotina, pontifica um siléncio absoluto ape-
sar das pessoas se moverem continuamente. Pelo menos, um representante da
familia deve ficar sempre junto da sua campa. Quando o padre benze as cam-
pas de uma sec¢do, devem estar presentes todos os participantes que sdo mem-
bros das familias possuidoras de campas nessa sec¢do. Mas quando o padre se
dirige para outra secgdo, sdo enviados representantes para junto das outras sepul-
turas. A visita a uma campa, nestas circunstincias, é encarada como uma forma
de «respeito» para com a casa a que ela pertence. Nesta visita, a campa ¢ asper-
gida de 4gua benta com a flor que nela estd imersa, ao que se sucede o breve
murmurar de uma oragédo (geralmente uma Avé-Maria e um Pai-Nosso). A visita
simboliza a boa vontade da familia do visitante para estabelecer ou reatar uma
relagdo de cooperagio amistosa. No momento em que o padre sai do cemitério,
este movimento silencioso estd no seu auge. Depois, abranda pouco a pouco,
a medida que as pessoas vdo também partindo. _

O ponto alto desta ceriménia é a béncio das secgbes do cemitério realizada
pelo padre. Nesse instante, ele promove a reunifo de todos os vizinhos mortos
e vivos. E interessante notar que a palavra «sufragar», que descreve estas ora-
¢oes pelos mortos, pode significar também «votar por» ou «tomar o partido de».
Assim, os vizinhos vivos partilham o seu destino ¢ a sua identidade com os vizi-
nhos falecidos, com todos os outros vizinhos vivos e, especialmente, com aque-
les que estdo ligados por um relacionamento intimo. Os residentes da freguesia
tomam, portanto, uma vez mais, este movimento «a direita» como um meio para
simbolizar a sua unidade baseada na igualdade e na entreajuda, ou seja, o ideal
da vizinhanca na perspectiva do protétipo de subsisténcia (cf. Harris, 1982:56).

VI

No final dos anos 60 e inicio dos anos 70, foram construidas estradas alca-
troadas nestas freguesias, facultando o acesso de automdveis a quase todos os
lugares. Até entdo, os caminhos utilizados s6 podiam ser trilhados pelos robus-
tos e primitivos carros de bois. Havia, no entanto, uma clara distingdo, que ainda
subsiste, entre «caminhos» e «carreiros». Teoricamente, a cruz pascal devia
deslocar-se somente ao longo dos caminhos e nunca pelos carreiros. O movimento
por estes caminhos, que ligam os lugares entre si e com a igreja, é concebido
como um movimento «a direito» (sublinhe-se a forma masculina que distingue
esta expressdo de «a direita»). As procissoes, os baptizados, os casamentos € 0s
funerais ndo devem fazer «desvios», isto é, ndo devem transitar pelos carreiros
mas apenas pelos caminhos. No caso das festas de baptizado, se ndo for obser-
vado o trajecto correcto, admite-se que a vida futura da crianga serd caracteri-
zada por desvios e contratempos. No caso das procissdes fiinebres, a alma do
defunto nio poderia descobrir 0 percurso para a igreja e para o cemitério e, assim,
seria incapaz de entrar no Purgatério. Deste modo, permaneceria no mundo,
o que, decerto, ndo seria motivo de especial prazer para os vivos. Por fim, mui-
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tas actividades comunais, como os peditérios de dinheiro para as festas, a
cobranca da cdngrua para o padre, as procissdes e as peregrinagdes tm um iti-
nerdrio prescrito ao longo destes «caminhos direitos», isto &, caminhos simulta-
neamente rectos e correctos.

O facto da palavra «direito» possuir estes dois sentidos nio € uma mera coin-
cidéncia. Hertz considera que

nada permite afirmar que o antigo nome indo-europeu de direita possuia inicial-
mente um sentido exclusivamente fisico; e, quanto aos nomes de formagdo mais
recente, como a nossa palavra direito..., antes de terem sido aplicados a um dos
lados do corpo, exprimiram a ideia de uma for¢a que vai directa ao seu objec-
tivo por vias normais e seguras, em contraste com o que ¢ tortuoso, obliquo e
defeituoso (1909:564). .

A palavra portuguesa «direito» ¢, tal como em muitas outras linguas roma-
nicas, utilizada também para designar «direito», «titulow, «prerrogativa», «lei»
e «jurisprudéncia». Esta palavra deriva do latino directus que significa «direito»
ou «directo» e é o participio do verbo dirigere («dirigir, conduzir ou guiary —
Corominas, 1980).

Ambos os movimentos «a direito» e «a direita» sdo supostamente ordena-
dos, directos, certos e rectos, conducentes num sentido moral e pragmatico. Além
disso, a associagdo, que nos é tdo familiar, do lado direito ao que € correcto,
sagrado, masculino e bom, e do lado esquerdo ao que é errado, profano, femi-
nino e mau, ¢ aqui bastante evidente. (A palavra «esquerdo» deriva etimologi-
camente do basco esku oker que significa «mao torcida, mio deformada» —
Corominas, 1980). «Casar com a méo esquerda», por exemplo, significa arran-
Jjar um amante. A levedacio da massa durante o processo de preparagdo do pdo,
que estd associada & gravidez, ocorre no lado esquerdo da masseira, enquanto
a garrafa de vinagre (que representa o aspecto masculino) esta colocada no lado
direito. '

Nesta drea do Minho, muitas igrejas paroquiais possuem trés altares; na sua
disposi¢do mais usual, é colocada uma imagem da Virgem no altar a direita (a
esquerda de Deus, a sinistra heréldica) e uma imagem da Paixio de Cristo ou
de S. Sebastido no altar a esquerda (a direita de Deus). Deve-se entrar ou sair
de um lugar com o pé direito para evitar uma desgraca. Enfim, embora os indi-
viduos canhotos nio sejam temidos ou particularmente detestados, o uso pre-
dominante da méo esquerda ¢ fortemente desencorajado entre as criangas; a pala-
vra «canhoto» pode referir-se também a uma pessoa desastrada, a um gesto
desajeitado ou ao préprio Diabo. (Pode referir-se ainda a um Cepo grosso, que
€ considerado como uma coisa tosca.)

E notével a auséncia de quaisquer prescrigdes ou proibi¢des associadas ao
movimento «& esquerda». Esta inexisténcia niio é, certamente, motivada por um
qualquer terror desmesurado a esse tipo de movimentos (porque, nesse caso, have-
ria proibigdes declaradas), mas sim pelo seu cardcter inconsequente: deslocar-se
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«a esquerda» € como deslocar-se em qualquer direccio que ndo vai «direita» a
sitio nenhum. E um movimento arbitrdrio, sem direccdo.

Dialogando com os meus informantes a respeito da natureza do movimento
«a direitax», apercebi-me da sua repetida insisténcia em trés metaforas. Em pri-
meiro lugar, comparavam o movimento «a direita» com o movimento dos vei-
culos na estrada, que circulam «pela direita». Afirmavam que o movimento do
transito € semelhante ao movimento das procissdes, tem um «sentido obrigaté-
rio». Sublinhavam também que, quando os carros nio se deslocam de modo
ordeiro pelo lado direito da estrada, as previsiveis consequéncias sdo o acidente
€ a morte.

Em segundo lugar, observavam que muitos tipos de feijées (Phaseolus) cres-
cem num sentido ascendente, enrolando-se em estacas, de um modo genetica-
mente determinado, denominado «positivon pelos bot4nicos, e que corresponde
a um movimento helicoidal ascendente inverso ao sentido dos ponteiros do relégio
(Baillaud, 1962). Para os meus informantes, o movimento «a direita» dos fei-
jOes respeita também um sentido obrigatério — neste caso, dotado pela Natu-
reza. Isto é para eles uma demonstracio do valor intrinseco do movimento «a
direita»: a prépria Natureza, nos seus padrdes de crescimento, confirma as ideias
locais.

For fim, e em terceiro lugar, comparavam o tragcado do caminho da cruz
pascal a um parafuso que roda também segundo um movimento helicoidal ou
espiralado contrdrio ao sentido dos ponteiros do reldgio.

Outra expressdo utilizada pelos habitantes locais para descrever o movimento
«4 direita» € «a mao de semear». As duas expressdes sdo intermutéveis. A impor-
téncia da segunda frase estd na sugestdo que nos fornece sobre a maneira como
os minhotos valorizam este tipo de movimento. Embora semear nio seja a tnica
tarefa que é praticada com a mio direita, é certamente interessante que sé possa
semear-se com a mao direita. Os minhotos sustentam que a mio direita é forte
e auspiciosa e, portanto, apropriada para a realizagdo desse gesto tio impor-
tante que é o acto fecundante de semear.

Na linguagem quotidiana, porém, esta expressdo apresenta ainda um outro
significado: diz-se que uma coisa «estd & mio de semear» se puder ser facilmente
alcancada, independentemente da sua posi¢do face ao locutor. Ao classificarem
0 movimento da cruz processional como «& mdo de semear», os residentes locais
salientam néo s6 o facto de ela se deslocar «a direita», mas também o facto de
ser 0 movimento normal, fécil e previsivel que deve ser executado e que, além
disso, ¢, tal como a sementeira, um acto potencialmente criativo.

VII
Aborddmos uma diversidade complexa de conceitos e préticas que estdo
interligados, a despeito da sua aparente falta de sistematicidade. Em termos for-
mais, o movimento «a direita» é politético, porque nio existe uma caracteris-
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tica comum a todos os exemplos citados; em todo o caso, ¢ possivel detectar
um conjunto de caracteristicas que parecem ser fundamentais no uso que os cam-
poneses fazem do conceito.

Muitos dos movimentos descritos podem ser classificados como formas de
rotagdo, isto é, «movimentos em torno de um centro». Como tal, pode dizer-se
que postulam um centro, porque presumem a sua existéncia. Mas, ao mesmo
tempo, dispomos de informagdes que permitem afirmar que esta rotacio njo
é concebida como circular: tal como no enrolamento dos feijoes ou no atarra-
xamento do parafuso, no movimento da cruz processional o principio e o fim
néo se tocam. Assim, em termos formais, podemos descrever o prot6tipo minhoto
do movimento «a direita» comparando-o com as imagens de uma hélice ou de
uma espiral, que se movem em torno de um eixo central, no sentido inverso ao
dos ponteiros do relégio.

E possivel, no entanto, encontrar ainda uma maior consisténcia se especifi-
carmos os valores ligados a todas as formas de movimento aqui discutidas. A mio
direita estd associada & ordem, a for¢a, ao controlo, ao sagrado e aos poderes
revitalizadores. Portanto, o movimento «& (mao) direita», €, como 0s campo-
neses notam, um «sentido obrigatério», ou seja, 0 movimento correcto, porque
¢ socialmente benéfico; tal como o «sentido obrigatorio» dos automéveis, é uma
protecgdo contra o acidente e o infortunio.

Durante a Pdscoa, todos os vizinhos estdo unidos por uma cadeia de pureza
criada por este movimento dador de vida. Sdo unidos por meio da cruz que,
segundo uma frase proferida num sermao pelo padre destas freguesias, «é a ban-
deira dos cristdos», um simbolo da recepcio da graca revitalizadora de Deus.
Os vizinhos estdo unidos em torno do centro social e espiritual do seu mundo,
a igreja. Esta unidade espiritual e revitalizadora é a fundacdo da experiéncia de
comunidade que congrega todos os vizinhos. E com base nesta unidade espiri-
tual que os vizinhos podem afirmar que «aqui, somos todos iguais» embora se
apercebam claramente das diferencas em termos de riqueza, poder e prestigio
que dividem a sua sociedade. :

Esta «identidade» experimentada pelos minhotos com regozijo na Pdscoa
e com pesar no Dia de Todos-os-Santos ¢ no Dia dos Finados ¢ acompanhada
por um outro reconhecimento de «identidade» espiritual que ¢ ainda mais amplo.
Embora seja considerada como o centro da freguesia, a igreja, nas suas caracte-
risticas arquitectdnicas, nio exprime o simbolismo do centro, ja que estd orien-
tada em direcgdo a leste. Este simbolismo leste-oeste, alids, manifesta-se no pro-
prio ordenamento da comunidade durante os servicos religiosos: as mulheres estdo
a oeste, junto a porta, e a Hostia consagrada, ou seja, o proprio Cristo, estd
no tabernaculo, a leste. Deste modo, os minhotos expressam uma experiéncia

2 Desde o século v, a maioria das igrejas ocidentais foram construidas com uma orientagdo
similar. (Cf. New Catholic Encyclopedia (1967), s.v. orientation of churches; e Hastings, 1918:30:
s.v. points of the compass.) Esta prética tornou-se menos rigida no seio da Igreja Catélica Romana
a partir do Concilio Vaticano II.
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mais global de comunidade, uma experiéncia que est4 focalizada em Cristo, «a
luz do mundo» que une toda a Cristandade. '

13. A AMIZADE E O RESPEITO

Maos que aceitais e ndo dais
Quebradas sejais.
Provérbio minhoto

Os rituais de unidade, apresentados na seccdo precedente, dependem de uma
concepcdo da freguesia baseada numa comunidade criada pelo interrelaciona-
mento entre casas independentes possuidoras de um stafus idéntico. De facto,
«esta obsessdo com a igualdade» das comunidades camponesas minhotas nao
se limita a circunsténcias rituais e impregna a propria vida quotidiana. As fami-
lias r.icas tentam subestimar a sua abastanca e as atitudes de dominagio e de arro-
géncia sdo francamente desencorajadas por toda a gente. A semelhanca de mui-
_tos outros etndgrafos europeistas, as minhas primeiras tentativas para obter
informagbes sobre as diferencas de riqueza, prestigio e influéncia social
debat.eram-se com a afirmacdo padrio: «aqui somos todos iguais». [sto ndo me
parecia coerente com as Gbvias diferengas de riqueza que existem entre vizinhos.
Mas, progressivamente, apercebi-me que a preocupacio com a igualdade nio
¢ um reconhecimento derrotista, superficial e hipécrita: pelo contrério, repre-
senta uma profunda consciéncia de identidade de todos os vizinhos enquanto
membros de uma freguesia ou de um lugar; é o reconhecimento de que todos
eles sdo considerados elegiveis para competir entre si em torno de um conjunto
de objectivos comunalmente definidos3.

O tema do «igualitarismo» é recorrente na etnografia da Europa do sul e
do Mediterraneo. Criticando a sua abordagem entre os antropdlogos, J. Davis
observa que «perante a auséncia de detalhes etnograficos, ndo é uma questdo
pacifica saber se a obsess@o com a igualdade é um fendmeno secundirio ou nio;
obstr.ul'dos nas suas tentativas para alcangar a dominacfio, os homens optam por,
um simulacro — ‘somos todos iguais’: pelo menos, podem, assim, resistir as afir-
magGes de dominagdo dos outros» (1977:99). Isto equivale a afirmar que os pro-
Cessos C(_)gnitivos desempenham um papel «secunddrio» na vida social — uma
perspectiva que eu néo posso partilhar. Para além disto, Davis nio compreende
quea aproximagao «igualitdria» da vida social néio é o produto da escolha indi-
vidual de cada homem: a aproximagio «igualitéria» marca profundamente todo
o tecido de uma cultura.

3 ~
Trata-se da reformulagéio de um argumento de G.M. Foster: «todas as sociedades designam
0s seus membros considerados elegiveis para competir entre si em torno de objectivos desejados,
ou seja, os membros que sdo conceptualmente iguais perante o objectivo» (1972:170),
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Mas o significado do igualitarismo nio é necessariamente idéntico em todas
as sociedades. Embora seja uma caracteristica de toda a Europa ocidental, a preo-
cupacio com a igualdade ¢é experimentada de formas diversas, de acordo com
o tipo de experiéncia de comunidade do grupo social considerado. Enfim, a
crenca de que «somos todos iguais» ndo envolve qualquer cegueira diante das
diferencas reais de riqueza — o exemplo do Alto Minho permite, decerto,
demonstra-lo.

Esta secgdo discutird a interrelagio entre esta aproximacio «1gua11téna» e as
diferencas reais de riqueza e de prestigio que caracterizam a sociedade campo-
nesa. Foi anteriormente defendido que a sociedade local esta globalmente divi-
dida em grupos de status. No interior destes grupos, podem existir também dife-
rencas de status. No seio da burguesia, o prestigio é relacionado explicitamente
com a riqueza material e a ocupagfo profissional. Isto explica a grande preocu-
paciio com a aparéncia, a indumentdria e as maneiras de falar, que ¢ emblema-
tica da sociedade provinciana portuguesa. O prestigio de valor moral (a reputa-
¢io) é reconhecido, mas € considerado sobretudo como um luxo. A aquisi¢do
e a demonstragio do prestigio baseado na riqueza e no poder social (stafus) é
a medida bésica do sucesso no interior da burguesia provinciana e entre aqueles
que tentam emular o seu estilo de vida.

Por seu lado, os camponeses conferem maior €nfase 4 igualdade entre os
membros particulares de um mesmo grupo de stafus. A expresso aberta das dife-
rencas de status no contexto da vida de vizinhanga ¢é entendida como anti-social
e, logo, é indesejavel. Assim, entre os camponeses, as diferencas de prestigio ten-
dem a ser vertidas no idioma do valor moral, isto é, da reputagdo.

4

A «igualdade» pode ser captada a diferentes niveis e pode ser também mani-
pulada. Num certo sentido, todos os cristdos sdo iguais. Mas este reconhecimento
possui pouco valor pratico. A percep¢do da «igualdade» dos vizinhos, baseada
numa experiéncia particular de comunidade aos niveis da freguesia e do lugar,
¢é muito mais real. No entanto, mesmo esta afirmac@o da «igualdade» dos vizi-
nhos deve ser matizada. Os camponeses sem terra estdo colocados numa posi-
¢do ambigua, porque, no sentido individual, s@o vizinhos mas, pelo facto de ndo
constituirem casas permanentes, nio sdo vizinhos no sentido maislato do termo.

Nas suas conversas quotidianas, os residentes de Pago e de Couto dividem
a sociedade em trés grupos de status rigorosamente definidos e ordenados segundo
uma escala ascendente de prestigio. No fundo da escala, os camponeses sem terra,
o proletariado urbano e, particularmente, os mendigos e os ciganos sao caracte-
rizados pela auséncia de qualquer relacdo com a terra; por isso, sdo criticados
por «ndo saberem» ou «ndo quererem trabalhar». No meio da escala, o campe-
sinato define-se com base no seu lago directo com a terra; a sua vida € uma «vida
dura» de labuta na terra. No topo da escala, estdo os «senhores» (os estratos
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urb4nos ricos) que supostamente nio «trabalham», porque o conceito de «tra-
balhar» € aplicado pelo camponés exclusivamente ao trabalho fisico.

Esta divisdo social do trabalho é caracterizada por um juizo de prestigio.
A vida camponesa nio € idealizada, porque «o trabalho da terra € coisa suja».
Os «senhores» nido sdo proprios para trabalhar. Se um deles insiste em traba-
lhar, merece a apreciagdo dos camponeses, porque «dé-lhes respeito». Contudo,
o trabalho fisico é considerado como uma humilhag¢do para a pessoa urbana.
O manifesto orgulho do filho de campongs que consegue atingir o estatuto de
membro da burguesia (simbolizado por uma cuidada «manicure» ou pelo uso
de uma unha comprida) é a outra face da moeda deste sentimento campongs de
uma inferioridade de status face a élite urbana.

Embora o «igualitarismo» da visdo do mundo camponesa s se aplique, no
seu pleno sentido, aos camponeses proprietdrios de terra, é preciso compreen-
der as razdes da sua preservacdo diante das grandes variagdes de riqueza e de
prestigio que ocorrem no interior deste grupo. Os camponeses nio refutam a
existéncia de diferencas de riqueza, mas preferem conceber a sua sociedade
segundo outros padrdes. Por isso, minimizam todas as expressdes da persistén-
cia de qualquer forma de estratificagdo. Um bom exemplo € a explicagdo, tan-
tas vezes repetida, da existéncia de «pobres» e, em particular, de camponeses
que perderam recentemente a sua terra. Para os seus vizinhos, estas pessoas sdo
pobres, porque sdo preguigcosas e incapazes de controlarem os seus desejos.

Um homem de Pago, como resposta & minha curiosidade de saber quem eram
os pobres da freguesia, disse-me, com a maior seriedade, que «s@o os bébados».
Nio é uma teia complexa de direitos adquiridos, mas sim as tendéncias pecami-
nosas de cada individuo, isto €, a sua incapacidade de controlar os seus afectos,
que os residentes locais escolhem como explicagéo para o insucesso da sociedade
em consumar a perfeicdo ideal da igualdade absoluta. Finalmente, este processo
desagua numa légica circular: um membro plenamente responsavel da sociedade
camponesa nio pode deixar de manter uma relacdo adequada.com a terra, por-
que os que ndo mantém esta relagdo ndo sdo considerados plenamente respon-
séveis. Esta forte ligagdo com a terra é o que define um camponés aos seus pro-
prios olhos e é o que distingue mais claramente a visio do mundo camponesa
em relagdo as suas homologas urbanas.

As manifestagGes exuberantes de riqueza sdo fortemente desencorajadas entre
0s camponeses, porque sdo consideradas intrinsecamente anti-sociais. Por exem-
plo, os vizinhos exercem uma vigildncia mitua sobre os seus hdbitos alimenta-
res. Alguns membros das familias mais ricas confidenciaram-me que, desde muito
cedo, instruiam os seus filhos a manter segredo sobre o que comiam em casa.
E uma estratégia dos ricos para ndo serem acusados de «lambdes». Do mesmo
modo, o homem mais rico de Pago ainda se veste com velhas roupas campone-
sas e continua a usar tamancos, para evitar a «inveja» dos vizinhos. Poderiam
ser citados outros, exemplos, como o de uma abastada casa camponesa que, nos
anos 40, guardava segredo sobre o facto dos seus membros terem tempo dispo-
nivel para limparem toda a casa. Era necessdrio preservar as aparéncias exterio-
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res da rotina didria normal a fim de impedir que os vizinhos os viessem a consi-
derar excessivamente ricos, um pretexto suficiente para romperem a sua
cooperagdo e para reagirem com atitudes de despeito e hostilidade.

Além destas restri¢des auto-impostas, os vizinhos aplicam ainda outras res-
tricbes sobre as demonstragdes exteriores de status. Por exemplo, um homem
local, emigrado no Canad4, foi contemplado com um enorme guarda-sol para
piscinas como parte de uma promocao comercial nesse pais. De volta a Pago,
foi acometido pela estranha ideia de o colocar no pétio, que foi assim redefi-
nido, passando de terreiro rural a «jardim» burgués. Os seus vizinhos respon-
deram a esta provocac¢do com uma mordacidade ferina, seguindo a melhor tra-
dicdo do burlesco: depois de uma tormentosa noite de S. Jodo, o adorado
guarda-sol acabou rasgado em pedagos debaixo da bica de dgua da fonte.

Para justificarem a restricdo auto-imposta sobre os «sinais visiveis de
riqueza», os residentes locais propdem sempre a mesma explicagdo: com este com-
portamento os vizinhos ndo terdo motivos para considerarem que eles tém a pre-
sunc¢do de serem diferentes, que estdo a «tomar ares de que € rico» ou «de que

€ um senhor». Esta eventualidade € indesejdvel, porque «o pior mal desta fre-

guesia € a inveja». Como me dizia um homem, «hd mesmo gente muito inve-
josa! Sdo pessoas que, mesmo se tém tudo o que querem e se os vizinhos estdo
a morrer de fome, ndo ddo nada. H4 outras pessoas que, ao contrdrio, ddo tudo
o que tém. Mas quase ninguém o faz. Isto é que é a inveja». O homem suben-
tendia que os «invejosos» ndo ddo nada da sua propriedade. A «inveja» corres-
ponde, assim, & percep¢do das diferencas de riqueza e da sua potencial capaci-
dade para gerar conflito entre os vizinhos, um conflito que poderia destruir a
cooperagdo e as relagbes de amizade ideais.

Os habitantes de Pago e de Couto dizem frequentemente que «os vizinhos
devem ser amigos», isto €, ndo devem subsistir conflitos abertos aos niveis da
freguesia e do lugar. Um aspecto constitutivo da experiéncia de comunidade,
que caracteriza’'a vida de um lugar, é o facto das relagdes de vizinhanga serem
conceptualizadas em termos de «amizade». Este é um coroldrio importante do
protdtipo de subsisténcia. o

A «amizadew, na perspectiva dos minhotos, pode ser definida como uma
relagdo de cooperagdo baseada na igualdade e na reciprocidade «voluntéria» ou
«binaria»®*. Desde muito novas, as criangas sdo estimuladas a desenvolver e man-
ter amizades. Trata-se de um aspecto muito importante na educagio dos rapa-
zes, em particular, porque, no futuro, os homens serdo os principais responsd-
veis pela criagdo e manutengdo das relagdes entre as casas. Esta é uma
caracteristica fulcral da divisdo sexual do trabalho que jd referimos anteriormente.
A sociabilidade feminina, sobretudo depois do casamento, tende a ser classifi-

4 Pitt-Rivers (1971:137) utiliza o termo «reciprocidade voluntéria» para significar a reciproci-
dade baseada no servigo reciproco e «ditada pelo acordo miituo das partes, por oposigdo a recipro-
cidade prescrita das categorias hierdrquicas». A meu ver, Marshall Sahlins utiliza o termo «recipro-
cidade bindria» num sentido semelhante (1972:194).
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cada como «a ma lingua do mulherio», enquanto as «amizades» masculinas sio
encorajadas como uma forma de cooperagdo imprescindivel para os préprios
homens € para as suas casas. Na auséncia de qualquer outra forma de coopera-
¢do institucionalizada aos niveis da freguesia e do lugar, a amizade é o tinico
meio que a pode viabilizar.

Mas a amizade possui ainda um significado mais global, porque, ndo sendo
explicitamente reconhecidas as relagdes de dominagio e depend@ncia entre vizi-
nhos, ¢é ela que define a identidade social de uma pessoa. Conforme sintetiza
um aforismo local, «diz-me com quem andas, dir-te-ei quem és» (cf. Pitt-Rivers,
1965:35). Um homem precisa de ter amigos, porque, de outro modo, ndo pode
evitar ser logrado, esquecido ou simplesmente desprezado.

II

A caracteristica essencial das amizades é o facto de engendrarem a divida
reciproca. «Quando um amigo nos pede um favor que podemos satisfazer, é pre-
ciso ajuda-lo, porque sabemos que, se um dia nos lhe pedirmos alguma coisa,
ele nos ajudard.» E a isto que os residentes locais chamam «confianca». Mas
a «confiangax, insistem, deve ser temperada pelo «respeiton, porque, de con-
trario, conduzird ao abuso... e «nada de confiancas...»

A reciprocidade entre amigos envolve deveres tanto cerimoniais como pra-
ticos. Os meus informantes diziam-me que satisfazem os deveres cerimoniais para
«dar respeito» aos seus amigos: «isto sdo favores que tm de ser pagos». A con-
tinuidade harmoniosa do sistema de cooperagdo mitua entre amigos depende
da preservagdo destas demonstragdes cerimoniais de respeito; os aldedes assu-
mem o cumprimento destes deveres como um sinal da sua boa-vontade para ence-
tar e manter uma relagdo de amizade.

Estes deveres consistem na celebragdo conjunta da Péscoa e do Natal, em
«beijar a cruz» nas casas dos amigos pela P4scoa, em participar e ajudar em
baptismos e casamentos e, sobretudo, consistem na presenga e na assisténcia em
funerais e missas de sufrdgio, no pagamento de missas em memoria das almas
dos «mortos» das casas dos amigos e na visita s campas de amigos nos Dias
Finados e de Todos-os-Santos.

O «respeitoy implica uma forma de contrato social, porque s6 pode afirmar-
-§€ que 0§ outros prestam «respeito» a um individuo se observarem as normas
aceites do comportamento correcto € moralmente desejével e, reciprocamente,
esse individuo s6 o merecerd se, ele proprio, também observar essas mesmas
regras. Assim, num plano ideal, os amigos devem ser igualmente «respeitdveisy».

Mas o termo respeito pode assumir dois significados distintos. Num dos sen-
tidos, «respeitar» alguém é reconhecer a sua identidade social. Assim, pessoas
diferentes merecem tipos diferentes de respeito. Um homem pode ser respeitoso
para o seu pai € para o seu criado embora adopte comportamentos diversos diante
de cada um. Neste sentido, um individuo pode também «faltar ao respeito» ao
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criado ou ao pai se nio observar 0 comportamento que eles consideram mere-
cer. Aqui o respeito ¢ relativo.

Hi, porém, um outro sentido em que o respeito é absoluto. E preciso «res-
peitar» ou «dar respeito» is pessoas a quem «se deve». Em consequéncia, os filhos
devem respeitar os pais, os criados devem respeitar os patrdes e os inferiores em
termos de status devem respeitar os superiores. Esta forma de respeito ndo é reci-
proca e, deste modo, o respeito converte-se em prestigio. E por isso que um hqmem
de prestigio é considerado um homem «respeitado» ou «de respeito».

Quando os camponeses empregam «respeito» no seu sentido absoluto (para
significar prestigio), acentuam normalmente as qualidades morais e néo a riqueza
ou a ocupagdo profissional. A énfase é colocada na reputacdo € néo no sfafus,
0 que é coerente com a sua concepgdo de que todos os vizinhos sdo iguais em
termos de status. Nio obstante, as diferencas de riqueza estéo relacionadas cla-
ramente com a respeitabilidade. Em Pago e em Couto, todas as casas mais «res-
peitadas» sdo, pelo menos, razoavelmente ricas e as casas menos «respeitadas»
sdo as que deslizaram do grupo médio de riqueza (M) em direcgio ao campesi-
nato sem terra.

A ligagdo observdvel entre o respeito e a riqueza néo é uma simples coinci-
déncia. As pessoas ricas estdo numa posi¢io mais favordvel para cumprirem as
normas desejdveis de comportamento e para exigirem que oS outros, nas suas
relagbes com eles, cumpram também estas normas. Paralelamente, porque ¢
necessario respeitar aqueles a quem se deve, as casas ricas encontram-se em
melhor posi¢do para conceder «favores» que ndo poderdo ser facilmente retri-
buidos e, portanto, podem acumular respeito. Por exemplo, se um individuo
pobre precisa de uma vaca, pode pedir a um, individuo mais rico para a adqui-
rir, partilhando os lucros eventuais de uma venda posterior. Em termos estri-
tos, este sistema é benéfico (embora desigualmente) para ambas as partes. Mas,
uma vez estabelecido o contrato, o individuo pobre permanecerd moralmente
devedor, «agradecido», em relagfio ao individuo mais rico, porque este preferiu
aceitar os seus servicos em detrimento dos servicos de qualquer outro individuo
pobre (cf. Bourdieu, 1980:213). Entre os «favores» deste género, incluem-se o
empréstimo de dinheiro, o arrendamento de uma habitago ou de uma leira ou,
nos periodos de necessidade mais aguda, o empréstimo de bens alimentares ou
de produtos agricolas. )

Para retribuir estes «favores», ndo serd suficiente a devolugcdo do emprés-
timo (seja uma vaca, dinheiro ou o uso de uma leira), porque o-favor nio con-
siste numa dddiva de bens e sim na escolha de um individuo; em detrimento de
outros, para ser objecto desse mesmo favor. Em contraste com os favores ceri-
moniais acima descritos, que sdo «favores que tém de ser pagos», os favores deste
segundo tipo nfio podem ser pagos em espécie: tém de ser pagos com «respeito».
O primeiro tipo de favores baseia-se na reciprocidade simétrica, enquanto o
segundo tipo se baseia na reciprocidade assimétrica. As casas ricas, abstendo-se
de pedir favores do segundo tipo, intensificam, portanto, o seu prestigio por rela-
¢d0 aos pobres, que ndo podem deixar de os pedir. :
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A exploragdo perspicaz das actividades economicamente favordveis que sdo
acessiveis aos habitantes locais (particularmente a emigracio) pode aumentar a
fortuna de uma casa. Os emigrantes que regressam com vultuosas economias
déo origem a um tipo de casa rica que néo € ainda «respeitada». Apds o regresso
do estrangeiro, os emigrantes e as suas casas atravessam um periodo marcado
por gastos de ostentagdo e pela demonstragdo publica do seu poder econémico.
Os membros destas casas revelam-se muito sensiveis em questdes de precedén-
cia, ndo vacilando, 2 minima provoca¢do, em mandar calar ou em «desrespei-
tar» quem quer que seja, mesmo 0s membros da élite urbana. Guiam os seus
automoveis pelas pequenas ruas e estradas sinuosas desta regiio acidentada com
um completo e muitas vezes fatal desprezo pelas leis de trinsito e pela seguranca
elementar. Este comportamento é objecto de um profundo ressentimento, por-

" que melindra as convengdes do comportamento camponés e porque implica tam-

bém uma nova reivindicagdo em termos de «respeito». Com este comportamento,
o emigrante tenta romper brutalmente com a sua posigao anterior e ascender na
escala local implicita de prestigio. Concretizado este objectivo, o emigrante pode
retomar os padrdes normais da sua comunidade; é interessante verificar que,
decorridos dois ou trés anos sobre o seu regresso a freguesia, os emigrantes ten-
dem a cessar todo este comportamento exuberante. J4 ndo gritam aos médicos
se estes se demoram a atendé-los; j4 poupam mais o automodvel, que passa a sair
s raramente da garagem; ja ndo transportam consigo para toda a parte quanti-
dades volumosas e visiveis de numerario. Consolidado o seu acréscimo de pres-
tigio, o ex-emigrante terd toda a vantagem em dissimular a sua riqueza, a fim
de ndo perpetuar sentimentos de inimizade entre os seus vizinhos, dos quais agora
depende novamente no quadro da cooperagdo quotidiana da vida de lugar.

III

Os lagos de parentesco ndo desempenham um papel fundamental nas rela-
¢Oes de cooperacdo estabelecidas entre casas. No espago exterior do que desig-
nei como grupo localizado de parentes, as casas desenvolvem lacos de coopera-
¢do e de «simpatia» com determinados vizinhos. Estas associacdes entre casas
perduram geralmente enquanto elas sdo chefiadas por «amigos». Os amigos
associam-se no trabalho e no lazer. Sdo0 invocados nas situagdes de emergéncia,
emprestam alfaias, oferecem uma ajuda nos campos durante os periodos mais
intensos da actividade agricola. E nas casas amigas que as pessoas procuraim com-
panhia para as remarias, para as suas idas as feiras e as festas, para as visitas
as grandes cidades ou s praias. Nos baptismos, casamentos e funerais, as pes-
soas procuram ajassisténcia das casas amigas. Enfim, os acordos para a criagdo
de animais sdo frequentemente ajustados entre vizinhos amigos.

Embora as relagdes de «amizade» sejam conceptualmente diddicas, as casas
«amigas» tende{n a formar grupos no interior dos lugares, o que significa que
as relagdes diddicas sdo subsumidas numa forma ndo declarada de lealdade a
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um grupo. O estudo da composigdo destes grupos informais de casas permite
constatar a tendéncia para uma presenc¢a pouco significativa de parentes e a exis-
téncia de diferencas assinaldveis de riqueza entre as casas envolvidas. De facto,
estes grupos estdo normalmente organizados em torno de uma casa rica com proe-
minéncia local e compreendem também camponeses de riqueza mediana, casei-
ros € mesmo, nas suas franjas marginais, camponeses sem terra. Nas suas esco-
lhas matrimoniais, os camponeses ricos privilegiam as casas de riqueza e prestigio
semelhantes; mas na escolha dos seus «amigos», parecem evitar nitidamente os
seus pares.

Uma fungdo importante destes grupos de casas amigas ¢ fornecer trabalho
adicional. Nas duas tltimas décadas, foi introduzida uma grande quantidade de
meios mecinicos, permitindo reduzir consideravelmente as necessidades de forga
de trabalho. Mas a obtengdo de trabalho adicional é um problema que continua
a preocupar as casas ricas. Na verdade, a penetracio destes meios mecénicos foi
acompanhada por uma reduc¢io radical do nimero dos jornaleiros sem terra ¢
dos criados agricolas e por um acréscimo também radical do valor dos saldrios
auferidos por estes trabalhadores.

Os habitantes locais possuem trés métodos que permitem a obtencio de tra-
balho adicional durante os picos da estagfio agricola: «a vindos», «a jornal» e
«a favor». «A vindos» é um sistema que ja ndo é praticado em Pago e em Couto
e que sobreviveu aproximadamente até meados dos anos 60 nos lugares de cima
das duas freguesias; continua, porém, a ser utilizado em algumas freguesias da
serra. Este sistema baseia-se na cooperagio entre quatro ou cinco casas ao longo
de todo o ano agricola (desde a Pdscoa até ao dia de S. Miguel, em Setembro).
As tarefas de trabalho intensivo sdo planeadas de forma a satisfazer igualmente
todas as casas. A ajuda ndo ¢, portanto, solicitada; todos sabem quando € que
a sua cooperagdo é necessaria aos outros membros. (Suspeito que a etimologia
desta palavara dialectal estd precisamente aqui. «A vindos» significaria literal-
mente, assim, «por aqueles que vém» A casa de uma pessoa.) Do mesmo modo,
nio hd troca de «favores», porque a ajuda é paga estritamente «em espécie».

O sistema «a jornal» refere-se & contratagdo de trabalho por um determi-
nado saldrio. A palavra «jornal» significa o saldrio didrio de um jornaleiro. No
passado, foi pago ocasionalmente em géneros mas hoje muitos jornaleiros pre-
ferem receber em dinheiro.

Finalmente, o sistema «a favor» é o que assume actualmente maior relevo.
Neste sistema, a casa solicita aos seus «amigos» o auxilio pretendido, esperando-
-se que venha a retribuir em trabalho ou em bens e servigos. (O dinheiro nédo
¢ utilizado, porque transformaria o que é considerado um «favor» numa forma
de «emprego».) A retribui¢do é proporcional ao trabalho obtido mas néo € pre-
viamente estabelecida. As pessoas sabem claramente que a sua generosidade é
necessaria no presente para viabilizar a ajuda de que prec1sarao no futuro, a qual
dependera da boa vontade dos seus amigos.

Durante todas as tarefas comunais, a casa que recebe comporta-se como anfi-
trid e todos os trabalhadores, «a jornal» ou «a favor», comem juntos & mesma
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mesa, onde é servida uma boa refei¢do. Os membros da casa devem participar
no trabalho, nfo s6 para dirigir a actividade, mas também para mostrar «res-
peito» aos que trabalham. Estes acontecimentos sdo um pretexto para muitas
cantigas e dangas. Até meados dos anos 60, os camponeses mais ricos, que
atraiam um maior nimero de pessoas para trabalhar nas suas terras, assegura-
vam sempre a presenc¢a de um tocador de acordedo ou de guitarra para todos
dancarem e cantarem durante e depois do trabalho. A atmosfera jovial destes
grupos de trabalho é ainda hoje evocada como um dos aspectos mais «bonitos»
da vida camponesa.

Para compreendermos plenamente o significado do sistema «a favor», é pre-
ciso notar que os camponeses pobres ndo solicitam o trabalho dos ricos, que mui-
tos camponeses de riqueza média empregam menos trabalho do que oferecem
e que 0s camponeses ricos s6 raramente podem dispensar, no auge da actividade
agricola, a forca de trabalho da sua casa. Isto €, ao contrario do que as afirma-
¢Oes locais podem fazer crer, uma grande parte do trabalho «a favor» nio é tro-
cado por outro trabalho, sendo antes pago através de outros meios. No lugar
onde residi ao longo de quase todo o meu trabalho de campo e onde participei
no sistema de trabalho «a favor», muitos pagamentos efectuavam-se através de
bens ou da cedéncia de alfaias e de equipamentos agricolas que sio particular-
mente importantes. Os camponeses pobres, que nio possuem a maioria das
alfaias necessarias a agricultura, estdo dependentes do seu empréstimo por parte
dos camponeses ricos. Muitas vezes, 0s camponeses pobres faziam o seu vinho
no lagar das pessoas a quem ofereciam trabalho «a favor». As casas mais ricas
emprestavam também os animais necessdrios para comporem a junta de bois que
lavra a terra das casas mais pobres. Enfim, os camponeses pobres podiam jun-
tar o seu milho ou o seu centeio ao dos lavradores ricos que alugavam debulha-
doras mecénicas.

Como estes servigos sdo favores conceptualmente simétricos, a retribuigdo
ndo é considerada propriamente como um pagamento mas sim como uma
contra-dddiva ou contra-«favor». Portanto, é informal e temporalmente irre-
gular. O trabalho «a favor» pode ser quer o «favor», quer o contra-«favor» e,
alias, esta distingdo aparece frequentemente esbatida: o trabalho e os «favores»
fazem parte de um sistema de reciprocidade entre duas casas remontando, em
muitos casos, a um passado distante.

Assim, estas «amizades» que sfo simétricas nas suas manifestagdes cerimo-
niais e se baseiam num sistema de troca de trabalho concebido exteriormente
em termos de uma reciprocidade simétrica, incluem um sistema de reciprocidade
assimétrica entre casas pobres, casas de riqueza média e casas ricas.

Iv

As «amizades» ocultam também uma forma de patrocinato incipiente, por-
que os camponeses ricos tendem a funcionar como mediadores entre 0 mundo
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da freguesia e a élite urbana. Uma discussdo profunda do patrocinato ao nivel
do concelho, devido & sua complexidade e 4 sua interrelagdo com a élite das cida-
des, exigiria um estudo auténomo que ndo pode ser aqui desenvolvido. Em ter-
mos gerais, durante o regime salazarista, as relacdes directas patrono-cliente ten-
deram a fragilizar-se. A virtual auséncia de uma politica eleitoral e do que Forman
e Riegelhaupt (1979) designam como a «homogeneidade do sector da élite» favo-
receu o papel dos processos administrativos de tomada de decisdes em detrimento
dos processos politicos. Os influentes politicos locais, cujo contacto com a popu-
lagdo rural era minimo, encontravam-se, na sua maioria, sediados nas vilas.
Numa vila préxima de Paco e de Couto, a figura de maior poder local durante
todo o periodo salazarista foi um comerciante — ele préprio assumiu a Presi-
déncia da Camara e da Mesa da Misericordia durante longos periodos. O seu
poder era fundamentado em dois factores principais. Primeiro, exercia um con-
trolo absoluto sobre todas as possibilidades de emprego burocratico (e até sobre
grande parte dos empregos comerciais) ao nivel da vila e do concelho, opondo-
-se ferozmente a qualquer tentativa de lhe ser retirado esse privilégio. Segundo,
celebrou uma alianc¢a com uma velha familia aristocrética detentora de proprie-
dades fundidrias no concelho e cujos membros ocupavam posi¢des de influén-
cia no seio da élite nortenha residente no Porto. Marcada por uma ou outra vicis-
situde, esta alianga funcionou como tnica fonte legitima de poder local até 1975,
quando a sua for¢a foi temporariamente abalada.

O pai deste autarca fora feitor das propriedades dessa familia nobre, tendo
ele préprio conseguido estabelecer-se no comércio, ¢ posteriormente na vida poli-
tica, devido a essa/prancha de langamento. E curioso notar que a Presidéncia
da Junta ¢ hoje controlada pelo genro deste individuo e que o padrio de esca-
lada socio-econémica que o velho comerciante adoptou foi, entretanto, repro-
duzido pela pessoa que, nos meados dos anos 80, se tornou o mais sério oposi-
tor politico do seu genro. '

Além do poder do padre, que debateremos mais adiante, a tinica institui-
¢do oficial que opera ao nivel da freguesia é.a Junta de Freguesia. Durante o
regime de Salazar, a Junta deteve um poder real muito diminuto e recursos eco-
némicos auténomos praticamente nulos. Como intermedidrios entre a freguesia
e 0s burocratas da vila, os presidentes da Junta alcangaram alguma proeminén-
cia. O padre e as casas ricas locais controlaram esta instituicdo.

As casas camponesas ricas, como as da familia Gomes, tém acesso as fon-
tes de poder de nivel concelhio e distrital através dos seus filhos, que sdo educa-
dos para ascenderem a um sfafus burgués. Estes homens entram na vida ecle-
sidstica ou assumem postos burocréticos, mas preservam sempre o contacto com
as suas origens rurais. A tradicdo burguesa de passar as férias de Verdo na
«aldeia» nasceu com este sistema. '

Até aos anos 60, que marcaram o declinio da sua importancia, os semi-
narios foram os principais focos de recrutamento de umainfelligentsia pro-
vinciana que constituiu a espinha dorsal do poder salazaristh nas éreas rurais.
As familias camponesas ricas orgulhavam-se de contar cbm um padre ou
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um ex-seminarista educado no quadro das suas relacdes. A partir deste
periodo, com a maior acessibilidade da educacio laica, com a emigracdo
que canalizou dinheiro para as dreas rurais e com a queda do prestigio
e do poder da carreira sacerdotal, os filhos dos camponeses ricos inclina-
ram a sua preferéncia para a educagio laica, como meio de acesso a buro-
cracia.

Nesta drea, nos anos subsequentes & agitaco politica da revolucao de 1974,
a mobilizagdo politica da populagdo rural efectuada pelos partidos politicos
baseou-se em lacos preexistentes entre casas camponesas ricas e membros da bur-
guesia provincial. O poder local destas casas, enfraquecido pela prosperidade
resultante da emigragdo dos anos 60 e 70, foi parcialmente restaurado com a
consolidagdo do papel da Junta de Freguesia que passou a dispor de or¢amen-
tos consideravelmente alargados.

Através dos seus filhos, irm#os ou primos colocados em posi¢des burocra-
ticas, comerciais ou religiosas, os camponeses ricos podem operar como media-
dores para os seus amigos mais pobres. Assim, podem dispensar favores assi-
meétricos, reforcando o seu prestigio e a dependéncia dos seus vizinhos. Por seu
turno, esta dependéncia garante um fécil acesso ao trabalho «a favor» e a outras
formas de cooperagdo local.

Finalmente, ¢ comum a exploragdo sexual praticada pelos homens das
casas ricas. Nos numerosos casos que me foram relatados, este comportamento
nio envolve apenas camponesas sem terra, mas também as mulheres de vizi-
nhos emigrados e as filhas de vizinhos pobres. Segundo os habitantes locais,
este comportamento é hoje menos frequente do que no passado, porque «antes
havia mais respeito pelos ricos». Aqui «respeito» implica dominacéo; refere-
-se a uma forma de prestigio diferente da que estd implicita em muitas outras
utilizaces do termo «respeito», porque implica uma diferenciacio baseada
na riqueza e no poder e ndo no valor moral. Verificamos, de novo, que a
divisdo entre o prestigio baseado na reputagio e o prestigio baseado no status
¢é marcada pela ambiguidade e que, por detrds da aparente preocupagio com
a «igualdade» e a reciprocidade simétrica entre vizinhos, assoma a percepgao
da existéncia real da estratificagio e da reciprocidade assimétrica ao nivel do
lugar. A reciprocidade assimétrica, que ndo deixa de ser uma forma de reci-
procidade, pode ser considerada, no contexto desta sociedade, basicamente
como uma forma de apropriagdo de trabalho excedente e, assim, como uma
«suave exploragdo oculta», utilizando a expressdo de Bourdieu (1977:192). O
elemento de violéncia oculta que Bourdieu descobriu por detrds destas for-
mas de exploragiio ¢ notério, porque, sob as bandeiras do «respeito», da «ami-
zade» e da «vizinhanga», os camponeses ricos encontram um espago para a
exploragdo sexual.

As relacdes de amizade entre casas pobres e casas ricas ndo devem, no
entanto, ser interpretadas nem como meras formas de exploragdo nem como
meras formas de reciprocidade, porque sdo sempre, e em todas as situagdes,
simultaneamente as duas coisas.
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Vv

A corrente emigratoria dos anos 60 e 70 e a penetragio crescente na
sociedade local das estruturas do Estado, do sector capitalista da economia
¢ dos meios de comunicacdo de massa, causaram uma transformagdo radi-
cal nas condi¢des de trabalho, na propriedade da terra e, consequentemente,
na diferenciagdo social camponesa. Muitos dos que antes ndo possuiam qual-
quer terra, passaram a dispor de meios para a adquirir; os que antés depen-
diam das casas ricas, em termos de saldrios e favores, podiam agora basear
a sua subsisténcia em rendimentos ndo-agricolas; os lavradores ricos foram
constrangidos a diminuir o consumo de trabalho externo i casa. Esta
mudanca radical nas condigGes de trabalho agricola conjugou-se com uma
transformacdo na estrutura das relacGes sociais ao nivel local. Em Pago
e em Couto, a Revolugdo de Abril de 1974, que derrubou o regime ditato-
rial, correspondeu a uma espécie de confirmacio de uma situagdo que, na
pratica, vigorava ja desde 1969: a marcada diferenciagio da riqueza na socie-
dade camponesa desmoronara-se, criando novas condigdes para o floresci-
mento da ideologia do igualitarismo. Em termos politicos, as transforma-
¢bes ndo foram muito significativas ao nivel da freguesia: em Pago, o novo
presidente da Junta de Freguesia pertence a um ramo diferente da familia
do presidente deposto (a familia Gomes). Mas as relagdes sociais de traba-
lho mudaram. A imposi¢do das formas de «exploragio oculta» tornou-se
mais dificil. Os simbolos da diferenciacdo social tornaram-se menos tolera-
veis. Até 1970, um camponés rico que «dava trabalho» a um vizinho pobre
ou que comprava’'uma vaca para este ltimo «engordar», fazia-lhe um
«favors. Mas a situacio inverteu-se. Agora, € o jornaleiro que «da o seu
trabalho»; é ele ‘que faz um favor ao lavrador, aceitando trabalhar para
ele e ndo para- outro.

Em 1978, quando principiei o meu trabalho de campo, a euforia iguali-
tdria produzida pelas generosas remessas dos emigrantes sofria os seus pri-
meiros abalos. As dificuldades crescentes \para a emigracdo dos jovens e
a estagnacao do sector capitalista da economia eram alguns dos poucos indi-
cios desta altera¢do. Desde entdo, a situagdo econdmica deteriorou-se dras-
ticamente, provocando uma quebra acentuada nos padrées de vida que,
durante os anos 60 e principio dos anos 70, haviam conhecido um pro-
gresso substancial. A marginalizagdo econdémica da agricultura camponesa
nos anos 70 ndo implicou a:sua marginalizagdo social e cognitiva: para
os habitantes de Paco e de Couto, a posse e o trabalho da terra continuam
a ser o meio privilegiado para garantir a seguranga € o estatuto de membro
da sociedade’.

* Nota & edi¢do portuguesa: Chama-se a atengdo do leitor para o facto de que estes comentd-
rios se referem a 1984 — periodo anterior & entrada de Portugal na CEE e ao recente relancamento
da economia portuguesa. E
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14. AS OFERTAS VOTIVAS E A RECIPROCIDADE COM OS SANTOS

Na sec¢do anterior, sugeri que as relagdes com os vizinhos favorecem con-
ceptualmente um sistema de reciprocidade simétrica, porque os conceitos de troca
sdo partes constitutivas de uma visdo do mundo e porque a compreensdo do seu
modo de funcionamento é indispensavel para conhecer uma realidade cultural
particular. Demonstrarei, em seguida, que as relagcdes de reciprocidade ndo se
limitam aos seres humanos, alargando-se também as relacées com os santos® e,
além disso, que os diferentes grupos sociais, em periodos diferentes do tempo,
adoptam sistemas divergentes de troca com os seres divinos.

A natureza destas relagdes foi investigada anteriormente por alguns antro-
pologos sociais que colocaram a énfase sobretudo na sua similaridade com as
relagdes patrono-cliente (Campbell, 1964:342; Cutileiro, 1971:271; Christian,
1972:44; Foster, 1974). Porém, esta analogia manifesta alguns problemas, por-
que o patrocinato secular ndo é, de modo algum, uniforme, diferindo de 4rea
para drea e de periodo para periodo. Por outro lado, se o patrocinato secular,
durante o regime de Salazar, desempenhou um papel relativamente menor na
vida popular, jd o patrocinato divino foi assiduamente invocado. Examinarei
as relacdes entre seres humanos e santos, pressupondo que elas se baseiam em
conceitos de troca culturalmente especificos que, por seu turno, podem também
reflectir-se nas relagdes patrono-cliente. Esta possibilidade ndo é inevitavel, no
entanto, porque os-sistemas especificos de patrocinato se relacionam profunda-
mente com a natureza do Estado, um factor que escapa largamente ao controlo
das populagdes rurais que sdo, afinal, o objecto principal deste estudo.

O testemunho mais visivel da existéncia destas relacdes de troca entre seres
humanos e santos especificos sdo as ofertas votivas. Estas sdo oferecidas ao santo
em ac¢do de gracas pela sua participagdo em determinadas questdes terrenas.
Estes «votos» ou «promessas» assumem um papel fulcral no quadro da religido
popular de todo o noroeste da Peninsula Ibérica. Tradicionalmente, tém sido
chamados «ex-votos», o que significa «segundo o prometido»: o crente promete
fazer uma oferta especifica se o santo obtiver a satisfacdo de um pedido especi-
fico. Se o santo concede a «dadiva», o humano ndo deve, de modo nenhum,
furtar-se ao pagamento da contra-dadiva.

Estes ex-votos sdo oferecidos em capelas ou igrejas consagradas a um santo.
Muitas ofertas sdo exibidas publicamente, dependuradas nas paredes ou amon-
toadas em salas de exposi¢do. Os administradores destas capelas ou igrejas nio
podem, sem uma licenga episcopal, vender ou ceder qualquer ex-voto, com a

© Ao longo do texto, e para facilitar a expressdo, o termo «santo» refere-se genericamente aos
seres que sdo objecto destas ofertas, ou seja, as almas do Purgatério, os santos propriamente ditos,
Jesus Cristo ¢ a Virgem Maria.
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excepcio daqueles que sdo oferecidos em dinheiro. No Minho, essa licenga,
segundo uma pratica aceite, é regularmente concedida, pelo que a igreja ou a
capela podem converter as dddivas em dinheiro. Um outro processo de extrair
beneficios econémicos destas pegas é a sua revenda a outros crentes. E um facto
extremamente frequente, apesar de muitos padres o desmentirem. As vendas sdo
geralmente efectuadas pelo sacristdo. No santudrio de Fédtima, que recebe uma
grande soma destas dddivas, as pecas de cera sdo incineradas em publico. Esta
prética, que era pouco usual noutros locais, foi entretanto adoptada também
por outros santudrios.

Em termos genéricos, estes ex-votos sdo os emblemas de uma troca bem suce-
dida entre o ser divino e o ser humano. Por este motivo, ndo é desejavel uma

" distingdo demasiado rigida entre ofertas propiciatdrias (que tentam agradar ou
apaziguar o santo) e ofertas em acgo de gragas. Embora a maioria dos «votos»
tenha um cardcter votivo, isto €, sejam ofertas em ac¢do de gragas, verificamos
também que alguns sdo oferecidos antes da resposta ao pedido do crente, uma
espécie de acto de sedugfio do santo. Assim, os termos «ex-voto» ou «oferta
votiva», por mim adoptados, devem ser aqui entendidos num sentido lato, sig-
nificando uma dadiva humana que contra-equilibra uma dddiva divina ou uma
dadiva de um santo. Esta classificacdo das ofertas votivas como «dadivas» é aco-
lhida no vocabuldrio local que recorre a termos idénticos para referir as rela-
¢Des reciprocas entre os seres humanos e entre os seres humanos € o0s santos:
uma pessoa «paga um favor» tanto a um amigo como a um santo.

As acgdes e os objectos utilizados como ex-votos apresentam uma diversi-
dade desconcertante. Ndo é possivel, por isso, proceder a uma classificagdo rigo-
rosa. As tradigdes detém uma grande influéncia e as pessoas ndo aplicam neces-
sariamente padrdes de clareza e integridade as suas vidas quotidianas. Assim,
podem utilizar certos tipos de ex-votos apesar de eles ndo retratarem fielmente
a sua concepgio sobre a relagiio entre santos e homens. Mas, e a despeito desta
inércia cultural, produziram-se no Minho alteragdes significativas nos tipos de
ofertas votivas que foram usadas nos tltimos dois séculos e, simultaneamente,
esbocou-se a tendéncia para diferentes estratos sociais recorrerem a diferentes
ex-votos. E, pois, importante estabelecer uma classificagio global baseada em
trés tipos que correspondem largamente a divisdes arbitrarias no interior de um
continuum que percorre o espago entre a visio do mundo camponesa e a visdo
do mundo «moderna», da élite.

11

O primeiro tipo de ex-voto localiza-se no extremo popular do continuum.
Os representantes mais habituais deste tipo sdo as estatuetas de cera que exis-
tem em grande quantidade no norte de Portugal e na Galiza. Representam 0
objecto, o animal, a pessoa ou a parte do corpo que beneficiou da ac¢do do santo.
Normalmente, sio menores que as representacgées de tamanho natural que, no
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entanto, também sdo ocasionalmente encontradas. Podem ser tridimensionais
ou em alto-relevo.

O significado destas dadivas foi salientado por Th. Homolle, na sua descri-
¢do de ex-votos similares descobertos em templos gregos ¢ romanos. Segundo
o autor, «ndo sendo possivel oferecer o proprio membro, oferecia-se a sua ima-
gem» (Homolle, 1896:375). Ele defende, assim, a existéncia de uma equivalén-
cia metafdrica entre o objecto afectado pelo ser divino — a dddiva do santo —
e o objecto que lhe é oferecido — a contra-dadiva do crente.

O facto dos camponeses minhotos utilizarem o mesimo vocabuldrio para des-
crever a troca de dddivas entre amigos e a troca de dddivas entre santos e seres
humanos, sugere que a troca com o santo se baseia numa forma de reciproci-
dade. Distinguimos, anteriormente, entre reciprocidade simétrica e reciprocidade
assimétrica. Num certo sentido, a relagdo entre o santo e o ser humano ¢é sem-
pre necessariamente assimétrica. E evidente que a contra-dadiva perfeitamente
simétrica da cura, por exemplo, de um brago, seria a cura de um brago do santo
pelo crente ou, alternativamente, a amputagdo de um brago do crente para ser
oferecido ao santo, a imagem de Abrdao que estava pronto a imolar a Deus a
mais preciosa dddiva que dele obtivera, o seu filho. Estas alternativas, decerto,
ndo sdo factiveis. Na pratica, portanto, as contra-dddivas humanas produzem
inevitavelmente uma relagdo assimétrica. Porém, a troca é simbolicamente simé-
trica, porque a contra-dddiva pretende ser uma representa¢do ou equivaléncia
da dddiva. Tal como no caso do sistema «a favor» para a aquisi¢do de traba-
lho, sob a forma exterior de um sistema simétrico de troca, dissimula-se aqui
um sistema assimétrico de troca. Ao colocar a énfase na igualdade da participa-
¢fio e no beneficio mituo, este sistema de troca leva a uma experiéncia de comu-
nidade entre seres humanos e santos que é similar aquela que caracteriza ideal-
mente as relagdes entre vizinhos e entre amigos.

Esta preocupacdo manifesta-se também nas atitudes dos camponeses relati-
vamente aos santos. Os camponeses abordam os santos com uma peculiar fami-
liaridade que é completamente estranha aos citadinos. Isto é exemplificado nos:
contos e anedotas que narram as aventuras de S. Pedro e de Jesus. Sao muitor
numerosos € desempenham um papel saliente no entretenimento quotidiano..
A sua invariavel comicidade remata sempre, no final, com um tom moralista.
Outros exemplos sdo os maus tratos infligidos a imagens de Santo Antonio,.
quando o santo tarda em contemplar uma moga casadoura com um marido; ow
a auséncia de temor ou excessivo respeito que caracteriza as atitudes campone--
sas face as reliquias dos santos. Os santos s3o considerados como parceiros poten-
cialmente poderosos; € necessario té-los do nosso lado. Este primeiro tipo de ex--
-voto ¢ uma manifestagdo da existéncia e da natureza dessa associacdo amistosa.
entre seres humanos e santos.

Dentro deste primeiro tipo, pode ainda distinguir-se uma outra espécie de
dadiva. No caso das estatuetas, a equivaléncia entre a dddiva e a contra-dddiva
¢ significada por meio de uma metdfora. Mas o cabelo de uma vitima, o vestido
ou o ramo de flores de uma noiva, as roupas de uma crianc¢a, as muletas de um
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paralitico, os 6culos do outrora cego, as enormes velas de cera do mesmo peso
ou do mesmo tamanho do crente sio representacdes metonimicas da pessoa ou
do objecto afectados pela ac¢do do santo. Quando um soldado, que regressou
ileso da guerra colonial, rastejaem redor da capela, 4 semelhanca do que fizera
algures em Africa sob o fogo inimigo, ele estd a participar também numa troca
simétrica com o santo: o soldado «paga» (como ele préprio diria) pela protec-
¢do prodigalizada pelo santo, reencenando metonimicamente a situagéo de perigo.
No Minho e na Galiza, é possivel encontrar um outro género de ex-voto,
que foi comum no resto da Peninsula até meados do século XIX, estando hoje
confinado apenas a esta regido. Consiste no uso do luto durante um ano ou no
transporte em procissdo de uma pessoa no interior de um caixdo, revestida de
uma mortalha. Os camponeses argumentam que estas priticas sdo compensa-
¢Oes feitas ao santo pelo facto -de ele ter abdicado dos seus direitos sobre uma
alma. Com a representagdo de um falso luto ou de um falso enterro, os crentes
oferecem ao santo uma representacdo metonimica da sua propria morte. Assim,
estas praticas sdo também formas simbolicas de reciprocidade simétrica.

O estudo destas contra-dadivas deve ser complementado por uma andlise -

da natureza das proprias dadivas originais, isto €, os «milagres» ou «favores».
A natureza exacta do conceito de «milagre» foi algo que fascinou alguns dos
melhores pensadores europeus; nao tenho, pois, a pretensdo de aprofundar aqui
esta discussdo. Limitar-me-ei a uma classificagdo das transformagdes verifica-
das na utilizagdo do conceito de «milagre» que acompanharam as correspon-
dentes transformagdes na escolha das diferentes ofertas votivas no Minho.

Basicamente, o conceito de «milagre» pressupde a ac¢do de um ser divino
«neste mundo» ou «na terra». Além deste aspecto bdsico, parecem ser muito
poucas as outras caracteristicas comuns as diferentes utilizagGes do termo. Mui-
tas defini¢Ges eruditas consideram o «milagre» como um «prodigio» ou um «sinal
de Deus» que rompe com as «leis da Natureza». Mas estas definicGes ndo sdo
satisfatérias para compreender o uso que os camponeses fazem do conceito. Santo
Agostinho salientou este problema: «dizemos que todos os portentos sdo con-
trarios a natureza (contranaturam), mas estamos iludidos. Como pode ser con-
tra a natureza aquilo que é realizado pela vontade de Deus, o Senhor, o Criador
de toda a natureza?» (citado in Keller, 1969:20). O moderno pensamento cienti-
fico tende a tomar como absoluta a probabilidade de regularidade na sucessdo
dos acontecimentos cosmicos. No entanto, para 0s camponeses contemporaneos,
tal como para Santo Agostinho, a duvida filosdfica sobre a certeza do facto de
que, por exemplo, o sol ird nascer no dia seguinte é um fendmeno verdadeira-
mente vivido. O sol nasceu hoje, porque Deus assim o quis; portanto, se Deus
nio quiser, o sol ndo nascerd amanha.

Um exemplo excelente desta atitude € a legenda de um ex-voto reproduzida
por Rocha Peixoto, onde o crente agradece a Virgem «o haver quebrado sé uma
perna podendo ter quebrado as duas» (1906:201). A sua perna sé foi quebrada
porque a Virgem o permitiu, pelo que o devoto deve agradecer-lhe o facto de
ndo se terem quebrado as duas pernas. Assim, para os camponeses minhotos,
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um milagre nio ¢ necessariamente um prodigio que contradiz «as leis da natu-
rezaw. Pelo contrério, € definido muito mais vagamente e ocorre com muito mais
frequéncia. Um «milagre» pode ser qualquer acontecimento que corresponde a
desejos expressos previamente pelo individuo, sobretudo através de oragdes, pro-
messas € votos.

Todas as formas de reciprocidade geram um sentido de uma partilha de inte-
resses comuns entre as partes envolvidas. No entanto, os diversos tipos de reci-
procidade modelam este sentido de maneiras diferentes. Por enquanto, iremos
abordar apenas a reciprocidade simétrica. Este tipo — baseado na criagdo e
manutencdo de uma partilha de interesses comuns entre iguais — néo origina,
porém, uma fusio de interesses: os parceiros permanecem separados durante todo
o processo da troca. Sahlins (1972:70) sugeriu mesmo que a troca estimula esta
separagdo, porque a obrigacdo de «pagar» é uma faceta essencial destes siste-
mas. A fundamentacdo logica implicita neste preceito é que nenhuma das par-
tes deve retirar mais beneficios da troca do que a outra, o que implica que ambas
sdo iguais e separadas.

No caso deste primeiro tipo de ex-voto, com a devolugéo simbdlica do que
tinham recebido, os camponeses delimitam uma relagio de cooperagdo (parti-
lha de interesses) entre duas esferas separadas: «este mundo» e «o outrd mundoy.
Cada voto ¢ uma espécie de pacto com a divindade, o que justifica a forte &nfase
que € colocada na necessidade de uma correcta retribuigdo da dadiva do santo.

Os camponeses receiam uma eventual punicio do santo: «o santo vinga-se».
O castigo do santo pode manifestar-se através de outros infortinios, como um
acidente, a anulagdo da sua dddiva — causando o regresso da doenca curada
— ¢, enfim, a perturbagfo do processo normal de integracdo da alma da pessoa
culpada no «outro mundo» depois da morte. Essa alma serd uma «alma penada,
um tema que debateremos mais adiante. E notével, porém, que esta puni¢io nio
¢ aplicada exclusivamente aos casos em que sdo desrespeitados os deveres que
derivam de uma forma de reciprocidade simétrica entre seres humanos e santos;
as almas dos que, na altura da morte, tém dividas por pagar estio também con-
denadas a ser almas penadas. A reciprocidade simétrica é um principio organi-
zativo central da visio do mundo camponesa.

111

Os ex-votos sdo mais do que um sinal da existéncia de uma relaciio de reci-
procidade; sdo também formas de validagio do poder do santo. Estio expostos
em lugares piiblicos como testemunhos da manifestagdo anterior da influéncia
divina sobre os assuntos humanos. Todos os santudrios possuem a sua «casa dos
milagres», onde os fiéis podem «retemperar» a sua fé perante a «prova» das
demonstragdes prévias do poder do santo.

As ofertas votivas até aqui discutidas possuem j4, de facto, o caracter vali-
datério que se torna mais saliente no tipo seguinte: os painéis votivos e as for-
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mas piiblicas de auto-tortura. Os primeiros s80 pequenos painéis pintados que
retratam o «milagre». Como tal, correspondem também a uma representacio da
dédiva do santo. Mas o seu papel de instrumentos de reciprocidade simétrica esta
subordinado ao seu papel de instrumentos de validagéo, o que é evidenciado pelas
suas legendas. O pagamento ao santo € aqui a confirmacio do seu poder. Isto
prenuncia uma alteragio da atitude face a troca. Embora possam ser utilizados
como instrumentos de reciprocidade simétrica, os painéis votivos podem ser tam-
bém utilizados no contexto da reciprocidade assimétrica, porque se a contra-dadiva
do crente ¢ principalmente uma validagdo do poder do santo, isso significa que
ela & intrinsecamente diferente da dadiva original do santo. Um argumento simi-
lar pode ser desenvolvido a respeito das formas publicas de auto-tortura, que sdo
pagamentos «em dor» por uma dor que foi evitada ou suspensa € que tém, sobre-
tudo, o propésito de publicitarem com aparato o poder do santo.

Podemos distinguir dois tipos de reciprocidade assimétrica a que aplicarei
os termos criados por Marshall Sahlins: «redistribui¢do» e «reciprocidade gene-
ralizada». Os painéis votivos, quando sdo utilizados no contexto da reciproci-
dade assimétrica, correspondem & «redistribuicdo», isto ¢, a um sistema de reci-
procidade onde, por um lado, hd dddivas que fluem para o centro €, por outro
lado, hé dadivas que sdo redistribuidas no sentido inverso. A contra-dadiva do
crente consiste eminentemente na demonstragdo ao mundo do cardcter «mira-
culoso» do santo. Esta demonstragiio acrescenta o prestigio do santo e € supos-
tamente do seu agrado. As legendas revelam nitidamente essa intengdo:

ep.? [e para] memoria / dosfies [dos fiéis] mandou fazer este epollo em Sua
S.ta Caza para fervor doserictamos [?] (in Rocha Peixoto, 1906:204).

. ! '
E para immortalisar este prodigio estupendo / mandou aqui pendurar este
/ quadro (in Rocha Peixoto, 1906:195).

Ao invés da reciprocidade simétrica, a «redistribuicdo» pressupGe a existéncia
de um grupo de pessoas unificadas por uma relagéo hierarquica ou piramidal.
Entre os vizinhos camponeses, as relagdes desiguais em termos de stafus ndo sao
explicitamente reconhecidas. As relagdes entre os camponeses € 0s membros da
&lite urbana sdo, porém, abertamente assimétricas e hierarquicas. O segundo tipo
de ex-voto remete para um tipo de relagdes entre seres humanos ¢ santos que
se aproxima mais das relacdes entre camponeses individuais e membros da bur-
guesia urbana do que das relagdes entre vizinhos conterraneos. Do mesmo modo,
neste segundo tipo de oferta-votiva, ¢ mais significativa a definigdo erudita de
milagre como acto que contradiz a «lei da natureza». Aqui, o milagre ja ndo
¢ simplesmente um acontecimento pelo qual o santo favorece um individuo; ¢
também um acontecimento que se destaca como algo de anormal.

A pritica de oferecer painéis votivos parece ter acompanhado o desenvol-
vimento da burguesia na Peninsula. Eram pouco vulgares antes do final do século
XVII e atingiram o seu apogeu na primeira metade do século XIX. Nesta época,
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podemos descobrir painéis votivos oferecidos por pessoas educadas e também

alguns pintados por artistas muito reputados. Em meados do século XIX, a bur-

guesia, entretanto instalada no poder, distanciou-se das suas raizes populares

e este tipo de painel votivo, que implica ainda uma forma residual de reciproci- -
dade simétrica, deixou de satisfazer os seus sentimentos religiosos. Foi também

nesse periodo que a alta burguesia forjou uma estreita alianga com a Igreja que,

colocando forte &nfase numa estrutura piramidal, sé poderia aceitar o modelo

da «redistribuicdo». Perdendo gradualmente a sua forga, a pratica de oferecer

painéis votivos foi preservada pelos estratos populares até ao primeiro quartel

do século XX.

A oferta de painéis votivos desapareceu completamente com o aparecimento
da fotografia que € acessivel a um largo publico a precos baratos. As fotogra-
fias usadas para propésitos votivos diferem, porém, dos painéis, porque se afas-
tam ainda mais da simetria ideal entre dadiva e contra-dddiva que caracteriza
o primeiro tipo de oferta votiva. As fotografias ndo representam o préprio mila-
gre, mas sim a pessoa que beneficiou dos seus efeitos ou que rezou por eles. O seu
valor como validagdo substitui totalmente o seu valor como representagio do
milagre. Paralelamente, a Igreja comecou a opor-se aos actos de auto-tortura
publica e tentou transformar o que eram manifestacdes violentas de gratiddo
publica em manifestacdes privadas mais subtis.

Nestes casos de reciprocidade assimétrica, o crente nunca pode pagar inte-
gralmente a dadiva original do santo: ele situa-se necessariamente numa posi-
¢do de inferioridade e, como tal, s6 pode assegurar a continuidade da relacido
(o seu aspecto reciproco) se houver uma fusdo de interesses.

Para compreender o uso camponés do segundo tipo de ex-voto, é impor-
tante introduzir uma disting&o proposta por G. M. Foster (1974) acerca das ati-
tudes dos camponeses mexicanos face aos santos: a familiaridade entre o indivi-
duo e o santo é tdo real que, de facto, varia de acordo com o tipo de
relacionamento mantido no passado. H4, assim, uma distingdo entre os santos
que sdo invocados regularmente e 0s santos que sdo invocados apenas em casos
de emergéncia. Muitas vezes, as pessoas lastimam-se, dizendo que «santos da
casa ndo fazem milagres». '

O individuo que apela aos favores de um santo, estd a «apegar-se ao santo».
Todos os camponeses possuem individualmente um grupo de santos da sua con-
fianga a fim de resolver os seus pequenos problemas quotidianos — desde as tro-
voadas até as doencas do corpo. Trata-se, normalmente, de santos cujas imagens
sdo guardadas em casa, na igreja da freguesia ou na capela do lugar. Mas a pro-
ximidade gera a falta de interesse. Por isso, no caso de problemas importantes,
as pessoas supdem que estes santos locais nio sdo suficientemente poderosos e
que é necessdrio o recurso a santos mais fortes que sdo geralmente as figuras de
culto‘dos santudrios provinciais ou mesmo nacionais (como Fétima). Com o0s san-
tos locais, os camponeses desenvolvem sempre uma relagdo de reciprocidade simé-
trica; com 0s outros santos estabelecem, sobretudo, relagoes de reciprocidade assi-
métrica, melhor caracterizadas pelo segundo tipo de oferta votiva.
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Neste segundo tipo, podemos ainda incluir outras ofertas como retratos do
santo, simbolos religiosos (em particular, imagens do Sagrado Coragéo da Vir-
gem e do Sagrado Coracdo de Jesus) e pequenas notas escritas que descrevem
a dddiva do santo. Todas estas apresentam um carédcter puramente validatorio,
implicando um sistema redistributivo de troca.

Iv

O termo «milagre» tem vindo a ser progressivamente substituido pelos ter-
mos «graga» e «mercé». Desta substitui¢do resulta uma &nfase diferente sobre
a troca, salientando-se que, em teoria, a dddiva do santo € concedida livremente.
Além disso, a preferéncia pelo uso destes termos exprime uma relutincia em uti-
lizar o préprio termo «milagre». «Graga» e «mercé», sdo menos radicais nas
suas implicagGes e ndo sugerem a ideia de um prodigio. Os conceitos de «natu-
reza» e de «leis da natureza», que ja fazem parte do léxico das pessoas que ten-
dem a oferecer estes ex-votos, colidem com o conceito de «milagre».

Mas o uso de termos como «gra¢a» € «mercé» resolve apenas parcialmente o pro-
blema implicito no conceito de milagre. Isto € manifesto no terceiro tipo de ex-votos.
De facto, a designagdo destas dddivas como ofertas votivas ndo é imediatamente ébvia,
porque, de acordo com aqueles que as oferecem, ndo sdo nem directamente recipro-
cas nem directamente validatérias. Correspondem a uma concepgdo da relagdo entre
o crente e o ser divino (santo ou o proprio Deus) marcada por um cardcter tdo intimo
e directo que chega a tornar-se incompativel com a nogéo de «pagamento».

A citagfio seguinte exemplifica claramente a atitude daqueles que partilham
esta visdo. (E extraida do jornal O Tempo de 12 de Fevereiro de 1981, da coluna
Pergunta InterDITA que pretendia colocar questdes embaracosas a individuali-
dades conhecidas.) Esta questdo foi formulada & Dra. Manuela Eanes, esposa
do entdo Presidente da Reptiblica:

A promessa que fez antes e que cumpriu ‘depois do dia 7 de Dezembro, de ofe-
recer o seu anel de noivado ao Senhor Santo Cristo dos Milagres dos Agores, foi
ou ndo relativa & vitéria do seu marido nas eleigbes presidenciais?

Eis a sua resposta:

Uma promessa é um acto de fé pessoal e de grande intimidade. Néo deve ser jul-
gado, nem quanto a objectivos nem quanto a motivagdes. E uma atitude muito intima
que 56 diz respeito ao interior de cada um e a Deus. Como expresséo de fé e como
acto de grande autenticidade, uma promessa néo tem nada a ver com supersti¢des nem
com negéeios com Deus, precisamente porque a nota dominante € esse acto de grande fé.

Podemos localizar aqui o que Marshall Sahlins designa como «reciprocidade
generalizada» ou o «extremo da solidariedade», onde a profunda fusio de inte-
resses torna o proprio conceito de retribuicdo numa ameaca de ruptura para a
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relacdo e onde a reciprocidade é considerada ébvia apesar de ndo ser especificada.
Nesta perspectiva, a natureza de Deus € inerentemente a de «dar», pelo que a pré-
pria ideia de repagamento é quase chocante,

Os objectos incluidos neste tipo de oferta votiva — tais como objectos de grande
valor pessoal, velas e dinheiro — nfo lhe sdo especificos; podem ser encontrados,
com interpretacdes diferentes, entre os outros dois tipos de ofertas votivas acima
descritos. A especificidade deste tipo reside na atitude relativa 4 contra-dddiva e &
prece original. Esta atitude ¢ adoptada principalmente por uma élite urbana edu-
cada que emergiu com as transformagdes estruturais que ocorreram em Portugal
no decurso dos anos 60. Esta élite caracteriza-se pela liberalizacio e pela desvaloriza-
¢do da hierarquia, o que € tipico das actuais sociais democracias da Europa Ocidental.

v

As diferencas entre os objectos oferecidos aos santos sdo aqui utilizadas como
indices aproximativos das atitudes das pessoas que os oferecem. O meu propésito
¢, de algum modo, compreender as diferentes atitudes face & relagfio entre o poder
divino e a vida humana. Sob muitos aspectos, a categorizagio baseada em trés tipos,
que foi anteriormente sugerida, corresponde a classificagdo de W.A. Christian (1972)
das atitudes relativas a religido segundo trés categorias que, embora temporalmente
definidas, podem ser encontradas hoje numa coexisténcia conflituosa. Entre as ofer-
tas votivas foi detectada uma coexisténcia similar. O primeiro tipo de ex-voto, que
salienta uma espécie de reciprocidade simétrica e onde a rela¢do entre os dois «mun-
dos» € fundada na cooperagao e no respeito mituo, corresponde a uma atitude pré-
-tridentina face a religifio caracterizada pela sua énfase na experiéncia de comuni-
dade, por um forte sentimento do espaco sagrado e por uma preocupagdo com a
aquisi¢@o de beneficios préaticos para a vida quotidiana. O segundo tipo de ex-voto,
marcado por uma relagdo de «redistribuicio» e pelo stafus desigual das partes —
situando-se o crente na base de uma pirdmide que é coroada por Deus Pai — cor-
responde & religido pds-tridentina caracterizada pela sua forte &nfase na pureza e
na salvacdo individual e por uma moralidade autoritdria imposta através dos servi-
cos da Igreja. Finalmente, no terceiro tipo, divisamos uma relagdo de estreita iden-
tificacdo com a divindade onde, como em muitos casos de «reciprocidade generali-
zada», a propria ideia de retribui¢do é intolerdvel. Esta atitude, que remonta ao
Concilio Vaticano II, suprime a necessidade de intermediérios e, em contrapartida,
revela a necessidade de uma interiorizagio dos principios morais do Cristianismo.
Ha4, porém, um factor comum aos trés tipos: as configuragdes exteriores podem
mudar, podem ser mais ou menos visiveis, mas a necessidade de tornar o poder divino
relevante para a vida quotidiana e o desejo de a concretizar por meio de um sistema
de trocas parecem ter resistido a todas as transformacées e aplicar-se a todos 0s estra-
tos da sociedade portuguesa. Finalmente, o tipo de troca a que as pessoas recorrem
nas suas relacdes com os seres sobrenaturais, reflecte as nogdes de troca que impreg-
nam profundamente o cerne da sua visdo do mundo.
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VI

Aos aspectos da vida minhota estudados nas quatro secgdes deste capitulo
estd subjacente uma experiéncia de comunidade indissociavelmente ligada a uma
imagem ideal do que deveria ser a vida camponesa. O bem-estar material e espi-
ritual € associado pela visio do mundo camponesa reprodugdo e restauragdo
de um estado de coisas que se aproxima desta imagem ideal. Mostrdmos ante-
riormente que esta imagem ¢ construida com base numa concepgio particular
da unidade social primadria, a «casa»; verificamos agora que a igualdade, a ami-
zade, a cooperagio e a reciprocidade simétrica sdo os principios que permitem
a integracdo da unidade social no todo social. Nesta perspectiva, ‘estas nogdes
tornam-se partes constitutivas do protétipo de subsisténcia.
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A adesio ao ideal de comunidade e igualdade consagrado no protétipo de
subsisténcia significa que os préprios camponeses minhotos se apercebem do des-
fasamento entre este ideal e a sua vida social real. Este desajustamento €, para
eles, um fracasso que se manifesta nfio s6 na existéncia do conflito e da desi-
gualdade sociais, mas também em muitos tipos de infortiinio considerados como
desvios do estado ideal de bem-estar. O mal moral e o mal do infortiinio estdo
profundamente interligados, porque ambos sdo aspectos da mesma coisa — sdo
imperfeicdes face A vida ideal desejada pelo grupo. A fertilidade, a riqueza, o
bem-estar fisico ndo bastam; ha que encontra-los dentro de um mundo social.
Isto é, um mundo caracterizado pela ordem, distinguindo-se, assim, do mundo
animal. Por «ordem», entende-se a capacidade de controlo que permite aos seres
humanos predizer e ajustar a realidade a um conjunto de objectivos comuns.

Logo, o problema de explicar as razdes da crenga na eficicia da «magia»
¢ um problema falso. Wittgenstein, num comentdrio a Frazer, escreve: «Quei-
mar em efigie. Beijar o retrato de um amado. Isto ndo estd baseado, obviamente,
na crenca de que se produzird um efeito definido no objecto representado pelo
retrato. Pretende alguma satisfagfio e consegue-a. Ou antes, nio pretende o que
quer que seja; procedemos desta maneira e, depois, sentimo-nos satisfeitos»
(1982:4¢). Quando as pessoas, por exemplo, pedem a Deus a chuva que, com
toda a probabilidade, estd prestes a cair, ndo estdo a cometer um «erro»: estao
sim a interpelar a natureza unitdria da sua imagem da vida. Ndo desejam sim-
plesmente chuva, desejam chuva «bendita», aquela que cai no momento certo
e que dura o tempo certo.

O conceito cristdo de «béngdo» é aqui perfeitamente adequado. As bengdos
podem ser invocativas, quando o favor de Deus é suplicado para alguém ou para
o bom uso de alguma coisa; ou constitutivas, quando alguma coisa ou alguém
¢ dedicado ao servico sagrado. Normalmente, sdo acompanhadas por um gesto
purificatério: a aspersdo de dgua benta. Surpreendemos aqui também uma asso-
ciagdo entre o bem moral e o bem material. Mas a natureza elucidativa do con-
ceito reside, particularmente, num conjunto complementar de associagdes, isto
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€, o da ordem, do uso correcto, do servigo sagrado e da purificagdo. A béngdo
¢, entdo, um acto de comunicag¢do (porque pode ser dirigida a Deus ou provir
de Deus) que tenta instituir a vida ideal — assim, os seus beneficios materiais
estdo indissoluvelmente ligados aos beneficios espirituais, porque sdo a mesma
coisa. Podemos compreender, pois, os motivos que levam a Igreja Catdlica
Romana a permitir que a sua béncéo seja concedida aos ndo catdlicos, mas ape-
nas nos casos em que eles desejam suplicar a dddiva da fé ou, a par desta, a
dadiva da satide. Um ndo catélico ndo pode invocar um beneficio de ordem mate-
rial, porque carece do seu correlato essencial que é o beneficio espiritual da fé.
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15. A INVEJA

I

Este capitulo aborda as concepgdes dos minhotos sobre a existéncia do mal
que os rodeia e os meios disponiveis para o enfrentar. Referi-me ja ao conflito
entre casas. Este conflito pode ser virulento e persistir durante largo tempo sem
uma expressdo piblica. As pessoas tém relutincia em manifestar abertamente
a sua inimizade em relag¢do a outras. Por isso, recorrem frequentemente a actos
subrepticios de agressio pelos quais ndo podem ser facilmente responsabiliza-
das. Por exemplo, vérias vezes me afirmaram que os vizinhos, sempre que pas-
savam pelo campo de um inimigo, arrancavam das ramadas cachos de uvas ainda
verdes para prejudicar a sua colheita; que atiravam pedras dos seus campos para
o campo do vizinho; que desviavam subrepticiamente o curso de dgua que o ini-
migo usa para a irrigacdo. Em Paco e em Couto hd um termo para designar estas
acgOes: «desgaste», quer dizer, desgastar a paciéncia do inimigo. Em muitos
casos, estas inimizades s30 mituas. Mas, por vezes, um inimigo pode ignorar
durante muito tempo quem é a pessoa que lhe «quer mal».

Um individuo que, num curto periodo de tempo, refor¢a consideravelmente
a sua posi¢do econdmica ou o seu prestigio, aproveita geralmente tal oportuni-
dade para tornar piublico um conflito desta natureza. Os emigrantes de torna-
-viagem e, particularmente, as suas mulheres, que muitas vezes permaneceram
na aldeia, sofrendo possivelmente dificuldades econémicas e agravos pessoais,
sdo0 vezeiros neste tipo de acgGes. As mulheres sdo conhecidas como «justicei-
ras», porque, & minima ofensa, nao hesitam em recorrer ao tribunal. A sua.
riqueza recente permite-lhes arranjar testemunhas e, se necessario, tentar subornar
os oficiais de justi¢a, os advogados, a policia e, de preferéncia (quando possi-
vel), os proprios juizes. Estes processos permitem-lhes prejudicar os seus inimi-
gos de uma forma legitimada.
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O conflito entre os grupos informais de amigos, descritos na sec¢dao ante-
rior, é também frequente. Os conflitos entre casas acabam, em geral, por assu-
mir essa configuragio, sobretudo quando a luta é travada entre duas casas cam-
ponesas ricas que constituem o nicleo de diferentes grupos de an'ngos. Estes
grupos de amigos sdo especialmente liteis se o caso for levado a Ifnbunal, por-
que & nas casas dos amigos que se conseguem testemunhas, apoio econémico
¢ influéneia junto de burocratas e funciondrios. ‘ ) -

Para explicar a existéncia do conflito que 0s rodeia, assim como de rr}uxtos
outros tipos de infortinio, os minhotos recorrem quase sempre a0 concexEo c}e
«inveja». Tendo em conta a forga do sentimento que lhe estd hgadg ea frequgnma
com que € invocado, podemos considera-lo como um dos conceitos centrais da
visdo do mundo camponesa.

I1

Segundo um dos meus informantes, uma pessoa «invejosa» ljaciocina do
seguinte modo: «Pois se eu me escravizei tanto ou mais que ele, pois se eu po;—
pei, porque é que que ndo ganhei tanto?» Mas ndo sdo apenas os «vencidos da
vida» que sdo acusados de terem «inveja», «porque 0 maior crime cd d.a fregue-
sia & a inveja. A gente sdo [sic] muito invejosos e ndo Podem set malf do que
s80. Se vocé vive bem, olham para si com ma-cara; s¢ vive 1‘['18.1, dizem ‘dd caPo
de tudo, € um desgovernado’». As pessoas invejosa‘s «sdo ruins por dentr?, tém
peconha.» A «inveja» é, portanto, nefasta e relaciona-se com a percepeao df.s
diferengas em termos de riqueza e de fortuna. Geralmente, as pessoas ricas sdo
acusadas de ndo serem generosas, de que «querem tudo para elas» e, por isso,
de serem «invejosasy»; a «inveja» das pessoas pobres manifesta-se no desg_lo qe
possuirem o qué pertence aos outros. Paralelamente,’ ha uma vaga cons.mfrlc%a
de que ao acusar uma pessoa de ser «invejosa», se estd a reconhecer a existéncia
de uma razio real para a «inveja». . ]

A «inveja» provoca em toda a gente um sentimento de mal—estar; ¢ uma
deficiéncia que afecta a sociedade como um todo. As pessoas podem d1z~er que
nio sabem se a tém ou nio, mas ndo podem afirmar posxtlva.men_te que ndo tém
inveja. ) o

E preciso evitar interpretar o que os minhotos designam como «inveja» com
base no conceito burgués de inveja como uma emogdo. Este nao ¢ mais do que
um dos aspectos da concepgdo local de «inveja», facto que, m1c1a_|lmentc, 'dlfl-
cultou a minha compreensio do conceito. A «inveja», para o rmnhoto,' é um
principio do mal, uma for¢a incontroldvel e imprt;visive! que existe na soc?edade
—_ uma razdo basica que impede os seres humanos de instaurarem a sqmedade
perfeita neste mundo decadente. Ao contrario do que sucede com a inveja como
uma emogio, a inveja, aqui, ndo ¢ algo que existe simplesmente no interior da
pessoa que a experimenta; é antes uma relagao entre a pessoa que a gera e a pes-
soa que padece os seus efeitos.
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Em contraste com outras regides da parte setentrional da Peninsula Ibérica,
onde o infortiinio causado pela inveja é atribuido principalmente a forasteiros
(cf. Cétedra Tomas, 1976), no Alto Minho ele é geralmente imputado a outros
residentes do préprio lugar. Até muito recentemente, a noitinha, os membros
das casas faziam uma recitac@o colectiva do ter¢o. Cada série de Avé-Marias era
acompanhada por um Pai-Nosso dedicado sempre a uma causa especifica. Em
muitas casas de Paco e de Couto, um deles era usualmente dedicado & protec-
¢80 contra o «inimigo de ao pé da porta», ou seja, a «inveja» dos vizinhos.

Esta tiltima expressdo € muito interessante, porque sugere uma ligagdo entre
a «inveja» € o Diabo — «o Inimigo». Uma outra confirmagio desta ligagdo é
fornecida por um conhecido provérbio que diz que «o Diabo é o pai da inveja».
Além disso, a «inveja» € a suposta razio para a transformacio das mulheres
em bruxas; se uma mulher for acusada de ser bruxa, é conveniente nfio a hosti-
lizar, porque as bruxas matam as pessoas que elas «invejam». Alids, nem sé as
bruxas o fazem; a «inveja» das mulheres que «querem mal» aos outros também
mata.

A existéncia da «inveja» — uma emogio e uma forga — € um conceito que
a burguesia tem crescente dificuldade em compreender. Numa conversa de café
com outros colegas seus, o padre de Paco e de Couto foi desafiado a tentar
demonstrar aos seus paroquianos que a concepgio de «inveja» é infundamen-
tada. Foi ele préprio que me confessou o seu fracasso. A impossibilidade dessa
demonstragio deveu-se, a meu ver, a duas razdes: primeiro, o padre, como nativo
da regido, nio podia entender cabalmente a inveja apenas como uma emocio
e, assim, foi incapaz de tragar uma distingdo consistente entre o conceito bur-
gués e o conceito camponés de inveja; segundo, sendo idéntico o termo utili-
zado pelos dois conceitos, os camponeses protestaram que o padre néo sabia do
que estava a falar; «entdo néo se vé ai o efeito da inveja dessa gente maldosa?
Eles jd nascem assim!» Os camponeses sustentam que a «inveja» ¢ uma das causas

principais do inforttinio; logo, se o infortiinio ocorre, a «inveja» tem certamente
de existir.

Como forca anti-social profundamente ligada 4 morte, a «inveja» é um ins-
trumento de utilizagdo perigosa. Apesar de ser mais perniciosa para as suas viti-
mas, os seus efeitos atingem também os préprios «invejosos». Assim, os resi-
dentes locais dizem que as pessoas «invejosas» sdo frequentemente magras,
ossudas e macilentas. As pessoas sauddveis «medram», enquanto «os invejosos
tém pegonha». Podem observar-se sintomas similares também nos individuos que,
embora nao sofrendo de «inveja», sdo atormentados por um forte desejo ou 4nsia
que ndo ¢ satisfeito. Estas pessoas, normalmente criancas, estdo «augadas». Em
ambos os casos, os individuos que ndo possuem controlo sobre os seus desejos
sofrem, como resultado, de uma grave diminuigio da sua forca vital, o que, even-
tualmente, pode levar até & morte. '

A «inveja» manifesta-se sob formas muito diferentes. Aludimos anterior-
mente a sua relagdo com a desigualdade socio-econémica e a0 modo como sus-
cita ac¢des conflituosas geralmente dissimuladas, isto &, o «desgaste». Esta
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«inveja» pode também manifestar-se através do mexerico: € o «falar-mal», o
«dizer-mal», a «ma-lingua». :

As mulheres, em particular, sdo tomadas como «bisbilhoteiras». Supde-se
que a razdo porque elas usam os mexericos para prejudicar outras pessoas € a
«mé vontade» causada pela sua «invejedade». (A palavra «invejedade» € espe-
cifica da fala local. Pode ser usada como sinénimo de «inveja» no sentido de
inveja como uma emogio, mas ndo no sentido de inveja como forca espiritual.
Embora utilizem esta palavra, os habitantes locais ndo se apercebem claramente
da distingdo que ela implica.) '

H4 uma terceira forma pela qual a inveja se pode expressar: o «feitico».
Apesar dos vizinhos raramente confessarem utilizar «feitigo», o recurso real a
este meio para prejudicar os outros pode ser comprovado nos residuos resultan-
tes das accBes ritnais a que estd associado.

A palavra «feitico» é aplicada as preparagGes e encantamentos que suposta-
mente produzem um efeito definido e negativo ou maléfico sobre o curso futuro
dos acontecimentos. Por isso, é quase impossivel obter informacdes concretas a seu

respeito, porque os vizinhos ndo querem ser considerados como pessoas que detém

conhecimentos que podem ser utilizados de uma forma anti-social. Muitas das infor-
magdes necessdrias para a pratica do feitico sdo retiradas do Livro de S. Cipriano,
um célebre tratado sobre feiticaria; mas ninguém admite a posse de um exemplar,
porque isso significaria automaticamente que tinham a intencdo de o utilizar.

As pogdes de amor tém uma grande voga nesta regido. Sdo utilizadas pro-
fusamente por mulheres solteiras e casadas para conquistar o amor dos seus esco-
Ihidos ou para preservar o amor dos seus maridos, respectivamente. Quando os
homens afirmam que as mulheres «enfeiticam», o seu sentido é simultaneamente
metafdrico e literal. ' ]

Um jovem de Couto regressou'de Franga, sofrendo de dores no estdmago.
Recordou-se, entdo, que uma rapariga que ele namorara lhe tinha oferecido uma
certa comida que ela destinara especialmente para ele; concluiu, assim, —
culpabilizando-se talvez por a ter abandonado — que ela lhe tinha deitado fei-
tigo. Foi a uma bruxa que confirmou o diagnéstico e lhe administrou um pur-
gante. Depois disto, sentiu-se melhor e, além disso, «provou as suas suspeitas,
porque as suas fezes continham cabelos, um sinal de que ele havia ingerido fei-
tico. O purgante utilizado pode ser obtido nas farmdcias da vila por baixo prego
e, por isso, muitas pessoas o tomam sem sequer consultar-uma bruxa.

Um feitico pode ser utilizado para atacar as vacas, o feno, 6s produtos agri-
colas e mesmo um vizinho. Um dos rigios mais comuns para langar um feitico
€ acender um «defumadouro»: um cac® de louca onde sdo queimadas diversas
ervas supostamente dotadas de poderes especiais. Se for feito com uma pega de
vestudrio pertencente i vitima visada, e que tenha estado em contacto directo
com o seu corpo, o feitio desencadeard efeitos terriveis. Isto acontecerd sobre-
tudo se o defumadouro for aceso numa encruzilhada e se as cinzas forem lanca-
das ao mar; ou se for aceso nas «horas abertas», ou seja, a meia-noite, ao meio-
-dia ou ao pér do sol quando os sinos tocam para as oracdes do fim do dia de
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trabalho (as Trindades). As encruzilhadas, o mar e as «horas abertasy» partilham

QO facto de serem concebidos como aberturas as forcas e influéncias exteriores.

E impossivel recuperar o feitico que é deitado desta maneira. Isto é muito impor-

tante, porque o processo para anular um feiti¢o € recuperé-lo e langd-lo ao mar.
Os defumadouros podem ser usados também como contra-feiticos. Mas se o fei-

tico original foi um defumadouro aceso numa encruzilhada ou deitado ao mar,

a possibilidade de o recuperar ¢ nula ¢ os seus efeitos serfio imparéveis.

Nem todos os feiticos sdo eficazes, porque alguns «podem nio pegar». As
pessoas que suspeitam de um vizinho usam um pequeno amuleto comprado nas
feiras e que ¢ pendurado ao pescogo. E chamado «Agnus Dei» e consiste num
coragdo composto de duas partes que formam um medalhdo que contém no seu
interior um pedago de cera benzida. (Uma mulher disse-me que suspeitava que
no interior do medalh&o estava um fragmento de héstia.) O uso destes-encantos
permite colocar as pessoas no interior da esfera dos poderes de protecgio e revi-
talizacdo de Cristo, sendo, assim, prevenidos os efeitos do mal; como me disse-
ram, «o Diabo ndo acompanha quem usa esta coisay.

Finalmente, a «inveja» pode manifestar-se através das «pragas» que, por
vezes, sdo também designadas como feiticos. Uma praga é a expressdo do desejo
de que um infortinio especifico venha a ocorrer a outra pessoa. Ao invés dos
feiticos, as pragas devem ser manuseadas com extrema precaugio, porque pode-
rao facilmente cair sobre aquele que as profere e também porque o seu poder
se intensifica de acordo com as circunstincias em que sdo langadas. Os campo-
neses dizem que «pragas com razio, nem no rabo do meu cio, porque, na sua
opinido, estas pragas tém uma enorme eficicia.

Apesar da motivagdo para as pragas ser também a «inveja», hd um sentido
em que elas sao actos morais, porque, quando sdo langadas sobre uma pessoa
inocente, elas voltam-se contra o seu proprio autor. As pragas que sdo proferi-
das durante a missa séo as mais eficazes. No perfodo entre a elevagdo do cdlice
e da hostia, a pessoa deve dizer «a Fulano, engamei de pés e mios» ou «Sicrano
vd por uma ribanceira abaixo». Segundo um dos meus infi ormantes, «€ o pecado
maior que se pode fazer, porque essa hora representa quando Nosso Senhor der-
ramou todo o seu sangue por nés. E-mau. Sdo coisas muitos perigosas».

Com os feiticos; os minhotos manipulam uma for¢a maléfica para causar
danos aos seus vizinhos. Mas a utilizagdo das pragas corresponde 4 manipula-
¢80 de uma forga basicamente boa para fins destrutivos. Por isso, as pragas s6
resultam quando sdo justas, fracassam quando sdo injustas e sio mais podero-
sas se forem langadas por pessoas que detém sobre a vitima um poder moral-
mente fundamentado, por exemplo, os padres e os pais.

III

Sem margem de divida, a manifestacio mais importante da «inveja» é o
«mau-olhadoy. Curiosamente, a expressio «mau-olhado» é pouco usada em
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Paco e em Couto. A expressido mais comum € o verbo «tolher», que descreve
a acgdo do mau-olhado sobre a vitima e ndo o mau-olhado em si. Este termo
«tolher», noutros contextos, pode significar «embaragar; estorvar; impedir;
vedar; obstar; embargar; paralisar; refl. ficar paralitico; fig. coibir-se»' (Cost?
e Melo, 1975:1397) — significados que ddo uma nogéio do peso seméntico atri-
buido i expressdo. E também interessante verificar que, na Iinguagel.n d(? quoti-
diano, em Pago e em Couto, a distingiio entre «mau-olhado» e «inveja» é pouco
nitida. Nio sou, alids, o primeiro etndgrafo ibericista a observar este facto (e.g.
Cétedra Tomas, 1976:12). Lis6n Tolosana distingue o «mau-olhado» de outras
formas de causar danos através da inveja (1973:830). Ndo adoptarei, porém, e.f.ta
distingdo, porque os minhotos empregam o mesmo termo «tolher» para de51g:
nar os dois fenémenos. Além de «tolher», ha outras palavras que se r_eferem a
capacidade de fazer mal 3s pessoas, provocando a doenga, o infortunio, o aci-
dente: «feitico» novamente, «bruxedo», «mal d’inveja», «enguico». Por fim,
a propria palavra «inveja» compete com a palavra «tolher» para descrever o dano
causado pela «inveja» veiculada através dos olhos. As pessoas que «tolhem» pos-
suem um olhar tdo «forte» que, no caso de fitarem roupa estendida ao sol, até
o tecido se pode rasgar. _

A maior parte das acusacdes de «inveja» ou de «tolher» sdo, mais uma vez,
dirigidas contra vizinhos e, especialmente, contra vizinhos do mesmo lugar. Além
disso, as mulheres sdo acusadas com mais frequéncia do que os homens que,
no entanto, nio estio completamente libertos deste tipo de acusacdes ! Em todo
0 caso, a «inveja» feminina é considerada mais poderosa do que a «inveja» mas-
culina. Esta &nfase na associacio da «inveja» com a feminilidade explica o facto
dos orgdos genitais masculinos e os.artigos de vestudrio especificamente mascu-
linos (como os chapéus e as calcas) estarem dotados de um particular poder_de
proteccdo face ao «mau-olhado» e a outras «coisas mas». Esta € uma das razoes
que justifica a colocagdo das calgas de um homem no ber¢o de uma crianga nio
baptizada como alternativa as tesouras.

A histéria seguinte ilustra a forma ‘assumida por muitas acusac;oes ea
maneira como os vizinhos encaram esta forca terrivel. Uma mulher do lugar onde
vivi possuia uma vaca leiteira. A vaca estava prenha e, como seria previsivel,
deixou de dar leite quando se aproximou o nascimento do vitelo. Na véspera
do dia em que o leite secou, uma vizinha veio pedir um pouco de leite 2 dona
da vaca que foi obrigada a recusar, porque ja abastecia de leite trés pessoas ¢,
além disso, precisava também de algum para o consumo doméstico da sua proé-
pria casa. Quando a vaca interrompeu abruptamente a lactagfio, a mulher con-
siderou imediatamente que a causa fora a «inveja» da vizinha. Ao escutar isto,
‘fiz-lhe notar que a vaca, de qualquer modo, iria deixar de dar leite de um
momento para o outro. A mulher retorquiu-me que isso era verdade, mas que

! Podemos observar novamente a distribui¢do diferente dos papéis sexuais, por comparagio
com o sul da Peninsula Ibérica, onde as mulheres sdo os tinicos agentes que podem provocar o infor-
tinio através da inveja (cf. Pitt-Rivers, 1971:183 e Cutileiro, 1971:276).

L
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o leite poderia ter durado mais alguns dias. Fosse como fosse, insistiu ela, o leite
secara abruptamente, algo que ndo acontece necessariamente.
A vizinha acusada de ter «tolhido» a vaca é conhecida pelo seu mau- olhado

E uma velha pobre muito quelizenta e irascivel. Os residentes do lugar tém-lhe
um grande temor. Quando, nas quartas-feiras, se deslocam 2 feira da vila com
os seus produtos, procuram sempre um modo de a evitar. Se, por acaso, a véem
depois de terem iniciado o seu caminho, pensam imediatamente que é indife-
rente continuar ou ficar em casa, porque os seus produtos nunca se venderio

" a bom prego, isto no caso pouco plausfvel de chegarem a ser vendidos.

O meu cepticismo sobre o facto desta pobre mulher possuir mau-olhado
confrontou-se com uma certeza absoluta da parte dos meus informantes. Segundo
eles, as suas convicgOes ja haviam sido testadas. Um certo dia, duas mulheres
estavam a plantar batatas quando a vizinha «invejosa» se aproximou. Encostou-
-s¢ & uma parede, metendo conversa, enquanto elas prosseguiam na sua tarefa.
Foi elogiando a batata de semente das mulheres, dizendo que «se Deus quiser,
a colheita serd abundante, porque as vossas batatas de semente sdo muito boass.
Nao confiando muito na velha, as duas mulheres, depois de ela se ter ido embora,
espetaram duas estacas na terra para marcar a area plantada na sua presenca.
No tempo da colheita, quase exultaram ao descobrir que essa 4rea produzira
menos do que as outras partes do campo.

E interessante observar que a posicdo desta velha mulher no interior do lugar
¢ muito ambigua. Ela e o seu marido sdo pobres, mas possuem alguma terra
propria e o filho vai prosperando em Franca. Apesar das suas irmis serem jor-
naleiras sem terra e solteiras, ela veio a casar com um homem que tinha um
pedago de terra. Além disso, ndo suporta de bom grado os pequenos mas siste-
maticos actos de exploragdo e arbitrio cometidos pelos vizinhos mais ricos, pro-
testando sempre com insoléncia. Enfim, o lugar onde reside divide-se, grosso
modo, em trés grandes grupos de amigos centrados em trés das casas mais ricas;
ora, ela e o seu marido t&m conseguido permanecer na periferia de dois destes
grupos sem nunca terem sido obrigados a assumir um partido definido.

Quaisquer que sejam as razdes que, de facto, estdo por detras da reputacio
desta mulher, os vizinhos do lugar atribuem-na & «inveja». Um dos meus infor-
mantes sugeriu que a mulher possivelmente nascera j4 com a «inveja», mas outros
rejeitaram a ideia, afirmando que a mulher a tinha adquirido.

A capacidade de «tolher» pode ser algo que uma pessoa adquire inocente-
mente antes do nascimento se a mde grdvida virar a cabega durante a elevagdo
da hdstia ou se os seus desejos alimentares ndo forem satisfeitos. Estas duas for-
mas de comportamento mantém uma relagdo metaférica com a «inveja»
(v. p. 134 acima), embora ndo directamente, pelo que h4 pessoas-que sdo temi-
das por causa do seu olhar e néo sdo acusadas de terem «inveja». Os minhotos
ndo possuem um nome especial para designar este tipo congénito de mau-olhado.

As pessoas que adquirem a reputagdo de sofrerem do mau-olhado congé-
nito ndo sdo, porém, menosprezadas. A proporgdo dos homens relativamente
as mulheres ¢ maior aqui do que no caso das acusagdes de «tolher» por mal-
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dade, onde as mulheres sio predominantes. Por outro lado, notei que a maioria
dos que supostamente possuem mau-olhado congénito é composta de pessoas
ricas. Isto contrasta com a habitual atribui¢do do mau-olhado a pessoas pobres.
Os individuos que encontrei nesta situacio e de cujas historias tive conhecimento,
caracterizavam-se por uma ascensdo muito rapida, em termos de prestigio e
riqueza, muitas vezes através de um bom matriménio.

Mas, em ultima andlise, o papel da «inveja» como factor do infortinio &
_ reafirmado. Segundo os minhotos, os individuos com mau-olhado corgénito
podem evitar ser a causa de danos. Assim, se uma pessoa que padece desta
«doenga» prejudicar alguém, a responsabilidade é totalmente sua, porque, de
manhd, ndo «purificou a vista», olhando, por exemplo, através de um pedago
de vidro imediatamente depois de ter acordado. Este lapso € atribuido pelos vizi-
nhos 4 «inveja». '

IV

O olhar que transmite a «inveja» é «mau» ou «ruim», porgue provoca o
infortiinio. Sabemos jd que os mexericos sdo apelidados de «m&-li ». As pes-
soas referem-se ainda ao «mau-ar» ou «ar ruim». Os residentes de Pago e de
Couto sdo muito vagos sobre o uso destas 1iltimas expressdes. Pode dizer-se gene-
ricamente que este «ar» € o veiculo que transmite o mal. Um certo homem cuja
poténcia sexual decaiu depois de ter sido atacado pelas bruxas, foi a uma curan-
deira que praticou sobre ele uma ceriménia para «cortar o ar». (O verbo «cor-
tar» € frequentemente utilizado para descrever a tentativa de separar uma for¢a
ou uma doenga de uma pessoa). As ‘criancas ndo baptizadas sdo particularmente
vulnerdveis aos ataques do «ar ruim», sobretudo se estiveram na rua nas «horas
abertas».

Todo o mal estd, em ultima instdncia, relacionado com o Diabo. O préprio
Diabo pode aparecer dissimulado sob varios disfarces, habitualmente como um
animal (uma marrd com porquinhos, um lobo‘éu um coelho que nio foge quando
alguém se aproxima dele). Outras apari¢oes, como um homem do tamanho de
uma arvore ou uma mulher desconhecida que aparece nalgumas partes da estrada
e desaparece noutras, estdo também mais ou menos relacionados com o Diabo
na mente das pessoas que as relatam. Estas apari¢des sdo denominadas «coisas
mdas» ou «coisas ruins» a semelhanca de todos os outros fenémenos anti-sociais
que originam o infortinio, como os mexericos, 0 mau-olhado, o mau-ar, as bru-
xas, os lobisomens, os fantasmas e as almas penadas.

Em resposta a diferentes «coisas mds» prescrevem-se reacgoes diferentes.
A distin¢do entre medidas terapéuticas e medidas profilécticas, no entanto, nem
sempre € nitida. Por outro lado, as tentativas de uma pessoa para se proteger
a si propria ou a sua casa contra estas forcas nem sempre sdo de natureza mis-
tica; medidas praticas também podem ser aplicadas. Por exemplo, se uma parte
da estrada é assombrada, toma-se a precaugdo de a ndo percorrer de noite; se
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o0 vizinho da frente é conhecido por ter mau-olhado, adicionam-se mais dois pal-
mos ao muro do pétio; enfim, dado que ver mulheres enlutadas provoca o insu-
cesso no dia de mercado (devido & sua suposta «inveja»), sai-se de casa antes
do nascer do sol de modo a evitar maus encontros.

As medidas terapéuticas exigem normalmente a intervengdo de um especia-
lista, seja um padre ou um curandeiro. Discutiremos esta questdo mais adiante.
As medidas profildcticas sdo geralmente decisSes individuais; a pessoa recorre
a uma reserva de simbolos e prdticas que sdo do conhecimento de todos.

Como protecgdo contra o mau-olhado, as bruxas ou os feiticos, pode usar-
-se uma «figa» feita com a mio esquerda ou um alho-porro em flor, roubado
na noite de S. Jodo. Pode usar-se também um «sino-saimio», uma ferradura
com as pontas viradas para cima, um ramo de oliveira ou um ramo de buxo.
A eficdcia destes ramos para afugentar as «coisas ruins» serd maior se forem
benzidos no Dia de Ramos.

Muitos outros instrumentos profildcticos e terap@uticos s3o objectos que per-
tencem ao cerimonial catdlico e referem-se & Paixdo de Cristo ou a sua tran-
substanciacdo na Eucaristia. Este é o caso dos ja citados medalhdes do «Agnus
Dei», dos fragmentos de pedra de ara, das chaves do taberndculo e das borlas
do manipulo.

‘Mas ha um simbolo que pontifica sobre todos os outros devido ao seu poder
e 4 frequéncia com que é utilizado: o sinal da cruz. Quando os camponeses se
confrontam com qualquer surpresa ou com uma sibita causa de ansiedade, medo
ou terror, fazem invariavelmente «o sinal da cruz» e podem mesmo exclamar
«Cruzes, Cristo!» No Alto Minho, descobrimos muitas vezes cruzes no cimo das
colinas ou dos montes; no centro da freguesia, perto da igreja, encontramos os
«cruzeiros»; no caminho de subida para as capelas, ha quase sempre uma sequén-
cia de cruzes que comemoram a Paixdo de Cristo; e, finalmente, nos locais das
estradas onde ocorreram acidentes mortais, hd sempre uma cruz de pedra ou de
ferro para auxiliar o finado nas suas contendas do Além. Nestes casos, trata-se,
geralmente, de cruzes latinas, cujo eixo vertical é mais longo do que o eixo hori-
zontal, constituindo referéncias directas ao Santo Lenho.

Mas as cruzes latinas ndo representam, de modo nenhum, a maioria das cru-
zes que podem ser encontradas nesta regido. Embora raramente colocada em
locais institucionalmente reconhecidos, a cruz equilateral (grega) €, no entanto,
mais comum. Costuma ser toscamente pintada ou riscada em paredes, bermas
das estradas, celeiros, cadeiras, mesas, instrumentos de trabalho, portas, umbrais,
4rvores, tanques de dgua, esquinas de casas, fornos, etc. Quando leveda, o pdo
¢é marcado com uma cruz equilateral e a por¢do de massa reservada para a coze-
dura seguinte é também protegida através deste processo.

A adopgdo da cruz equilateral ndo é apenas uma referéncia a morte de Cristo,
porque as pessoas conjugam o simbolismo cristdo ortodoxo com praticas que
a Igreja qualificaria de crengas pagds. A utilizagdo da cruz com um significado
especifico ndo implica necessariamente a negacdo de outros significados. A fun-
¢do da cruz equilateral é repelir as «coisa mds». As cruzes podem ser colocadas
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em locais estratégicos para impedir o potencial ataque destas forcas anti-sociais,
mas muitas sdo encontradas nos pontos mais imprevistos dos muros e das pare-
des e sdo pintadas ou garatujadas nas ruas por uma pessoa que ¢ acometida pelo
medo (principalmente & noite). .

O sonho seguinte, que me foi relatado por um homem, permite elucidar o
tipo de utilizagdo que os habitantes locais fazem da cruz equilateral. No seu
sonho, o homem achou-se ao pé de uma capela abandonada e viu um estranho
homenm, alto, de barbas e particularmente aterrador. Como defesa, tentou fazer
o sinal da cruz ou tracar uma cruz na parede, mas ndo conseguiu. Quando des-
pertou, banhado em suores frios, verificou que durante o sono comprimira o
lado de uma mdio contra a palma da outra mio, formando, assim, uma cruz.

A cruz é também utilizada para representar a presenga humana. Uma pes-
soa que ndo sabe assinar o seu nome, escreve uma cruz no papel. Quando uma
pessoa pretende indicar a outra que esteve num determinado lugar, traga uma
cruz no chdo ou num muro.

Quando descobriam uma nova terra, os marinheiros portugueses dos sécu-
los XV e XVI eregiam uma cruz. Deste modo, tomavam posse da terra a0 mesmo
tempo que a consagravam. Devido a esta consagracdo, eles estavam, por assim
dizer, «a criar uma nova terra» (Eliade, 1965:32). De igual modo, os minhotos
que usam o sinal da cruz consagram o seu mundo. Como Eliade escreveu, «para
que se possa viver no mundo, é preciso que ele seja fundado — e nenhum mundo
pode emergir no caos da homogeneidade e da relatividade do espago profano.
Esta descoberta ou projec¢do de um ponto fixo — o centro — é equivalente &
criagdo do mundo» (1961:22).

Num tom menos metafisico, ¢ retomando a feliz expressdo do padre de Pago
e de Couto, podemos afirmar que os camponeses utilizam a cruz como a «ban-
deira dos cristdos», isto é, como um meio para delimitar o espago santificado
ou bendito, por oposi¢do ao espago nédo santificado e cadtico. Por outro lado,
é evidente, uma vez mais, a dificuldade em distinguir claramente o bem ¢ o mal
morais e o0 bem e o mal praticos: o espaco santificado também é um espago social-
mente benéfico. Num certo sentido, toda a terra habitada — e mesmo uma grande
parte da terra desabitada — estd permanentemente santificada, devido & procis-
sdo da Pdscoa e aos simbolos sagrados (cruzes, capelas e santudrios) posiciona-
dos em pontos estratégicos por todo o Minho.

Mas hd uma luta continua entre as for¢as do bem e as forgas do mal. Ora,
o espago santificado apresenta brechas, como as encruzilhadas e as «horas aber-
tas». Estas brechas encontram o seu significado na natureza inevitavelmente ma
do homem, cuja expressdo mais clara é, para os habitantes locais, a «inveja».
Os minhotos tentam fechar estas brechas através da morte redentora de Jesus
Cristo que foi, alids, a condi¢io necessaria para a existéncia de um espaco social-
mente benéfico no interior deste mundo pecador. Com a Sua morte, Jesus Cristo
dotou a humanidade com a graga de Deus; ofereceu, assim, aos seres humanos
a possibilidade de serem cristdos e de beneficiarem dos poderes de vitalidade social
e individual, espiritual e fisica, que a graca de Deus concede.
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A fertilidade e todas as outras manifestacdes da vida fisica sdo, como ji
vimos, simultaneamente desejadas e temidas, porque podem conduzir ao caos
social. E através do controlo sobre a vida fisica que o camponés pode alcancar
o seu grande ideal: a reprodugdo na pureza, a fertilidade controlada, a vida no
seu sentido mais pleno. A cruz institui o espago socialmente benéfico onde esse
processo se pode desenrolar.

v

No seu estudo estatistico comparativo sobre as crengas no mau-olhado, J.M.
Roberts conclui que «a desigualdade social é provavelmente uma pré-condigdo
para qualquer elaboragdo do mau-olhado» (1976:261). Embora esta hipétese
possa ser verosimil, a preocupacéo a respeito da «inveja» e do mau-olhado, que
detectamos no Alto Minho, baseia-se principalmente na existéncia de uma ideo-
logia igualitarista. Maria Cétedra defende uma posicéo idéntica a esta, ao afir-
mar que, entre os vaqueiros das Astirias, «os olhos» — a inveja — parecem
intervir nas situagdes onde pessoas que devem ser iguais, se revelam, afinal, dife-
rentes. Isto é, «‘os olhos’ parecem ser a caracteristica de um grupo que tende
ideologicamente para a igualdade econdmica, social e sexual, numa tentativa para
a reforgar» (1976:43). Um individuo, quando aceita que um outro individuo lhe
é legitimamente superior, ndo o inveja. E por isso que as acusagdes de «inveja»
nunca incidem sobre membros individuais da burguesia: os camponeses aceitam
a existéncia de diferencas entre eles ¢ a burguesia como parte de uma ordem natu-
ral das coisas. A sociedade camponesa estd impregnada pela «inveja» porgue
se concebe como igualitaria e, simultaneamente, é forgada a reconhecer a impos-
sibilidade de concretizar esse ideal.

16. OS BRUXOS

A despeito de todo um conjunto de medidas preventivas, o inforttinio é ine-
vitdvel. As coisas do mundo correm mal e os individuos necessitam de instru-
mentos para fazer face ao infortinio. N8o repetirei aqui o famoso exemplo de
Evans-Pritchard sobre o celeiro Azande (1937:69-70). Bastara dizer que, mesmo
no caso das pessoas saberem como é que as coisas correram mal, elas querem
quase sempre conhecer também o porqué. Ou seja, precisam de uma explicacdo
moral para o infortiinio — uma explicagdo do género da que & fornecida pela
«inveja». Em seguida, apresentarei alguns dos meios terapéuticos utilizados pelos
minhotos para explicar e fazer face ao mal. Neste contexto, ha uma figura cen-
tral, que os habitantes do concelho de Ponte da Barca designam geralmente atra-
vés de um termo depreciativo: a «bruxa».
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Nos tiltimos cinquenta anos, a populacdo rural comegou a ter acesso a meios
técnicos anteriormente inexistentes para enfrentar-a doenga e os acidentes. Os
servigos de saude, embora rudimentares, estdo jd disponiveis e os veterindrios
e técnicos agréonomos comegam a implantar-se na sociedade local, fornecendo
instrumentos tteis para enfrentar tipos especificos de infortinio. O infortiinio
sob a forma de conflito social dispGe também de uma solugdo técnica —-os tri-
bunais. Nas 4reas menos isoladas desta provincia (como as freguesias aqui estu-
dadas), o recurso aos tribunais como meio de resolver o conflito social é objecto
de alguma aversdo, apesar de ser uma pratica antiga (cf. Coutinho, s.d.). Outros
especialistas que, j4 hd muito, sdo utilizados pelos minhotos sdo o farmacgu-
tico, a parteira (sem formagdo especializada), o «endireita» e os «entendidos das
vacas». Antes da Segunda Guerra Mundial, atribuia-se aos ferreiros uma habi-
lidade especial para curar as feridas. Finalmente, os santos e os seus ex-votos
ocupam também uma posi¢io como assistentes nos periodos de infortinio.

Quando séo confrontados com um determinado infortinio, os camponeses
geralmente ndo recorrem apenas a um especialista. Por exemplo, se uma crianga
adoece, os pais levam-na ao médico; modificam a receita médica de acordo com
os conselhos do farmacéutico; prometem um ex-voto a um santo; e, enfim, con-
sultam uma bruxa para saber se os vizinhos estdo a deitar mau-olhado ou se a
crianga estd «augada».

Esta multiplicidade de especialistas pode ser explicada através de duas ati-
tudes. Primeiro, embora os meios praticos para curar a doenga se possam obter
facilmente (como, por exemplo, no caso de uma infecgdo local), os camponen-
ses acreditam.que a cura nio terd efeito se nio for acompanhada pelo tratamento
das razdes morais do sofrimento (como no caso do «feitigo»). Segundo, tal como
sugeri a respeito.do conceito de «milagre», os camponeses minhotos ndo subs-
crevem a visdo cientifica e mecanicista de causa e efeito que é partilhada pela
burguesia «educada». Ndo possuem qualquer concepgio de necessidade no devir
dos acontecimentos, nem qualquer conceito de.«leis da natureza», Esta particu-
laridade € especialmente notdria no caso de cadeias complexas de acontecimen-
tos, cujo mecanismo exacto escapa a compreensao das pessoas iletradas. Tanto
a medicagdo que ¢ prescrita pelos médicos como a que ¢ receitada pelas bruxas
tém alguma probabilidade de ser bem sucedidas, mas nenhuma delas.detém um
controlo absoluto sobre os acontecimentos futuros e, por isso, nenhuma merece
uma confianca total. Através de uma aproximacéo muiltipla no seu esforco para
a resolugdo de um infortinio ‘éspecifico, os camponeses pretendem alargar as
suas probabilidades de sucesso.

" Alguns especialistas, no entanto, sdo mais eficazes que outros para resolver
determinados tipos de problemas. Se uma pessoa suspeita que o filho estd
«augado» ndo vai ao padre, que rejeita a existéncia dessas coisas, e sim a uma
bruxa. Assim, os camponeses distinguem entre as «doencas de ¢d» ou «doengas
de médico» e «as doengas de 1a» ou «doen¢as que ndo sdo de médico».
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Algumas doengas fisicas sdo 6bvias e um individuo considera desnecessdrio
acompanhar o tratamento médico com outros procedimentos. Mas se a doenga
¢ grave ou prolongada, se exige uma intervengfo cirtirgica ou se o médico nio
consegue diagnosticar imediatamente a verdadeira natureza da doenca, entio
mesmo as «doengas de médico» carecem de uma intervengdo sobrenatural.

Na sua grande maioria, as doengas sobrenaturais correspondem ao que nds
designariamos como problemas psicoldgicos. Os seus sintomas podem ser visdes,
tremores, transes, dores e aflicdes, fendmenos de espiritismo, comportamentos
estranhos, atitudes de alheamento da vida social, comportamentos maniacos,
sonhos perturbadores. Deve salientar-se também que esta distincdo entre «doen-
¢as de cd» (doencas naturais) e «doencas de.la» (doengas sobrenaturais) pode
representar, desde logo, uma resposta aos padrdes de pensamento burgués, por-
que os médicos fracassam muitas vezes no tratamento dos doentes mentais e,
além disso, mostram-lhes, por vezes, uma particular hostilidade. Os médicos sdo
geralmente citadinos para quem o vocabuldrio usado pelos camponeses para des-
crever os problemas mentais € ndo s6 completamente opaco, mas também repug-
nante. A situagdo dos farmac@uticos é diferente, porque apesar de serem mem-
bros da burguesia provinciana e de exteriormente rejeitarem as crengas
camponesas, tém uma grande familiaridade com elas: controlam o vocabulério
camponés sobre a doenga e sabem explord-lo em seu beneficio préprio. Por exem-
plo, os farmacéuticos vendem os purgantes contra o «feitico» como se se tra-
tasse de algo de clandestino, embora nfo exista qualquer razdo oficial que o jus-
tifique. Com este procedimento, os farmac@uticos demonstram a sua
familiaridade com a visdo do mundo camponesa, a qual exige que todas as ques-
tbes que estdo relacionadas com o «feitico» devem ser tratadas com o maior secre-
tismo.

Nas palavras dos jovens médicos do centro de satde de Ponte da Barca,
os seus maiores inimigos locais sdo a igreja que se opde ao planeamento fami-
liar e os farmacéuticos que sabotam as receitas médicas. Os camponeses tém inte-
resse em mostrar respeito aos farmacéuticos, pois eles sao residentes permanen-
tes com os quais os camponeses precisam lidar continuamente, enquanto os
médicos s30 normalmente residentes tempordrios. De resto, o farmac@utico é mais
convincente, porque explora a sua familiaridade com a linguagem camponesa
da doenca.

Embora subscreva sistematicamente as atitudes da burguesia das grandes
cidades contra a visdo do mundo camponesa, a burguesia provinciana é colhida
entre dois mundos. O seu conhecimento da visdo do mundo camponesa permite-
-lhe utilizar o vocabuldrio camponés nos casos em que 0s seus interesses saem
beneficiados. O que sugerimos a respeito dos farmacéuticos pode ser, ali4s, apli-
cado a todos os comerciantes, advogados e burocratas da vila.

Hi4 alguns especialistas entre os camponeses, como os endireitas («pandérco»
€ o termo local), .0s vedores de dgua e os entendidos das vacas, que ndo estio
cercados por uma aura sobrenatural. (Em particular, os tltimos actualizam as
suas técnicas de tal maneira que os seus servicos sfio, por vezes, quase indistin-
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guiveis dos servicos dos veterindrios.) Eles possuem um «dom», que provavel-
mente emana de Deus, mas que ndo tem qualquer utilizagdo fora da sua esfera
de acgdo. A sua popularidade ndo parece ter enfraquecido com a competi¢io
com alternativas mais cientificas.

II

A despeito das mudangas ocorridas num passado recente nas atitudes e ima-
gens que projectam, as bruxas continuam a ser figuras centrais da vida campo-
nesa. A impressao que retive na minha experiéncia de trabalho de campo foi que
o niimero das bruxas e a frequéncia com que sdo consultadas estdo a aumentar.
Mas estas transformagdes sio, decerto, impossiveis de avaliar com um suficiente
grau de exactiddo.

A palavra «bruxa» cobre uma ampla gama de significados. Num sentido
primadrio, refere-se a «uma mulher que supostamente possui poderes e conheci-
mentos sobrenaturais ou mégicos, usualmente através de um pacto com o Diabo
ou com um espirito maligno inferior» (Chambers Dictionary). Mas quando os
camponeses dizem que «fulano ou sicrano foi ontem & bruxay, ndo estio a referir-
-s¢ a uma bruxa neste primeiro sentido e sim a uma pessoa dotada de poderes
sobrenaturais, que pode anular os efeitos das forgas anti-sociais e, inclusive,
mover-lhes um contra-ataque. Essa pessoa pode ser um adivinho, um feiticeiro,
um benzedor, um médium, um exorcista ou mesmo um certo tipo de padre.
Embora as pessoas possam temer ou falar ironicamente destes especialistas, nio
os confundem, por, certo, com as bruxas no sentido primdrio da palavra. Alis,
€ ponto assente que as bruxas no sentido primério, sdo sempre mulheres,
enquanto os bruxos, no sentido de esljecialjstas rituais, podem ser homens ou
mulheres. ' ' i

Esta ambiguidade ndo se circunscreve, de resto, ao norte de Portugal. Virios
etndgrafos ibericistas mencionam a existéncia de uma distingo entre bruxas no
sentido primdrio e bruxas no sentido de especialistas rituais, vincando sempre,
porém, que esta distingdo é caracterizada por grande ambiguidade (Caro Baroja,
1961:317-8; Pitt-Rivers, 1971:195; Lisén Tolosana, 1971b:322; Christian,
1972:192; Cétedra Tomds, 1976:40).

Um outro exemplo desta ambiguidade pode ser surpreendido na utilizagdo
da palavra «feiticeira» que significa originalmente «uma pessoa que faz feitigo»
(Morais, 1952). Na fala local, Tio entanto, hd uma inversio peculiar entre esta
palavra e a palavra «bruxa». Quando os habitantes locais desejam expressar a
diferenca entre bruxas no sentido primdrio e bruxos/as no sentido de especialis-
tas rituais, designam as primeiras como «feiticeirasy e os segundos como «bru-
xos/as». Estas palavras podem ser, noutras circunsténcias, usadas como sing-
nimos, com a ressalva de que «feiticeira» refere-se sempre a uma mulher e tem
implicagSes muito mais abomindveis. A utilizagdo desta palavra para descrever
uma bruxa (no sentido de especialista ritual) é uma maneira de denegrir o seu
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carécter implicitamente. Uma mulher de Pago a quem sugeri, .ironic_amentc':, que

o melhor seria adoptar a profissdo de bruxa: porque ganha}r{a mu1_to m;ls que

na agricultura, respondeu-me que nunca o faria, j4 que «os vizinhos iam chamar-

e ﬁ:éczzrleheres que, nestas freguqsias, sd0 gcgsgdas d‘? serem b.ruxas no

sentido primdrio ndo sio bruxas no sentido de c?specmhstas.ntua.ls‘ e vice-versa.

A afinidade entre estas duas figura_s, que os residentes locais exprimem atra'vesi
da ambiguidade lexical acima descrita, deve ser, portanto, procurada a um nive

de significagio mais profundo. De facto-, nunca me foi EiltO que os especialistas

rituais que tém um comportamento pan1cularmfent§ anti-social se transformam
em bruxas no sentido primdrio. De resto, 0s proprios padres podem ser bruxos
" Sﬁft?tlﬁzsci:;%‘esﬁnas, que dissimulfim as vi§itas~dos camponeses a0s espe-
cialistas rituais, podem sugerir uma possivel e?(phcagao para esta amblgt.ndad.e
lexical. Quando um camponés pretende o0s servigos de um <<bruxf)>>, e.le evita uti-
lizar os transportes piblicos para que o destino da sua wagem’nz_s.o seja ev1dente'.
Prefere recorrer a um téxi ou a um automc?vel de parentes préximos ou de ami-
gos. Normalmente, as pessoas partem de noite e regressam no dia seguinte, depois
@ aﬁ?;fii;ﬁcagﬁo parcial para este se_crcti_smo € que os poderes do§ «bruxo.s»
podem ser utilizados de uma forma ant1-spmal, para atacar e tentar influenciar
os vizinhos. Mas isto ndo basta para explicar o motivo que _leva, por exemplo,
a que os purgantes, que contribuem para a e}gpulsao do feitico, sejam cclmplr\?.
dos e vendidos em segredo ape.sar do seu car.f:\cter purlam?nte dq protecgaoi) a
verdade, um dos tdpicos favoritos dos MeXericos locais sdo as YlSllta.S aos «bru-
xos» efectuadas pelas outras pessoas. A visitaa um «'bruxo» Flumnul hg'em_imcnte
o prestigio de uma pessoa €, POr 1§50, as mexeriqueiras locais, elas. proprias fre-
quentadoras dos «bruxos», ndo deixam de l?ubhcnar qu'alquer‘wslna das suas
vizinhas. A explicagfio sugerida para 0 secretismo das_v151ta§ proprias e E;} preo-
cupagdo em publicitar as dos outros € que «o0s que vdo mais vizes aos bruxos
s30 os que causam mais malb». Nenhuma pessoa adrr_utma que faz mais vm?a's
aos «bruxos» que 0s seus vizinhos.. ;omo o «bruxo» lida sobretudo com os efei-
tos deploraveis das forcas a_nti—soqa.is, a pessoad que recorre aos seus servicos ;sta
a acusar implicitamente 05 s€us v1z11}hos de permltlrerp a eXpressio (gassz;s or-
cas. Uma vez que, idealmente, z_tspcxedade local deven‘a‘estar liberta das .orggs
anti-sociais, o facto de um individuo rf:conhccer cxp’»hc:ltam_t;r.lte a necessidade
de se proteger contra elas equivale a -szlrma.r que estd a part‘:cflpar abei‘tam;nte
na acgio combinada dessas forgas. Alids, muitos dos meios u‘t}hzados pelos «bru-
X0§» como protecg¢do contra o mal podem ser também utilizados para causar
o d baseiam manifestamente na
Mesmo quando operam com poderes que se ba. cnte n

graca revitalizadora de Deus, 08 f(bruxos» sao cops1derados como os sinais da
existéncia de forcas anti-sociais, hgad?s_ao m&il ea mqrte, no interior d? socie-
dade humana. Assim, em termos analogicos, sdo associados & cupidez ¢ a inveja
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femininas: os protdtipos da fraqueza moral humana. Isto explica a ambiguidade
lexical entre duas personagens que, exteriormente, se distinguem facilmente: os
«bruxos» no sentido de especialistas rituais e as bruxas no sentido primdrio do
termo.

III

H4 uma grande diversidade de tipos de «bruxos». De uma forma aproxi-
mativa, podem distinguir-se fundamentalmente duas categorias: (1) os que se
baseiam sobretudo em fontes tradicionais de conhecimento e possuem uma clien-
tela local constituida principalmente por camponeses pobres e (2) o novo tipo
de «bruxon, citadino, frequentemente burgués e educado e que baseia o seu tra-
balho em diversas fontes de informagdo. N&io me é possivel estabelecer rigoro-
samente 0 momento em que este segundo tipo emergiu. Parece, no entanto, que
0 seu impacto original remonta a meados dos anos 60, um periodo de grandes
transformaces econdmicas e ideoldgicas. No Alto Minho, este segundo tipo subs-
tituiu praticamente o tipo mais antigo de «bruxo». Por outro lado, apropriou-
-se progressivamente de muitos dos atributos e fungdes que pertenciam aos padres
que, devido & «modernizagdo» do sacerdécio iniciada nos anos 60, foram impe-
didos de os exercer.

Estes novos bruxos apoiam-se fortemente numa rede de intermedidrios que
Thes encaminham os seus clientes: mulheres solteiras, com inclinagdo para o negé-
cio ou taxistas que estabelecem um acordo especial com o bruxo. Para a ima-
gem dos novos bruxos é vital residir nas cidades ou nos centros urbanos (excepto
no caso dos padres), porque, como repetem invariavelmente, nio sio «um
labrego qualquer», mas sim «pessods educadas» com status. De resto, a distin-
cia geografica que os separa da residéncia dos seus clientes liberta-os de preocu-
pagdes sobre a preservagdo da sua reputagio; quando esgotam uma &rea rural
particular, podem renovar facilmente a sua clientela noutras zonas. De facto,
o taxista de Paco confessou-me mesmo que substitui regularmente o bruxo que
recomenda aos seus co-fregueses para evitar que o atractivo da novidade esmo-
rega.

Os «bruxos» do primeiro tipo sdo actualimente muitos raros. Incluem-se aqui
as «mulheres de virtude», as «entendidas», as «habilidosas» e as «curiosas». Estas
mulheres desempenhavam duas fungdes basicas: adivinhar e curar. Mas as suas
imagens e atributos variavam consideravelmente desde a parteira que detinha
algum conhecimento mégico até i especialista possuidora de uma grande clien-
tela e que vivia exclusivamente dos rendimentos da sua actividade.

' _ A maioria dos relatos que obtive sobre as acgbes dos bruxos do tipo tradi-
cional baseia-se em visitas que foram efectuadas hd mais de vinte anos. Estas
mulheres colhiam o seu conhecimento em todas as fontes possiveis, resultando
uma misceldnea de informagio que, ocasionalmente, incluia mesmo conselhos
de natureza médica. Mas a sua fonte principal de conhecimento esotérico era
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o Livro de S. Cipriano. Ai aprendiam a deitar as cartas, o que parece ter consti-
tuido o seu instrumento principal para a aquisi¢do de conhecimentos sobre o pas-
sado e o futuro do cliente.

Algumas destas mulheres sobreviveram a competicio do novo tipo t:.iC «bru-
xos». Entre os casos notdveis na regido da Ponte da Barca, poderemos citar uma
mulher de uma freguesia da margem oposta do rio que se especializa em pogdes
de amor, e uma mulher residente numa vila proxima que «deita as cartas» e que,
em estado de transe, prevé o futuro dos clientes. o

A descrigdo seguinte narra a visita a uma bruxa efectuada por uma vizinha
de Paco no principio dos anos 60. O marido desta mulher ia fazer em brc.ve
o exame de conducdo e o sucesso era absolutamente essencial, porque s6 assim
poderia ser taxista, e ganhar o suficiente para se livrar das suas divida}s. A m_ulher
partiu, muito cedo, acompanhada pela irm4, e passou toda a manhd a caminhar
pelos montes. Por volta do meio-dia, chegaram a casa da bruxa, onde se encon-
trava jd um grande nimero de clientes. As duas mulheres f:ora.tn, fin_a.lmcnte,
recebidas pela bruxa e entregaram-lhe um lengo que pertencia ao marido, por-
que as bruxas exigem quase sempre uma pega de roupa da pessoa sobre quem
se pretende informacGes. A bruxa pegou no lenco e deitou as cartas_. Depms.de
terminar, procurou um crucifixo ¢ murmurou algumas oragﬁe§. Disse, entago,
4 mulher que o marido passaria no exame de conducio, mas tena} mesmo assim
de emigrar para o Brasil, porque ndo ganharia dinheiro suficiente na tfrra.
(A mulher lembra-se muito nitidamente da consulta, dado que esta previsdo se
revelou correcta: o marido foi forcado a abandonad-la, a si e aos seus dqls fi!hos,
durante dez anos). Antes de regressarem a Pago, ofereceram algum dinheiro a
bruxa, porque «ela ndo leva nada, mas é costume agradecer-lhe.»

Eu préprio fiz uma visita a um homem de um concelho préximo que des-
fruta de uma grande reputaciio como adivinho. Veridica ou ndo, a historia deste
homem é particularmente interessante. Os seus clientes acreditam que ele mor-
reu e que, durante o veldrio, «regressou» subitamente. Infelizmente, prossegue
a histdria, nesse preciso momento, um seu velho amigo aspergia o pseudo—ca'dayer
com 4gua-benta, como é costume fazer-se durante os veldrios. Quando o amigo
viu o caddver a erguer-se, sofreu um choque terrivel, foi acometido por um ata-
que cardiaco e morreu no local. Devido a sua viagem pelo «outro 1?1und<_3»,
atribuem-se a este homem especiais poderes divinatdrios. O seu caso foi o tinico
desta natureza de que tomei conhecimento. Desconheco, pois, se corresponde

a uma tendéncia recente ou antiga. Em todos os demais aspectos, este homem
comportava-se como um bruxo da maneira antiga, era pobre, sem educacéo, néo
exigia qualquer pagamento e aceitava apenas um «presente».

O poder de adivinhar divide genericamente os «br}.leS» de renome c}as
simples mulheres. locais que adquiriram algum conhecimento sobre oragdes
e técnicas curativas — as «curiosas» ou as «rezadeiras». Estas oracdes sdo
frequentemente dedicadas a santos particulares e sdo acorflp?mhadas por curas
que utilizam ervas e produtos locais dotados de presumiveis podere_:s: azeite,
ramos de oliveira benzidos, loureiro, buxo, trovisco, folhas de eucalipto, alho

217



JOAO DE PINA CABRAL

e rosmaninho. Os objectos benzidos pelo padre (como os ramos de drvores,
as velas, a dgua e o azeite) sdo também revestidos de poderes especiais, a
semelhanga dos objectos que acompanham a Eucaristia (a pedra de ara, as
franjas da estola e do manipulo e as chaves do taberndculo). Algumas destas
mulheres especializam-se, além disso, na incineragdo de substéncias em liga-
¢80 com o langamento de feiticos ou contra-feiticos («defumadouros») e a
feitura de amuletos contra o feitico e 0 mau-olhado que sdo usados quer pelos
humanos quer pelos animais. P

Antes do aparecimento do novo tipo de «bruxos», o tinico competidor dos
«bruxos» era o padre. Os padres costumavam exorcizar e curar através da ora-
¢do. J4 antes dos anos 60, a aptiddo demonstrada por alguns padres no exerci-
cio destas actividades lhes atraia um grande renome. Actualmente, porém, mui-
tos padres recusam executar estas praticas e o seu papel foi ocupado pelos novos
«bruxos» e por alguns padres especializados neste dominio. Estes dltimos tam-
bém séo designados pelos residentes locais como «bruxos». O seu papel e a sua
posicdo serdo discutidos na préxima secgio.

O novo tipo de «bruxo» depende muito dos simbolos de status urbano, do
simbolismo da igreja, do jargdo médico e do conhecimento esotérico de cardc-
ter literdrio — astrologia, espiritualismo, parapsicologia. Recorre, fundamen-
talmente, a um novo tipo de literatura, oriunda sobretudo do Brasil, que inun-
dou o mercado portugués principalmente depois da revolugdo de 1974, com a
eliminagdo da censura sobre os livros. Estes bruxos rodeiam as suas actividades
de um surpreendente profissionalismo: muitos exibem cartdes de visita e publi-
cam mesmo anincios nos jornais. Finalmente, hd uma maior percentagem de
homens relativamente 4s mulheres, 0 que sugere outro interessante desvio em
relagdo ao tipo tradicional de «bruxos».

O prestigio crescente da tecnologia e da ciéncia nas décadas recentes ligou-
-se a um crescente sentimento de impoténcia entre os que ndo dominam tais recur-
sos. O novo tipo de bruxo explora este sentimento; utiliza o stafus burgués e
os simbolos da instrugdo como meios para valorizar o seu préprio prestigio e
para impressionar os camponeses com o seu poder. Porém, as ideias essenciais,
as cerimdnias e os intrumentos rituais manipulados sdo bastante similares aos
dos bruxos tradicionais. O que mudou foi o estilo de linguagem e a apresenta-
¢do, e ndo tanto a esséncia ritual — o que era de prever, ji que, de contrario,
seria menor a atracgo exercida sobre os camponeses.

O facto de cobrarem «honorérios» pelas suas consultas, a niveis. préximos
ou mesmo superiores aos que sdo praticados pelos médicos, invocando o pre-
texto da sua educagdo profissional, é uma das inovagdes mais relevantes. Com
este procedimento, 0s novos «bruxos» reivindicam a sua adesdo ao mundo
urbano. Os «bruxos» do tipo tradicional, inseridos no interior da esfera cultu-
ral do prototipo de subsisténcia, apoiam-se no sistema antigo de no receberem
pagamento; mas fazem crer aos clientes que os seus servigos terdo maior efica-
cia se forem devidamente «agradecidos». No dizer destes «bruxos», esta atitude
¢ uma forma de evitar que os clientes os acusem de serem «comedores», ou seja,
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de visarem o lucro pessoal em detrimento do bem-estar dos clientes. Mas, ape-
sar de tentarem evitar esta imagem, os «bruxos» tradicionais sdo considerados
como potencialmente interesseiros e, logo, como «comedores». Por lidarem com
o lado obscuro da humanidade, sdo olhados com suspeita e desconfianga. Neste
aspecto, estao numa posicdo similar a dos cangalheiros, malquistos por uma acti-
vidade desprezivel que, no entanto, é fundamental para a comunidade que ser-
vem. A insisténcia por parte do cliente no pagamento de algo ao «bruxo», mesmo
no caso do tipo tradicional de «bruxo», nunca € inocente ¢ néo ¢ prioritaria-
mente um sinal do «agradecimento» dos clientes, mas sim uma demonstracio
da sua desconfianga: os clientes temem que, se ndo pagarem, o bruxo possa sentir-
-se ofendido, tornando ineficazes os seus servigos ou virando-os até contra o
cliente.

Os «bruxos» sdo consultados por diversos motivos. Alguns casos sdo pro-
longados e envolvem repetidas consultas. A maioria, no entanto, sao bastante
simples. Uma bruxa do Porto (que afirma ter um «curso de espiritualismo») reve-
lou aos proprietarios de uma loja de Pago que lhes tinham posto um feitico para
repelir os fregueses. A bruxa deslocou-se a loja, praticou exorcismos, fez um
defumadouro e adivinhou o lugar onde o feitico fora dissimulado. Quando
o encontrou, o feitico consistia em simples poeira que, no entanto, segundo a
«bruxa», devia ser atirada ao mar. Um vizinho de Couto consultou outra
«bruxay, porque tinha sonhado com um amigo defunto, que lhe disse que ele
morreria brevemente; uma mulher queria saber se o marido era infiel; outra que-
ria confirmar a sua suspeita de que um certo homem roubara dinheiro da sua
casa; enfim, outra queria descobrir o que se passava de mal com o seu filho enfer-
migo.

A escolha do «bruxo» depende da gravidade do caso. Tratando-se de um
problema menor, os camponeses consultam uma «bruxay» das imediages; se €
um problema mais sério, preferem dispender mais dinheiro e deslocam-se a um
dos poderosos novos «bruxos» da cidade. Muitos clientes sdo mulheres que rara-
mente se ausentam dos seus concelhos de residéncia, ndo tendo motivos para
visitar regularmente as cidades. Uma visita ao «bruxo» €, assim, um prazer aguar-
dado com grande impaciéncia. O sucesso dos «bruxos» urbanos ndo é, alids,
alheio & prosperidade recente dos camponeses que lhes possibilita a realizagdo
destas viagens. Qutrora, seria impensdvel para 0s camponeses O recurso aos ser-
vigos dispendiosos de tais «bruxos». Nesses tempos, a sua unica alternativa eram
as «entendidas» locais.

v

Quando um camponés minhoto pretende persuadir uma pessoa sobre as
qualidades de um «bruxo», comecga, geralmente, por salientar que ele ou ela
detém, entre outros poderes, uma capacidade particular de acesso a informa-
¢Oes que normalmente sdo inacessiveis. Os termos «curiosas» ¢ «entendidas»
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indicavam precisamcnte essa busca da aquisicdo de um conhecimento esoté-
rico, Este é um dos aspectos que os proprios «bruxos» gostam de destacar.
Muitos outros vdo mais longe, porque afirmam possuir conhecimentos que
- estdo absolutamente vedados as pessoas comuns: podem «adivinhar». Os rela-
tos que obtive sobre consultas a bruxos fazem convergir sempre a atengdo
do ouvinte na extraordindria capacidade dos «bruxos» de revelarem coisas
que nunca lhes tinham sido ditas. E este, alids, o motivo mais importante
que leva a maioria das pessoas a consultar os «bruxos». Os medicamentos
receitados sdo, geralmente, pouco importantes; foi com alguma surpresa que

me apercebi que os meus informantes nem sempre se mostravam muito inte-

ressados por esta caracteristica. Fascinava-os, sobretudo, o facto de os «bru-
xos» poderem sentir nos seus corpos a localiza¢do das doencas do paciente
ou o facto de outros «bruxos» poderem «ver» para além dos poderes huma-
nos normais.

Em geral, ¢ com a demonstragio do seu conhecimento sobre a vida passada
de um cliente que o «bruxo» valida as afirmagées que faz, em seguida, sobre
o futuro. A medida que se vai deslocando dos aspectos mais facilmente previsi-
veis para os aspectos mais concretos da vida de um cliente, o «bruxo» é guiado
pelas respostas do cliente 4 sua adivinhagdo. O que me intrigou mais, nas ses-
sdes que observei, foi o0 modo como os clientes participavam activamente com
0 «bruxo» na construcdo de uma resposta especifica aos seus problemas, a par-
tir das suas proprias afirmagGes gerais. As asser¢des do «bruxo» funcionam prin-
cipalmente como dispositivos mnemdnicos ou como um encorajamento ao pen-
samento lateral. Como David Parkin escreveu a propdsito dos adivinhos
africanos, «o estilo € o tema narratiyo do discurso divinatdrio é um exemplo
paralelo da especificagio-de-um-problema como solugdo- de-um-problema»
(1979:147). Nos casos mais complexos, a solu¢io do problema s6 ird emergir
lentamente ao longo de um processo composto por diversas consultas a diferen-
tes bruxos. Noutros casos, ¢ obtida com brevidade uma resposta que satisfaz
o cliente. A uma mulher que se lamentava pelo facto de o marido, que traba-
Ihava em Lisboa, ndo querer regressar a casaj uma «bruxa» explicou que a
amante do homem tinha lancado um feitico ao mar que era, portanto, irrecupe-
ravel. A solugdo nfo lhe foi muito agradével, mas, pelo menos, funcionou como
uma resposta satisfatdria, porque lhe permitiu enfrentar a desergao do marido
sem a perda total da sua dignidade.

Enquanto curandeiros, os «bruxos» fornecem aos minhotos a possibilidade
de actuarem para além dos poderes humanos normais; enquanto exorcistas, for-
necem uma protec¢do contra os poderes sobrenaturais. O minhoto que consulta
um «bruxo» tenta aceder a poderes que normalmente lhe sio inacessiveis, a fim
de contrariar as for¢as malignas que assediam o seu mundo. Mas esta ndo & tal-
vez a fungdo principal dos «bruxos». Através da adivinhagdo, os habitantes locais
podem situar o infortiinio no interior de um quadro cognitivo e, assim trans-
formar a sua auséncia radical de significado numa realidade que é possivel de
compreender.
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17. OS PADRES

Nas suas relagdes com o mal e na organizagdo das suas vidas segundo
padrdes que, idealmente, produzem o bem-estar social e material, os minhotos
recorrem fundamentalmente & Igreja Catdlica, aos seus ritos e aos seus repre-
sentantes. O mediador principal entre a sociedade humana e a divindade é o padre
que, deste modo, protagoniza um papel central na sociedade local. Em contraste
com outras regides de Portugal, a influéncia que a Igreja e o Clero tradicional-
mente exercem sobre as populagdes rurais e urbanas continua a ser significativa,
a despeito das transformacdes actuais.

O padre da aldeia é, por assim dizer, o pedestal da hierarquia eclesidstica.
No Minho, cada freguesia tem a sua igreja e o seu padre. Hoje em dia, é comum
encontrarem-se padres com mais de uma freguesia a seu cargo, mas raramente
eles se ocupam de mais de trés. A dimensdo das freguesias rurais € bastante varid-
vel; mas, mesmo quando responsdvel por mais de uma freguesia, cada padre rara-
mente tem mais de 3000 almas a seu cargo, isto é, entre 600 a 700 familias. Se
tomarmos em consideragfo o facto de que, quando um padre encontra uma fre-
guesia a seu gosto, ele raramente se muda até 4 sua morte, vemos que, em norma,
os padres conhecem os seus paroquianos bastante bem. E frequente encontrarem-
-se padres que trabalham na mesma freguesia hd 25 anos ou mais.

No Minho, os lagos entre o0 pdroco e a sua freguesia sio particularmente
estreitos, porque a grande maioria dos padres é natural do concelho ou até da
freguesia onde trabalha. Este facto deriva do desejo da maior parte dos padres
de voltarem a sua terra natal. Na minha observagdo, os parocos rurais sdo em
geral filhos de camponeses médios e ricos. Ter um filho num semindrio é consi-
derado uma responsabilidade onerosa, apesar da educagio ser largamente sub-
sidiada pela Igreja. Nos nossos dias, porém, a vocagdo para a carreira eclesids-
tica estd em plena crise. Nenhuma das freguesias que estudei possuia um
seminarista, apesar de, no passado, terem produzido padres regularmente. As
familias mais ricas honram-se de nelas sempre ter havido um padre. Nos dias
que passam, no entanto, s6 poucas 0 «tém», € a pressdo sobre os jovens para
seguirem a carreira eclesidstica ja ndo é tdo intensa como outrora. Para se ter
uma ideia da «crise de vocagGes»: em 1957, Braga tinha 298 seminaristas maio-
res (isto €, como o curso do liceu feito); em 1967, tinha 214; e, em 1977, s6 tinha
52 (Silva, 1979:40). Voltaremos mais tarde a esta questdo.

A maioria dos padres de hoje foi para o semindrio pelos seus treze anos.
Eles voltavam a casa para as festas e no Verdo; o resto da sua vida era passada
em condi¢des altamente arregimentadas. Nos tltimos dez anos, aproximada-
mente, ocorreram grandes mudancas na educacdo ministrada nos semindrios.
Haverd poucas pessoas, porém que discordem de que a atmosfera dentro de um
semindrio era, até ha pouco tempo, extremamente opressiva e se orientava para
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fazer assimilar aos seus alunos um sentimento de importédncia pessoal e institu-
cional e um conhecimento livresco, pouco relacionados com as exigéncias de uma
sociedade moderna.

Embora o sistema de heranca no Alto Minho tenda globalmente a favore-
cer o filho ou a filha que casa e permanece em casa «a cuidar dos pais», 0s outros
filhos possuem também direitos de heranga. O padre herda, portanto, a sua parte
na propriedade paterna como qualquer outro filho. Por outro lado, uma vez que
ndo se verifica uma tendéncia para sobrestimar a filiagdo agnética, é frequente
encontrarem-se casos de casais cujo unico filho vardo é feito padre.

Cada paréquia tem a sua «residéncia», em geral contigua ao adro da igreja,
onde o padre vive acompanhado da «candnica» (uma empregada doméstica que
a lei candnica lhe permite ter) e, frequentemente, um membro da sua familia,
geralmente uma irmi solteira ou a mae vitiiva. O padre recebe também um «pas-
sal» (um quintal de boa terra), onde a empregada planta hortalicas e fruta e onde
se colhe vinho. Mesmo quando vive perto da sua freguesia de nascimento, as
terras que herdou dos seus pais sdo normalmente confiadas a um caseiro, pois
nio é considerado préprio da posicdo de um padre dedicar-se ao trabalho manual,
especialmente ao trabalho agricola, que é considerado inferior. A expressao uti-
lizada localmente é: «o trabalho da terra é muito porco».

Um grande numero de padres estd integrado como professor liceal na vila
mais préxima. Como a maior parte possui um automovel, as suas responsabili-
dades de professores urbanos nio entram em conflito com as suas obrigacdes
de pérocos rurais. Sendo assim pago duplamente, o padre consegue um nivel
de vida bastante razo4vel para os padrdes locais. O saldrio de um padre que se
dedica unicamente/ao trabalho paroquial, porém, ¢ bastante pobre. Se ele ndo
tiver outras fontes de rendimento, ser-lhe-a dificil manter um nivel de vida
«decente» — palavra sobre a qual voltaremos a debrugar-nos.

O paroco rural é pago pelos servigos prestados & congregagdo (baptismos,
casamentos, funerais e missas), em particular a missa didria dita «por inten¢ao»
da alma de algum falecido cujos parentes pagam o custo da celebragdo. Na época
das colheitas, ele recebe uma «congrua» de cada casa, que continua ainda hoje
a ser paga em géneros. Os proveitos desta contribuicdo néo sdo tdo grandes como
se poderia esperar, porque o padre vende o vinho e o milho que recebe e a qua-
lidade deles é frequentemente muito fraca, pelo que os contra-valores sdo dimi-
nutos. Este &um dos sinais comuns do anti-clericalismo rural.

O padre é também pago por servigos extraordindrios, tais como sermdes em
festas de freguesias vizinhas ou por um «confesso». O campon@s minhoto ¢ um
grande apreciador de retérica, gosta de ouvir um «bom sermdo» — isto ¢, um
sermio pronunciado vivamente,.com muita gesticulagio e &nfase nas palavras
centrais, cheio de analogias e com pouca profundidade analitica; um «bom ser-
mio» é como um discurso de um politico demagogo, deixa ldgrimas nos olhos
e um sentimento: de esgotamento emocional.

Os «confessos», por seu lado, sdo organizados no peniltimo dia de uma
snovena ou no dia anterior a uma festa. Sdo convidados vérios padres para con-
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fessarem as pessoas que querem comungar no dia de festa. A populagio apro-
veita estas oportunidades para se confessar e os niimeros de confessados sdo fre-
quentemente muito elevados. Uma vez mais deparamos com o anti-clericalismo
popular: € que os paroquianos ndo confiam na capacidade do seu préprio padre
para manter o segredo confessional; preferem, portanto confessar-se a um estra-
nho (cf. Freeman, 1970:97).

As responsabilidades de um pdroco, porém, ndo sdo exclusivamente para
com os seus fiéis, mas também para com a hierarquia eclesidstica que ele repre-
senta.

Recentemente, com o melhoramento dos meios de transporte, os contactos
entre os padres a nivel regional foram muito facilitados. Assim, todas as vilas
tém um café onde se pode encontrar sempre um ou dois padres, sobretudo a
certas horas habituais. Para além deste contacto informal, as reunides dos padres
de um arciprestado sdo cada vez mais frequentes e assumem maior importincia
na vida pastoral do paroco. A propria relacdo de cada um destes com a ciiria
€, nos nossos dias, bastante mais directa do que era ainda h4 vinte anos atrés.

Actualmente, uma grande parte dos padres rurais participa regularmente em
retiros e cursos religiosos de toda a ordem, para além das peregrinagées a Fatima
(muitas vezes anuais). Estas tendéncias para a unificagfo e a educagio perma-
nente do clero ndo se devem apenas a sua redu¢do numeérica e a melhoria nos
meios de comunicacio, mas também a influéncia do Concilio Vaticano II:

A unido dos sacerdotes com os Bispos € tanto mais necessdria em nossos dias,
quanto, por diversas razdes, os empreendimentos apostélicos ndo sé revestem mul-
tiplas formas, mas também ultrapassam necessariamente os limites da paréquia ou
diocese. Assim, nenhum sacerdote pode realizar suficientemente a sua missdo, iso-
ladamente, mas s6 num esfor¢o comum com os outros sacerdotes, sob a direc¢do
dos que estdo a frente da Igreja.?

E no dominio das suas diferentes expressées simbélicas e rituais que a viséo
do mundo camponesa e a visdo do mundo burguesa sdo mais facilmente distin-
guidas pelos habitantes locais. E, porém, quando estes diversos modelos da rea-
lidade sdo expressos em acgles de cardcter ritual que as diferencgas se tornam
claras e visiveis. Em tais circunstancias o clero encontra-se numa situagdo melin-
drosa, pois ele representa, nas duas visdes do mundo, o principal meio de obten-
¢do de poder espiritual. Nas ac¢des e opinides do clero, tanto rituais como secu-
lares, as diferencas nas crencas e concepcdes basicas das duas visdes do mundo
tornam-se claras e assumem uma grande importéncia, porque, apesar das trans-
formagdes sociais dos tultimos vinte anos, a sociedade rural minhota continua
a ser acentuadamente religiosa.

Perante esta situacdo, como seria de esperar, cada padre reage de uma
maneira especifica. Mas, em linhas gerais, podemos classificar os padres em

2 P. 0. n.° 7, Vaticano II, citado por D. Francisco Maria da Silva (Arcebispo de Braga), Men-
sagem — Ao Clero e aos Fiéis, Ed. Didrio do Minho, Braga, 1975, p. 60.
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trés tipos: 1) o «padre moderno»; 2) o «padre antiquado»; e 3) o «padre
curandeiro». Mais uma vez, esta classificacdo ndo é absoluta, correspondendo
apenas a tendéncias gerais. Presentemente, a maior parte 'dos padres pertence
ao primeiro tipo. Apesar de nfio devermos, de modo nenhum, exagerar a
«modernidade» destes padres — porque o impacto do Concilio em Portugal
nio terd sido propriamente revoluciondrio —, eles s3o exemplos de uma ten-
déncia para a secularizagdo da profissdo eclesidstica que corresponde (correcta
ou incorrectamente) & liberalizagdo da mentalidade religiosa que se efectuou
nas décadas de 60 e 70. 6

O «padre moderno» evita usar as vestes eclesidsticas e anda «a paisana»,
como qualquer membro da classe média razoavelmente préspero. Guia o seu
carro e tem uma segunda profissdo condigna, em geral a de professor liceal.
A maioria das «residéncias» destes padres foi renovada recentemente, seguindo
concepedes «urbanas» de arquitectura. As suas tendéncias iconocldsticas levam-
-nos a «limpar» as igrejas rurais, tendo-se perdido, assim, muito do valor etno-
légico, artistico e até religioso (para o povo) de muitos destes templos.

Do ponto de vista da sua relagdo com a visdo do mundo camponesa, estes
padres sdo caracterizados por duas atitudes principais fortemente interrelacio-
nadas: 1) a sua oposi¢do a manifestagGes religiosas de cardcter comunal (por
exemplo, festas, cf. Riegelhaupt, 1973); 2) o horror s «supersticdes». Na base
destas duas atitudes, estd uma concep¢do da actividade religiosa que, em si, é
multissecular; a seculariza¢do do clero, que se verificou nos tltimos vinte anos,
veio meramente a exacerbd-la. J4 S. Martinho de Dume (De Castigatione Rusti-
corum) protestava contra o equivalente ao que hoje se chamam «supersticées
pagas». E, ao longo/da nossa Idade Média, a Igreja ndo deixou de sentir a neces-
sidade de impor a sua concepgio da vida religiosa ao povo. Toda a forma de
culto que, teoldgica ou geograficamente, sublinha a independéncia ou a especi-
ficidade da comunidade local é perniciosa para a Igreja, porque, se esta pretende
manter-se Catolica (isto é, universal) e Una, as formas de culto t8m que ser estri-
tamente impostas pela hierarquia e devem manter-se universais e ndo localmente
especificas. A tradicional analogia entre a Igreja e o Corpo de Cristo &, alids,
aqui bem elucidativa. O corpo n3o pode funcionar se 0s membros se moverem
independentemente. '

Nos «padres modernos», esta atitude vem acompanhada de uma forte neces-
sidade de distin¢do entre as esferas profana e sagrada do quotidiano, da qual
a laicizagfio do clero, a que nos vimos referindo, no é mais do que um corol4-
rio. Confrontada com a penetragdo da ciéncia em esferas que eram tradicional-
mente suas ¢ com uma crescente separacdo do Estado, a Igreja foi forcada a
tomar tal atitude. Pelo contririo, para o campongés minhoto, que admite que
os «milagres» acontecem quotidianamente, o sagrado e o profano sdo indisso-
cidveis. Ele vive permanentemente no interior de um espago santificado, porque
o seu territdrio estd constantemente afectado pela protecgio dos simbolos sagra-
dos. Esta atitude estd também presente na familiaridade camponesa com os santos
que descrevemos anteriormente.
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O segundo tipo de padre, o padre «antigo», ¢ hoje menos comum. As suas
residéncias sdo mais deselegantes e tém um aspecto riistico; as suas igrejas ndo
foram renovadas e, por vezes, ndo possuem sequer um altifalante (instrumento
que veio a ocupar um lugar dominante na vida religiosa minhota). Estes padres
usam ainda frequentemente as vestes religiosas cldssicas e, dentro de certos limi-
tes, aceitam participar em actividades religiosas especificamente locais. Isto nio
significa que confessem acreditar em «supersticdes», mas sim que estdo mais
receptivos a estabelecer compromissos com os seus paroquianos.

Ha4, ainda, um certo tipo de padres, que € muitas vezes dificil de distinguir
do anterior, a que chamo «padres curandeiros», porque eles estdo preparados
para participar plenamente das cren¢as dos camponeses que sdo normalmente
rejeitadas pela Igreja. Enquanto os «padres modernos» suplementam o seu saldrio
por meio do ensino, o «padre curandeiro» é em geral pago informalmente pelos
seus servigos, como um auténtico curandeiro e exorcista. O povo refere-se fre-
quentemente a este tipo de padres pelo termo aplicado a qualquer operador ritual
ndo eclesidstico: «bruxo».

Alguns destes padres atingem tal fama que chegam a ser visitados por gente
de todo o Noroeste ¢ mesmo para além. Um deles, recentemente falecido, era
tdo procurado que, aos fins de semana, chegava a ser for¢ado a receber dez pes-
soas de cada vez, e bichas de carros formavam-se 4 sua porta. Pelo facto de serem
padres, estes individuos ndo sdo mais respeitados que os outros «bruxos». O seu
nimero é reduzido, mas a sua procura nao estd, de modo nenhum, a decrescer.
Muito pelo contrario, segundo apurei entre os proprios camponeses.

As razdes pelas quais os padres escolhem uma ou outra forma de compor-
tamento sdo muito idiossincraticas. E significativo, no entanto, que os «padres
curandeiros» tendem a encontrar-se em freguesias relativamente isoladas e até
montanhosas: zonas onde as estruturas da economia capitalista e a pressdo da
visdo do mundo da classe média ainda ndo se fizeram sentir com a forga com
que se fazem sentir em dreas mais acessiveis. Jd4 em 1966, Cailler-Boisvert,
referindo-se ao Soajo, dizia:

Nestas regioes isoladas, a intensidade da vida religiosa dos seus habitantes
depende do tipo de ligagdo que o0s une ao seu paroco. Basta que um pdroco ainda
demasiado jovem e, portanto demasiado inexperiente, cometa um descuido, para
que a maioria da populacdo lhe mostre a sua animosidade (1966:272).

Nestas regides isoladas, o padre estd mais sujeito 4 opinido da popula¢io
do que em dreas mais abertas & influéncia da classe dominante. Como J. Riege-
Ihaupt demonstra no seu estudo de uma freguesia proxima de Sintra (1973), os
padres das zonas mais acessiveis ao poder da classe dominante chegam a utili-
zar a sua influéncia entre os «poderosos» a nivel concelhio, e o préprio poder
policial do Estado, para exigirem dos camponeses uma forma de comportamento
que lhes ¢ estranha. Desde 1974, foram noticiados na imprensa nacional alguns
casos onde o conflito entre o padre e os seus paroquianos assumiu proporgdes
alarmantes. ;
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Alids, sempre que perguntei a «padres modernos» porque € que alguns dos
seus colegas se comportavam como «curandeiros», recebi invariavelmente a res-
posta de que, como eles viviam em zonas isoladas, aquela era a tinica forma de
terem acesso a uma vida «decente». Ndo podendo sobreviver de outro modo,
estes padres foram forgados a aceitar a visdo do mundo camponesa (que ndo
distingue, ao contrdrio da classe média, entre «supersticio» e «religido») para
poderem adquirir tanto o prestigio como o poder econdémico, que sdo requisitos
essenciais da sua posigdo sacerdotal. Talvez por isso mesmo, os seus colegas
«modernos», que atacam tdo violentamente as «supersticGes», sejam tdo com-
preensivos e benévolos no julgamento de tais individuos.

II

O papel do pdroco rural na vida de um concelho néo se confina as activida-
des religiosas. Ao longo de todo o século XIX e da primeira metade do século
XX, o padre era das poucas pessoas da sua freguesia, talvez mesmo a \inica, que
possuia uma educagdo formal — embora esta fosse provavelmente limitada na
primeira metade do século XIX. O conhecimento intimo e o contacto da popu-
lagdo rural, ligados ao «respeito» que suscitava quer na burguesia quer no cam-
pesinato, situavam o padre numa posicdo ideal para actuar como intermedidrio
ou mediador entre estes dois grupos. Este papel foi particularmente importante
durante o regime salazarista, porque os lagos directos de patrocinato entre a élite
urbana, que controlava as institui¢des do Estado ao nivel concelhio, e os cam-
porneses foram relativamente débeis. '

A legislagio de Mouzinho da Silveira, na base da qual foi efectuado o ata-
que ao poder temporal da Igreja em Portugal, ndo era antagdnica em relacéo
a figura do pa\d‘r'e3 . De facto, desde entdo até & Revolugdo Republicana, o clero
secular foi pago pelo Estado. Tal situagdo levou a uma alianga entre as classes
dominantes e o clero (Oliveira Marques, 1972, 11:24).

A legislagdo cabralista presumia uma actuagdo do clero que era fundamen-
tal para o seu sucesso a nivel de bases. Aos parocos rurais competia o recensea-
mento a partir do qual se levantariam novas formas de imposto, competia rece-
ber as taxas correspondentes aos bilhetes de encerramento nos cemitérios a criar
e competia organizar as elei¢cdes locais. Estas responsabilidades eram-lhes impos-
tas sob penas graves. Por exemplo, todo o padre que permitisse directa ou indi-
rectamente o enterro de «mortos dentro de qualquer Igreja, ou Capela da Fre-
guesia, ou Concelho onde houver cemitério publico» ou «fora do cemitério
publico depois de estabelecido e benzido» «se for Péroco ficard privado do bene-

* «Os direitos que o clero continuard a ter relevam apenas a necessidade de assegurar a sua
subsisténcia... porque a Religido é necessdria a0 homem, e os Ministros do Altar devem ser inde-
pendentes e bem pagos». Do Relatério do Decreto de 16 de Margo de 1832, p. 8, citado por'Rui
Feijo e M. de F. Branddo (1980:254).
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ficio (o seu saldrio), e indbel para outro(...); se for simples Sacerdote serd preso
por um m&és e declarado indbel para Beneficios Eclesidsticos»®.

A relagdo privilegiada entre o clero secular e o Estado manteve-se, com uma
Unica interrupgdo, até aos nossos dias. Em 1890, por exemplo, o recenseamento
da populacido dependeu fortemente da actuagéo dos padres (Halpern Pereira,
1971:27, n? 12), e os padres eram ex officio membros da Junta Paroquial (ou
de Freguesia). A leitura das Actas deste érgdo’ indica que foi s6 a partir da revo-
lugdo de 25 de Abril de 1974, com excepgdo de um curto periodo — 1911-1925 —,
que ele se libertou finalmente da influéncia do paroco. Durante todo este tempo,
praticamente todas as reunies foram realizadas na «Residéncia Paroquial», o
padre foi presidente por muitos anos, e as actas foram frequentemente redigi-
das pela sua propria méo. Ainda hoje, porém, ele é encarregado de fazer os aniin-
cios referentes 4 Municipalidade e 4s Finangas.

Assim, a importéncia da relagdo Estado-pdroco ndo pode ser colocada em
causa. Mas esta relagdo implica a consideragio de uma outra para poder ser com-
preendida: a relagdo paroco-povo. Para os camponeses, a importincia do padre
como intermediario com o mecanismo estatal e as estruturas do poder nédo pode
ser subestimada. Ainda hoje, por exemplo, todos os processos de casamento pas-
sam pelas mios do padre. Como membro (importantissimo) da Junta, o padre
era, até ha bem pouco tempo, responsavel por todos os documentos que habili-
tavam o camponés a receber a «tenga» (qualquer pensdo do Estado), a emigrar,
a entrar para a Casa do Povo, etc.

Este duplo relacionamento estd bem expresso na citagdo seguinte, retirada
de uma pequena monografia de um concelho do Alto Minho, escrita na década
de 30 pelo filho de um dos mais importantes proprietdrios desse concelho:

Desde que o clero deixou de dever a sua nomeagéo para as Pardquias aos Poli-
ticos, comegou a evidenciar qualidades morais e dedicagbes, que muito mais o apro-
ximaram do Povo. Devido a esse ascendente social, também tomou um grande pre-
dominio nas populagdes. E interessante ver como se manifesta a acgdo do Pdroco
no Povo. E nio s6 ele que acompanha o lavrador em todos os momentos de alegria
e tristeza, mas é também ‘ele que a pedido da prépria autoridade intervém- na eluci-
dagdo de passos que a fregyesia tem de dar.

L& as circulares que a autoridade lhe envia, elucida-os antes das suas homilias
dos perigos que se tem de precaver em muitos momentos da vida®,

Quanto & posi¢do do paroco em relacdo ao poder secular informal — ao
sistema do «patrocinato» —, ndo é tio facil evidencid-la fora da memoria dos
vivos, pois ndo ficou registada. Nas freguesias estudadas por mim, e tanto quanto

4 Decreto de 18 de Setembro de 1844, Art.° 73 e Art.° 185, Didrio do Governo, 27 Setembro
1844, pp. 243-4 e p. 257.

5 A primeira entrada refere-se a uma sessdo extraordindria em 1890, onde se discutem fundos
recebidos para a construgdo do cemitério paroquial.

6 Monografia de um concelho do Alto Minho escrita em 1935 em Lisboa, segundo um plano
elaborado pelo Prof. Marcello Caetano. O autor pede para ficar anénimo.

227



JOAO DE PINA CABRAL

eu pude estabelecer, o padre foi sempre um dos elementos principais da cadeia
do patrocinato local. Em todas as descri¢Ses que recolhi de querelas internas,
ele € sempre uma figura de relevo. Os «poderosos» da vila utilizaram 0 padre
como um elo de ligagdo com o povo na questdo dos cemitérios, na questdo dos
fontandrios, na questdo das estradas e, last but not least, na obtengdo de poder
politico. Nao me compete aqui fazer um estudo sobre a operagéo do sistema elei-
toral a nivel local e, alids, durante o longo periodo da ditadura salazarista, a
questdo da angariagdo dos votos ndo se colocava da mesma maneira’. B 'sabida
a importancia do clero nos anos 70 no movimento contra o Partido Comunista
(actuacdo, alids, bem manifesta no concelho estudado por mim); e é sabido tam-
bém que as posicdes oficiais expressas pelo alto clero raramente correspondem
as atitudes sistematicamente conservadoras dos pdrocos e dos habitantes rurais.
Na questdo politica, como também no que se refere a assuntos da administra-
¢do estatal, a estreita relagdo de cardcter informal entre o padre e a élite urbana,
principalmente o grupo de individuos com maior poder local, é absolutamente
fundamental tanto para o povo como para a propria élite urbana.

O comportamento dos padres no contexto da Revolugdo da Maria da Fonte,
€m que os camponeses minhotos pegaram em armas contra o governo, é signifi-
cativo. O pdroco rural estava, na altura, numa situacéo melindrosa, porque, se,
por um lado, vivia com o povo (e participava até da sua pobreza), por outro
lado, era membro de uma hierarquia poderosa e era, ao mesmo tempo, um ins-
trumento do poder estatal. Apesar de os padres rurais terem sido utilizados pelo
governo como meios de activar a legislagdo que o povo considerava opressiva,
foi também neste grupo social que os camponeses encontraram os lideres que
os dirigiram na sua revolta®. _

Esta posicdo de mediacdo entre o povo ¢ a classe dominante manteve-se até
hoje, com a excep¢do do curto periodo da Repiiblica. O exemplo de umas das
freguesias que estudei elucida bem a evolugdo da posi¢do do padre durante os
ltimos setenta anos. Em 1911, o povo veio avisar o padre — um afamado
mondrquico — de que um destacamento da Marinha o procurava. Ele-teve assim
tempo de fugir e de se esconder nas montanhas de onde voltava regularmente,
Finalmente, porém, foi for¢ado a fugir para o Brasil. Durante este periodo,
o professor da escola assumiu o seu lugar de lider local e de medianeiro com

7 O antigo Presidente de uma Junta de Freguesia dizia-me que «aquilo, naquela altura, ndo
era bem isto de eleigdes; elas faziam-se, mas safa sempre 0 que a gente queria». Forman e Riege-
Thaupt (1979) exageram quando afirmam Que patronage «ndo esteve presente na historia politica recente
de Portugal» (1979:380); tém, porém, razao, quando se referem a uma «desmobilizagdo politica das
pessoas».

8 Cf. Manuel Pinto (1979). Neste artigo, o autor sustenta a tese de que existiria uma estreita
identificagdo do alto clero com o governo e do baixo clero secular, os parocos da aldeia, com o povo
(1979:118-9). A postulagio de tal identificacdo parece-me justificdvel no que se refere ao alto clero,
mas quanto ao baixo clero ela parece-me demasiado facil para explicar o fenédmeno. E de notar que
0s padres ndo se revoltaram contra o que era exigido deles; foi antes o povo que se revoltou, O pro-
prio P. Casimiro Vieira nio era paroco de aldeia, mas sim pregador independente, o que lhe permi-
tia uma muito maior liberdade de movimentos.
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a classe dominante. Mas em 1925, j4 encontramos indica¢des nas Actas da: Junta
de que o padre estava de volta, e passado pouco tempo, ele retomou a sua impor-
tdncia local. e i _
Durante o regime salazarista, o seu sucessor atingiu uma posi¢do de parti-
cular proeminéncia na zona. O padre era um elemento central da; J u_nta e atra-
vés de uma cuidadosa politica, em que jogava com a sua ascende'naa sqbre os
camponeses e com a sua influéncia no seio da élite urbana, conseguiu reunir todo
ovo & sua volta.
°P O padre que lhe sucedeu, porém, j4 ndo teve a mesma felicidadff. Por volta
de 1960, poucos anos depois de ter tomado o lugar, o poder da I_greja comecou
a entrar em franco declinio. A nivel nacional, a abe;tura ao cap}tal e:c)tl:a_ng]eéro
e a progressiva liberalizagdo da economia, que est4 ligada ao periodo mécmf as
guerras africanas de independéncia, acompanhado§ pelo alargamento das aci-
lidades de educag¢do.e do surto emigratorio, produziram uma atmosfera de l%be—
ralismo que, progressivamente, provocou a erosio da a.hanga’e.ntre a Igrega e
o Estado. Ao mesmo tempo, registou-se uma quebra no prestigio da f\_mgaol e
no poder do clero, ligada a diminuicéo dos jovens que Se' dedicam a carreira ecle-
sidstica. Foi aproximadamente nos primeiros anos da dccarda de 69 que se n?tou
uma inversdo nos nimeros de seminaristas em todo o pais (c_f . Silva, 1979:41).
O sacerddcio deixara de ser uma carreira sedutora para os jovens. _
Enquanto os padres precedentes podem ser enquadrados na categongndc
«padres antiquados», 0 novo padre é um «padre moderno» que levou a tendén-
cia de secularizagdo e de oposigdo i visio do mundo camponesa ao ponto de
afastar o povo. Este 1iltimo ndo compreende a sua recusa em manter formas ¢’:Ee
comportamento ritual que, para ele povo, néo s&0, de modo nenhum, «aércal:?‘-
mos pagdos». O seu poder politico diminuiu conmderavehm‘:nte, solﬂ:retudo epois
de 1974. Nas eleigdes posteriores a Revolugdo, os paroquianos néo se sentiram
obrigados a votar pelo partido que o padre propagandepu ‘af:tlvgmente (o (?DS).
Porém, a influéncia politica da Igreja permanece m_gmflcatlva e 0 apoio ai?'ue
dispensa aos partidos da direita e do cc.:ntro deve ser tido em conta na atn t1(5;3
dos padrées do voto popular no Alto Minho. O poder do clero est4, no entan ),
em declinio. A nova élite do concelho comecou a e_stabe]ecer lagos de pfltroc1-
nato mais fortes com algumas familias componesas influentes e a e.ducacao for-
mal deixou de ser um monopdlio do clero. Estes dois factores per.mltcm a0 cam-
pesinato um acesso muito mais directo as instituicGes burocraticas, omitindo,
assim, a mediagdo e a autoridade do clero.

III

N&o é apenas no aspecto do poder secular que o péror,:o' rural estd pr’e§ente-
mente a perder muita da sua importéncia; no aspecto e_spl.ntual, f:Ic estd igual-
mente cada vez mais distanciado do povo. Como ja foi filto, a dlfe.rc.:nca entre
a «religidgo do povoy e a «religidio dos padres» é um fenémeno tradicional com
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bases muito profundas no passado histérico do catolicismo ibérico. J. Riegelhaupt,
no seu artigo «Festas e Padres», demonstra que «os lagos entre as unidades terri-
toriais € as préticas religiosas» sdo uma das principais caracteristicas da «religido
popular» (1973:836). Assim, para o povo, o acto religioso estd intimamente ligado
a0 espirito de comunidade. Por outro lado, a Igreja, desde o Concilio de Trento,
baseou a sua religido no conceito de salvacio individual, e mesmo este conceito
tem sido colocado em causa pelos padres influenciados pelo Concilio Vaticano
II, como veremos mais adiante. Desta maneira, portanto, podemos compreender
a importancia concedida por tantos antropdlogos ao complexo cultural das «fes-
tas», meios de expressdo religiosa do espirito de comunidade, tal como 3 oposi-
¢d0 sistemdtica que a Igreja move a tais expressbes locais de religiosidade.

Em 1979, 0 novo bispo de Viana do Castelo publicou uma carta pastoral dedi-
cada ao tema das «festas popularesy» — i, celebragdes de natureza popular e piblica
que estdo associadas a uma unidade socio-geografica particular. Os lugares podem
ter festas, tal como as freguesias, os concelhos e os distritos. As festas de lugar sdo
pouco frequentes no Alto Minho. A maioria das festas realiza-se aos niveis da fre-
guesia e do concelho, Sdo celebradas em ocasides especiais, geralmente no dia de
um santo. Embora sejam celebragdes de identidade socio-geografica, atraem tam-
bém pessoas de freguesias, concelhos e distritos limitrofes. As festas tém em comum
com as peregrinagdes as capelas de certos santos (as «romarias» — as duas catego-
rias s30 muitas vezes indistintas) o facto de serem simultaneamente ocasides para
o divertimento e jiibilo seculares e para a celebragio religiosa. Para o minhoto, estes
dois aspectos estdo intimamente interligados. O momento crucial de cada festa é
a procissao. Os foguetes estralejam e as celebragdes estendem-se, normalmente, ao
longo de todo o dia & pela noite fora. As festas sdo um tempo de miisica alegre, d
bailes, de consumo de iguarias e de grandes quantidades de vinho. '

A carta do bispo aos seus padres focava a necessidade de distinguir mais
nitidamente entre os elementos «profanos» e «sagrados» das festas. Na sua opi-
nido, os elementos profanos nio sio consentaneos com a natureza sagrada do
acontecimento, subtraindo-lhe, além disso, a atencdio popular. Recomendava,
por isso, aos padres que submetessem a organizacdo das festas ao seu controlo
directo para assim poderem eliminar o0s elementos profanos. O padre de Pago
e de Couto que, desde hi muito, actuava em conformidade com estas ideias,
sentiu-se particularmente encorajado por esta circular.

Tal atitude das autoridades eclesidsticas nio & um fenémeno recente. Mas
a preocupagdo do clero em dissociar o profano e o sagrado foi reavivada ulti-
mamente € provocou um grande ressentimento entre 0s camponeses, que consi-
deram as festas como momentos centrais da vida de comunidade.

Uma outra drea de discdrdia ¢ a velha oposi¢do da igreja 4 «canonizagio
populary. A Igreja ndo levanta sistematicamente objeccdes a todos os cultos de
origem popular®, Porém, observa com suspei¢do estas formas de adoraciio e

® Utilizo'aqui o termo «cultox no sentido de um conjunto de actividades que envolvem a ado-
racdo de uma entidade sobrenatural especifica.
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opde-se tenazmente a todos os cultos que nio reconheceu’ oficialmente. Pode
tratar-se de uma reliquia, como o corpo mcorrupt.o de alguém que o povo acre-
dita ser um santo; pode tratar-se de uma pessoa viva que o povo considera tarr}-
bém como santa; enfim, pode tratar-se de um culto em redor de uma ﬁeterr;n—
nada imagem particularmente «miraculosa» ou, por exemplo, uma rocha sobre
irgem Maria tera pousado. '

! qugls%l:;gftos, pessoas e locais que s80 0s foc9s para o desenvpl_vunento des;
tes cultos populares sdo, para os minhotos, meios altamente efl'm.entfs pfiraas
controlo e aquisi¢do de poder sobrenatural. Referlndo-s:e a santudrios .ocals n
Asttirias, W. A. Christian descreve um fendmeno muito semelhante:

Para a comunidade humana que vive no territériq em que se espalha_ asua greag;
(dos santudrios), a imagem do santuériolacaba por su}'lbohza: a prép;? ten:a:) .
actividades nas quais a comunidade baseia a sua 1df:nt1dade. Os santu :os‘; is::ls i
tos pelas pessoas que vivem na drea sobre a qu_al. incide a sua grac;alc:;?x;-l:;r)l p
assegurar a continuidade e o sucesso das actividades do grupo ( :44).

Apesar de, numa perspectiva durkheimiana, p'odermf)s afirmar que nf:tcg:
pequenos santudrios correspondem a _formas cge manifestacdo e, pon;anto, ue:: s
de reprodugifio do espirito de comunidade, ndo devemos, no e_ntag 0, esq ol
que nio é desta maneira que 0 povo os concebe. Na pﬂcrspcgth obca.m;;1 i
(isto é, de um ponto de vista émico), estes santl.l,énos 530 meios de 0 teng ) d¢
beneficios de cardcter sobretudo temporal. Atrayes destes santudrios, 0 povo ia(.) i
dita poder obter «milagres» e, ;}ssim, eleg aflguram—se-lhf comf)_::::l mAeSSim
actuagdo prética sobre a comunidade ¢ nao so de actgaggo e.splrcll .tc )tén;
tais santudrios e tais objectos de culto (a imagem, a reliquia, a pedra, 3 “f‘ L
um valor «real» e sdo objecto de «posse»; poslcm ser «roube}dos‘_» ou danifica.
dos criminosamente. Quem tenha vivido em Vila Novz?. de Gaia ndo pode ;S?;:-
cer a procissio de S. Gongalo, em que o povo, no meio do rufaﬂr df)sd tan‘L ac:i e»,
faz saber anualmente a toda a gente que «o Santo € nosso endo édoa (5:
A histéria de S. Torcato, cujo corpo é pertenca da fregl.!c§1a homémnl;lat,)‘l:r
xima de Guimardes, é um excelente exemplo. da «possesm.v:dade» doso a 1b ?151-
tes de uma unidade socio-geografica especiflca‘ (Santos $11va, 1979). O cabido
de Guimardes pretendeu transportar esta reliquia para a cidade, porqlif.: prsop::;
cionava grandes lucros sobre a fom'!a de ex-votos. Mas as suasst{;:fte; 51;3 113537
o0 conseguir pela forga foram sucessivamente fracassando em 1501, g c,:onse-
e, finalmente, 1805. Em todos estes casos, 0 povo ergueu-se em arrlllllas e conse-
guiu manter o controlo sobre o «seu» santo. Urp acontecune‘nto semelhante,
rido em Ponte da Barca em 1976, serd descr'lto nas préxxmas~paigmas.

Por seu lado, a enérgica oposigdo da Igreja: a estes culto_s néo se deve: mera-
mente ao facto de que ela baseia a «sua» reI.igw“m no conceito de sal\;aq;‘o pet:;:
soal; deve-se, sobretudo, ao facto dg que 2 hierarquia religiosa se ?en ? Et;cmo
mente posta em perigo pela manifestacdo de cultos de cariz ocal. e
fenomeno universal, a Igreja exige o cont‘rolo do culto a todos 0s Ilnvelst. lo :al-
déncia do povo a «fazer» santos e a dedicar-lhe um culto especialmente 3
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estd em directa oposi¢do ao poder e 4 hegemonia da Igreja. Deste modo, pode
explicar-se ndo s6 a forte oposicio que a Igreja move 4 «canonizacéio populary,
mas também a maneira como a Igreja tende a absorver os cultos cuja expansio
nao pode mais controlar. O comportamento do Cabido de Guimarées € um bom
exemplo desta atitude, porque os conegos visaram nio sé o controlo do corpo
¢ dos lucros que rendia, como também modificaram a legenda popular, trans-
formando este homem desconhecido num bispo madrtir. R. Hertz, escrevendo
no principio deste século sobre o culto alpino de St. Besse, partilha um ponto
de vista idéntico, quando afirma que, para as autoridades eclesidsticas de Ivrée,

tornava-se necessdrio dissociar a santidade do Monte e concentri-la no corpo do
santo: porque a rocha (que estava na origem do culto) permanece eternamente fixa
no mesmo lugar; mas o corpo, real ou suposto, é mével e pode perfeitamente servir
como veiculo da energia benéfica, se um dia senhores poderosos quiserem «enrique-
Cer» o seu tesouro sagrado com ele (1928:168).

Finalmente, a oposigdo da Igreja contra as «supersticdes» prenuncia o
esforco homologo que é desenvolvido pela hierarquia para controlar o compor-
tamento religioso ao nivel popular. Para os camponeses, a oposicdo de muitos
padres as «supersti¢des» representa um problema. Em virtude dos seus poderes
especiais, os padres podem operar quer como celebrantes de rituais que valori-
zam directamente a «comunidadey (como as procissdes e a missa), quer como
celebrantes de rituais de natureza terap€utica que contrariam as forgas do mal,
designadamente como curandeiros e exorcistas. Os padres possuem algo que falta
a0s camponeses: o conhecimento esotérico e o poder sacramental. Para os cam-
poneses, estes dois aspectos da actividade de um padre estdo profundamente inter-
ligados; o poder sacramental do padre deriva da sua ordenagdo que, por seu lado,
lhe € concedida como resultado de «estudos muito intensivos» realizados no semi-
ndrio. O conhecimento esotérico adquirido deste modo ¢ associado a instrucdo,
especialmente a instrugdo em latim. O latim, como expressdo deste conhecimento
especial, € em si um instrumento espiritual muito poderoso. Um famoso padre
«bruxo», especializado em doencas provocadas, pela «inveja», pratica as curas
recitando oragdes do Rituale Romanum.

Esta atitude que atribui poderes especiais ao padre ndo se limita ao Minho,
estando disseminada através de toda a Europa ¢ é j4 muito antiga. Le Roy Ladu-
rie, no seu estudo de Montaillou (século X1v), diz-nos que uma certa mulher acre-
ditava que os padres podiam salvar pessoas por duas razdes: 1) os padres pro-
nunciam «boas palavras» (controlo da lingua e sabedoria esotérica); 2) eles
contactam com o Corpo de Cristo (1980:298). Por sua vez, referindo-se ja ao
século X1X, Frazer cita-nos dois exemplos franceses da crenga de que, por meio
da «recitagdo de certas formulas sagradas» ou da «recitacdo de certas preces que
50 ele sabe e tem direito a pronunciar», o padre pode controlar os elementos
(1925, 1:231). Deste modo, se compreende a grande énfase colocada pelos padres
nos seus conhecimentos e estudos. Durante o meu periodo de trabalho de campo,
fui frequentemente surpreendido pela forma acentuada como os padres se refe-
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riam a sabedoria e aos estudos uns dos outros. Alids, eles disp(’)nem de vé.nqs 51m
bolos para marcar essa sabedoria: todas as casas dos padres tém um escntdncf,
onde a existéncia do que é localmente considerado como uma enon,ne quanti-
dade de livros (que, em certos casos observados, c'heg‘am a ser em linguas que
0s proprios n3o dominam inteiramente) e uma maquina de escrever assumenm
uma grande importincia. E aqui também que se encontra 0 t.elefgne (s1mbolp
da posi¢do do padre como mediador com outr;ﬁlos classes sociais). E neste escri-
i ¢ recebe os seus paroquianos . )
ténoczﬁooj.f?g;ms, a caracteristilza dominante dos bruxos € a sua capacidade
de aceder a uma informacdo que outras pessoas nao possuem. Da mesma
maneira, os minhotos associam o poder espiritual dos padres_ ao seu cont_roio
sobre o conhecimento esotérico. O poder espiritual flo pad_re néo ¢ indissocidvel
do seu poder temporal, porque este se baseia também na instrugdo e porque os
minhotos ndo distinguem entre mente e espirito. Isto significa (}ue 0s fe..n‘éme-
nos de caricter intelectual sdo assimilados aos fendmenos d'e caracte{ espiritual.
Assim, toda a forma de conhecimento recondito — isto &, f:onhecnnenttz que
lhes ndo é acessivel — é considerado como um meio potencx:al de ol-)tenga(') c:le
poder: espiritual, intelectual e, até certo ponto,‘ tEIEl[?Ol"al, pois, por mtermeglo
do aparelho burocritico, a aptiddo intelectual e literaria € transformada em poder
40 politico-econdmica. )
& agteu?:mni;onés minhoto estd dependente do poder _tt?mporal do padre, ndo
estd, de modo nenhum, menos dependente do poder esglntual. Par.a Fle, o domi-
nio e o uso de forgas espirituais € uma necessidade bésica do qv'.totlfhano. Tfmto
em rituais que reforcam o espirito de comunifla.lde, como em rituais de caracter
terapéutico, o padre é particularmente necessario. Ass:_m, por exemplo_, 1o caso
destes 1ltimos, o seu missal latino é considerado um 1nst1'rumento vah()?ls;lmo
tal como o s@o as chaves do sacrario. Na viséo popular, o simples acesso f,s r:m—
jas do manipulo, a pedra de ara, a égua-beuta;, att:uf SaJ_J‘t:: Oleos, a estola, etc.,
e poderes espirituais que ndo tém rival. )
fomi:c(r)?);s(i)cgzdcrla fgreja a taliJs interpretacdes sobrt? o valor mé.glf:?'dos scus:.
instrumentos rituais — pelo menos, de um ponto de vista formal — € ja rcmoga;,
mas ndo devemos esquecer que, até ha bem pouco tempo, o p.‘ad're rural acredi-
tava tdo facilmente nas possessdes do demonio, no valor magico que e_nesta
regido atribuido as franjas do manipulo, etc., como 0s seus paroquianos.

* O «padre antiquado», mesmo que ndo partilhasse completamente estas crencgas,

estava, no entanto, frequentemente disponivel para actuar em co;nformd?cle com
elas, se fosse chamado a fazé-lo. Se ele fosse abordado, a0 cair da noite @015
estas coisas fazem-se sempre em segredo), por uma «mulher.zn.xha» que lhe pem;se
para «fechar o corpo» a uma sua parenta que estava «Eolhl.d{nha» (mflu-olha o)
ou que estava possuida por uma alma pcn’afia, ele ndo dizia que naodc cstav,a
mesmo disposto a utilizar a chave do sacrario para o fazer. A chave do sacra-

5 2 i —
19 Em geral, a maioria das lojas rurais — os «comércios» — possuem um telefone e o pa
possui outro.
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rio, que, teologicamente, ndo é mais do que qualquer outra chave, assume no
pensamento popular a capacidade de abrir e fechar «corpos e almas». Um padre
«moderno» reagiria de modo muito diverso — foi esta, alids, a atitude do padre
que me descreveu este acontecimento. A mulher recebeu imediatamente um ser-
méo sobre o tema das «supersti¢des» e, muito provavelmente, veio a concluir
que néo podia confiar na discrigdo do padre.

Além de se recusar a utilizar o poder magico inerente aos «meios de graga»
que controla, o «padre moderno» recusa, inclusive, a prépria necessidade-da uti-
lizagdo de tal poder. A maioria dos «padres modernos» aceita a possibilidade
tedrica da possessdo pelo deménio ou do contacto com as «almas», mas nega
a sua operacionalidade pratica. Muitos dos fenémenos de deméncia, histeria e
outras doengas de cardcter psicossomético ou psiquico sdo ainda explicadas pelos
camponeses desta forma. A recusa dos padres em actuar sobre tais interpreta-
¢Oes leva os paroquianos a recorrerem a outros operadores rituais, 0s «bruxosy.

Christian, referindo-se aos «padres modernos» que encontrou nas Astiirias,
escreve:

A.religiﬁo que € trazida para o vale pelos jovens padres do Concflio Vaticano IL.tenta
encorajar as pessoas a encontrarem Deus em si préprias e a acabar com a religiao' para
efeitos praticos ou para salvagdo. A sua concepgio da religido acaba com a necessidade
de intermedidrios divinos e coloca em questio a continuidade da utilizacdo dos santud-
rios e das devogdes generalizadas (1972:xiii).

Na base desta atitude estd, como j4 dissemos, uma profunda separagio entre
a esfera profana e 4 esfera sagrada. Esta separagio estd ligada a0 movimento
de liberalizacdo que, em Portugal, se faz sentir no seio da classe média desde
0s primeiros anos‘da década de 60. Desta maneira, o «padre moderno» acom-
panha a evolugéo histérica da visdo do mundo da classe média, A evolugdo da
visdo do mundo camponesa foi, porém, diferente. O isolamento e a homoge-
neidade cultural da comunidade, tanto ao 'nivel da freguesia como do lugar,
foram sensivelmente diluidas, o que explica o facto das «festas» terem perdido
ja muito do seu brilhantismo tradicional.
nivel da freguesia, sobretudo porque a'lealdade face aos valores basicos da visdo
do mundo camponesa ndo diminuiu. Ha uma consciéncia crescente da existén-
cia de forgas anti-sociais e destrutivas, o que explica, alids, a utilizacdo mais fre-
quente dos «bruxos». :

Esta experiéncia de anomia € manifesta a um outro nivel: na crenga de que
as pessoas néo sio tdo felizes ou sauddveis como o eram no passado. Além do
enfraquecimento da experiéncia individual de comunidade, foi também a pro-
pria natureza da subsist&ncia que se transformou. Com a maior dependéncia dos
parpquianos em relacdo as fontes externas de rendimento e a sua participagdo
mais activa no mercado de trabalho capitalista, verificou-se uma elevacdo dos
padrdes de vida, que foi acompanhada pela procura crescente de uma grande
diversidade de bens que nem sempre podem ser produzidos localmente. No domi-
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nio dos artigos de alimentacio, as casas mais ricas conseguiram acomodar-se
parcialmente a este desenvolvimento, alargando a gama dos produtos cultiva-
dos. Mas os camponeses de riqueza média e os camponeses pobres s6 poderiam
ajustar-se a estas transformagdes se subvertessem o delicado equilibrio que ¢ exi-
gido pelo sistema tradicional de agricultura mista. Deste modo, foram obriga-
dos a socorrer-se cada vez mais de produtos de consumo. :

A crénga de que «antes» ou «antigamente» os homens eram mais fortes e
viviam mais tempo do que hoje ndo é uma novidade ou sequer uma especifici-
dade desta sociedade — o mito da Idade de Ouro é um dos temas principais do
pensamento europeu. Porém, esta atitude assumiu caracteristicas interessantes
nesta regido que, a meu ver, esto profundamente ligadas ao processo de trans-
formacdo anteriormente pormenorizado. Os camponeses minhotos evocam fre-
quentemente o poder que extraem da terra, considerando a relagéo que mantém
com ela como uma fonte de vida e de vitalidade. Para eles o trabalho da terra
é a fonte da vida de toda a nagdo. A sua relagdo com a terra é alegadamente
a raiz da boa satide: a alimentagio desejavel deve ser «natural, pura, fresca,
limpa» e deve ter sido produzida recentemente pela casa. Na sua opinido, o facto
de muitos emigrantes nfo conseguirem resistir 2 vida das cidades estrangeiras,
regressando fracos e macilentos, ¢ explicado pela falta de «forga» dos produtos
alimentares urbanos. E pela mesma razio que os citadinos sdo supostamente mais
fracos.

que os mais novos, porque costumavam prescrever infusdes feitas com ervas
locais. Diziam-me que os remédios de agora estragam o figado para curar o cora-
¢d0. A satide vem da terra, de cuja forca vital depende. «A minha medicinay,
insistem os camponeses, «¢ vinho e broa». H4 um horror exagerado pelo vinho
tratado quimicamente («vinho a martelo»), que é acusado de estragar o estd-
mago de quem o bebe.

Com a crescente utilizagio dos produtos de consumo, torna-se mais premente
o sentimento de uma perda de forga. Esta preocupagio constituia um tépico favo-
rito das conversas em Paco. Num domingo de 1977, depois da missa, os donos
da maioria das casas ricas de Paco envolveram-se numa discussdo para decidir
qual seria a casa que dependia menos dos produtos de alimentagéo do mercado.
A casa que finalmente prevaleceu (cuja dona ¢ uma descendente da familia
Gomes) orgulha-se ainda hoje pelo seu triunfo. Esta disputa, que sublinhou téo
vigorosamente o prot6tipo de subsisténcia, seria inverosimil em Couto, porque
aqui é menor o mimero de familias que pode adequar-se aos seus padrGes.

Neste momento, serd talvez conveniente sumariar o que escrevemos nas ulti-
mas paginas. Como intermedidrios entre grupos sociais e visdes-do mundo con-
trastantes, os diversos padres adoptam respostas diferentes. Os padres «moder-
nos» rejeitam os valores camponeses; os padres «bruxos» assumem os valores
camponeses ¢ distanciam-se da élite urbana. Se a mediacdo do padre se tornou
dificil a partir dos anos 60, as tensdes e as incoeréncias resultantes néo séo feno-
menos estranhos na sociedade local; foram simplesmente colocadas em relevo
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com as transformages em curso. Mas os padres continuam a actuar como media-
dores € a ser respeitados, quer pela burguesia quer pelo campesinato: nem o povo
deserta das igrejas ou rejeita os padres (com a excepgio de casos muito invulga-
res), nem a élite urbana adopta uma atitude demasiado repressiva contra os
padres «bruxos» ou contra o novo tipo de «bruxos». A parte final deste capi-
tulo tentar4 delinear os mecanismos que, na maioria dos casos, possibilitam a
existéncia continuada desta mediagdo e inibem a radicalizagdo do conflito. -

Iv

Comecemos por tentar elucidar, pelo menos parcialmente, o processo pelo
qual os «padres modernos», que nio satisfazem as necessidades espirituais dos
camponeses, continuam a actuar no contexto da sociedade camponesa.

Em primeiro lugar, convém esclarecer que, se o «padre modersion se recusa
a participar numa grande parte da vida espiritual do camponés, isso nio signi-
fica que ele nfo continua a desempenhar uma posicio muito importante. Assim,
a missa continua a ser dita, a visita pascal mantém-se e os baptismos, casamen-
tos ou funerais (mal ou bem) nio sdo abandonados. Mas hd ainda um outro
complexo de ideais que possui um grande significado neste processo: o anti-
-clericalismo.

Paradoxalmente, e na minha opinido, o anti-clericalismo popular é um fené-
meno importantissimo na manutengdo da posigio local da Igreja e nio precisa-
mente o contrdrio, como é frequentemente suposto !,

O significado do'termo néo tem sido sempre bem entendido; e mesmo auto-
res que compreenderam que ele descreve duas atitudes radicalmente diferentes,
nem sempre distinguiram claramente os diversos significados sociais de cada urna
delas'?, Antes de mais, convém especificar que anti-clericalismo nio significa
ateismo militante, nem sequer uma atitude de confronto com a Igreja: o anti-
~Clericalismo ¢ uma atitude de aversdo aos padres. Em Portugal, podemos dis-
tinguir dois tipos principais de anti-clericalismo. O anti-clericalismo culto em
geral, encontrado na classe média e relacionado com os movimentos magdnico
e republicano, e o anti-clericalismo popular. Estamos interessados unicamente
no segundo tipo.

1 on . , ;
Uma ideia muito semelhante é expressa por Sydel Silverman no seu estudo.de uma vila do
norte da Itdlia quando nos diz:

Por contraste com as fontes anénimas da mudanga politica, h4 uma figura que pode per-
sonificar as mudangas cerimoniais — o padre. Desta forma, ele torna-se o foco do ressenti-
mento contra a perda do «localismo». Os Montecastellesi continuam a declarar-se sibditos
fiéis da Igreja; o seu ressentimento é dirigido contra o padre como um individuo e ndo contra
a Igreja universal e as suas linhas correntes de orientagdo (1975:170).

2 Ver Moraz (1979) para uma discussdo do assunto muito pouco elucidativa e J. Riegelhaupt
(1979) para uma excelente anilise do anti-clericalismo na Estremadura.
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Na sua expressao tipicamente rural e minhota, o anti-clericalismo ¢ uma aver-
sdo 4 pessoa de cada padre ou dos padres em geral; mas ndo como um grupo
e sim como individuos. Como j4 foi dito, isto néo significa que os camponeses
ndo acreditem nos poderes dos padres. Aquilo contra o qual eles protestam &
o que consideram como uma falta de santidade de individuos particulares. Assim,
0s paroquianos estdo sempre a criticar o «seu padre» e a dar como exemplo
padres jd falecidos ou de outras paréquias. Eles individualizam a sua aversdo
para com as atitudes e as opinides dos padres, particularmente aqueles que eu
aqui chamo de «padres modernos», que so vistos, ndo como ministros de uma
religido largamente diferente da do povo, mas sim como individuos incompe-
tentes.

Enquanto para o «padre moderno» existe uma diferenca intrinseca entre as
suas actividades nos baptismos, casamentos, funerais, etc., e as actividades de
curandeiro e exorcista, 0 mesmo jd nio sucede com os camponeses, para quem
a recusa dos padres em actuar nestes contextos se apresenta como meramente
arbitrdria, uma idiossincracia pessoal.

A forma especifica assumida pelo anti-clericalismo local é em si interessante.
Analisando as criticas feitas aos padres no dia-a-dia, podemos resumi-las em trés
tipos bésicos: 1) o padre é «comedor» («é egofsta», «interesseiro», «sempre preo-
cupado consigo préprio ou com o dinheiro»; «utiliza mal o dinheiro da paré-
quia») 2) «é incapaz», «é ineficiente» («ndo sabe fazer sermdes»; «nem sequer
diz a missa com jeito»; «é preguigoso»); 3) «€ sensual» (em geral, referem-se
as «amantes e filhos», reais ou imagindveis, ou dizem que ele tem amantes em
pardquias distantes.

E curioso notar que a terceira falta ndo assume tanta importincia como as
duas primeiras. Para os camponeses, «um homem € um homem», o que signi-
fica que os homens nfo podem evitar a satisfagdo dos seus desejos carnais. As
mulheres, porém, essas podem «mas nio queremy». E um fenémeno, alids, reco-
nhecido para toda a Peninsula e mesmo toda a zona do sul da Europa, onde,
para as camadas rurais, a sexualidade feminina é profundamente mais atemori-
zante que a masculina.

Estas criticas tém um particular interesse, pois correspondem precisamente
aos opostos dos conceitos que os camponeses utilizam para categorizar os san-
tos (cf. p. 262). Assim, os santos s@o categorizados pelo seu desinteresse pes-
soal (altruismo, generosidade, desejo de se sacrificarem a si préprios, fisica e
mentalmente); pelo facto de que sdo altamente eficazes, tanto nas curas e mila-
gres que perpetraram, como nas suas responsabilidades terrenas; finalmente, por
serem sexualmente «puros». Aqui, porém, mais uma vez, enquanto para as «san-
tas» a «pureza sexual» é uma condicdio prévia e absolutamente essencial, para
0s «santos» este aspecto tende a ser menos marcado.

Estes conceitos sdo utilizados como meios de explicacdo das acgdes dos

" padres que n#o satisfazem a visdo do mundo camponesa. Em Pago e em Couto,

o facto de o padre mostrar relutincia em dar d4gua-benta (pois os «padres moder-
nos» consideram a utiliza¢do da dgua-benta feita pelo povo como «coisa supers-
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tl_cmsa») explicava-se pela sua «preguica»; o facto de o padre se recusar a exor-
glzall: «(cizorpos abertos» — pessoas possuidas por «almas penadas» — era
xl;)) icado pelo facto de que «ele ¢ medroso» ou «s6 sabe reparar mdquinas, nio
fade reparar pessoas»; as suas atitudes marcadamente destrutivas em re]at,:ﬁo a
ecs)téoisn?: rltuzcal:ls de caracter comunal eram explicadas pelo facto de que «ele s6
e ressado na festa do santo que prefere» ou «é interesseiro» ou «quer ter
Inneiro, mas nao quer ter o trabalhow, etc.
e n:istf z‘iintx-clencahsmq p'ersonalizado €, além disso, reconfirmado pelo facto
d 'm todos os pa}dres rejeitarem a visdo do mundo camponesa de uma maneira
(:gtzr{;)ga:ae?; esjl:aﬂar. (0] .camponés, que carece de uma perspectiva global sobre
como instituicdo, ndo pode compreender 40 sa
i I ¢do, ' PO que ndo sdo «os
p?.dres>>, mas sim a prépria Igreja como instituicio hierarquica que é a respon-
savel pela ndo satisfacio das suas expectativas. ’
pode(l:‘)c ;:ailrlﬁzlonfs r_mnhoto considera-se a si proprio como um ser destituido de
ectuais ¢ espirituais. Ele depende dos pad izacgi
fung¢bes temporais e espirituai e e
pirituais que, de outro modo, nio seri
is ¢ de o 1 a capaz de desem-
gc;l;:.;. 1; aties;rmgjao do aparato eclesidstico é tdo terrivel para ele como o é para
] adoxalmente, a razdo talvez mais im i
¢ 2 1230 portante para o insucesso da
g:x;ézmz;gacm) dg elsg;lerda partiddria entre a populagdo rural do Minho depois
volucdo de 1974, foi o seu anti-clericalismo mili ;
9 tante e ateu. O co
mento do camponés que recrimi i
1 na padres concretos pela sua propria i i
} ) 1nsatisfa-
¢do com a lIgreja, deve-se, sobretudo, ao facto das atitudes mais radicais da bur-

gllESla, que atacam a Igl'cja como 1n uicao, Sere antagonic; aos int
Stit a serem
» t g : as _S €resses

v

dos padees oo st s e et dfecat perents o epe
élite urbana, as divergéncias ébvias de pen:anfegio t?:tlre 5 CaI‘l;p_eSlnatp- Pal‘fi s
devem-se A «falta de educacdo» do campesinato Pore emf dOIS Al
analfabetismo e 4 falta de conhecimento técnico dc:;s cz:lmum y (‘)’ it
?I}Jdem 4 aceitacdo dos camponeses de todo um i, Geccn Olitm i
el}tf: urbana rotula de «supersticGes» supérfluas ei‘gggll:nnffr?tg :rig:;\g:s 311? y
mfmado de§ta expressdo, na sua utilizagio burguesa, é o de «ideias falsés =
seja, copcextos que néo correspondem 2 realidade tal qual ela é definida», C;u
burgqes1a. Em muitas utilizagdes da palavra, estd também implicito que ospe .
:{cr:echta:mn nas su;zerstigﬁes sdo vagamente falhos de lucidez de espirito. As su q;l :
t{goes ndo sdo entendidas como partes integrantes de uma visio dc; muncfe P
sim como «sqbre_vivéncias pagés» ou «degeneragfes»: sio formas de re reo," ;
21 unt1- tipo Qre-crlstﬁo dfe pensamento. Nao sdo parte da «religidio», sé’tog a;:tai
socal; grsl ;};tl:;lzalcl::jss . ‘C’;vza.r;iosl:;l;?(li e,‘assiér‘l, visto como um «educador» das pes-
culo de «racionalidade» e nio couca)omizlen l:lt:ciieel:foi.conmderado Fomo um vel
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Os padres «bruxos» e 0s outros bruxos colocam um problema diferente a
élite urbana. Se um destes padres desviantes se torna demasiado famoso ou incé-
modo, é admoestado pelos seus colegas e pelo seu bispo. As autoridades civis
podem, analogamente, tentar refrear as actividades dos «bruxos» que adquirem
um renome excessivo. Mas, geralmente, predomina uma atitude de tolerancia
embaragada e apreensiva. O argumento frequentemente utilizado é que estas pes-
soas nio agem desta maneira por acreditarem genuinamente nessas coisas, mas
por terem legitimos interesses econdmicos a sustentar, ou por nao quererem pre-
judicar a relagiio pastoral. Uma atitude que, alids, tem muito de semelhante com
a atitude dos camponeses para com os «padres modernos». No caso particular
dos «padres curandeiros», a classe média estd claramente disposta a desculpar-
-lhes as suas actividades, pois é a tinica forma de eles terem uma «vida decente».
Isto ndo significa que aquelas pessoas que ndo possuem disponibilidades econo-
micas consentineas com o estilo de vida da classe média sejam «indecentes»;
o que se pretende dizer é que uma pessoa da classe média, que ndo vive segundo
estes padrdes, estd, de algum modo, a cometer um acto reprovavel. Estes padres,
porque sdo padres, t&m direito a uma «vida decente», isto é, tém direito a per-
tencer  classe média e a manter os seus padrdes de vida, mesmo comprometendo-
-se com as «supersticdes». .

A atitude dos citadinos face as «supersti¢des» ndo é sistemdtica. Os mem-
bros da burguesia provincial estdo em contacto permanente com 0O campesinato;
embora rejeitem a visio do mundo camponesa, ndo deixam de ficar impressio-
nados com o poder detido pelas suas imagens. E isto que explica a sua reacgéo,
por vezes de receio, a situagdes que, publicamente, ndo aceitariam considerar
como assustadoras.

A crenca e o interesse na parapsicologia e nas virtudes ervandrias, dissemi-
nadas entre o clero e a burguesia provincial desta regido, ilustram também esta
ambiguidade da burguesia perante a visdo do mundo camponesa. O padre de
Pago e de Couto frequentou dois cursos de parapsicologia e, pessoalmente, con-
vidou um famoso «ervandrio» a deslocar-se & freguesia. Estas «disciplinas» enun-
ciam, na linguagem «cientifica» e «racional» da burguesia, 0 que basicamente
corresponde 2s crengas camponesas. 330, assim, modos ideais para a resolugdo
da referida ambiguidade. A premissa da parapsicologia, que nos interessa parti-
cularmente aqui, é a sua aceitagdo como manifestagOes cientificamente verificd-
veis da mente humana de todo um conjunto de fendmenos que 0s camponeses
explicam como manifestagdes de «coisas més». O tipo de parapsicologia apre-
sentada por um tal padre Quevedo S. J., do Brasil, obteve um grande impacto
em Ponte da Barca. A Faculdade de Filosofia de Braga (uma escola jesuita) foi

influente na divulgagio desta versdo curiosamente catélica da parapsicologia,
que distingue entre os «efeitos do espirito» e os milagres cristdos aprovados pela
Igreja.
De modo semelhante, a naturopatia é um meio interessante para conciliar
as crengas camponesas sobre os poderes revitalizadores da terra, ¢ a rejeicdo dos
produtos de consumo baseada no protétipo de substisténcia, com uma «racio-
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nalidade» cientifica. Estas duas «disciplinas» possibilitam uma mediacio do con-
flito cultural que € sentido pelo clero rural e por outros membros da burguesia
provincial.

VI

Para o campongs, os papéis dos padres e dos bruxos ndo sdo contradito-
rios, como podem sugerir os padres, mas sim complementares: o camponés que
apela aos padres com fins profilicticos, recorre aos bruxos com fins terapéuti-
cos. O padre representa uma moralidade inequivocamente positiva, e ndo ha qual-
quer segredo sobre as suas acgBes que, na opinido do campesinato, sdo plena-
mente coerentes com os interessés da comunidade como um todo. O bruxo, pelo
contrario, ¢ moralmente ambiguo, e ¢ utilizado para beneficiar os interesses pura-
mente individuais ou os interesses de uma casa. Estes podem, bem entendido,
colidir com os interesses de outros individuos ou de outras casas. Por isso, os
bruxos sdo consultados em segredo, sdo observados com suspeita e, além disso,
sdo designados com 0 mesmo nome que ¢ atribuido s bruxas no seu sentido
primdrio as quais, apesar da sua ligagio com a «inveja», s30 mais propriamente
os simbolos da existéncia de uma outra ameaga que impende sobre o grupo social:
a sexualidade feminina.

VI
A VIDA E A MORTE



£

FO A
7. O corpo incorrupto de Utelinda da Barca.

18. A MORTE E O ENTERRO

As praticas ligadas ao enterro nido sio uniformes em todo o Minho. Por
vezes, diferem mesmo entre duas freguesias, reflectindo, assim, por um lado,
o relativo isolamento das freguesias rurais e, por outro lado, as suas historias
diferentes. Mas podemos ainda acrescentar um terceiro factor explicativo:
o impacto diverso de toda uma nova atitude para com a morte € o enterro. O Alto
Minho atravessa presentemente um processo de transformagdo radical destas ati-
tudes. O que surpreende é o facto de ndo haver uma consciéncia local sobre este
processo de alteragdo.

A partir do século VI, desenvolveu-se, entre os cristdos, um apego ao enterro
ad sanctos, ou seja, considerava-se que quem fosse sepultado junto das reliquias
de um santo ou em lugares santificados obteria, desse modo, beneficios espiri-
tuais na vida extraterrena (para uma discussdo histérica geral sobre as praticas
da morte na Europa cristd, cf. Ariés, 1975 e 1977). Nio existindo no Minho
espaco suficiente para acomodar todos os mortos no interior da igreja, s6 os
ricos podiam receber este tratamento privilegiado: os vizinhos eram, na sua maio-
ria, enterrados no adro em sepulturas comunais ou individuais.

Deste modo, no momento em que 0s Vivos se congregavam para a oracéo,
0s mortos jaziam aos seus pés, assim, a pertenga a freguesia promovia uma uni-
dade que transcendia a prépria morte.

A despeito de alguma imprecisdo da parte dos meus informantes, parece que,
até ao século XX, muitas das pessoas eram enterradas sem caixfo. Envoltas numa
mortalha, eram-levadas & sepultura dentro de esquifes, que eram caixdes comu-
nais abertos.

Em todo o sul da Europa, durante o século XVIII, a pratica de enterrar as
pessoas nos adros comegou a ser objecto de criticas. Em Portugal, esta critica
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$6 veio a ser saliente depois das invasges napolednicas e foi consagrada nas deno-
minadas Leis de Sadide da década de 1830 e, especialmente, na lei de 1845 (cf.
Pina Cabral e Feijo, 1983). Como Ariés observa a propésito da Franga, nio é
possivel afirmar com rigor se esta indignag¢do resultava de uma preocupacéo real
com o verdadeiro perigo que o estado de inciiria dos adros representava para
a saude piiblica ou se resultava do desenvolvimento de novas atitudes perante
a morte. Inclino-me a aceitar a proposta de Ariés, colocando uma maior énfase
na segunda explicagio.

A reacgdo do campesinato minhoto ao ataque directo que as Leis de Satide
de 1845 moveram is suas préticas de enterro foi violenta e conseguiu protelar
a construcdo sistemdtica de cemitérios até aos finais do século X1X. Em Paco,
as actas da Junta de Freguesia mostram que, durante as décadas de 1880 e 1890,
foi debatida a questdo da construgdo de um cemitério, que ficaria fisicamente
separado do adro actual. No entanto, o cemitério s6 comegaria, de facto, a ser
utilizado durante o segundo quartel do século XX. O cemitério de Couto sé viria
a ser construido muito mais tarde, durante a década de 1970. A mera utilizagdo
de cemitérios &, desde logo, uma indicagdo de uma reformulagiio das atitudes
camponesas.

Os enterros nos cemitérios sdo realizados €m campas separadas pertencen-
tes a cada casa. As campas podem ser compradas. Praticamente todas as casas
camponesas de grande e média riqueza possuem uma campa onde enterram os
seus mortos. Sdo, geralmente, ornamentadas com uma ldpide de mdrmore onde
S€ encontram gravados os nomes e as datas de nascimento e morte dos defun-
tos. Estdo também, habitualmente, presentes outros simbolos religiosos como
um crucifixo ou uma estatueta da Virgem Maria. Estas decoragdes sdo imita-
¢des conscientes das modas urbanas' e transmitem prestigio 4 casa. As casas
pobres nio tém meios para adquirir campas préprias €, portanto, nio se podem
dar a estes luxos. O direito de utilizar uma campa € herdado por todos os filhos
do proprietdrio original. Mas, na prética, hd uma campa por cada casa e as pes-
soas sdo enterradas na campa da casa a que.pertencem ou na dos seus pais, no
caso de ndo possufrem uma casa propria. Y

Ha dois aspectos inovadores a salientar a'respeito dos enterros nos cemité-
rios. Primeiro, os cemitérios estio situados em espagos separados das igrejas,
apesar de serem um campo santo. Nas cidades, poderio ter sido, sobretudo, as
necessidades demograficas que impuseram esta alteragdo. Mas, nas dreas rurais,
ela corresponde a uma mudanga de atitude que leva ao desaparecimento da antiga
familiaridade com os mortos em beneficio de uma maior separagio entre o reino
dos vivos e o reino dos mortos. Os vizinhos Jé ndo rezam literalmente por cima
dos seus mortos. A tentativa de abolicdo desta prética parece ter constituido uma
das facetas das Leis de Saude que mais chocaram os camponeses minhotos oito-

centistas. Ainda hoje se encontram ecos dos comentérios do almocreve de 4 Mor-
gadinha dos Canaviais: cobertas de mérmore, estas campas sd0 tio bonitas como
as da cidade, é verdade; mas o cemitério & um lugar frio e himido, onde os mor-
tos ficam desamparados na solidio e no desconforto. Actualmente, isto é aceite
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como uma condi¢do inevitdvel, mas no século XIX era considerada como uma
igéncia injustificada.
emg%l?:lielrrgssante verificar que os Camponeses, a0 Mesmo tempo qug.?“omle;:g;
a adoptar préticas urbanas e a construir ccrfutenos, c_o.n.tm.uam aterdi 1:1?0“08
em renunciar totalmente ao seu antigo sentido de fan}lhandade com 0s " sim,
que era uma expressdo do forte sentimento de .cgrpumdade d?. freguesia. -Ss ré:
quando finalmente foram construidos, os cen‘uterlos foram s1tuz.1§05 olrna1r :c15~
ximo possivel das igrejas, no tragado do caminho que é percorrido pe E'l;‘rita-se
sdes quando, nos dias de festa, elas cor‘ltornam’ a igreja e o cruzeiro. '}“‘cavan-i
na verdade, de uma transgressdo das Leis d‘e Saude originais, que es%c'l i i
que o cemitério deveria localizar-se nos limlte.s c}a.s zZonas _hf"b‘tada§'_t l;n';em ré
em Paco ¢ em Couto, depois da missa dominical, os vuﬂzmhos \/131.;:1'rio émlza-
os mortos, restabelecendo, assim, o lago que a construcdo do cemité
. . |
cara:);:;lfnda caracteristica dos cemitérios que representa uma mudar:ii ;::;:
cal das atitudes ¢ a existéncia de tiimulos separados uns dos outros e pe
tes a casas diferentes. Como Ariés escreve,

i foeaied luear
a necessidade de reunir perpetuamente os mortos d:% fa::mha no mt:mi; Icli; ut;le :12 B
de a um novo sentimento que, entre ;
reservado e fechado correspon ] e
gou a todas as classes sociais no século X1X: o afecto que liga os membros vivos
familia é comunicado aos membros mortos (1975:153).

Natalie Davis discutiu .a emergéncia desta tendéncia na Fram;a' 'durante
os séculos XVI e XVII. Nessa época, e particularmente entre as fa.rml.las pro-
testantes, surgiu a necessidade de destacar o que.a :'1utora dcsngr}a con;ohfm
flecha da familia no tempo e no espago» através do interesse de'dlcado is-
téria da familia, de uma limitacdo dos lagos de .parentffs.co activos e de u(rﬁn
maior cuidado no planeamento activo das estrat‘églas ffrm'harcs. Entre os ;:at, -
licos, esta tendéncia foi dificultada pela grande 1mp0rtanc1_a colocac}a._ nos. a?gs
interfamiliares e comunais, expressos nas «formas Cfltél‘lca‘s utradlc-:xon-als‘ e
enterro) que se ligavam directa ou simboh.camente a msgltuu;oes corporatwta;i
que ndo estava'm, de modo nenhum, morlbux.ldas nos sEeculos XVI e xvn,f_‘
como as assembleias e os conselhos paroquia‘ls das aldeias, os grupos prq 1§—
sionais, as guildas de oficios, as confrarias e outros organismos simi-

> 77:99-100). ey
laresI:IcE; E::f:mitérios,)os vizinhos néo sdo colocados numa unidade infhshnﬁa_ como
sucedia nos adros; as pessoas jd ndo rezam pelos mortos da freg;r;csga_ e sim _pclos
seus proprios mortos — «0s NOSSOs mortos». Mas as duas tendﬂl‘l(:‘_l-af cgcms}en;
— a influéncia da comunidade ¢ a influéncia da casa. Esta coexisténcia nio
um fendémeno recente ¢ foi detectada ao longo deste estudo. 0 enterro nas cam-
pas separadas e decoradas do cemitério ndo é apenas um 3113al do enfraqui;:ll—
mento das experiéncias de comunidade, mas tamb.,em da nog¢do de casa que lhe
estd indissociavelmente ligada, conforme ja referimos.
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II

. Como tem sido sublinhado frequentemente, a morte, enquanto fenémeno
social, é um processo e ndo um acontecimento completol que ocorre no exacto
momento da morte fisica. Para o minhoto, tal como em muitas outras socieda-
des, a morte detém uma existéncia prépria e pode ser evitada, prevista ou con-
vocada.

Os minhotos acreditam que a iminéncia da morte coincide com a manifes-
tagﬁo de certos sinais «agoirentos». H4 muitos exemplos: se os sinos da‘igreja
«tém um som triste», ¢ um vizinho que vai morrer: se um mocho pousa no
telhado de uma casa durante a noite e pia num tom arrepiante, é um dos resi-
dentes da casa que vai morrer; se um cio uiva de noite sem uma razdo Gbvia,
ou se uma raposa ou um coelho néo foge quando uma pessoa se aproxima, é
prenunciada a morte iminente de alguém.

. Pelo facto de pertencerem 4 sociedade — uma pertenca sinalizada e simbo-
!lzadg pelo baptismo —, os seres humanos estio protegidos de uma percepcio
1fned1ata das forgas sobrenaturais. Os animais, que nfo sdo protegidos pelo bap-
tismo, possuem Presumivelmentc uma maior sensibilidade a estas forgas. Assim,
Teagem com mais prontiddo quando se aproxima a morte, o Diabo, o olhar fixo
do mau-olhado, a bruxa ou o santo — a presenca destas forcas é sinalizada pelo
comportan:len‘to inquieto ou anormal dos animais (cf. Christian, 1981:75).

Os préprios mortos podem, ocasionalmente fornecer uma indicagfio sobre
as pcssoiis que os irdo seguir. Por exemplo, quando os olhos de uma crianga
morta ndo podem ser fechados, diz-se que ela estd a «chamary um parente;
quando uma pessoa morre, a direccdo da sua cabega assinala a parte da fregue:
sia — «do:e cima» ou «de baixo» — onde se verificard a préxima morte.

As visbes da «procissdo dos defuntos» sio registados em todo o Norte
de Portugal e na Galiza. Embora as caracteristicas especificas’ variem leve-
mente, os aspectos principais sdo comuns a toda esta vasta regido. Em Ponte
da Barca, a «procissdo» ¢ formada pelos vizinhos que estdo prestes a morrer
ou, segundo outras versdes, pelos que morreramtrecentemente. Um certo vizi-
nho de Pago costumava ter visGes de um grtipo de pessoas que transporta-
vam um caixdo. No interior do caixdo, jazia o vizinho que iria ser o préximo
flpado, rodeado por aqueles que o iriam seguir na morte. Este homem acre-
ditava que ndo lhe era permitido revelar os nomes dos vizinhos que obser-
vara,, porque, nesse caso, seria ele proprio a morrer; no entaﬁto, indicava
© nimero de pessoas que deveriam morrer durante esse ano nas «mieias de

cima» e nas «meias de baixo» da freguesia. N

\A mfmc € uma ruptura na ordem social, quer pela alteragdo que provoca
nas relagdes sociais, quer pelo seu forte pendor individualista (cf. Bloch e Parry
1982:3-5); as Pessoas,sé‘lo individualmente subtraidas do grupo a que pertencizm‘;
desdeﬂo bapnsmg. Esta interpretagdo é confirmada por uma outra crenga: os
q118 véem a }?romssﬁo 580 pessoas s6 parcialmente baptizadas, cujos padrinhos
Nao pronunciaram correctamente todas as palavras durante a ceriménia do bap-
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tismo. O balanco entre a natureza social € a natureza fisica ou animal do homem-
¢é, nestas pessoas, mais favordvel 4 segunda.

Um aspecto interessante de todas as «procissdes dos defuntos» € a sua forte -
ligacdo com a identidade da freguesia. Como Lisén Tolosana notou a respeito
da Galiza, «deve ser salientado que ‘os da noite’ [a ‘procissdo’] restringem, escru-
pulosamente, as suas deambulagdes nocturnas aos limites da freguesia, porque
esta possui uma igreja e um cemitério» (1971b:105). Os vizinhos mortos perten-
cem a comunidade da freguesia, tal como os vivos; uma vez mais, a comuni-
dade da freguesia transcende a morte. Isto é evidente na crenga que afirma que,
na noite anterior & morte de uma pessoa, a sua alma vagueia pela freguesia,
falando aos amigos e visitando o0s seus campos. Isto ocorre também no caso do
vizinho ser um emigrante que morre longe de casa. Contaram-me a histéria de
um homem que sentiu, junto da sua cama, uma presenca que durante a noite
lhe afagou a sua mio. Alguns dias depois, recebeu a noticia da morte em Paris
de um grande amigo seu.

A morte n3o é interpretada simplesmente como a extingdo das condi¢des
fisiolégicas da vida; é, sobretudo, um processo que resulta de uma luta entre
as forcas da vida e as forgas da morte. Hd um conceito local que o ilustra muito
claramente: a crenga nos «remédios da desempata». Nesta metdfora estd impli-
cita a ideia de um desafio, tal como nos jogos, entre a vida e a morte. Quando
uma pessoa estd muito doente e se aproxima da morte, os residentes locais acre-
ditam que haverd um momento em que os médicos lhe aplicam este remédio.
Se ainda restar um sopro de vida a pessoa, ela sobrevive e cura-se; se, no entanto,
estiver destinada a morrer, a morte ocorrerd imediatamente.

I1I

No Alto Minho,- hd quatro tipos distintos de morte, em relagdo aos quais
as pessoas reagem de forma diferente. Pode morrer-se de velhice; se a pessoa
tomou a Extrema Ung¢do — um «rito de incorporagido no outro mundo» (Van
Gennep, 1960:165) — esta morte nio é problemadtica: a passagem da vida 4 morte
estd bem delineada e ritualmente completa. Pode morrer-se de uma doenga: é
possivel que, neste caso, se tenha recebido a Extrema Uncdo e efectuado os rituais
de separagfo da vida e de incorporagédo na morte; apesar disso, este tipo de morte
gera maiores problemas, porque subtrai da comunidade dos vivos um membro
que ainda era valido, ameagando, assim, a ordem social. Neste tipo de morte,
areaccdo dos parentes e dos vizinhos é j4 mais violenta, o pranto é mais intenso
e sdo maiores os perigos que envolvem o periodo que precede o enterro.

No entanto, € o terceiro tipo — a morte violenta ou a morte por acidente
— que produz a maior reac¢do da comunidade local. O choro é mais intenso,
os vizinhos lastimam o falecido e 0s outros membros da sua casa, e todas as pra-
ticas de defesa suscitadas pelo medo de que a alma do morto possa ndo se ter
separado do mundo dos vivos, sdo estritamente cumpridas.
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Finalmente, hd as mortes de criangas — de «anjinhos». Em geral, ndo sdo
sentidas tdo intensamente como sucede nos casos dos Hois tipos anteriores de
morte. As criangas nao sdo ainda membros plenamente participantes da socie-
dade e, sobretudo se sdo muito novas, a sua morte € aceite com um certo senti-
mento de resignagio. Por outro lado, a «pureza» das criangas, o facto de que
«ndo tiveram tempo de pecar», significa também que possuem menos lagos com
este mundo; assim, a sua separac¢do cria menos problemas que a morte de um
adulto. !

_ Depois de qualquer tipo de morte, todos os portdes e portas da casa do fale-
cido sdo imediatamente abertos de par em par, permitindo a entrada a'quem
0 deseja.r. Os parentes entregam-se ao choro e, geralmente, retiram-se para um
quarto interior, até chegar o momento em que o corpo estd pronto para ser
exposto. Este é o primeiro de trés prantos que irdo ocorrer durante o veldrio
e tem o efeito de chamar a atencfo de todos os vizinhos préximos, que logo aco-

dem em auxilio. E rapidamente organizado um grupo de vizinhos composto por °

algumas mulheres, que tratam da cozinha e ajudam a preparar o corpo, e por
um homem que «corre com o enterro». Todos os vizinhos do lugar se esmeram
no auxilio a casa do falecido no periodo da morte. Velhas animosidades e dis-
putas sdo temporariamente esquecidas; se hd uma inimizade de longa data entre
duas casas e se uma delas deseja terminar a contenda, esta é a altura de enviar
u~m seu representante para trabalhar na outra casa. Na prética, os vizinhos ndo
sdo todos necessarios € os que, afinal, assumem a direc¢do da casa durante os
trés dias do veldrio sdo, geralmente, os vizinhos preferidos, os «amigos».

' O corpo é, habitualmente, lavado por uma pessoa do mesmo sexo do fale-
cido com aguardente, o que supostamente permite preservar as suas feigoes.
E atado um pano para manter os maxilares cerrados, o seu cabelo é penteado
e o corpo ¢ vestido com a melhor roupa que o finado possui. Coloca-se uma
forte énfase na necessidade dele parecer «decente», isto é, de evitar os sinais da
decomposigéie. Deve existir sempre uma lamparina de azeite acesa ao lado do
morto, para o resguardar das influéncias maléficas.

Depois de o corpo ter sido preparado, o homem que «Ccorre com o enterro»
convoca o funciondrio da agéncia funerdria e os parentes préximos que residem
em lugares afastados, compra comida e apronta a casa para acolher a subita
aﬂué:ncia de gente que a ird encher depois do-segundo pranto. Nos trés dias
seguintes, a cozinha serd utilizada ininterruptamente, produzindo refei¢cdes da
melhor qualidade para as pessoas que auxiliam no enterro assim como petiscos
para as pessoas que apresentam as suas condoléncias.

Depois de trazer o caixio, o agente funerdrio prepara a sala e coloca o cada-
ver no caixdo. Comeca uma nova fase do velério. A azdfama e as lamentacdes
desordenadas das primeiras horas desaparecem e todas as pessoas, doravante,
passam a desempenhar papéis formalmente definidos. Os membros da casa
(incluindo os criados) iniciam o. segundo pranto. Sao acompanhados pelos filthos
do defunto, mesmo no caso de viverem actualmente separados, e, com menor
intensidade, pelos irmdos germanos do defunto.
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Os «doridos» vestem-se de preto e, mesmo no pico do Verdo, cobrem-se
com roupas proprias para os rigores do Inverno. Deste modo, protegem-se con-’
tra a ma influéncia que é provocada pela morte. E interessante lembrar que o
homem que «corre com: o enterro» era também chamado «agasalhador».

Os «doridos» sentam-se, entdo, chorando o morto, acompanhados por
parentes préximos e outras visitas. As carpideiras profissionais, que organiza-
vam o pranto, eram comuns ainda hé cerca de vinte anos. Eram as chamadas
«choradeiras». Hoje, esta tarefa é desempenhada pelos «doridos» e, particular-
mente, pelas mulheres que se entregam a um choro frenético. O pranto é pon-
tuado por paroxismos regulares, que coincidem com a chegada de pessoas inti-
mas do falecido — um parente ou um amigo —, consistindo em algumas frases
convencionais que variam ligeiramente segundo os diferentes tipos de morte. De
um modo geral, hd a preocupacgdo de destacar a «bondade» e a «pureza» do
finado e & frequente a sua comparagio com uma crian¢a ou com um anjo,
insistindo-se sempre no facto da casa ficar agora sem protec¢do.

As visitas, que continuam a afluir ao longo das quarenta e oito horas seguin-
tes, aproximam-se da base do caixdo ¢ aspergem o COrpo com dgua-benta, uma
pratica cuja fungdo manifesta € afastar os espiritos maléficos (cf. Hertz, 1960:63).
Aligs, se a pessoa morre em casa, a aspersiao com 4gua-benta e a recitacdo de
ladainhas destinadas a afugentar o Diabo sdo iniciadas logo que o individuo atra-
vessa os seus derradeiros momentos. Segundo uma crenga difundida pelo clero
ainda recentemente, se pudessemos olhar através dos olhos de um moribundo
que ndo foi aspergido com dgua-benta, ndo poderjamos ver a luz do dia, por-
que os demonios que o rodeiam sdo tdo NUMErosos que obscurecem a luz.

Ap6s este rito da dgua-benta, cada visitante dd os pésames a cada um dos
membros da casa, fazendo, em seguida, um donativo para uma missa € inscre-
vendo o seu nome na lista dos visitantes. Esta pratica constitui também um rito
de separagdo, porque cada missa, que é celebrada pela alma de um defunto, &
uma forma de a auxiliar a libertar-se mais rapidamente do Purgatério. Ao ofe-
recer uma missa, os visitantes favorecem o processo de transigdo do defunto do
mundo dos vivos para o mundo dos mortos. Durante todo o periodo que ante-
cede a missa do sétimo dia, ninguém pronuncia o nome da pessoa que morreu,
que ¢ antes designada como «o falecido». Nos proprios dias que precedem o
enterro, o morto é referido como «o falecido sobre terra». (S6 os parentes pro-
ximos cumprem esta regra durante todo o periodo de luto .y Os visitantes entram
¢ saem, mas os «doridos» nunca ficam sozinhos e ninguém dorme em casa até
a0 momento em que o corpo é levado. Sdo servidos continuamente vinhe do
Porto, vinho, aguardente e boles. Os amigos intimos, os parentes e 0s vizinhos
préximos sdo convidados a tomarem refeiges com a familia.

A presenca no velério dos filhos, do conjuge ou dos pais é uma prética cor-
rente, mesmo no caso de estarem emigrados. No prazo de uma hora, depois de
ter sido recebida a noticia, os parentes abandonam empregos € casas em paises
como o Canada, a Franca, a Alemanha, o Brasil eaté a Austrdlia, tomando ime-
diatamente um avido que os traz a Portugal. Em geral, chegam durante a segunda
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noite do velério ou na manhd seguinte e a sua chegada anuncia um recrudesci-

mento dos choros que, finalmente, atingirdo o climax a meio da manhi com a -

vinda do padre que ird conduzir o corpo ao cemitério.

Os sinos dobram durante a manhi, indicando que se vai realizar um fune-

ral. Assim, um largo mimero de pessoas comparece na casa dos familiares do
morto para as oragdes, incluindo, pelo menos um representante de cada uma

- da maior parte das casas vizinhas que mant&m contactos com os «doridos».
Os presentes quedam-se, por uns instantes, silenciosos, formando-se, em seguida,
no exterior, uma procissio quando o corpo abandona a casa ao som do tltimo
¢ mais estridente pranto dos «doridos». A estes ndo é permitido acompanhar
o0 caixdo, porque a alma do defunto poderia sentir-se entristecida pela sua migoa,
decidindo-se a permanecer entre os vivos.

O processo de separagdo da alma relativamente ao corpo e aos vivos princi-
piara antes do préprio momento da morte fisica. Mas agora o perigo de uma
separac¢do inadequada ¢ particularmente grave, pelo que os movimentos da alma
devem ser cuidadosamente guiados. E isto que explica praticas como a proibi-
¢do de pronunciar o nome do falecido (com medo de que alma responda a cha-
mada). Ndo deve levar-se fogo para fora da casa onde se encontra o cadaver,
porque a alma poderia segui-lo, transformando-se, assim, numa alma penada
que assombraria a comunidade dos vivos. Para impedir o extravio da alma, é
necessaria a presenca do padre na procissdo. Até recentemente, a procissédo cos-
tumava deter-se nas encruzilhadas, onde o padre recitava uma oragio para evi-
tar que a alma tomasse a direc¢do errada. O padre actual aboliu este costume.
Quando o caixdo é baixado i sepultura, a maioria das pessoas muda incessa-
mente de lugar, porque, de contrério, a alma poderia encontra-las e ficar com
elas. Depois do caixdo ser colocado na sepultura, quase todas as pessoas lan-
¢am um pedacinho de terra para a cova. Sem este rito de separacio, a alma
transformar-se-ia numa alma penada, porque, mais uma vez, seguiria os vivos.
Deve notar-se que todos estes rituais cumprem duas fungdes simbdlicas: ao afas-
tarem a alma, as pessoas protegem-se contra a contaminac¢io da morte e, ao
mesmo tempo, auxiliam a alma no caminho da sua salvagio. -

O perigo da alma ndo partir e permanecer na terra, sob a forma de alma
penada, € sobretudo marcado nos casos de morte violenta e, particularmente,
se o individuo foi assassinado. Diz-se que alma de uma pessoa assassinada instala-
-se nas costas do homicida até a sua espinha se partir. A tinica maneira de o
evitar consiste em espetar uma cruz no local onde a morte ocorreu. Mas, mesmo
sob circunstancias normais, a alma de uma pessoa recém-falecida é perigosa, por-
que chama pelas outras almas. Quando passa um enterro, as pessoas que estdo
deitadas, mesmo por doenga, erguem-se para que a alma do falecido ndo atraia
as suas almas.

O enterro € encabegado por um menino de coro com uma sineta que é tocada
e rapidamente silenciada, de trés em trés passos. Este rapaz ¢ seguido por outros
meninos de coro e por homens adultos que transportam a cruz processional da
pardquia e a bandeira das confrarias a que o finado pertenceu. Atras destes, cami-
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nha o padre, seguido pelo féretro, que ¢é transportado pelos membros de uma
confraria (Nossa Senhora do Carmo) especializada nesta tarefa, ou por quatro
homens solteiros. O caixdo é seguido pelo resto dos homens e, finalmente, na
cauda da procissio, pelas mulheres. o ]
Depois da ceriménia ter sido completada na igreja com uma pompa cuja
intensidade depende da riqueza dos familiares do morto, 0 caixao ¢ lf.:vaudo para
o cemitério, mas muitas pessoas abandonam, neste momento, a procissao fune-
bre. No cemitério, o caixdo € aberto mais uma vez para as pessoas olharem e,
de seguida, é fechado com brusquiddo e baixado & sep}ﬂtura, enquanto as pes-
soas se viio dispersando depois de deitarem sobre o caixdo um pouco de terra.

O individuo que «corre com o enterro» e todas as outras pessoas que con-
tribuiram para a realizacdo do acto, o padre ou os padres, 0s meninos de coro,
os membros das confrarids presentes sio convidados para uma refeicao depois
do enterro. A énfase colocada na comida ao longo de todo o velorio e do enteyro
pode ser interpretada como uma forma de negar a morte ¢ de de_stacar a vida
dos que ficam. A importéncia da comensalidade como uma expressdo de «comu-
nidade» deve ser também tida em conta.

Durante e ap6s o velorio, os membros da casa do falecido nio devem l_avar-
-se, pentear-se, cortar o cabelo ou barbear-se, ndo devem mudar de camisa &
alids, de qualquer peca de vestudrio. Estao proibidos de cantar, dangar, ouvir
musica ou rddio e ver televisdo. Durante este periodo de liminalidade, os «dori-
dos» nio devem frequentar a igreja, relembrando o facto de que também eles
estdo marcados pela morte. Exceptuada a proibigéo contra a rr{l’xsica e a danca
que, em Paco e em Couto, sd0 respeitadas durante togo o 1‘3er10d0 de luto, as
outras proibiges sdo levantadas depois da missa do sétimo dia que, no entanto,
ainda ndo é presenciada pelos «doridos». Uma segunda miss_a é ce_lebra,dz_al um
més depois e, finalmente, uma terceira missa assinala o primeiro aniversario da
morte. Durante alguns anos depois da morte, o padre profere uma missa pela
alma do falecido, que é paga com o dinheiro deixado pelos visitantes que acor-
reram ao veldrio; o remanescente do dinheiro ¢ enviado para a ctria epxscopfil,
onde ¢ distribuido entre padres que ndo tém paréquias a seu cargo (con:.o éo
caso dos que pertencem a conventos, seminarios ou a ciria episcopall; 0 numero
total de missas encomendadas pelos visitantes pode ascender a mais de duz.elf—
tas). Todas as pessoas que tém intimidade com a familia fazem questdo em assmtn"
4s trés missas principais, porque, como um dia um informante me afirmou, €
«ai que vemos quem sdo os verdadeiros amigos».

O luto é marcado pelo uso do preto e pela recusa de todas as formag de
diversdo. A sua duragio varia de acordo com a relagdo mantida com 0 falcc1dq,
sendo mais longa nas freguesias da montanha do que nas freguesias que senti-
ram mais acentuadamente a influéncia urbana. Em Paco e em Couto, 0 lut'o dthra
dois anos ou mais por um conjuge, dois anos pelos pais, um ano pelos irméos
¢ seis meses por primos e sobrinhos.

No Alto Minho, actualmente, o processo das segundas exéquias tende a ser
bastante desvalorizado. Esta é uma das dreas em que se pode observar um amplo
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grau de variagfo a nivel local. No final do século XIX, estas segundas exéquias
eram ainda ceriménias muito participadas (ver a descri¢do de Castelao sobre a
Galiza, Durdn, 1976:79), tal como o continuam a ser em algumas partes da
Europa mediterrdnica (cf. Alexiou, 1974 e Guillebaud, 1979). A tendéncia para
a progressiva perda de importincia desta parte das praticas funerdrias pode ser
explicada com base num argumento de Maurice Bloch. Este autor defende que,
nas sociedades onde a legitimidade nfo estd assente na «canalizagdo da fertili-
dade dos antecessores» e sim na mediagio de uma fonte extra-humana de poder,
«ndo ha qualquer necessidade de transformar o caddver numa fonte de fertili-
dade permanente» (1982:229), o que explica a auséncia de segundas exéquias.
A tendéncia para o desaparecimento destas cerimdnias acompanharia, assim, o
enfraquecimento da autoridade tradicional da casa e do seu chefe (o que decorre,
entre outras coisas, da progressiva diminui¢io do significado econémico global
do rendimento agricola). Um processo similar ocorreu a respeito dos enterros
das criangas néo baptizadas que, como j4 foi dito anteriormente, s3o hoje sepul-
tadas em siléncio no cemitério e nfo no interior da casa como outrora.

Durante um periodo minimo de cinco anos estipulado pelo Estado, ninguém
tem autorizagdo para abrir uma sepultura. Mas, na pratica, esta lei ndo é res-
peitada escrupulosamente e a exumacdo ¢ efectuada muitas vezes decorridos ape-
nas trés ou quatro anos depois do enterro. A ordem para proceder 4 abertura
da sepultura é dada ao coveiro pela familia, devendo estar presenie, nesse
momento, pelo menos um dos seus membros. A campa ¢ aberta e 0s 05505 sdo
recolhidos e limpos. Se existe um ossdrio, € af que serdo depositados; em Pago
e em Couto, sdo colocados cuidadosamente em sacos de plastico, que sdo, em
seguida, reenterrades a um canto da sepultura. .

A justificagdodada para a exumagio é que o timulo pode ser necessirio
para qualquer outro membro da familia, mas, tanto quanto pude observar, esta
prdtica € seguida'mesmo no caso de ndo haver nenhum membro da familia na
iminéncia de morrer. A aceleragfio deste processo deve-se ao facto destas segun-
das exéquias marcarem a separa¢do completa entre o morto € 0s vivos.

L

IV

Ao longo desta descrigdo do processo da morte (morte;,-veldrio e enterro),
encontramos um conjunto de ritos, préticas e crengas que acentuam a experién-
cia de comunidade. A ligagdo entre a morte e a comunidade ¢ algo que os pré-
prios minhotes sublinham repetidamente. Comentérios como «ricos ou pobres,
aqui somos todos iguais; acabamos todos no mesmo lugar» ou «nisto, pelo
menos, somos todos 0 mesmo», sdo reacgdes padrdo que escutamos sempre que
o assunto da morte ¢ aflorado ou sempre que passa um funeral.

E este também o significado do estado «aberto» da casa dos familiares do
morto, que mantém as suas portas abertas durante os trés dias do velério. Deve
lembrar-se que nem todas as formas de «abertura» comunicam esta mensagem.
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Fizemos j4 referéncia as «horas abertas» e ao facto de serem perigosas devido
3 sua vulnerabilidade face as influéncias exteriores. Mas, no contexto do enterro,

a «abertura» deve ser compreendida de um modo semelhante aquele que € utili- -

zado para qualificar as pessoas. Por exemplo, quando um minhoto diz que
alguém «é um homem aberto», estd a sugerir que o individuo em causa ¢ socid-
vel, aberto a sociedade. Aqui a «abertura» refere-se a uma orientagdo no sen-
tido da comunidade e que é confirmada pela boa-vontade das pessoas para esque-
cer as querelas na ocasido da morte e para auxiliar os vizinhos afligidos pela

morte.

O auxilio dos que «correm com o enterro», isto é, dos vizinhos intimos e
«amigos», que acorrem a casa quando sucede o primeiro pranto, € oferecido num
espirito de «reciprocidade generalizada», uma forma de reciprocidade na qual
as dividas ndo sdo saldadas rigorosamente.

A relagdio entre os «doridos» e os outros visitantes &, no entanto, ja dife-
rente e pode ser classificada como uma forma de reciprocidade simétrica e equi-
librada. Assistir ao veldrio, participar no cortejo fiinebre e comparecer as trés
missas por alma do defunto sdo formas pelas quais os visitantes «déo respeito»
3 casa dos familiares do morto. Mas trata-se de «favores que devem ser pagos»
e, assim, os parentes do falecido controlam com minicia a identidade dos pre-
sentes, a fim de saberem como devem pautar o seu comportamento no futuro.

Mesmo se é possivel afirmar que a reciprocidade simétrica e a reciprocidade
generalizada apresentam significados diferentes, a verdade € que, globalmente,
as duas sdo manifestacdes de uma percepgio de comunidade e de igualdade. Esta
percepgdo ¢ exteriorizada de maneira diferente em diferentes niveis, mas estd sem-
pre presente. Apesar de ser particularmente forte ao nivel da freguesia, esta expe-
riéncia de comunidade e igualdade na morte, ndo se limita a esse nivel: em ultima
instancia, aplica-se a toda a humanidade. Alids, esta atitude ndo se restringe a
afirmagdes estereotipadas no sentido de que a morte torna todos os homens
iguais, sendo também representada com grande convicg@o nas «alminhas» que
bordejam as estradas, onde se podem observar, por entre as chamas, as almas
nuas ou quase nuas. Af todos sofrem do mesmo modo: reis, bispos, homens e
mulheres, velhos € novos.

Dito isto, deve sublinhar-se que nem todas as pessoas recebem o mesmo tipo
de funeral. Os velérios podem distinguir-se pela profusdo de comida; os caixdes
podem ser mais ou menos refinados; os cortejos flinebres podem ter um maior
ou menor acompanhamento de automdveis; o servigo na igreja pode incluir de
um a oito padres; e, enfim, a sepultura pode ser uma campa rasa, pode ser
coberta por uma placa de mdrmore mais ou menos elaborada ou, no caso dos
proprietdrios ricos, pode mesmo ser um jazigo. Durante os funerais, os catoli-
cos franceses do século XVI costumavam distribuir «‘esmolas ostentatdrias’ aos
indigentes» (N. Davis, 1977:94). Encontramos aqui uma situagéo semelhante.
As «esmolas» eram dadas como expressdo de um sentimento de «comunidade»,
mas também eram «ostentatorias», isto é, consolidavam a superioridade dos
dadores. No Alto Minho, de igual modo, os «doridos» utilizam os ritos de comu-
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nidade e igualdade ligados ao enterro como um instrumento para acentuar o seu
prestigio. Isto é importante para compreender a atitude local relativa aos fune-
rais e aos velorios — estes revelam a diferenciagiio social através de expressées
de comunidade. As duas tendéncias estdo interligadas.

A histdria de Adao e Eva conta-nos que a morte resultou do pecado origi-
nal — consequéncia obrigatéria da condicdo fisica do homem. A morte torna,
assim, iguais todos os homens. Mas, paradoxalmente, a morte fisica é um fend-
meno social e, como tal, ¢ um fenémeno que existe num mundo decadente:
embora a alma nua possa entrar no Purgatdrio para arder entre reis € mendi-
gos, os «doridos», que ficam neste mundo, participam em complexos arranjos
finebres, compram caixdes carissimos e colocam dispendiosas placas de mar-
more.

19. OS CULTOS DA MORTE

Pois ndo deixards a minha
alma na morte; nem
permitirds que o teu
Santo veja a corrupgio.

Salmos 16:10

Entre as vdrias/ figuras divinas veneradas pelos camponeses do Minho,
iremos destacar particularmente trés tipos que, apesar de ndo serem objecto
de uma veneracgido mais acentuada que a de outros tipos, constituem manifes-
tacdes de uma das concepgdes centrais da sua visdo do mundo, e mesmo tal-
vez de toda a Cristandade: a oposi¢cdo entre a vida e a morte fisica e a vida
e a morte espiritual. Os actos de adoragdo.que se desenvolvem em redor des-
tas figuras serdo aqui designados como «cultos» e o conjunto destes cultos
como «cultos da morte». )

O primeiro € o culto das almas do Purgatodrio, isto €, as almas dos recém-
-falecidos que ardem no Purgatorio, esperando o dia em que serdo purifica-
das dos seus pecados terrenos através do fogo. O segundo é o culto dos
corpos incorruptos, isto é, os corpos daqueles que, depois de serem enterra-
dos, permanecem incorruptos, mantendo-se intactos, com roupas em perfeito
estado de conservacdo. Finalmente, o terceiro é o culto das pessoas que ale-

gadamente podem deixar de comer e beber, libertando-se, assim, das fun- .

¢Oes fisiologicas normais. Sdo pessoas consideradas santas e que, a falta de
um termo especifico para as descrever, designarei aqui como «jejuadoras».
E importante destacar que estes cultos ndo sdo caracteristicamente portugue-
ses, encontrando-se disseminados em todo o mundo catdlico e mesmo no
mundo cristdo.

254

FILHOS DE ADAO, FILHAS DE EVA

No seu livro Celebrations of Death, Huntington e Metcalf afirmam que os
ritos funerdrios

expressam a ordem social pela diferenciacio entre pessoas de estatutos desiguais.
Este tipo de argumentagéo presta-se a desenvolvimentos em muitas direcgdes. O pro-
prio Hertz relaciona-o com a prética da preservagdo das reliquias de individuos par-
ticularmente estimados, o que teria originado o culto dos antepassados (1979:73).

A meu ver, esta tese, a despeito do seu valor, ndo pode explicar a coeréncia
interna destes cultos. Para os entender, foi-me necessdrio ultrapassé-la. E esta
tentativa que representa o argumento central do presente capitulo.

Em primeiro lugar, precisamos compreender as crengas escatolégicas domi-
nantes no Alto Minho. A Igreja Catolica declara que a alma de uma pessoa,
que morre num estado de plena santidade, ¢ levada directamente para o Céu a
seguir a morte. Na prética, a maioria das pessoas morre com pecados que devem
ser expiados. Dependendo da seriedade dos pecados e da intervengio religiosa
que foi realizada em beneficio do defunto, o tempo de Purgatério pode ser dila-
tado ou abreviado. Mas se um individuo morre com «pecados mortais», se é
excomungado ou se foi baptizado e nio utilizou os servigos da Igreja, a sua alma
¢ levada directamente para o Inferno. As almas que foram para o Purgatdrio
86 poderdo ir para o Céu e nunca para o Inferno. As almas que foram levadas
para o Céu ou para o Inferno nunca mais abandonario estas esferas.

Nesta regifo, pensa-se que a maioria das pessoas morre com «culpas» —
pecados, mds acgdes, dividas: a palavra pode recobrir todos estes significados.
Assim, a maior parte das pessoas deve passar um periodo de tempo mais ou
menos longo no Purgatério, em conformidade com o mimero e a gravidade das
suas «culpas». Porém, ¢ curioso verificar que, apesar das muiltiplas referéncias
a0 Inferno, € pouco vulgar que os camponeses admitam que esta ou aquela pes-
soa foi realmente para 14. Os tinicos casos que registei de pessoas que suposta-
mente foram para o Inferno referem-se as almas do Purgatério mandadas para
o Inferno através de exorcismos a fim de ndo continuarem a atormentar os vivos.
Trata-se de algo manifestamente contrdrio ao ensino da Igreja. A ideia de que
as pessoas véo directamente para o Inferno, embora considerada como uma pos-
sibilidade, ndo parece ter muito interesse explicativo para os camponeses minho-
tos. Assim, normalmente, depois da morte, as almas das pessoas vio para o Pur-
gatério. Porém, o conjunto de conceitos que estamos a estudar é nebuloso e
pouco sistematico. Se alguns informantes me diziam que as almas penadas vio
também para o Purgatério, outros hesitavam quanto a essa certeza. Na medida
em que a Igreja ndo acredita na existéncia destas almas, o quadro escatoldgico
fornecido pelos padres tem de ser distorcido para poder ser aplicado s almas
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penadas, resultando, assim, alguma confusdo. Como Ariés observou, esta con-
cepcdo das almas penadas (os revenants franceses e os ghosts ingleses), que ficam
neste mundo para assombrar os vivos, encontra as suas origens numa escatolo-
gia cristd anterior ao século X1V, que considerava que o julgamento das almas
s6 aconteceria no fim dos tempos e nio imediatamente apds a morte de uma
pessoa.

No Alto Minho, ha dois factores principais que explicam a existéncia das
almas penadas: o primeiro e o mais importante € que a'alma deixou «culpas»
ou «dividas» neste mundo. Por exemplo, se uma pessoa faz uma promessa a
um santo e morreu antes de a ter podido cumprir, a sua alma serd uma alma
penada. Sucede também com frequéncia que, no momento da morte de uma pes-
soa, os seus familiares se deparam com uma falta de dinheiro que ndo conse-
guem explicar. Isto significa que a pessoa deixou negdcios pendentes ou que o
dinheiro esta escondido num lugar secreto. Mas a «culpa» mais corrente € a do
falecido que, durante a sua vida, deslocou secretamente os marcos que dividem
as propriedades das diversas casas. Na auséncia de um mapa cadastral da regido,
as pessoas receiam muito esta possibilidade.

O segundo factor principal que explica a existéncia das almas penadas deve-se
ao cumprimento incorrecto de qualquer aspecto ritual do enterro de uma pes-
soa, a que fizemos ja referéncia com alguns exemplos. Nunca ouvi falar de uma
solugio para este segundo problema. Creio que esta hipétese é considerada pelas
pessoas, mas s6 muito raramente, ou mesmo nunca, ¢ aplicada para explicar
situagBes concretas. De qualquer modo, as duas explicagdes retém um trago
comum: por causa de lapsos morais ou rituais, a alma penada ndo conseguiu
percorrer adequadamente todo o processo de separagéo. E, pois, compreensivel
o rigor com que as’ pessoas cumprem estes ritos, evitando, assim, morrer com
estas «culpas» por saldar. ‘

O culto das almas do Purgatério compreende apenas as almas que nio sdo
«penadas»: sdo as almas que virdo a ser libertadas pela accdo de S. Miguel que,
contra a vontade do Diabo, as redime do Purgatério recorrendo, em parte, a
graca de Deus e, sobretudo, por meio da intercessdo da Virgem, de Santo Anto-
nio e de Cristo. Quando estas almas vio para o Céu, estardo gratas aqueles que
por elas rezaram e, assim, rogardo aos santos para intercederem junto de Deus
pela salvacdo dos fiéis. E esta a base teoldgica e popular do culto das almas do
Purgatorio. ~

As almas do Purgatério situam-se, portanto, liminalmente-entre a vida e
a morte e, desse modo, assumem um caracter simultaneamente sagrado e assus-
tador. E pela sua prépria transitoriedade que estas almas sdo usadas como media-
doras entre esta vida e a vida extraterrena, entre a impoténcia e a cegueira deste
mundo decadente € o poder e a omnisciéncia do mundo futuro.

O culto publico das almas do Purgatério foi muito afectado nas iiltimas déca-
das, pelos preconceitos da burguesia e do clero. Por isso, desapareceu pratica-
mente. No entanto, hd cerca de dez anos, era ainda praticado intensivamente
em Pa¢o e em Couto. Para referir esta forma de culto, utiliza-se o termo geral
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de «Encomendacdo das Almas». Em Pago, era também chamado «alimentar as
almas». Pelas nove horas da noite, os sinos da igreja batiam «as almas» tal como
o fazem quando anunciam um funeral. Um grupo de homens ou, por vezes, um
grupo de mulheres, subia ao cimo de uma colina e entoava um cantochdo melan-
colico, escutado em quase toda a freguesia, que dizia:

Alerta, Alerta

Que a vida é curta

E a morte ¢ certa.
Quem puder,

Serd por amor de Deus.

Era um apelo para os vizinhos se ndo esquecerem de rezar com eles um Pai
Nosso, uma Avé-Maria e uma Gléria pelas almas.

Mas se esta forma de culto publico desapareceu, continua a ser importante
uma forma individual de culto centrada nas imagens das almas do Purgatério
localizadas nas bermas das estradas, isto é, as famosas «alminhas». S0 peque-
nos retabulos, geralmente feitos de pedra, que incorporam um painel represen-
tando as almas que ardem no Purgatério € um conjunto de seres divinos dispos-
tos segundo uma ordem que corresponde as suas relagdes hierarquicas. Num
modelo comum, o Cristo crucificado € colocado centralmente no topo do pai-
nel; debaixo, estd a Virgem; a esquerda desta, Santo Antdnio €, um pouco abaixo,
a direita, S. Miguel que retira as almas das chamas com a balancga na sua mio.
Apesar de hoje serem ja raros, encontrei ainda alguns painéis que retratam o
Diabo a tentar dificultar o trabalho abengoado de S. Miguel. Os dizeres das almas
sdo muitas vezes gravados por debaixo dos painéis como no exemplo tipico
seguinte: «O vos que ides passando, / Lembrai-vos de nds, que estamos penando.
P. N., A. M.» (Ver Fotografia N.° 1),

Estes retdbulos sido construidos quer por individuos, como resultado de uma
oferta votiva as almas, quer pelos vizinhos de um lugar num gesto de devogio
comunitdria. No primeiro caso, ¢ uma casa’que assume a responsabilidade de
«olhar pelas alminhas». Ou entdo podem ficar ao cuidado dos descendentes do
doador. As pessoas que passam deitam dinheiro na caixa de colectas ou deixam
pequenas ofertas (velas, flores, milho, feijdo, etc.). Estas pequenas ofertas tém,
geralmente, um cardcter propiciatorio, isto €&, sdo feitas com o designio de fazer
interessar as almas pelos problemas do doador.

Os nichos das «alminhas» sdo construidos quase sempre nas bermas das
estradas — lugares de passagem —, na entrada de um lugar ou num cruzamento.
Quando hoje encontramos nichos no meio de um lugar, isso deve-se normalmente
ao crescimento da povoagdo verificado depois da institui¢do do retdbulo. A limi-
nalidade das almas constitui a esséncia do seu culto, explicando a sua veneracio
como mediadoras entre a vida e a morte e também a sua posicdo de guardids
localizadas nas entradas dos lugares. E também nesta perspectiva que deve ser
interpretado o facto da «Encomendac¢do das Almas» ser realizada logo depois
do crepusculo.
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II

Irei agora abordar o culto dos corpos incorruptos. Como vimos, depois do
enterro, o cadaver ¢ deixado em repouso durante trés a cinco anos. Em geral,
decorrido este perfodo de tempo, tudo o que resta do morto é o esqueleto. Em
alguns casos, porém, e por razdes que ndo nos interessam propriamente aqui,
alguns corpos néo sdo afectados pela decomposi¢io (cf. Thomas, 1980:42-4).
As descri¢es que ouvi, a respeito da descoberta de corpos incorruptos, sdo todas
de uma natureza muito semelhante; o caixdo & aberto e quer o vestuario, quer
o corpo da pessoa sdo encontrados perfeitamente intactos. A par desta visdo ines-
perada de perfeicdo, respira-se um odor de santidade que, nos numerosos e varia-
dos relatos que li e escutei, é sempre descrito como um cheiro de uma flor, seja
ela rosa, violeta ou jasmim. A maioria dos corpos reage muito mal ao contacto
com o0 ar e muitos desintegram-se pouco depois. Mas nem sempre tal sucede.

Quando se descobre um corpo incorrupto, o povo afirma geralmente que

se trata de um santo. As autoridades e os padres porém, tém interesse em enterrs- -

-lo imediatamente, porque se recusam a aceitar a incorruptibilidade como um
sinal necessdrio de santidade. A sua intencdo &, no entanto, muitas vezes frus-
trada pelo povo. Este modelo repetiu-se em todos os casos recentes que estudei.
Enquanto o corpo permanece fora da terra e antes de ser reenterrado, o padre
pratica um ritual de «levantar a excomunhdo» (Rifus absolvendi excommunica-
tum jam mortuum), que consiste, principalmente, em vergastar o cad4ver. Este
detalhe surpreendeu-me particularmente até que um padre me referiu um ritual
no Rituale Romanum, onde se indica que o celebrante deve vergastar o caddver
de uma pessoa excomungada, pronunciando a0 mesmo tempo algumas oracgdes
de modo a unificé-la com o corpo da Igreja e permitir, assim, a entrads da alma
no Ceéu. O que os padres desta regido praticam ¢, portanto, semelhante a todos
os ritos de integragfo descritos por Van Gennep:

O chicoteamento & um rito importante em muitas cerimdnias... e & equivalente
ao rito da Nova Guiné que consiste em bater com uma moca na cabega da pessoa
para a incorporar no cli totémico, na familia ou no mundo dos mortos (1960:174).

As reacgOes dos padres portugueses poderdo ser compreendidas se tomar-
mos em conta que, durante muitos séculos, a Igreja mostrou uma atitude ambi-
valente face & incorruptibilidade. Quando se descobre um corpo incorrupto, pode
tratar-se tanto de um grande pecador (porque a férmula de excomunhio se refere
a incorruptibilidade) como de um santo. Se o corpo pertence a um pecador ou
a uma pessoa excomungada, corrompe-se imediatamente depois da sua incor-
poracéo espiritual na Santa Madre Igreja, a-comunidade dos vivos.

H4 ainda um outro aspecto acerca dos corpos incorruptos dos pecadores
que ¢ necessdrio sublinhar. Exceptuando esta pratica da flagelagio dos corpos
incorruptos por parte dos padres (por se considerar que tais corpos podem per-
tencer a pecadores), nunca ninguém no Minho me aludiu 2 possivel associagdo
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entre corpos incorruptos e pecadores. Quando se descobre um corpo incorrupto
no noroeste de Portugal e ndo se desenvolve imediatamente um culto, tal deve-
-se a uma espécie de amnésia social e ndo & crenga de que o corpo pertencia a um
pecador. Alguns residentes locais disseram-me mesmo que desconheciam a exis-
téncia de corpos pertencentes a pecadores que continuaram incorruptos. Creio,
assim, que esta pratica da flagelacdo ndo se originou nas atitudes dos leigos (que,
alids, se horrorizam com ela) e sim na hierarquia eclesidstica.

A estrutura simbdlica do conceito de que os pecadores permanecem incor-
ruptes € claramente diferente da do conceito que atribui santidade aos corpos
incorruptos. O corpo de um pecador permanece incorrupto, porque as imensas
«culpas» que deixou neste mundo impossibilitam o seu corpo de percorrer o pro-
cesso natural de separagio em relagio aos vivos. E por isso que, depois de ter
sido incorporado no mundo dos mortos através do levantamento da excomu-
nhao, o seu corpo se desintegra imediatamente. Ele deve ser considerado como
um caso extremo de uma alma penada. A semelhanca do que acontece com as
outras almas penadas, os ritos de separacgédo revelaram-se ineficazes, mas, neste
caso, tal ineficdcia € ainda mais drastica.

Em geral, quando termina o ritual de flagelacdo, os padres e as autorida-
des conseguem tornar a sepultar o caddver. Mas, quando o corpo volta a ser
desenterrado, decorridos outros cinco anos, se ele permanecer ainda intacto
(como, aconteceu, por exemplo com St.? Utelinda de Ponta da Barca), a pres-
sdo popular no sentido de impedir o seu enterramento pode ser muito vigorosa,
forgando os padres e as autoridades a uma atitude de compromisso.

Estudei detalhadamente oito casos deste culto dos corpos incorruptos e pos-
suo informacdes sobre, pelo menos, outros vinte e um casos semelhantes, s6 no
noroeste de Portugal. Entre os casos que estudei, dois sdo conhecidos hd mais
de cinco séculos, enquanto os restantes foram desenterrados no século XX. SO
no pequeno concelho de Ponte da Barca, descobri quatro casos de pessoas que
néo sofreram corrupgéo durante os cinco anos seguintes ao primeiro enterro e
dois casos de corpos que estdo expostos ao piblico em capelas, rodeados de uma
aura de santidade. Isto coloca.um problema: porque € que uns sdo venerados
e outros nio?

Ha duas respostas principais para este problema: a primeira tem a ver com
as caracteristicas pessoais do falecido. A sua vida deve conformar-se com um
modelo de santidade. Se estas pessoas sdo conhecidas por terem conduzido vidas
moralmente dubias, serdo provavelmente esquecidas depois de voltarem a ser
enterradas. Alguns corpos sdo esquecidos quando a atengéo das pessoas é atraida
por outros casos mais apelativos. Isto leva-nos a segunda resposta: o contexto
socioldgico do culto é muito importante. Quando dois casos de caracteristicas
semelhantes sdo descobertos, o que foi encontrado em 1ltimo lugar tende a ser
esquecido.

Dos oito casos de corpos incorruptos que estudei em detalhe, trés perten-
ciam a mulheres. Todas elas eram solteiras e virgens. A pureza, a resignacio e
o amor sdo as qualidades constantemente atribuidas a estas mulheres que, deste
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ponto de vista, se assemelham muito 4 Virgem Maria. Tal como no seu caso,
a incorrup¢do destas mulheres é considerada como uma consequéncia particu-
lar da pureza. Monsenhor Pohle afirma que «a incorruptibilidade do corpo de
Nossa Senhora que ascendeu ao Céu pode ser também inferida a partir da sua
virgindade perpétua. H4 uma relagdo causal indissocidvel entre incorruptio vir-
ginalis e incorruptio corporalis — uma ¢ a frutificacdo da outra» (cit. in Winch
e Bennett, 1950:73-4).

Os «santinhos» do sexo mascu]mo sdo caracterizados de um modo um pouco
diferente. No seu caso, a pureza ndo é um aspecto crucial, embora dois dos que
estudei fossem padres e os restantes fossem conhecidos pela sua moralidade irre-
preensivel. E colocado um relevo semelhante na sua resignacio face a dor e ao
sofrimento e uma particular &nfase na sua generosidade material. Esta diferenca
¢ muito significativa, porque torha clara a distingdo entre papéis masculinos e
femininos. As mulheres estdo sujeitas 4 corrupg¢do, sobretudo no seu comporta-
mento sensual, enquanto os homens estdo sujeitos & corrup¢do, sobretudo no
seu comportamento social e econémico. Por outro lado, a &nfase comum a todos,
que € colocada na resignagdo perante a dor, liga-se & despreocupagio que estes
santos mostram em relacdo as necessidades fisicas basicas da sua existéncia ter-
rena e, assim, ao seu fundamental interesse pela vida espiritual.

Tal como as almas do Purgatorio, estes corpos incorruptos representam casos
ambiguos. Embora nao seja possivel afirmar que eles se encontram num estado
de transi¢do, como sucede com as almas do Purgatério, estdo inquestionavel-
mente numa posi¢do de liminalidade. Normalmente, os mortos ndo possuem um
corpo, porque o seu se decompde pouco tempo depois da morte; ao contrério,
0s vivos caracterizam-se pela posse de um corpo. Na medida em que possuir um
corpo é uma caracteristica dos vivos, pode afirmar-se que, metaforicamente, os
corpos incorruptos pertencem simultaneamente ao mundo dos vivos e ao mundo
dos mortos. Se seguirmos o argumento sugerido por Monsenhor Pohle na cita-
¢do acima referida, onde se estabelece uma relagdo entre incorruptia virginalis
e incorruptio corporalis, podemos compreender 0 mecanismo simbdlico por
detrds deste culto. ‘

III

Procederei, de seguida, a uma caracterizagdo sucinta do culto dos «jejua-
dores». Trata-se de pessoas que, devido a sua «santidade», podem viver num
estado de jejum permanente e total. Foram-me relatados muitos casos no Minho.
Conheco mais pormenorizadamente o caso de Alexandrina de Balazar. Segundo
reza a histéria contada pelos fiéis, aos catorze anos, esta rapariga foi perseguida
por vérios homens que a queriam violar. Para lhes escapar, saltou de uma janela,
ficando aleijada para o resto da vida. Durante o tempo que passou de cama,
apenas ingeria a hostia aos Domingos. Consta que ela «revivian a Paixdo de
Cristo todas as sextas-feiras e, assim, considera-se que ela teve «uma resignagéo
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quase sobrenatural perante o sofrimento». Morreu aos cinquenta e um anos de
idade. Encontramos aqui caracteristicas semelhantes as do culto dos corpos incor-
ruptos. Esta mulher era «pura», e foi para permanecer «pura» que ela se dedi-
cou a esta vida de santidade e sofrimento. E interessante notar que os outros
dois casos de jejuadores por mim registados, correspondiam também a mulhe-
res que, além disso, eram referidas como sexualmente «puras».

O caso de Theresa Newman, ocorrido na Baviera (cf. e.g. Sackville-West,
1943:179), apresenta muitos aspectos paralelos ao da Alexandrina de Balazar.
Qual ¢ a razdo que leva as pessoas a considerarem estas mulheres como santas?
O que é que hé nelas que leva os fiéis a acreditar nos seus poderes curativos?
Deparamos, mais uma vez, com uma ambiguidade definicional que produz uma
situagdo de liminalidade. Estas mulheres estdo vivas, mas todas as sextas-feiras
«morrem com Cristo», porque se afirma enfaticamente que elas experimentam
fisicamente a Paixdo de Cristo. Ao mesmo tempo, podem prescindir das fun-
¢Bes fisioldgicas que caracterizam os seres humanos neste mundo de decadén-
cia. Assim, embora vivas, 0s seus corpos comportam-se realmente como se esti-
vessem mortas. E nesta ambiguidade, a meu ver, que devemos procurar o
significado simbdlico deste culto.

IV

Todos os trés cultos que foram debatidos se referem a entidades numa posi-
¢do de liminalidade, situadas que estdo entire dois mundos. Coloca-se aqui,
porém, um outro problema: a vida e a morte sdo utilizadas em dois sentidos dife-
rentes, o fisico e o espiritual. Este jogo entre significados no uso dos dois con-
ceitos é um aspecto fulcral do Cristianismo. Numa perspectiva teoldgica, Cobb
escreveu: «E claro que a antitese do Novo Testamento ¢ do Cristianismo nédo
¢ a do Antigo Testamento e do Judaismo, entre este e 0 outro mundo, mas sim
entre duas espécies de vida tanto neste mundo como no Além» (in Hastings, 1918-
-30, VIII:19). O corpo, enquanto veiculo da vida fisica, é, ao mesmo tempo e
através das suas necessidades e exigéncias, o veiculo da morte espiritual, e € pela
corrupgdo do corpo fisico que a puriﬁcagﬁo pode ocorrer no Purgatério. A morte
fisica pode reconduzir o homem a vida espiritual.

A vida fisica e a vida espiritual sdo, pois, em certos contextos, tomadas como
met4foras uma da outra, enquanto, noutros contextos, sio consideradas como
opostas. Esta complexa interrelacdo entre os dois significados é salientada por
Bethune-Baker quando ele assevera que o pecado é

um estado ou uma condi¢do, uma formg particular de vida, que é descrita como
uma doenga ou mesmo, por contraste com a verdadeira vida, como morte. Aqueles
que vivem sob estas condigdes estdo «mortos». A oposi¢do deste estado € a vida ou
a vida eterna — agora uma forma particular de vida, cuja caracteristica é o conhe-
cimento de Deus e 0 amor do proximo» (1903:77).

/ . 261




JOAO DE PINA CABRAL

Embora utilizem os termos vida e morte em dois sentidos diferentes, os cris-
téos raramente explicitam o significado especifico que é assumido por cada termo
nos diversos casos. Porém, se o tentarmos fazer, descobrimos uma importante
contradigdo decorrente da utilizacdo dos mesmos termos com diferentes senti-
dos. A vida fisica é caracterizada pelo que ocorre neste mundo, enquanto a morte
fisica leva um individuo para o mundo do Além. A vida e a morte espirituais,
no entanto, caracterizam-se pela-sua ocorréncia tanto neste como no outro
mundo. Os dois conceitos ndo sdo, portanto, rigorosamente simétricos. "

Verificamos, para além disto, que a vida fisica se caracteriza pela presenca
de um corpo e das suas necessidades, enquanto a morte fisica se caracteriza pela
extingdo do corpo e das suas necessidades. Reciprocamente, a vida espiritual
caracteriza-se pela negagéo do corpo, sendo colocada a &nfase no estado da alma,
enquanto a morte espiritual se caracteriza pela transigéncia face a satisfacio das
necessidades e dos desejos corporais. Isto ndo implica forcosamente que cada
caracteristica da oposi¢fio vida/morte fisica encontra a sua negagdo na oposi-
cdo vida/morte espiritual. Tal sugere antes a presenga de uma contradi¢io que,
por sua vez, exige uma mediacio. Lévi-Strauss afirmou que «o propésito do mito
¢ fornecer um modelo 16gico capaz de superar uma contradicdo» (1963:229). Na
minha opinido, estes cultos podem ser interpretados de um modo semelhante
ao dos mitos. O camponés portugués, como todos os cristdos, vive num mundo
decadente, um mundo de privagdes e desespero, continuamente ameacado pela
morte iminente. No entanto, ele acredita na existéncia de um estado de vida
perene que pode ser alcancado ainda neste mundo. Para resolver esta contradi-
¢80, ele recorre a entidades que, ndo sendo claramente classificveis como mor-
tas ou vivas, podem ser utilizadas como mediadoras.

v

Devemos agora considerar a posicdo de Cristo e da Virgem Maria em rela-
¢80 a este simbolismo da vida e da morte. Nos-anos 50, a Assuncdo de Nossa
Senhora tornou-se um dogma da fé catdlica. Esta crenca, que j4 estava genera-
lizada na Igreja Crista desde o século v, afirma que a Virgem morreu, mas que
0 seu corpo ndo sofreu corrupgdo, porque foi levada para o Céu na sua forma
corpérea. Considera-se, assim, que a Virgem, a semelhanca de Cristo, ressusci-
tou fisicamente. Morreram mas permaneceram vivos, porque a sua morte nio
envolveu a corrupgdo dos seus corpos. Deste ponto de vista, os exemplos dos
corpos incorruptos acima descritos manifestam afinidades com Cristo e a Vir-
gem Maria. Mas hd uma distingdo importante entre os dois casos, porque Cristo
e a Virgem so incorruptiveis, ao passo que os santos permanecem simplesmente
incorruptos. Cristo e a Virgem foram concebidos imaculadamente, isto é, nunca
participaram na morte espiritual, porque ndo herdaram o pecado original. Vive-
ram uma vida fisica e sofreram uma morte fisica, mas, tendo ressuscitado quase
imediatamente depois da sua morte, estdo vivos no Céu e 0s seus corpos estao
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unidos as suas almas. Os seus corpos ndo foram afectados pela decox'n.posic,'ﬁo
por causa da sua vida espiritual intrinsecamente intensa que lhes permitiu supe-
rar a corrupcdo da morte. o

Reencontramos, pois, uma nova situagdo de ambiguidade, mas aqui foia
vida que triunfou. Trata-se de um caso que exemplifica o que Le’w-Strauss_ denq-
mina de «mediagdo helicoidaly, isto é, uma mediacdo que resolx_re o conflito ori-
ginal que exigia uma mediag8o. Jesus e Maria, que sdo carfu?tenzados pelas fog-
cas da vida (espiritual e fisica), afrontaram as forgas mal‘efmas’ da morte (r'n'aus
uma vez espiritual e fisica); sofreram a morte humana (aqui, porém, apenas -fxs_lca
— apesar de Cristo ter descido ao Hades) e, assim,' lfagr:a_.ram alcangar a vida
espiritual para toda a humanidade, ou seja, a aboligdo flpal do mal.

Se analisarmos os cultos dos jejuadores e dos corpos mcorruptos.sob esta
perspectiva, verificamos que eles exercem uma medjagéc? de um t’ipo muito §eme-
lhante. Eles também séo caracterizados pelas forgas da vida (isto é, I_Jela sua ardua
luta para alcancar a espiritualidade) e afrontam as forgas maléficas da morte

_ (tanto fisica como espiritual). Porém, através da sua prépria morte (real no caso

dos corpos incorruptos e metaférica no caso dos jejuadores), promoven a Vito-
ria da pureza sobre as forgas da morte. Esta mediaco ja nédo € helicoidal, pc?r-
que ndo elimina a polaridade de forgas original, como sucedera no caso da media-

‘ cdo de Cristo e da Virgem, limitando-se meramente a protelar a ac¢do das forgas

da morte. ) .
Este segundo tipo de mediagdo nfo é especifico destes dois cultos, podendo

afirmar-se que é uma caracteristica do culto de todos os santos, pois tc:c!os
eles sio mediadores entre a vida espiritual que alcancaram e a morte .flsica
a que foram sujeitos. As reliquias dos santos, enquanto sinais da sua e)Elsten-
cia no mundo, operam, assim, nfo s6 como instrumentos de va_llditgao da
existéncia dos santos, mas também como representagdes desta mediagdo. Est.a
explicagdo para o uso das reliquias no seio da Igreja .Cristﬁ parece ser mais
adequada do que a que é sugerida pela citagdo de Huntington e Metcalf repro-
duzida no inicio desta sec¢do. Embora possa ser valida noutros contextos,
a sua explicagdo ignora a natureza especifica das reliquias no interior do con-
texto cristdo. .

A prépria Igreja apresenta a posicio de Cristo, da V*rg:em e dos santos nun,la
perspectiva muito semelhante. Quanto a Cristo, bastara citar o trecho da Epis-
tola aos Romanos de S. Paulo (5:18-19), onde é afirmado que «como pela deso-
bediéncia de um s6 homem [isto €, Addo] muitos se tornflram pccadores., tarr.x-
bém pela obediéncia de um tnico, muitos se tornardo justos>3. Mas ao incluir
a mediagdo da Virgem na mesma categoria da mediacédo de Cristo, estou a con-
traditar a teologia Catdlica Romana. Sou aqui, porém, acompanhado por mui- .
tos tedlogos que apontaram claras objecgfes ao estabelecimento do dggmAa c!a
Assungdo, com o argumento de que ele leva inevitavelmente a uma equivaléncia
entre Cristo ¢ a Virgem. O que o tedlogo espanhol Salazar escreve a esPe res-
peito permite concluir que este é um problema muito real. Sobre Maria, ele
afirma:
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Ela actuou como uma mediatriz com o Mediador. Foi assim que o trabalho
da nossa salvagdo foi forjado. A Virgem expressou ao seu Filho os desejos da raca
humana; mas o Filho, atendendo & Mae, recebeu-os e apresentou ao Pai tanto os
desejos da Sua Mie como os Seus préprios; mas o Pai concedeu o que era dese-
jado, primeiro ao Filho e depois 3 Mie (cit. in Winch e Bennett, 1950:107).

E assim 6bvia a razio que leva Winch e Bennett a lamentar «a tendéncia
geral do marianismo em estabelecer um paralelo entre a Virgem Bendita e 0-seu
Filho, pelo que todas as prerrogativas que Lhe pertencem devem ser também,
de algum modo, imputadas a Ela» (1950:170). O dogma da Assungiio — festi-
vamente celebrado em 15 de Agosto — estd tio profundamente enraizado na
populagdo do noroeste de Portugal que me parece ser fundada a minha inter-
pretagdo do culto da Virgem como uma forma de mediag8o que, nas suas bases
simbdlicas, ¢ similar & mediagdo de Cristo. )

Mas como verificimos quando foram abordadas as estruturas simbélicas
gerais dos trés cultos, a mediaco exercida pelos santos (incluindo os corpos incor-
ruptos e os jejuadores) é uma versio mais fraca da mediacédo de Cristo e da Vir-
gem. A mediagdo exercida pelas almas do Purgatério ¢ ainda mais fraca. Estas
tltimas oram por nés depois das nossas oragdes as terem salvo. Porém, como-
a sua liminalidade se baseia numa transicdo e nio num estado permanente, a
sua mediacdo é também efémera.

A mediagdo exercida por todas estas figuras pode ser considerada como a
expressdo de um problema mais vasto, que reencontramos ao longo de todo este
estudo: o desejo da vida fisica entra em contradi¢do com a necessidade de criar
um mundo social delimitado, ordenado e justo. (;omo Hocart escreveu, «o ritual
ndo ¢ simplesmente uma busca da vida, € uma busca social» (1952:52). Através
da confrontagdo instdvel destas duas, tendéncias contraditérias, o camponés
minhoto procura a vida no seu sentido mais pleno: a reprodugdo na pureza.

Ao findar esta deambulagdo pela visdo do mundo camponesa do Alto
Minho, sinto dever regressar ao seu grande mito cosmogénico: a histéria de Addo
e Eva. Todos os homens e todas as mulheres estiio inseridos no interior de um
mundo ameagado pela morte e pelo caos. Todos eles carecem dos servigos da
redengdo de Cristo — o trabalho do novo Addo. Mas esta necessidade é sentida
de maneiras diferentes, porque enquanto os homens sio os filhos de Addo, as
mulheres sdo as filhas de Eva; a diferenca mais bdsica entre os seres humanos
acaba, assim, por representar a natureza contraditéria da vida social humana.
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EPILOGO: A PERCEPCAO DO PASSADO!

! Nota do autor: Este epilogo 2 edigio portuguesa consiste numa Lradugi? ligeiramente revis-
ta do artigo publicado na revista Man 22 (4), 1987. Chama-se a aten¢do do leitor para o facto de
que este texto, escrito em 1986, é muito mais recente do que os capitulos que o precedem.




. Aspecto da procissdo, Feira de S. Bartolomeu, Ponte da Barca.

J4 depois de terminada a redaccdo final da versdo inglesa do livro que o leitor
acaba de ler, apercebi-me de que havia algo de central 4 visio do mundo cam-
ponesa do Alto Minho que, se bem que aflorado aqui e ali através do texto, ndo
era nunca tratado com a atengio que merecia: a saber, as atitudes para com
o tempo. Bm particular, convenci-me que um dos aspectos destas atitudes —
as representacdes colectivas do passado — merecia mais estudo. Assim, o texto
que ¢ aqui apresentado, como Epilogo 2 edi¢do portuguesa, ¢ uma tentativa de
esclarecer 0 modo como o passado & percepcionado em Pago e em Couto.

Antes de penetrar no material etnografico que quero apresentar, é necessa-
rio tecer alguns comentdrios de ordem geral e tedrica. Para mim, e apesar de
reconhecer as dificuldades que pode suscitar, a expressdo «percepgdo do pas-
sado e do tempo» continua a ser um instrumento 1itil. Como William James escre-
veu, «logo que percorremos alguns breves segundos, a nossa consciéncia da dura-
¢fio deixa de ser uma percepgio imediata e torna-se uma construgio mais ou
menos simbélica» (1910:281). Gurvitch questiona também esta nogéo, dizendo
que «ndo basta falar da percep¢do do tempo, é necessdrio falar também da sua
apreensio, da sua representagio e simbolizagdo, da sua conceptualizacio e do
conhecimento dele, da sua medida e, finalmente, da sua quantificacéo» (1958:3).
Em suma, a expressio ¢ aqui utilizada para designar a ideia mais difusa de prise
de conscience du temps (1958:3), com uma particular referéncia (a) ao modo
como é conceptualizado e (b) ao modo como ¢ valorizado.

Este estudo foi estimulado, & partida pela descoberta de que os materiais
etnograficos por mim recolhidos ndo sugerem a existéncia de uma conceptuali-
zacdo ou de uma valorizagio unificadas é sistematicas do passado da sociedade.
Esta observagio pareceu-me exigir uma reflexdo meticulosa, porque poderia ter
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colocado em perigo a prépria nogio de visdo do mundo. Fui, assim, conduzido
a proposta de Gurvitch de que os tempos sociais sio muiltiplos. Como ele afirma,
«a vida social desenrola-se no interior de tempos que séo muiltiplos, sempre diver-
gentes, frequentemente contraditdrios, e a sua relativa unificagio, muitas vezes
associada a uma hierarquizagio precdria, representa um problema para qual-
quer sociedade» (1958:1). Como o passado é o meu principal interesse, irei pri-
vilegiar mais a multiplicidade na percepgdo do tempo do que a existéncia con-
creta de uma multiplicidade de tempos reais. Este capitulo visa, assim, mostrar
como ¢ que a sociedade unifica a pluralidade dos seus tempos sociais — um requi-
sito essencial para a sua existéncia enquanto sociedade (Gurvitch 1958).

Antes de prosseguir, é necessdrio fazer face a um outro dilema. Fabian afir-
mou que «o tempo, muito & semelhanga da linguagem e do dinheiro, é um vef-
culo de significado, uma forma pela qual nds definimos o contetido das rela-
¢Oes entre o Eu e o Outro» (1983:ix) e que «a construgio do objecto da
antropologia com base em conceitos e dispositivos temporais é um acto politico»
(1983:x). Estes problemas ndo tém uma fécil resolugdo. Eles s3o particularmente
perturbadores quando (como € aqui o caso) o cientista social estuda um sub-
-universo socio-cultural do seu préprio meio linguistico, nacional e cultural. Ao
estudar os camponesés portugueses como um Outro, estarei simplesmente a rea-
firmar a hegemonia cultural da burguesia nacional urbana a que pertengo?
A minha resposta para esta pergunta s6 pode ser parcial, ja que ndo rejeito o
facto de haver implicagdes ideoldgicas e, portanto, politicas por detras de todas
as formas de conhecimento.

Em que medida poderemos nés afirmar que, quando os antropodlogos estu-
dam uma cultura particular, eles procedem a uma comparagdo com. a sua pro-
pria cultura? Nas nossas experiéncias quotidianas, um antropélogo indiano, um
antropologo africano, um antropélogo’ japonés e eu préprio diferimos conside-
ravelmente — e, no’entanto, os nossos textos s30 mutuamente teis e todos nds
remetemos para os'mesmos antepassados cientificos. Quando realizam o seu tra-
‘balho de campo, os antropdlogos confrontam-se, primeiro que tudo, com a dife-
renca entre a-experiéncia quotidiana da sua prépria sociedade e a da sociedade
que estudam. Mas a tradi¢do antropoldgica adquiriu uma tal complexidade que
0 processo de «dar sentido» aos materiais e de construir os «dados etnografi-
cos» envolve uma referéncia permanente a um discurso antropoldgico que é bem
diferente da experiéncia quotidiana do mundo da «nossa terra». Qualquer iden-
tificacéo estrita do ponto de vista cientifico com o «Ocidente» (tal como Fabian
basicamente argumenta), pode ser hoje considerada como um acto de expropria-
¢do cientifica com graves implicagSes politicas. Ao aproximarem o seu objecto
como um Outro, os antropdlogos ndo estdo a tracar uma definicdo do Eu de
uma forma negativa e subrepticia; o seu objectivo &, sobretudo, um acto de
«desetnocentrizacdo» (Pitt-Rivers (1980:419) em que a sua propria experiéncia
quotidiana do mundo poder transformar-se também num Outro. Os beneficios
intelectuais sdo cumulativos. Por exemplo, o trabalho dos antropdlogos medi-
terranistas nos anos 50 foi influenciado pelas contribuigées dos antropdlogos afri-
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canistas que foram seus orientadores. Por seu lado, os estudos realiza'dos por
Lisén-Tolosana, Loizos ou Cutileiro sobre populagbes a que, do ponto vista bio-
grafico, estavam particularmente ligados foram influenciados pelos esforc;qs dos
seus antecessores imediatos. A consciéncia privilegiada da diferenca, que € pro-
porcionada pelo estudo da multiplicidade dos tempos, deve ser, portanto,' con-
siderada como um aspecto positivo e ndo apenas como uma cilada ideolégica.

E importante, porém, notar que todos os textos dedicados ao tempo e afn
passado se baseiam implicitamente numa abordagem comparativa. Neste capi-
tulo, ha trés niveis de comparagdo que parecem particularmente relevantes: (a') °
tempo linear e cronologicamente sincronizado do pensamento das ciéncias sociais
e da histdria®; (b) a percepgdo quotidiana do tempo no seio da burguesia urbapa
que detém a hegemonia nacional em Portugal; (c) a percepgdo do tempo da socie-
dade camponesa «como ele era antes». Como pretendo estudar a w’sﬁo‘do mum?.o
camponesa na sua dindmica de transformacéo, devo, como disposith heuris-
tico, postular (ainda que de forma ténue) uma diferenga entre o que é e 0 que
foi, sobretudo, porque esta ¢ também uma preocupagdo central dos proprios
agentes sociais.

A nocio de visdo do mundo camponesa deve ser também matizada em algu_ns
aspectos. A multiplicidade do tempo social € tal que, no interior da mesma socie-
dade, diferentes contextos cognitivos levam a percepgdes do tempo diver_g_cntes. A
no¢do de «provincias finitas de significado» de Schutz (1970) pode clarificar esta
afirmacdo. Quando um habitante de Pago ou de Couto vai para a cscolfit e faz os
seus exames, ou quando tem ambicGes literdrias e escreve pequenos artigos para
o jornal da vila, ele penetra em «provincias de significado» -diferentes das da sua
experiéncia quotidiana de trabalho na terra. Quando uma velha mulher se espe-
cializa no conhecimento mdgico, talvez com a esperanga de ganhar algum dinheiro
suplementar, ela entra numa «provincia de significado» que é acessi\iel a todos,
mas que s6 é explorada em profundidade por um reduzido niimero de 1nd1v1'd'uo_s.

Quando falo da visdo do mundo camponesa, refiro-me, pois, a «provincia
de significado» caracteristica da experiéncia quotidiana do trabalho agn!::ola nes-
tas duas freguesias. E uma visdo do mundo que se baseia (a) num relativo anal-
fabetismo; (b) no trabalho agricola por conta prépria que permite satisfaz.er uma
parte substancial das necessidades alimentares da familia; e (c) numa estreita rela-
¢do com uma experiéncia especifica de comunidade. .

Surge, assim, a principal hipdtese explicativa deste capitulo: as atitudes rela-
tivas ao tempo e ao passado de uma sociedade estdo profundamente ligadas as
atitudes relativas ao espago social e 4 ordem social. Como Evans-Pritchard afir-
mou, «num certo sentido, todo o tempo é estrutural, porque ¢ uma conceptua-

2 Cf. Herminio Martins: «a histdria geral pode ser vista como algo mais do que um esfm:c;o
empiricamente persistente; ela ¢ também fundamentada racionahne.nte, & um ideal regulativo no sentido
kantiano: a ideia de «um mundo histérico» é algo em que o historiador deve estar empenhado quz-md-o
investiga as interconexdes, a interrelagdo dos acontecimentos, conjuntura.s e estruturas, uma ideia
que estd muitas vezes incorporada na imagem do tempo linear cronolégico» (1974:269).
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lizacdo de actividades colaterais, coordenadas ou cooperativas» (1940):103). Deste
modo, ao nivel das representacdes colectivas, e através da acgéo social, o tempo
e 0 espaco sociais sdo simultaneamente criaturas e criadores da ordem social.

Paco e Couto tém estado abertas ao trinsito por rio e por estrada desde o
tempo da chegada dos exércitos romanos. A transformacgéo gradual das estra-
das antigas em vias de comunicagdo mais confortdveis, ao longo do século XIX,
foi vivamente contestada pelas popula¢des rurais. Em 1846, durante a revolta
da Maria da Fonte, o lider guerrilheirc Padre Casimiro José Vieira, numa carta
que dirigiu a rainha, explicitava o ponto de vista do povo:

O povo do Minho e Tras-os-Montes também ndo pode com os tributos das estra-
das; e por isso diz, Ihes bastam as velhas concertadas cada ano?. E justo, que um
proprietdrio compre os utensilios da sua comodidade, mas de maneira que se néo
\lf;j7a obrigado a empenhar a sua fazenda, e a perdé-la por causa de um luxo (Pinto,

9:126).

No século XX, a constru¢do das modernas estradas alcatroadas chocou tam-
bém com uma vigorosa oposi¢do por parte dos paroquianos. Na década de 40,
os membros mais ricos da Junta de Freguesia de Pago, que moravam a meio
da encosta, tiveram de lutar contra a oposi¢do concertada dos residentes dos luga-
res mais montanhosos, que recusavam a construgéio de uma pequena estrada alca-
troada que ia da estrada nacional até & porta das suas quintas. Na maioria dos

- lugares de Pago e de Couto, s6 nos anos 70 foram construidas estradas proprias
para o trafego automodvel. A construgio de estradas prossegue ainda actualmente
¢, apesar de muitos dos habitantes actuais possuirem carros, que necessitam de
mcios: de comunicacdo adequados para se deslocarem, ndo desapareceu a forte
suspeita que as novas estradas suscitam. A sua construgdo é, na melhor das hipo-
teses, um trabalho moroso e arriscado. '

Isto néo significa que, durante séculos, estes aldedes tenham permanecido
invulnerdveis face as influéncias do exterior. Na Ribeira Lima, a impressdo de
autarcia e de independéncia social, que hoje ainda retemos, nfio implica neces-
sariamente a auséncia de contactos com o mundo exterior. Alguns aspectos da
spciedade lgcal, que sdo, de facto, muito remotos, levam-nos, por vezes, a sen-
tir uma maior proximidade com o passado que com as areas urbanas. A conti-
nuidade €, no entanto, perfeitamente concilidvel com a mudanga. O isolamento

3 No entanto, eles também ndo se preocupavam muito com a reparacdo das estradas — vidé
as griticas do Visconde de Balsemio, Luiz de Sousa Coutinho na sua «Memdria sobre o estado da
agricultura da provincia do Minho...», Biblioteca Nacional de Lisboa, F. Geral ms 10 750. Agrade-
¢o a Rui Feijé a indicagdo deste documento.
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face aos centros urbanos e ao estrangeiro ndo é, de modo nenhum, uma carac-
teristica desta regido — muito pelo contrério.

Qual é entdo a razdo que leva os minhotos — um povo caracteristicamente
itinerante — a oporem-se & construgdo das estradas que passam junto as suas
portas? Nio hd uma resposta inica. Um aspecto importante é que nesta regido,
onde a terra esta fortemente subdividida e onde cada minudscula parcela de terra
¢ intensamente cultivada, a construciio de estradas é prejudicial para muitos habi-
tantes que, por este motivo, podem chegar a perder um terreno inteiro com a
passagem de uma estrada. No entanto, depois de ter escutado muitos relatos sobre
as disputas que se travaram nos anos 50 e 70 em torno da construgdo de estra-
das e de ter acompanhado as disputas que ocorreram nos anos 80, penso que
esta explicagdo tradicional € insuficiente. A construcdo de estradas é encarada
com suspeigdo, mesmo por aqueles que ndo t&m os seus campos em perigo. E
no esfor¢o que a populagdo local desenvolve para proteger a sua autarcia comu-
nitdria — uma tradicdo de independéncia e interdependéncia locais & qual dedi-
cam grande estima — que deveremos procurar a explicagdo mais profunda.

O espago minhoto sempre foi atravessado por caminhos, cujos tragados peri-
gosos originavam criticas constantes da parte dos viajantes. Muitas vezes eram
votados ao abandono e podiam ser mesmo encerrados se a sua manutengdo nao
fosse do interesse local. Apesar de, em teoria, todos os viajantes os poderem
percorrer, os caminhos eram objecto de uma cuidadosa vigildncia pela comuni-
dade local que detinha um controlo total sobre a circulagéo de pessoas ¢ merca-
dorias no interior do seu territério. Quando nos queremos afastar das estradas
¢ deambular pelos campos, onde continuam a existir os velhos caminhos, cedo
nos apercebemos da necessidade de um explicito consentimento para o-fazer.
Além disso, 0s nossos movimentos nunca escapam 2 vigilancia da comunidade
local: h4 sempre olhos a observar o forasteiro desprevenido, mesmo nos locais
aparentemente mais solitarios.

Como vimos, no Minho rural, a experiéncia de comunidade estd intimamente
ligada a uma identificagdo com éreas particulares de terra. A construgdo das estra-
das alcatroados veio afectar esta ligagdo. Ela gera uniformizagio do espaco rural
e, abrindo as portas da sociedade local, reduz o significado social das unidades
socio-geogréficas nas quais se baseia a comunidade local. Ao contrario dos cami-
nhos, as principais vias de transito e as modernas estradas alcatroadas sdo espa-
cos abertos, publicos e nacionais onde as pessoas se podem mover libertas da
observacio e do controlo dos outros. O controlo dos movimentos locais deslocou-
-se para um nivel superior que ndo tem correspondéncia ao nivel da experiéncia
vivida de comunidade, ou seja, para o Estado.

As modernas estradas alcatroadas representam, portanto, uma ruptura nas
relagbes comunitérias. Os transportes motorizados que as percorrem, devido a
sua velocidade e & sua privacidade, escapam ao controlo-da comunidade. Esta
privacidade recente, possibilitada pelo automével particular e pelo tdxi, € certa-
mente bem acolhida pelos individuos que competem entre si. Mas a mesma pri-
vacidade que o individuo acolhe de bom grado €, ao mesmo tempo, conside-
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rada como um ataque directo contra a comunidade. Hoje em dia, se um vizinho
3;;:tracons$ta.r ulm «l:iruxo», ir a um médico ou realizar uma aquisi¢io ou uma
secretas, ele AXi i i
it a2 C,Omug;)d ;diiiiuar sob o0 maximo secretismo, furtando-se, assim, ao
As estradas alcatroadas trazem também 0 «progresso», as «ideias moder-
nas» e as modernas comodidades. O isolamento espacial é, assim, traduzido e
associado a um factor tempo. A vida camponesa é, deste modo, identificada com
uma forma de «preteridade» (pastness)® §, Os habitantes'do campo sdo consi-
derados mais «atrasados», mais bdsicos ou primitivos [cf. um conjunto seme-
l_]}an.te de crengas entre 0s campesinos panamianos (Gudeman, 1976:64-5)]. Como
ja vimos, esta interpretacdo das diferencas entre a burguesia e o campesinato
em te:rmos de uma evolugdo linear, que parte de um estado de atraso e se move
em dn"ef:géo a uma maior civilizacio, é partilhada tanto pelo campesinato como
pelas élites burguesas. Pode mesmo afirmar-se que a sociedade camponesa vive
num f(tcmpo atrasado em relagio a si préprio» (Gurvitch, 1958:20). Actualmente
a SOCICdadt? local, e particularmente a agricultura camponesa, fazem assentar z;
sua sobrewvéncig em injecc¢des regulares de capital produzido pelos emigrantes
noiestra.ugei.ro. A semelhancga de um velho colégio de Oxford ou de Cambridge
cuja sobrevivéncia depende da sua prépria imagem como o pilar, o represen:
tante, o c’o_nservador € o reprodutor de um passado venerado, as pessoas pen-
sam que ¢ importante investir na sociedade camponesa (através da aquisicio de
terr'as e da construgdo de casas). Esta atitude € partilhada, inclusive, por alguns
emigrantes que so dificilmente regressardo as suas terras de origex’n.

Esta «preteridade» faz da sociedade rural uma fonte ideal de identidade
quer para os ex-camponeses € semi-proletdrios, quer para as élites urbanas que;
a tomam como uma fonte de identidade nacional e, muitas vezes, mesmo de ;den-
tidade familiar. Até hd bem pouco, muitos etndlogos portugueses consideravam
que um’a das suas tarefas principais era a busca nas «tradi¢bes populares» do
gue «da. ptzrsona]idadfz € coesdo a uma nacdo, do que a distingue de outra».
" a\sf::g:ss; ;:’trlegg ;r:;l;.camponesa ea «pretcnfade» era, pois, explicita (Leite

{A penetracdo da sociedade nacional (coﬁtrolada pelos sectores urbanos)
nas dareas rurais, facilitada pelas estradas alcatroadas, é interpretada, assim
em termos temporais por todas as pessoas afectadas. E também simI;olizad.';
pela adopgdo ou pela rejeicdo do tempo nacional. Normalmente, a existéncia
de padrdes . diferentes torna-se evidente todos os anos, quando ,sc verifica a

4 . i
it :15:;3 Taxai;lt]iii,l ::; ::tréec,on;n 1;3_5)el peculiar que é desempenhado pelos taxis rurais e pelos .s-eus
tros especialistas. utermecidrios.em relacai aps abrusony, aus stHMrDs & A 60:
5 .
um sim;;glg l:::ifz::s:::ﬁiig?d;gmo"a propriedade de um objecto, de uma acgao individual, de
1974:260). e ndo recebeu ainda um lugar na teoria sociolégica» (Martins,

Nota do autor: optamos
PCI& ll'ltl'OdlIQH.O deste neologismo para verter em portugués a ir
4 p g tra
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mudanca hordaria (cf. Movahedi, 1985). Em Outubro de 1979, por exemplo,
ocorreu uma acalorada discussdo em Pago. Em alguns dos lugares mais ele-
vados desta freguesia, os sons do relégio da igreja ndo sdo escutados com
muita nitidez. Estes lugares sdo também os mais «tradicionais». A missa mati-
nal de domingo que, habitualmente, se iniciava as seis horas da manhd, prin-
cipiou uma hora mais cedo e, por isso, quando os residentes desses lugares
chegaram, j4 a missa tinha terminado. Eles insistiram em ouvir a missa &
«hora habitual», mas o padre ignorou 0s seus pedidos, alegando que a «hora»
tinha mudado. Depois de muita discussdo, resolveu-se que a missa seria rezada
as seis e meia da manhd! — um compromisso que implica a existéncia de
dois padrées contradit6rios.

A semelhanca dos conflitos que rodeiam a construgdo das estradas e a cons-
trucio dos cemitérios (cf. Pina Cabral & Feijo, 1983), a atitude de oposi¢éo ao
tempo nacional tem uma longa histdria, apesar do siléncio que quase sempre a
envolveu. Ela verifica-se, por exemplo, numa das «inovagdes» que mais envai-
dece os padres: a ligagio do relégio do campandrio a um altifalante. Segundo
eles, trata-se de uma forma de «educar» os seus paroquianos «atrasados», de
o0s obrigar a «dar mais aten¢@o ao tempo».

Esta luta esta relacionada com as lutas em torno da construcdo das estra-
das e dos cemitérios. A freguesia de Bico, situada no concelho vizinho de Pare-
des de Coura, por exemplo, preserva orgulhosamente uma tradicdo de indepen-
déncia, que ¢é simbolizada pela utilizagéo do tempo solar para determinar o tempo
da missa ¢ de outras actividades comunais. Segundo algumas pessoas, esta recusa
deliberada de submissdo ao tempo nacional teve a sua origem numa disputa ocor-
rida na segunda metade do século XIX, que é localmente conhecida como a
«Guerra do Bico». A guarni¢do da cidade ¢ 0 povo da freguesia quase chega-
ram a vias de facto por causa da sepultura de um cadaver que, depois de ter
sido enterrado no adro por ordem do administrador do concelho, foi desenter-
rado e sepultado pelos paroquianos no interior da igreja (Alves da Cunha,

1909:383-5). A recusa da adopgéo do tempo nacional ¢ considerada como um

simbolo desta vitdria.

O «progresso» estd a penetrar numa sociedade que se olhava a si pro-
pria como imutdvel e feckada ao Futuro. O passado camponés ¢ pensado
como um tempo de isolamento uniforme, quer pelos habitantes das cidades,
que acusam os estilos de vida camponeses de serem «anacrénicos», «arcai-
cos», «atrasados» e «medievais», quer pelos proprios camponeses, que con-
sideram a sua vida como mais tradicional — uma vida que s recentemente
se afastou dos costumes antigos. Em termos histéricos concretos, ambas as
interpretagdes estdo, sem divida, erradas. Mas, em termos simbdlicos, esta
convergéncia de dimensoes temporais e espaciais permite explicar o motivo
que leva as sociedades camponesas a considerar a construgdo de estradas e
outras formas de penetragdo do Estado na sociedade local como fontes de
perigo. O ponto de articulagdo que possibilita esta convergéncia é o proprio
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sentimento de comunidade. Por um lado, do ponto de vista espacial, a comu-
nidade € definida essencialmente em termos socio-geograficos; por outro lado,
a sua reproducdo depende da preservacio da ordem social. Este objectivo
€, por sua vez, realizado pela manipulagio da temporalidade através de um
conjunto de rituais que se baseiam no tempo repetitivo (ver infra). Assim,
a destruicdo da autarcia comunitéria é interpretada na perspectiva do tempo
irreversivel (linear), enquanto a sua continuidade depende do tempo repeti-
tivo (ciclico). i

Como Gurvitch notou, os «tempos sociais s3o tdo complexos nas suas carac-
teristicas, variagbes e interpenetragdes que a sua descrigio ou o seu estudo nio
sdo possiveis sem o recurso a quadros operacionais conceptualizados» (1958:18).
No entanto, para interpretar os materiais que eu recolhi, o quadro complexo de
Gurvitch parece-me ser menos interessante que a categorizagio tripartida, pro-
posta por Leach, entre tempo repetitivo, tempo irreversivel e tempo alternacio-
nal (1961). Devo sublinhar, porém, que adopto este quadro apenas como um
dispositivo heuristico e no por presumir que o tempo social & necessariamente
tripartido.

Supor que nas cidades portuguesas, a vida quotidiana da burguesia se desen-
rola, um contexto temporal marcado exclusivamente pela visdo cientifica do
tempo (irreversivel e cronologicamente sincronizado), seria, a meu ver, incor-
recto. De modo semelhante, seria errado pensar que os camponeses nio possuem
qualquer consciéncia da irreversibilidade do tempo. O tempo é em todas as socie-
dades um fen6meno complexo. Assim, o que podemos comparar sdo as formas
especificas que caracterizam a maneira como cada sociedade particular integra
o0s aspectos diferenciados do tempo. _ ; '

A percepgio camponesa do tempo ¢ diferente da visdo do mundo burguesa,
tanto pela sua conceptualizagdio, como pela sua avaliagdo do tempo. O tempo
¢ medido do presente para trds e ndo ¢ dotado de uma existéncia independente
(ndo ¢ naturalizado); o tempo é, nas palavras de Zonabend, «diversificado, seg-
mentado em séries discontinuas» (1980:9). Concede-se uma grande importancia
ao potencial redentor da repetitividade do tempe que é instituido por um con-

junto de rituais comunitdrios. Assim, a sociedade camponesa nio constréi uma
imagem da histéria’ — nem de um passado histérico, sincronizado e sequen-
cial, nem de um futuro infinito e imprevisivel. '

Algumas das implicagtes destes aspectos foram exploradas por Weber. Ele
afirmou que, na sociedade urbana e industrial, «nés» nio possuimos necessa-
riamente «um conhecimento das condi¢des da nossa existéncia superior ao de
um indio americano ou ao de um hotentotex» (1948:139); o que nos distingue é
o facto de partilharmos a crenga de que esse conhecimento pode ser obtido logo

7 Cf. Fabian (1983:3) que utiliza a nogdo de «Tempo universal» num sentido semelhante, quando
afirma que o «Tempo universal» foi provavelmente estabelecido de uma forma concreta e politica
durante o Renascimento como resposta quer 4 filosofia classica, quer aos desafios cognitivos, susci-
tados pela idade dos descobrimentos, na sequéncia da circum-navegagio da terra. !
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que o quisermos» (1948:139). Parafraseando Tolstoy, Weber escreve que o
«homem civilizado»

capta apenas uma parcela mintscula da incessante.pfoducﬁo da vi'da d(? espirito,
o que ele retém é sempre algo de provisorio e indefinido; a moEte ¢, assim, para ele
um acontecimento desprovido de sentido. E porque a morte nao tcr_n sentido, ta:ny
bém a vida civilizada, enquanto tal, nio tem sentido; a sua propria «progressivi-
dade» transmite 4 morte a marca da auséncia de sentido (1948:14).

E este vazio de sentido, esta auséncia de redenc¢do, que sempre foram rejei-
tados pela sociedade camponesa, que explica a sua seducdo.
11
Quando falamos com os residentes locais sobre a sua sociedade, cedo depa-

ramos (e aprendemos a operar) com a sua fluida classificagdo do passadq que
distingue o «agora», 0 «antes» ¢ o «antigamente». Esta classificagdo conjuga-

. _se com uma classificaciio das pessoas em «a genten, «os velhos» e «0s antigos».

Na etnografia europeista, encontramos frequentemente referéncias a clas-
sificagdes similares (e.g. autrefois e aujourd’jui em Zonabend, 19?0 e antes €
ahora em Bestard, 1985). O etnégrafo que pretende datar estas ﬂllndas classifi-
cacbes do passado recente, apercebe-se da existéncia de um considerdvel con-
senso local quanto & sua insergo cronoldgica. Zonabend, que estudou uma zona
do noroeste da Franca, refere também a existéncia deste tipo de consenso, salien-
tando que a ruptura entre o aujourd’hui e 0 autrefois ocorreu, em Mlnqt, na
década que se seguiu & Segunda Guerra Mundial (1980:13_, 145). No Allto. Mmho,.
o momento em que se produziu esta ruptura também néo suscita duvidas: foi
a vaga emigratoria dos anos 60. A observacdo de Bestard de que a rupt.ura entre
0 «agora» (0 tempo presente) € o «antes» (o temp.o paisac_lo) se relaciona com
o tempo genealdgico, pode explicar, em parte, a divergéncia entre as datas que
eu encontrei e as de Frangoise Zonabend, pois o seu trabalho .de campo prece-
deu em cerca de dez anos o meu. O tempo passado seria, assim, o temp'o dos
«velhos»: o tempo em que os pais dos actuais chefes de fam.ihii e 0s avos dos
jovens que hoje se preparam para o casamento ocupavarm posicoes cfle chefia na
casa. Este periodo ¢ relembrado com nitidez, mas comega jd a estar 1mpr'egnado
com a tradi¢do, com o costume, com a intemporalidade vener.aivel que lhe é comu-
nicada pelo prestigio dos pais ¢ dos avds, j4 retirados da vida activa e que, a0
mesmo tempo, sdo os padrinhos da maior parte dos membrf)s da geragdo mais
;ovem. A autoridade desta geragdo mais velha é agora menos mtcl’lsa e, portanto,
deixou de ser opressiva ou visivelmente mal administrada; porém, 0 po‘d‘_ar da
sua reminiscéncia é ainda suficientemente vigoroso para a tornar.pr}asnglada.
Neste sentido, o tempo genealdgico e o tempo doméstico estdo intimamente
ligados.
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Esta explicagdo ¢, no entanto, insuficiente. Tal como os anos 50 foram
um periodo de uma radical transformagdo socio-cultural no nordeste da
Franga — o periodo de «uma espécie de explosdo de comunidade» (Zona-
bend, 1980:145) —, os anos 60 foram, no noroeste de Portugal, um periodo
de transformacdo radical da vida de comunidade. Por exemplo, um lavra-
dor rico que entre 1958 e 1964 utilizou uma média anual de 372 dias de tra-
balho extra-doméstico, viria a utilizar, entre 1971 e 1974, somente uma média
anual de 105 dias de trabalho extra-doméstico, apesar de, nestes dois perio-
dos, a sua forca de trabalho doméstico se ter mantido virtualmente idéntica
(Pina Cabral, no prelo). A sua dependéncia face 4 cooperacio e ao apoio
dos vizinhos ¢ a dependéncia destes face ao lavrador, em termos de saldrios
e de entreajuda, sofreram uma quebra acentuada. As transformagdes que se
operaram nos padrdes familiares fornecem indicagdes semelhantes sobre estas
alteracdes (e.g., a idade média do casamento ou a taxa de nascimentos ilegi-
timos). Estas transformagdes estdo estreitamente interrelacionadas. Aparen-
temente, foi também durante os anos 60 que os filhos solteiros comegaram
a rejeitar o controlo total que os pais exerciam sobre os seus rendimentos
extra-domeésticos. O estudo dos registos do lavrador rico anteriormente refe-
rido mostra também a ocorréncia de um acréscimo na percentagem de jor-
naleiros pagos a dinheiro, em detrimento do sistema mais informal de pres-
tagles reciprocas (a retribuigio de trabalho, o empréstimo de alfaias, a dddiva
de bens alimentares, etc.).

Podemos, assim, concluir que, na sua classificagio quotidiana do tempo
social, os habitantes locais fazem convergir considera¢bes de natureza geneald-
gica e doméstica e consideracdes que tém a ver com a transformacéo das condi-
¢oes socio-econdmicas. O resultado é uma forma mais sintética de classificacdo
do tempo, que assume um significado existencial e pratico mais profundo, mas
cuja efectividade dépende da sua propria imprecisdo cronolégica.

As minhas observagdes divergem das de Zonabend e de Bestard pelo facto
de, em Paco e em Couto, ndo ser atribuida uma natureza uniforme ao «tempo
passado». O «antes» é um estdgio intermédio entre.o «agora» e 0 «antigamente».
Esta distingdo possui também uma forte componente genealdgica: o «antiga-
mente» corresponde ao periodo em que os 1iltimos antepassados, cuja memoéria
ainda perdura, detiveram a chefia da casa. A despeito das variagbes que mar-
cam a amplitude da memoria, estes antepassados sdo, geralmente, no maximo,
os bisavos dos actuais chefes. O «antigamente» é um periodo lendério, no qual
a sociedade camponesa conheceu.as suas formas mais tipicas e tradicionais —
um periodo que remonta para além dos limites da memdria até as origens da
sociedade, numa continuidade indivisa.

Embora nfo seja aqui possivel explorar com profundidade esta questdo, é
necessdrio tecer alguns comentérios sobre a relagdo entre a visio do mundo cam-
ponesa minhota e a instrugdo (nomeadamente a cultura escrita). Muitos auto-
res, como Goody, por exemplo, defendem que «no seu sentido mais estrito, a
historia principiou com a escrita» (1968:39); além disso, 0 modo como a visdo
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do mundo camponesa é marcada pela instrucgéo é, sem diivida, importante em
qualquer tentativa para compreender a sua percep¢do do passado.

A sociedade camponesa vive nas margens da instru¢do; mas, apesar de ser
utilizada, a instrucfo é um recurso inacessivel para os camponeses. Ao contra-
rio do citadino burgués, que néo sabe necessariamente tudo o que hé para saber,
mas que acredita que pode vir a sabé-lo se assim o desejar, o camponés sabe
que outros podem aceder a uma informacdo da qual ele estd definitivamente
excluido. Por isso, as manifestaces do conhecimento adquirido através da ins-
trucdo assumem um cardcter esotérico, podendo ser utilizadas para fins que,
sendo especificos & sociedade camponesa, pouco ou nada tém a ver com o seu
conteldo original. Por exemplo, o poder sacramental dos padres é validado pela
sua instrugdo e erudi¢do (cf. seccdo 17). No caso da integracdo das estagdes, do
tempo e de outros fenémenos recorrentes, os camponeses utilizam os «almana-
ques» — que baseiam a sua principal forma de legitimacdo em pretensdes de
«rigor cientifico» e na suposta capacidade de predizer os acontecimentos futu-
ros. Apesar de ndo controlar a instrugéo, a sociedade camponesa nio deixa,
porém, de a manipular.

De modo semelhante, as informacgdes historicas respigadas em fontes letra-
das (que, portanto, pressupdem a irreversibilidade do tempo) sdo utilizadas
a-historicamente pelas populagdes iletradas com o objectivo de construirem um
universo simbdlico repetitivo. Aqui, a manipulacdo das provincias de significado
é, por vezes, quase explicita. Quando um lavrador letrado me diz que os rendei-
ros actuais estdo a «comprar» a terra aos proprietarios, tal como D. Afonso Hen-
riques a reconquistou aos mouros, ele estd a validar uma- pretensdo moral, que
¢ especifica da visdo do mundo camponesa, com um conhecimento que adqui-
rido num contexto diferente de conhecimento.®

A sociedade camponesa ndo possui hoje nenhuma das modalidades de pre-
servagdo dos acontecimentos passados que, com tanta frequéncia, encontramos
nas sociedades onde o conhecimento é transmitido unicamente por via oral, como
por exemplo, a poesia épica e as genealogias formais. A meméria dos aconteci-
mentos dotados de relevdncia simbdlica parece ser mais longa, mas a sua ordem
sequencial, as suas datas ¢ a duracdo exacta do tempo em que se desenrolaram
raramente sdo recordadas, mesmo no caso de serem contemporaneos de pessoas
ainda hoje vivas. Assim, a Revolugdo Republicana ¢ lembrada porque o padre
foi forgado a escapar-se para as montanhas, fugindo & perseguicdo dos republi-
canos. A Segunda Guerra Mundial é recordada como um tempo de racionamen-
tos, durante o qual os militares flagelaram as freguesias para confiscarem cereais.

3 O bricolage de factos histéricos ligado a esta manipulagio das provincias de sentido com di-
ferentes pardmetros temporais, pode ser frequentemente encontrado nos sermdes dos padres menos
eruditos. Nos escritos do Padre Casimiro José Vieira descobrimos alguns exemplos magnificos des-
te estilo: ele explica-a natureza perniciosa dos Liberais com base no mito da Idade de Ouro e nas
histérias de Moisés, de David, de Jesus, de D. Afonso Henriques e do arcanjo S. Miguel (cf. Vieira
1883:217ss.).
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Em parte, esta amnésia de acontecimentos politicos relativamente recentes pode
ser explicada pela desmobiliza¢do politica do campesinato que caracterizou
o regime salazarista. A impoténcia e a irrelevincia politica dos camponeses séo
as principais razdes desta falta de interesse.

Todos estes acontecimentos, porém, ocorreram no «antes» e nao no «antigamen-
te». Em geral, os acontecimentos reais anteriores a vida dos bisavés dos meus infor-
mantes ndo sdo relembrados. Pude constatd-lo quando tentei obter dos habitantes lo-
cais informag®es relativas a acontecimentos que ocorreram em meados do século XIX.

Por exemplo, o estudo das préticas de enterro desta regifio (Pina Cabral &
Feijo, 1983) levou-me a interessar pela revolta da Maria da Fonte de 1846. Pago
e Couto situam-se na drea onde o levantamento assumiu formas mais violentas.
Os seus efeitos ainda hoje séo sentidos, j4 que os camponeses conseguiram atra-
sar, pelo menos um século, a constru¢do de cemitérios.

Fiquei naturalmente surpreendido quando descobri que ndo restava qual-
quer informagdo concreta sobre um movimento com um téo grande impacto local
e que tinha marcado profundamente as vidas das bisavds das informantes mais
idosas com quem eu trabalhei. O tinico pormenor recordado era o nome da Maria
da Fonte, a lenddria chefe camponesa. Um homem de Pago disse-me que ela
tinha combatido contra os «espanhéis». Nio subsistiu qualquer memoria sobre
as causas da sublevacdo ou dos acontecimentos que a precipitaram.

Esta espécie de amnésia ndo é uniforme; as coisas sdo esquecidas de manei-
ras diferentes — hd uma certa ordem na maneira como o passado é transfor-
mado ou relembrado. A gente pobre, que pouco ou nada herdou em termos de
terras e edificios, tinha apenas uma vaga ideia sobre a histéria dos antepassados
que ndo tinham conhecido pessoalmente. Pelo contrario, as pessoas que perten-
ciam a casas ricas apresentavam um conhecimento genealdgico muito mais pro-
fundo. Por exemplo, como 0 primeiro membro da familia Gomes de Pago é o
bisavd de diversas pessoas que possuem actualmente idades que rondam os 60
anos, a sua chegada a freguesia deve ter sucedido no maximo, apenas dez ou
vinte anos, depois da revolta da Maria da Fonte. A sua presenga é, porém, relem-
brada por causa da terra que deixou. Esta terra permite recordar a relagao exis-
tente entre as quatro casas ricas de Paco, que sdo proprietdrias da terra origi-
nalmente pertencente ao primeiro Gomes.’

A relacdo entre o passado recordado e a identidade social é complexa e
manifesta-se em diversos niveis. A reinterpretagcdo da revolta da Maria da Fonte,
que me foi referida, transforma uma guerra civil numa guerra contra uma nagao
estrangeira, o que, estruturalmente, faz mais sentido. A complexidade desta rela-
¢do pode ainda ser observada nas préticas de nomeacdo da comunidade. A mani-
pulagdo destas praticas ndo se baseia somente nas especificidades da histdria do
grupo de parentes que descrevem: o facto de uma mesma pessoa ser conhecida

® Cf. Evans-Pritchard (1940:106), «O sistema estrutural de avaliagdo do tempo é, em parte,
uma selecgdo de pontos de referéncia com particular significado para os grupos locais, transmitindo
a estes grupos uma historia comum e distinta»,
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por virios nomes reflecte também a histéria da relau;:ao que é mantida entre o
nomeador e 0 nomeado.

III

Um dos aspectos mais interessantes da distingdo existente entre o «tempo
presente» (0 «agora») e o «tempo passado» (tanto o «antes» como o «antiga-
mente») no discurso quotidiano de Pago e de Couto é o facto da avaliagfo moral
desta transformacio (que é, fundamentalmente, linear e irreversivel) ndo ser uni-
forme. Durante o meu trabalho de campo, encontrei dois tipos diferentes de ava-
liagdo moral.

Por um lado, diziam-me que «antes» o leite era mais saudével porque tinha
mais espuma; o vinho era mais forte porque tinha mais corpo; as pessoas nao
estavam enfraquecidas e poluidas pelos adubos e pelos insecticidas; eram mais
robustas e menos vulnerdveis as doengas; os médicos eram menos necessarios

‘e 0s remédios naturais que as pessoas utilizavam ndo provocavam outras doen-

cas, como fazem «os remédios de agora»; a vida era muito mais alegre; as pes-
soas eram mais férteis; as casas eram mais unidas; os parentes cooperavam mais
uns com os outros; os padres eram mais religiosos e mais sdbios; os «ricos» eram
mais respeitados; as festas da freguesia eram mais animadas; e as festas locais
eram bem mais fascinantes.

Mas, por outro lado, 0 «antes» era também um tempo de fome; os mendi-
gos e os vagabundos pululavam; ninguém tinha uma cddea de pdo para dar a
um homem esfomeado; as pessoas mourejavam nos campos até ja nem senti-
rem a dor; nio se dava grande importéncia s criangas, que nasciam e morriam
em maior nimero; a ilegitimidade e a exploragdo sexual das mulheres pobres
eram frequentes; devido & maior brutalidade desse tempo, as brigas eram mui-
tas vezes mortais; os «ricos» eram despdéticos e insensiveis; havia lutas entre luga-
res e freguesias; e as viagens eram perigosas.

Esta valorizagdo ambigua é coerente com as atitudes camponesas em rela-
¢do 4 Natureza e a si proprios. Se, por um lado, o camponés era mais fértil e
possuia um maior vigor corporal quando, no «tempo passado», vivia mais pro-
ximo da Natureza, por outro lado, a sua vida era mais cadtica, mais perigosa
e menos marcada pelo conhecimento e pela civilizagéo.

Esta perspectiva sobre a relag@o entre 0 «tempo passado» € o «tempo pre-
sente» reflecte-se nas nog¢des que a sociedade minhota produz sobre as suas ori-
gens. Acima de tudo, os minhotos sdo cristdos. Para eles, a cristandade € a pro-
pria base da sociedade humana tal como a conhecem. Como jd vimos, a ruptura
entre o espaco desordenado e perigoso e o espago social € ordenado é marcada
por meio de cruzes e de outros simbolos cristdos. Estes simbolos protegem os
cristdos contra as forgas anti-sociais da desordem.

No folclore local, o advento da cristandade acompanhado pela luta contra
a populagéio autdctone: os mouros. Esta luta é muitas vezes reencenada em pegas
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de teatro popular, os «autos» (e.g., Guerra, 1980; Guerreiro, 1982), que sdo uma
caracteristica antiquissima e particularmente resistente da vida popular de toda
a Peninsula Ibérica. No Minho, estas pecas séo representadas uma vez por ano
em determinadas freguesias (onde assumem o papel de importantes simbolos da
comunidade de freguesia). Normalmente, elas encenam uma batalha entre cris-
tdos e mouros que termina com derrota dos ultimos e a captura de uma donzela
moura que casa com um principe cristdo. N&o € aqui o lugar adequado para pro-
cedermos a um estudo detalhado destas pegas (tanto mais que Paco e Couto rido
possuem uma tradi¢do nesta drea). E a figura dos mouros que nos interessa; por-
que ela ¢ particularmente importante para percebermos a visdo desta sociedade
sobre a sua relagdo com a terra.

Os mouros sdo considerados autdctones, isto é, terdo emergido literalmente
da terra. Num bosque, situado numa colina préxima dos limites da freguesia
de Pago, hd uma formagdo granitica natural — um pequeno rochedo insignifi-
cante com alguns entalhes esféricos que se assemelham as marcas de cascas de
ovos partidos. Teria sido aqui, segundo me informaram, que emergiu a «Mae-
-Moura», a criatura que gerou os mouros que habitavam a regido antes dos cris-
tdos. H4, pelo menos, quatro outras formagdes rochosas nestas freguesias onde
se diz estarem escondidas mouras encantadas, acompanhadas de incomensura-
veis tesouros. Conta-se que um vizinho foi atacado por répteis gigantescos e por
monstros horrorosos, logo depois de ter conseguido forgar a abertura da rocha
com o auxilio de encantamentos magicos escritos no Livro de S. Cipriano (Ano-
nimo, 1976). A ideia geral é que, se ele tivesse sido corajoso, eles provavelmente
néo lhe teriam feito nenhum mal. Mas, ele fugiu e, assim, ficou sem o tesouro.
Noutros relatos, afirq‘ia—se que a peste estd escondida com o tesouro e que, se
for aberta a arca errada, haverd uma grande epidemia.

H4 muitas lendas semelhantes em Portugal. O fascinio que os mouros exer-
cem sobre as gentes de Pago e de Couto ndo & algo de excepcional. Porém, a
existéncia deste fascinio é particularmente interessante no.caso do Minho, por-
que a relevancia histdrica dos mouros foi praticamente nula nesta regido — eles
nunca tiveram um controlo politico estdvel a norte de Braga.

Por vezes, os mouros sdo também confundidos com os romanos. Mas nédo
devemos esperar qualquer coeréncia histérica nestas afirmagdes. Elas exprimem
essencialmente associa¢des simbdlicas. Diz-se que muitas igrejas romaénicas (feitas
de grandes e sélidos blocos de granito) foram construidas pelos mouros durante
uma sé noite. A pequena e bela igreja roménica de Couto exibe, sobre a sua
porta sul, o Cordeiro Pascal com uma bandeira. Os paroquianos dizem que se
trata do pequeno burro que foi utilizado pelos mouros para miraculosamente
recolherem os enormes blocos que compdem a igreja. O burro terd sido encan-
tado e transformado em pedra.

Nunca consegui obter dos meus informantes uma descricdo coerente sobre
o que seria a sociedade moura. Mas, normalmente, atribuem-se aos mouros as
seguintes caracteristicas: eram excepcionalmente trabalhadores; possuiam uma
grande forc¢a fisica; tinham muitos filhos; as suas mulheres eram muitos belas;
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eram extremamente ricos; possuiam incriveis poderes magicos de uma natureZa
perigosa; detinham um notével conhecimento sobre a Natureza, as drogas e 0s
venenos. As criangas por baptizar sdo chamadas «mouras» — ou, alternativa-
mente, diz-se que sd0 «como animais».

Todas estas associagdes tém uma longa historia nesta regidio. Porém, as ati-
tudes em relagdo aos mouros alteraram-se desde os tempos em que eles repre-
sentavam uma ameaca real na Peninsula. Um exemplo fascinante €é o conto de
Flores e Brancaflor. Este conto, cuja versdo mais conhecida é a de um manus-
crito francés, provavelmente composto no final do século x11 (Pelan, 1937),
disseminou-se rapidamente por toda a Europa. A sua origem geografica conti-
nua ainda hoje a ser desconhecida mas, no final do século XiiI, podiamos encon-
trar referéncias a seu respeito numa vastissima drea que vai da Noruega a Itdlia
e da Alemanha a Portugal (cf. Reinhold, 1906; Bonilla, 1916:viii-x). Trata-se,
essencialmente, da histéria de um principe mouro e de uma escrava cristd, que
foram concebidos e nasceram no mesmo dia (na P4scoa) e que se apaixcnaram
perdidamente ainda muito novos. Numa tentativa para os separar, os pais do
principe venderam a escrava a um mercador que, por sua vez, a vendeu ao emir
da Babilonia. Este guardava o seu harém numa torre, sob vigildncia rigorosa.
Mas o principe conseguiu penetrar na torre e esconder-se no quarto de Branca-
flor. Em breve, o casal foi descoberto e condenado 4 morte pelo emir. No
entanto, o emir apiedou-se dos jovens e libertou-os. De volta 4 sua terra natal,
«eles ficaram marido e mulher, e sucederam no trono de Espanha, e converte-
ram toda a Espanha a fé de Nosso Senhor Jesus Cristo» (versdo castelhana do
século XVI — Bonilla, 1916:3). A versdo francesa do século XII ¢, a este respeito,
ainda mais especifica, referindo que levou uma semana a baptizar todo o reino
e que «Qui Bauptizer ne se voloit, / Ne en Dieu Croire ne voloit, / Floires le
feisoit detrenchier, / Ardoir en feu ou escorchier» (Pelan, 1937:127).

Quando, no século XIX, os folcloristas comegaram a recolher as versdes
populares deste conto, descobriu-se que tinha entretanto ocorrido uma trans-
formacéo interessante. Flores, o0 Mouro, tinha-se tornado em «el conde Flores»,
um cavaleiro cristio (Bonilla, 1916:liv). Numa versdo do norte de Portugal publi-
cada por Leite de Vasconcellos, o emir da Babildnia tornou-se no Diabo e Bran-
caflores na sua afilhada que ele mantém fechada no Inferno. O principe liberta-
-a do Inferno para onde ele fora enviado por questdes de jogo (cf. Pina Cabral,
1977). Esta transformagéo reflecte quer a natureza erudita das primeiras ver-
sbes — que historicamente sdo mais consistentes nas suas atitudes em relagdo
aos mouros —, quer a modificacdo que se verificou entretanto no préprio papel
simbdlico dos mouros. Depois do século XV, eles deixaram de ser um inimigo
real e, portanto, puderam assumir o papel que hoje desempenham — de simbo-
los da natureza pré-social do homem, associados aos poderes da terra.

H4 muitas semelhangas entre o papel desempenhado pelos mouros em Por-
tugal e o papel dos Vazimbas que Bloch descreve no seu estudo sobre os Merina
de Madagascar. Tal como os Vazimbas, o mundo dos mouros «constitui um
problema. E a fonte tiltima de vitalidade e, portanto, é necessario para os vivos;
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mas € incontrolado e, portanto, € andrquico e perigoso» (1986:95). Do mesmo
modo que os Vazimbas sdo conquistados violentamente e que a mae do pri-
meiro rei Merina foi uma dama Vazimba, também os mouros sdo conquista-
dos todos 0s anos nos «autos» e as suas princesas so casadas com o herdeiro
do trono cristdo. Tal como os Vazimbas, os mouros ndo deixaram herdeiros
na linha masculina; a sua fertilidade é matrilateral e natural por oposicdo a
fertilidade bilateral da sociedade cristd. Torna-se, assim, mais evidente o signi-
ficado da expressdo de «filhos naturais», que é geralmente aplicada aos que
nio tém pai social.

De facto, no folclore popular, 0s mouros sio habitualmente mulheres. Nos
«autosy», encontramos tanto homens como mulheres, mas a distribuicio sexual
dos amantes ¢ quase sempre a mesma: o homem ¢é um cristio e a mulher é uma
moura. Porém, nas histérias das mouras encantadas que estdo associadas a gran-
des rochas, a rios ou a fontes particularmente generosas, a moura & sempre a
jovem bela, terna e gentil, que canta, e é escutada ou vista apenas fugazmente.
Em geral, estas historias mostram que € impossivel alcangar a moura e capturar
o seu tesouro. Normalmente, a \inica coisa que os protagonistas masculinos con-
seguem ¢ prolongar o encantamento da moura.

Embora as mouras ndo sejam necessariamente identificadas com o Diabo,
ha uma continuidade simbdlica entre estas histdrias e as histérias sobre apari-
¢Oes demoniacas, tal como, por exemplo, é demonstrado, na belissima recons-
trugdo de contos medievais realizada por Alexandre Herculano em A Dama Pé-
-De-Cabra (1858). Aqui, a dama tem cascos de cabra e o Diabo ¢ assistido por
um burro selvagem. E interessante que um grande rochedo de Pago, que alega-
damente contém uma moura no seu interior, tem uma entalhe que, segundo os

* habitantes locais, marca a presenca da moura. Eles afirmam que se trata da marca

dos cascos de um pequeno burro.

Os que tentam salvar a moura e capturar o tesouro nio tém qualquer hipé-
tese de serem bem sucedidos. A moura estd encantada, porque é demasiado bela,
demasiado rica, demasiado fértil. Quando a terra foi conquistada pelos cristdos,
a fertilidade natural teve de ser dominada e contida, e € assim que ela deve con-
tinuar a estar. O encantamento das mouras simboliza este aprisionamento da
fertilidade natural: a saber, o controlo violento da natureza animal do homem
que ¢ o preco pago pelos homens para conseguirem obter uma ordem social.

Assim, e apesar de serem mantidos como entidades separadas, com papéis
simbdlicos distintos, pode concluir-se que hd uma sobreposi¢io nas caracteristi-
cas atribuidas aos seguintes quatro estados: os camponeses (por oposi¢io aos
residentes urbanos); as mulheres (por oposi¢do aos homens); a sociedade cam-
ponesa no «tempo passado» (por oposigdo ao «tempo presente») e 0s mouros
(por oposigdo aos cristdos). Todos eles mantém uma maior proximidade com
a terra e com os seus valores, com a vertente animal da natureza humana e com
o poder da magia por oposigéo a razdo. Todos eles estdo impregnados de «pre-
teridade». Além disso, a transicfio entre 0 «tempo passado» € 0 «tempo presente»
¢ sempre ambivalente e incompleta — por vezes, as coisas vao de pior para
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melhor, outras vezes, vao de melhor para pior. Assim, embora ndo construam
uma imagem da Histéria (assente no tempo linear, naturalizado e sincronizado),
os minhotos concebem os fenémenos, que se relacionam com o tempo irreversi-
vel, de uma forma simbolicamente coerente. E nesta espécie de tempo que é
suposto ocorrer o abraco conflituoso entre a fertilidade social e a fertilidade natu-
ral. E no tempo irreversivel que se manifestam as contradicdes entre a vida espi-
ritual e a morte espiritual, entre a vida fisica e a morte fisica.

No Alto Minho, e em todo o mundo, como sublinha Leach, «esta irreversi-
bilidade do tempo ¢ psicologicamente muito desagraddvel» (1961:125). Para a
controlar, para prevenir os seus efeitos potencialmente destrutivos e para rea-
firmar uma forte adesdo 4 comunidade, a sociedade camponesa recorreu a um
conjunto de rituais que se baseiam numa visdo diferente do tempo — um tempo
repetitivo onde o passado e o presente sdo continuamente renovados entre si.
N3o estou a-sugerir que estes rituais de comunidade pretendem negar o tempo,
ou instaurar a intemporalidade'®; pelo contririo, como Gurvitch escreve, «o
esforgo para controlar o seu tempo, que € inerente s comunidades, € caracteri-
zado por uma tendéncia suavemente conservadora: elas ndo pretendem suspen-
der o tempo, mas sim retirar-lhe toda a imprevisibilidade, tornando-o tdo con-
tinuo quanto possivel, de modo a que a duragdo possa prevalecer sobre a
sucessdo» (1958:44). -

IV

A vida rural no Alto Minho € caracterizada por um conjunto de rituais de
comunidade que se desenvolvem no quadro do tempo repetitivo e se baseiam
em simbolos de circularidade, na mao direita, no sentido «a direita», na igual-
dade, na reciprocidade e na ordem. Como j4 vimos anteriormente, estes rituais
fazem assentar a sua natureza comunitdria na estreita associacdo que os liga a
unidades socio-geograficas especificas. Todos eles sdo cruciais na reproducgéo dos
sentimentos de identidade que cimentam estas unidades. Além disso, simbolica-
mente, estes rituais sd0 uma forma de reagir contra o mal e o caos que assediam
a sociedade humana: a dor, a dura labuta, a inveja, a desigualdade, o sexo e
o Diabo. Os «autos», que encenam a vitoria dos cristdos sobre os mouros, sdo
acontecimentos fortemente ritualizados, que geralmente ocorrem no dia do santo
local: como rituais de comunidade, desempenham um papel totalmente diferente
daquele que caracteriza as historias sobre as mouras encantadas. Estas historias,
como vimos, mostram como € que a fertilidade natural foi capturada com o
advento da sociedade cristd. A sua libertagdo colocaria em perigo a ordem social
e, por isso, todos aqueles que o tentam fazer encontram obstdculos instranspo-
niveis (gigantes, monstros, serpentes, tempestades). Inversamente, os «autos»

10 «A hipétese de que uma representagio da estabilidade através do tempo, é equivalente a
uma negacdo do tempo, ¢ uma representagio completamente arbitrdria» (R. H. Barnes, 1984:201).
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mostram como ¢ que foi instituida a fertilidade social através de uma captura
violenta da fertilidade natural.

Deste modo, 4 semelhanca de outras praticas rituais, como a preparagdo
do pdo, a missa e a festa pascal, 0s «autos» celebram um Eterno Retorno. Em
cada re-celebragdo, eles contradizem o tempo linear e negam a necessidade da
transformacéo. E neste sentido que podemos aceitar a sugestdo de Zonabend
de que o tempo de comunidade é um «tempo circular, marcado pelo perpétuo
recomego, pelo eterno retorno ao ‘mesmo’ e, portanto, a-um tempo estatico,
sem fim, sem abalos» (1980:222).

Esta visdo do tempo como uma duragio estatica, uma condicdo social que
é plenamente controlada pelo repetido retorno s origens da ordem social, liga-
-se particularmente 3 avaliacdo que os minhotos fazem do «tempo passado»
(o «antes») e, sobretudo, do «antigamente». E no «tempo presente» que se marni-
festa mais flagrantemente o fracasso que marca as tentativas de aplicacio da regra
da comunidade. O envolvimento das pessoas no seu presente, com as disputas
que o caracterizam, enfraquece o poder de mediagio destes rituais de comuni-
dade — ou seja, a sua capacidade para negar a inevitdvel percepgdo que as pes-
soas tém da sua vida presente como uma vida de conflito e de erro. Nao pre-
tendo afirmar, decerto, que os rituais de comunidade sdo totalmente impotentes
para impor um ritmo ciclico e uma estabilidade cosmoldgica sobre a vida quoti-
diana. Quem observar a alegria e a amizade genuinas que ligam os vizinhos
durante o periodo da Péscoa, a simpatia e a cooperagio que os ligam em situa-
¢des de morte ou a sua profunda crenga nos poderes redentores da missa, néo
pode duvidar do efeito emocional positivo destes rituais. Na minha opinido, a
distingdo entre o «tempo presente» e o «tempo passado» € antes um factor de
validagdo precisamente deste efeito positivo — «o tempo passado» ¢ idealizado
como uma situagio .onde a comunidade!? capturava e controlava com maior
sucessn os efeitos conflituosos do tempo irreversivel.

A avaliagdo ambigua da irreversibilidade do tempo néo é em si uma carac-
teristica especifica da sociedade camponesa. O mito da Idade do Ouro (quando
as pessoas estavam mais proximas da Natureza e eram, portanto, mais sauda-
veis, mais felizes e mais fortes), e o mito do Progresso (que considera que a socie-
dade humana est4 a ser purificada pela virtude civilizadora dos esforgos perfec-
cionistas dos homens) estdo inscritos, desde hd muito, na civilizagdo europeia.
O que, num passado recente, diferenciou a sociedade camponesa da sociedade
urbana foi, em primeiro lugar, o insucesso daguela em construir uma viséo uni-
ficada e sincronizada da Hist6ria '2, principalmente devido a caréncias no dominio
da instrugdo; e, em segundo lugar, a sua maior &nfase nos rituais de comuni-
dade, que funcionam como meios para assegurar a instauragdo tanto da ordem

!! Esta referéncia genérica & «comunidade» deve ser entendida como uma facilidade de expressao.
A comunidade é um fendmeno estratificado: manifesta-se nas casas e também nos lugares, nas fre-
guesias e nos concelhos.

12 Regendo-se, assim, pelo que Zonabend denomina de «tempo estilhagado, laminado» (1980:9).
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social como da ordem cosmoldgica na vida quotidiana. O tempo camponés é
mais humano, porque se baseia mais profundamente na substéncia das relaces
sociais concretas ¢ na experiéncia relembrada dos seus préprios intervenientes;
por outras palavras, o «desencantamento», referido por Weber, que acompa-
nha a descoberta da infinitude do conhecimento, ainda nfio aconteceu. Assim,
«a continuidade e a descontinuidade, o passado, o presente ¢ o futuro tendem
a entrar em equivaléncia e em equilibrio» (1958:43), 4 semelhanca do que carac-
teriza, na opinido de Gurvitch, «o tempo das comunidadesy.

Mas, no noroeste de Portugal, depois dos anos 60 (e, segundo Zonabend,
depois dos anos 50 no nordeste da Franca), estas condigdes comecaram a desa-
parecer — a educagfo escolar estd a difundir-se lentamente e a autarcia das comu-
nidades rurais comecou a declinar e, com ela, os rituais de comunidade que eram
o fundamento da sua sobrevivéncia. Assim, apesar de ser uma caracteristica
antiga da sociedade camponesa, a polarizagio entre «tempo passado» e «tempo
presente» assume actualmente um novo significado.

Este aspecto faz-nos retomar a questio das estradas alcatroadas. Até elas
serem construidas, havia uma distin¢fo entre «caminhos» e «carreiros». Ao longo
dos primeiros, 0 movimento era supostamente «a direito», enquanto nos segun-
dos o movimento era sinuoso e aleatdrio. Os «caminhos» eram privilegiados,
pois constituiam as inicas vias correctas para o percurso de todas as ceriménias
rituais.

Quando foram construidas estradas alcatroadas em Pago e em Couto, elas
tenderam a seguir o tragado global dos «caminhos», mas s6 muito raramente
foi possivel uma coincidéncia total. Em consequéncia, os caminhos remanescentes
— que s40 bem menos préticos para uma utilizagdo quotidiana que as estradas
alcatroadas — entraram em desuso. Fui informado que ainda foram feitas algu-
mas tentativas para os velhos «caminhos» continuarem a ser utilizados com fins
cerimoniais, mas a preguica e o prestigio da presenca dos automéveis nas ceri-
moénias que pontuam o ciclo de vida garantiram rapidamente a vitoria das estra-
das alcatroadas. Os «caminhos» foram abandonados €, a0 mesmo tempo, foi
desaparecendo a estreita interrelagdo que existia entre a comunidade, o tempo
repetitivo e o movimento espacial no interior da freguesia.

O significado dos «caminhos» residia na forma como eles articulavam os
rituais de comunidade com o espago fisico. Eles eram, por assim dizer, a comu-
nidade gravada sobre a terra. A construgdo das estradas alcatroadas, s6 por si,
ndo teria colocado em risco esta relagdo. Mas ela foi acompanhada por um enfra-
quecimento do significado das relagdes de comunidade e da dependéncia exclu-
siva dos vizinhos face s relagdes sociais locais. Os sentimentos de comunidade,
enquanto tais, ndo estdo a desaparecer nas freguesias rurais do Alto Minho. O seu
significado social e cosmoldgico, porém, esta a ser reformulado. A erosdo da
autarcia rural ligou-se ao desenvolvimento de uma crescente dependéncia face
as estruturas do Estado. Ao contrdrio do que sucedia nos tempos da autarcia,
a preservacdo da ordem social j4 ndo depende apenas dos sentimentos de comu-
nidade. A reafirmacio da comunidade por meio de rituais de cosmogonia e de
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retorno ciclico perde, portanto, a sua urgéncia. Finalmente, esta nova atitude
¢ interpretada localmente com base na velha oposicdo entre «tempo passado»
e «tempo presenten. As estradas alcatroadas tornaram-se simbolos da abertura
da sociedade camponesa ao Futuro (a Historia) — isto €, a uma condigéio.cc.)s_—
molégica que é caracterizada pela instabilidade permanente, pela irreversibili-
dade, pelo movimento.

v

No seu famoso ensaio sobre «Cronus and Chronus», Leach sugere que
o tempo pode ser também experimentado como uma «répeticdo de repetidas
reversdes» (1961:126). Uma das caracteristicas desta experiéncia do tempo € que
«o passado ndo possui qualquer ‘profundidade’, todo o passado é igualmente
passado; é meramente o oposto do agora» (1961:126). Creio que seria impor-
tante abordar aqui brevemente este tipo de percepgdo do tempo, pois as atitu-
des face ao presente e ao futuro nio podem ser dissociadas das atitudes face ao
passado. O tempo irreversivel salienta a relagdo dinimica entre o passadq eo
futuro, destruindo de algum modo, o presente. Por sua vez, o tempo repetitivo
coloca a sua énfase no passado e na sua continua revisitagio do presente. O tempo
alternacional ¢ um tempo do presente, que tende a gerar um passado silencioso
e um futuro irrelevante. E o tempo da relagio entre as estagGes, entre os sexos,
entre o dia e a noite, entre o sol e a lua, entre a vida e a morte.

Este tempo manifesta-se basicamente no dualismo cosmolégico que estd pro-
fundamente enraizado na sociedade camponesa, € que é um motivo constante
de conflitos com a doutrina cristi. Tal dualismo tem profundas implica¢des na
percepgio do tempo. Tanto a reprodugdo social como a reprodugio natural —
ou seja, a fertilidade — sfio concebidas em termos de alternagdo. Como vimos,
ha associagdes simbdlicas entre as estagdes e a fertilidade das mulheres ¢ entre
0s géneros sexuais e o sol e a lua. Uma rapariga disse-me uma vez que «a pri-
meira fruta de uma arvore nio pode ser comida pelas mulheres, porque, de con-
trario, ela s6 dara fruta ano sim, ano ndo». Esta ideia ¢ ilustrada também pela
afirmacéo seguinte reproduzida por Leite de Vasconcellos: «O Sol ¢ o irmdo da
Lua e deseja que o mundo dure para sempre; a Lua nédo, porque estd constante-
mente a ser cortada em pedagos (as fases da Lua)» (1986:40). Assim, a um nivel
superior de associagdo, a propria alternagfo ¢ oposta & estabilidade, a continui-
dade e 4 ordem social, ou seja, as forcas cuja manifestagdo depende do tempo
repetitivo. Enquanto o tempo repetitivo é uma prerrogativa exclusivamente
humana, no tempo alternacional os seres humanos existem integrados no seio
da Natureza. Este tempo é, portanto, também diferente do tempo irreversivel,
porque nio ¢ infinito nem engendra um passado.

O tempo alternacional é marcado por uma multiplicidade de ritmos: da
juventude e da velhice, do dia e da noite, da vida e da morte. A sua manifesta-
¢do mais visivel ocorre no ciclo anual. A vida camponesa do Minho estd seg-
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mentada, grosso modo, em dois longos periodos claramente distintos e em dois
curtos periodos de passagem. O Inverno, que se estende do Dia de Todos-os-
-Santos (1 de Novembro) até ao Carnaval, é um periodo de noites longas passa-
das sobretudo a dormir ou a conversar de roda da fogueira, com dias curtos
preenchidos com um trabalho dificil mas breve e com pouca actividade social;
aqui o tempo tem um ritmo muito lento. O Verdo prolonga-se de Maio até ao
tempo das colheitas (conhecido como o «S3o Miguel») e é um periodo de noites
curtas, de pouco dormir, com uma actividade agricola intensa e uma activi-
dade festiva exuberante; o tempo tem um ritmo répido. Estes periodos sdo sepa-
rados pelo periodo das colheitas (que vai do Sdo Miguel até aos Santos) — um
ultimo sobressalto de actividade frenética, durante o qual quase ninguém dorme
€ que termina com celebragdes da morte (o dia de Todos-0s-Santos e a matanga
do porco); e pela Pdscoa— um periodo de jubilo e despertar, quando o longo
sono do Inverno comega a ser substituido por uma rotina mais intensiva que tem
a sua expressdo culminante numa celebragio da vitéria da vida sobre a morte
— a ressurreicdo de Cristo.

Esta multiplicidade de ritmos ¢ uma fungfo da organizagdo de tarefas, que
caracteriza as condigdes de produgdio de uma exploragio agricola. Como Thomp-
son afirmou, «sempre que os homens controlaram as suas proprias condi¢bes
de trabalho, o padréo de trabalho foi marcado por fases alternadas de activi-
dade intensa e de ociosidade» (1967:73)'3. Uma parte da persistente atracgdo,
que a vida rural continua a exercer sobre aqueles que deixaram as aldeias em
busca de melhores saldrios, resulta precisamente desta orientagao para o desem-
penho de tarefas distribuidas irregularmente no tempo e do tempo alternacional
que ela implica. A vida urbana e industrial rejeita completamente a multiplici-
dade de ritmos. Na visdo do mundo burguesa, a igualizagfio abso]uta de todo
o tempo ¢é quase um dogma (cf. Gurvitch, 1958:78). A observacdo tipica de que
«tempo € dinheiro» ndo deve ser entendida no sentido de que, sob condigdes
favordveis, poderiam ser obtidos maiores beneficios através de um uso mais inten-
sivo do tempo, porque esta ideia foi conhecida por todos os homens em todos
os lugares. O seu significado é outro: todo o tempo é igualmente valioso e, deste
modo, quantificdvel tal como o dinheiro. A forma como a sociedade urbana e
industrial recorreu a meios técnicos altamente sofisticados para igualizar todo
0 tempo, no entanto, ndo ¢ apenas funcional, porque ela tem claras implicagdes
simbélicas. A padronizagéo do ritmo do tempo opera como uma fonte de pre-
visibilidade e de controle cosmoldgico. A luz eléctrica, a mudanga de hora anual,
a padronizagio cronolégica do dia de trabalho, o uso constante de relégios, agen-
das, hordrios e calendarios sdo meios para abolir a diversidade do tempo.

Apesar da crescente utilizagdo da electricidade e, devido 4 maior instrugéo,
do uso mais generalizado dos relégios, das agendas e dos calendérios, a multi-
plicidade dos ritmos temporais nio foi afectada em Pago e em Couto. Neste

"3 Isto, € claro, nio implica uma menor capacidade para organizar temporalmente aconteci-
mentos complexos (Finnegan, 1981).
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dominio, podemos verificar que, a despeito da influéncia da visdo do mundo
burguesa, a sociedade camponesa nio estd a perder a sua especificidade cultu-
ral. Alids, nos ultimos anos, a polarizagdo dos ritmos ao longo do ano parece
intensificar-se. Além de ser o periodo mais intensivo da actividade agricola,
o Verio é também a época que os migrantes urbanos, os emigrantes e os traba-
Ihadores do sector capitalista seleccionam para as suas férias. No Verdo,
o nimero dos habitantes rurais sofre um aumento dréstico e a sociabilidade €
extremamente intensa. Em todo o norte de Portugal, a partir de meados dos anos
70, houve uma tendéncia para transferir as festas de freguesia (que, anterior-
mente, se distribuiam ao longo de todo ano) para o periodo do Verdo, permi-
tindo, assim, a presenca dos emigrantes (que continuam a ser considerados como
membros da comunidade). Durante o més de Agosto, na zona de Paco e de
Couto, as freguesias vizinhas oferecem todos os dias a possibilidade de escolha
entre, pelo menos, uma ou duas festas.

E necessério ter em mente a importancia do tempo alternacional para a viséo
do mundo camponesa, quando procuramos compreender o esforgo que esta
desenvolve para unificar a multiplicidade dos tempos. No nosso argumento,
o tempo alternacional é particularmente relevante por duas razdes: (a) ¢ um dos
meios principais para reproduzir simbolicamente a «preteridade» da vida rural,
isto é, a sua proximidade com a Natureza — o tempo alternacional impede a
«naturalizagio» intregral dos tempos reais, que constitui precisamente um dos
objectivos da visdo do mundo burguesa; (b) é um dos aspectos das atitudes rela-
tivas ao tempo da visio do mundo camponesa que nio esta a sofrer uma trans-
formagdo radical em virtude da influéncia urbana. Estas conclusdes sugerem que
a hipétese de uma urbanizagio cultural dos campos néo pode ser aplicada ao
noroeste de Portugal. E ainda, porém, demasiado cedo para avaliar todas as con-
sequéncias da profunda reformulacio das relacdes cidade-campo que actualmente
estd em curso.

VI

Como conclusio, gostaria de referir-me a um comentdrio que me foi feito
e que parece condensar toda uma percepgao dos processos de transformacéo que
temos vindo a discutir. Recentemente, duas ancids de Pago disseram-me que
tinham ouvido falar que «o mar coalhado j4 ndo existia. Foi abencoado pelo
Papan».

Nio é aqui o local adequado para efectuar o estudo que a nogdo de «mar
coalhado» merece. Para os habitantes locais, ele era o lugar para onde eram reme-
tidas as almas penadas que se mostravam demasiado incomodas e exigentes. As
almas penadas sdo mais assustadoras e incémodas do que propriamente perigo-
sas. Algumas das suas exigéncias podem ser particularmente aborrecidas para
os vivos. Por exemplo, se o pai morrer e deixar uma divida secreta por liquidar,
o filho poder4 ndo estar disposto a resgatd-la quando ele comegar a atormenta-
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-lo a si ou a outro membro da casa. Quando estas almas se tornam perturbado-
ras, utilizavam-se, geralmente; os servigos de um «bruxo» que, por meio de uma
férmula, as enviava para o «mar coalhado». Este acto era, no entanto, apenas
utilizado em tltimo recurso, porque era considerado extremamente cruel — impe-
dia a alma de prosseguir o seu curso normal, deixando-a num estado de dor e
de impoténcia permanentes. De igual modo, uma maldi¢do ou um acto de feiti-
caria que era «mandado» para o «mar coalhado» ndo podia ser recuperado ou
neutralizado.

Para estas mulheres, a bénc¢do que o Papa langou sobre o «mar coalhado»
ndo so6 libertou as almas daqueles que tinham sido sacrificados em beneficio da
ordem, como também aboliu todos os antigos sacrificios e maldigdes que ndo
podiam ser redimidos. O fim do «mar coalhado» pode, assim, ser considerado
como a destruicdio das prisGes espirituais que a sociedade tivera de erigir para
proteger e reforcar a repetitividade do tempo; é a vertente positiva da abertura
da sociedade camponesa ao Futuro — uma espécie de tomada da Bastilha.
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forgas maléficas, 68, 178, 204, 206, 208-210, 240;
mau-olhado, 132, 207-208, 211; meios de
enfrentar o infortuinio, 211-213, 215-220; mal
moral vs. mal do infortiinio, 199-200
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gravidez (ver também parto), 68, 71-72, 83, 112,
122, 130-134, 137-143; monstros, 124-125, 139
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