Subcapitulo 2.2 )
Religido, Responsabilidade Individual e Etica Profisional

Para entender as alteracbes por que passaranmtinggidss educativas e assistenciais
nos Estados resultantes da recomposicao (sob a égidgreja Romana) do espaco
politico do ocidente europeu, e compreender as npagdano modo como o pessoal
dessas instituicbes encarava a sua actividadeyd&egem consideracdo o movimento
de protestantismo religioso que levou a constituicB numerosas congregacdes
independentes de Roma, e que esteve associado tramsrmacao das relacdes de
poder e da actividade econdmica nos continentespeure americano no sentido da
racionalizacdo dessa actividade com vista a acwg&olde capital e a mobilizacdo da
vontade e energia de toda a populacdo em funcamudiplicacdo desse capital
acumulado, levando a ver de outro modo a multidgéimdigentes mais ou menos (e por
diversas raz0es) incapacitados para o trabalhaupvode que durante grande parte da
Idade Média tinham tido o seu lugar na sociedadmide no quadro da economia
simbdlica da salvacao.

A critica teolégica ao modo como a Igreja Romaner@a o poder temporal
desviando-se ou pervertendo a sua missdo espidtumdergiu, no século XVI, com
uma agudizacdo da oposicdo entre a autoridade régalg 0 modo como reis e
principes, interpretavam os interesses dos Estag®governavam em diversas escalas
de territério, e ainda com a emergéncia e o aumeéatpoder econdomico de grupos
sociais que viram nas criticas dos tedlogos a fuedtacao para o questionamento de
uma ordem social que parecia imovel e que a IgRgimana legitimara até entéo.
Lutero e Calvino (e antes deles ja os baptistas§gzam, da critica ao modo como a
Igreja Romana exercia o poder temporal, a critieésrgeral do modo como o clero
fazia a mediacdo do povo cristdo com a divindadk &€omo os valores espirituais
tinham deixado de reger a acgéo dos homens (DUM®NT62/63 e 68). Do modo
como o clero fazia a intermedia¢éo com a divindadaltava um declinio do sentido de
responsabilidade dos homens que nas suas rotinéidignas ndo sentiam tdo pesada e
continuamente o juizo divino, remetido este pamntada na vida eterna e para o
«Juizo Final». Procuraram, por isso, um retofhod praticas das primeiras
comunidades cristas e retomaram algumas das pratibes dos «Padres da Igreja»: o
movimento religioso baptista tem uma relacdo evel@om a doutrina de Tertuliano
sobre o baptismo, tomando dai uma das suas deSamag influéncia da doutrina de

! Tal como vinham fazendo desde o século XI/XIl egrimovimentos heterodoxos eliminados como
heresias; mas em vez de se abrirem a influénciesldgicas orientais como o0 maniqueismo, 0s
«heréticos» da Reforma recuperaram problematicatm mivas nos primeiros tempos do cristianismo,
tratados nas doutrinas de Agostinho sobre a cidadgeus e sobre a graca da salvacéo, ou na dodé&ina
Tertuliano sobre o baptismo (que ja aqui foramrigés no Subcapitulo 2.1 sec¢do a), e insistiram na
necessidade de inspiracao na leitura dos textoades

Entre os movimentos “heréticos” estavam os cétaras também muitos outros movimentos religiosos
geralmente designados por milenaristas que, commmgxpectativa do regresso do Messias, afirmavam
a eminéncia da realizagdo na terra de uma justif@adjue terminaria com as desigualdades sodiis (
Raoul VANEIGEM, 1986). Estas orienta¢cdes continmaemanifestar-se nos séculos XVI e XVII (Cf.
tb. DUMONT, 1992, pp. 87/88, sobre a revolta dompaneses liderados por Mintzer e sobre o
programa politico dokevellersdurante a revolucéo republicana inglesa; ester abstra também -- p.
103 -- como essa problematica chega a revolucawdsa), tendo sido fortemente combatidas pelos
luteranos e militarmente esmagados pelo poderigmlifue tomava o partido da Igreja Reformada (Cf.
Lucien FEBVRE, 1976). Mesmo no contexto de algunrglismo na interpretacdo da «mensagem de
Cristo» e dos textos sagrados, afirmava-se a éiegue havia interpretacdes ilegitimas.
2 Como fazem todos os movimentos de reforma religies. GOODY (1987).
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Agostinho sobre a salvacdo com base na vontadepotenie de Deus é retomada na
doutrina calvinista da predestinacéo e nas suafeemais atenuadae o papel, ja
aqui referido no subcapitulo anterior, que Agostirdoncebia para a igreja como
continuadora da obra redentora do Cristo pode mto ¥omo estando na base da
concepcdo que Calvino tinha da relacéo da igrejfa@oundd.

Quer para DUMONT (1992, pp. 62 e 64), que seguelische, quer segundo
Weber®, Calvino leva as Ultimas consequéncias as critledsutero a Igreja Romana e
a muita da sua doutrina, mas chegando a uma cdwetg relacdo entre Igreja e
Estado substancialmente diferente (idem, 63 e 6). enquanto Lutero advoga a
separacdo completa destas entid&d&alvino “aceita a unificac&entre o espiritual e o
temporal] obtida pela Igreja no plano politico” (idem, p) 88pretendendo utilizar esse
campo politico-social, unificado sob a égide d&jmrpara realizar o «Reino de Deus»
na Terra — para redencéo desta obra divina e igkigdio do criadornidem p. 66 e 64).
Teologicamente, a principal critica incidiu na jgreomo instituicdo de salvacéo e nos
seus rituais e sacrameritosendo-lhe contraposta a “auto-suficiéncia doviiidio-em-
relacdo-com-Deus'idem p. 68°).

3¢t WEBER, 1983, pp. 90, 91, 108, 109, 112-113 eOSFINHO de HiponaConfessioni(1991, p.
397), Livro X, 8 29.40 e ss. pp. 196-200, ed. 1941l; 11.29;nota 113 e nota 5, em pp. 351 e 35X.

1.1 em p. 150, 8.5 em p. 152, sobre o condono dos pecados, e 8hd&, em p. 171, em que valoriza a
misericordia divina, realizacdo da absoluta von@el®eus -- que a ideia de predestinacdo e cerlo mo
condiciona adeva-la ao extremp Pelo menos nesta obra de Agostinho ndo se eaaomia diferenciacdo de
eleitos e de condenadariori (vil, 6. 10, n 211X 1.1, n 5,) mas sim a no¢do de que em todos os homens
existe em poténcia uma obra divina que cada um geveurar levar a cabo, se bem que para isso
continue a depender de uma ajuda divina que dephoiiar, como faz Agostinho no final dos § 4.5 e
31.42. do Livro X. O caracter paradoxal desta s@lsaque depende da invocacdo de uma divindade que
para ser invocada tem que ser encontrada e comhseid equivocos e sem soberba, e portanto, pela
graca da fé, esta patente desde o primeiro pacadfaf] ha que invocar-te antes de te louvar?aeghe
invocar-te antes de te encontrar? Como se podeamte sem te conhecer? Corre-se 0 risco, semeo,sab
de invocar uma coisa por outra, e cair no equivoen.antes de mais, ha que invoca-te para te eac@nt
Mas como invocardo aquele em quem ainda ndo aerdit? E como crer se ninguém o0 anuncia?
Louvara Deus quem dele sente a féiNasta obra de Agostinho sdo profusamente repgtissagens das textos
biblicos e dos textos apostdlicos, como é aquisn caCarta de Paulo aos RomanesdoSalmo do Abandonp
Porque quem o procura encontra-lo-a4 e quem o ercdmiva-lo-4. Quero procurar-te meu Senhor,
invocando-te, e invocar-te crendo em ti.; porqa@oncio de ti nos foi dado. Invoca-te Senhor a miigh
—aquela que tu me deste, que a humanidade dithtee o oficio de quem te anuncia me inspiraram.”

O paradigma da graca do encontro é a revelacaala @aTarso na estrada para Damasco; paradigma de
conversdo que AGOSTINHO (1991) retoma, de formasmsairida e elaborada nas su@snfissoes,
sobretudo no Capitulo VIII (p. 148).

4 Cf. DUMONT, 1992, pp. 49-53 sobre A Cidade de Deus programa agostiniano para a Igreja

Romana, e pp. 67/68, sobre a republica teocrafibanista; e ainda, Weber, 1983, p. 119 sobre a submiss&o
voluntaria e controlo policial moral dos individupglas seitas, que podem ser consideradas comadoemfraquecidas da

republica teocrética calvinista, pp. 102
5 Cf. WEBER, 1983, pp. 91/92, 96/9iAp e 123, e ainda notas em pp. 149, 154 e 158.
® Cf. DUMONT,1992, pp. 79 e 87.
" Seria melhor dizer politico-social: Calvino pattecampo politico-social produzido pela Igreja.
8 De facto, articulam-se ai as dimensées teolégamcim-politica das criticas protestantes no sé&x\Mlo
Para além dos aspectos caricaturais das indulgéhéaque ter em conta a economia simbdlica da
miséria, da esmola e da exibicao ritual do saaifffue aqui foi caracterizada no subcapitulo amter

Do ponto de vista teoldgico, o sacramento daiss&d, com a possibilidade de absolvicdo dos pecado
pelo padre, em nome de Deus, é posta em causaiel@@uo um sacrilégio por ser contraditéria com a
absoluta superioridad#a vontade divina e o valor do Juizo Final emtqdas as ac¢des (mais correctamente,
a totalidade da vida) seriam julgadas por Deuspeddentemente das absolvicBes feitas pelos paadres e
seu nome. S6 uma concepc¢do de Deus como magnaniteemisericordioso e compadecido e o lugar
central atribuido na doutrina ao sacrificio redende Jesus Cristo, podia fazer com que um tal
sacramento (que, como refere Foucault, s foitiridth em 1215 no concilio de Latrao) fosse credivel
Cf. pp. 148, 109 e 165 nota 132 sobre suspensabsidvicao entre os pietistas catdlicos.
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A ideia da salvacdo pelas obras e a imagem de uuos Dasericordioso e
compadecido pelos homens, sempre disposto a peodogrecadores sinceramente
arrependidos®, é contraposta a nogéo da insondavel vontade de B concessao, a
cada homem, da graca que permite a salvatadécil de perder pelo pecado e
impossivel ou dificil de obter pelas obras humalfasxcepto no quadro de uma
completa e constante devocgao que s6 a propria dréga permite (Cf. WEBER, 1983.
p.91). Esta nocdao tinha sido sublinhada por AgbstitMas, para ele, a converséo dos
impios ou o acto de contricdo era um sinal da cwimeda gracd, a tranquilidade
resultante da qual a insondabilidade e majestadeodtade divina, que era afirmada
teoricamente, ndo constituia um Obice, pois arpdatii estava-se inteiramente nas maos
de Deus e era proprio do estado de beatitude,taeseilda graca, a confianca ou a
despreocupacédo com o julgamento que a divindade $ambre a humilde pessoa que
inteiramente se entregava a glorificacdo do «SentfoEnquanto que para Calvino, a
absoluta incapacidade que os homens tinham pagadartos designios divinos estava
na base da angustia humana pela salvacao.

A diferenca entre as concepcdes de Agostinho eea€alvino é mais nitidamente
psicossociolégica do que teoldgica, e resulta deredicas nos contextos historicos.
Enquanto que as conversdes referidas por AgoséinhBonfessionesem como o seu
acto de contricdo pessoal (Qque é o essencial daatraarrativa da sua obra
autobiografica), ocorrem no contexto de um movimestcial de livre conversao de
cidaddos romanos a um cristianismo que emerge aome novidade (Livro VI),
portador de uma verdade que surge como uma reeelagéssivel num acto de
profunda transformacdo pessoal que, embora so caleain pela graca divina, é
procurada intensamente pela razdo no meio de uriitcode vontades e desejos
(Livros VI, VIl e VIII), e, uma vez alcancada, pejeaca da revelagéo, a renuncia ao eu
voluntarioso e pecador, o abandono a Deus Sentmorséficiente, desde que se
continuasse a ter a graca da iluminacao pela didedLivro X) e no retiro para um
convivio quase exclusivamente entre beatos (Li¥p-+ a obediéncia a Deus pelo
abandono da vontade propria surgiu a Agostinho camda para a revelacdo da

WEBER fala a este proposito de “fim do grandecpsso historico-religioso de desencantamento do
mundo” (1983, p. 92). Este processo, em que sadesfigacdo entre pessoas e coisas (que ja aqui fo
caracterizada com a ajuda de Mauss — Cf. DURKHEIMMREVR, 1985, p. 630 e MAUSS, 1985), e em
que sédo rejeitados todos 0s meios magicos na pratusalvacao, teve inicio, segundo Webertb.
Benny Lévy errLe Livre et les livrgs NO judaismo antigo e no pensamento cientificériied. Cf. tb WEBER,

p. 99 e 154, notas 70 e 71, onde considera queutdrd ndo queria acabar totalmente com a magia
sacramental.

° Cf. WEBER, 1983, pp. 93/94 e 117-118

10 cf. AGOSTINHO, Confessioni Livro IX. 3.5 em p. 152, sobre o perdamiidono)dos pecados, e
ainda 13.35, em p. 171, em que valoriza a misatiadtivina, realizacdo da absoluta vontade de Deus;
Cf. WEBER, 1983, p. 99. e “Catecismo da Igreja lozdd

1 Cf. AGOSTINHO, p. 115 em que valoriza a realizagaabsoluta vontade de Deus e 13.35, em p. 171,
em que valoriza a misericérdia divina) (Cf. AGOSH®, Confessionied 1991, VI 16.24, X, 4.5, 29.40,
31.45en12.

12 Cf. DUMONT, 1992, p. 64 sobre Lutero que “substita justificacdo pelas obras pela justificacda pel

fé”, COMWEBER pp. 91, 108 e114 ( cf. 90 para os calvinjste49 nota 43 sobre a evolucéo de Calvino, tbritia 52; 153 nota
68 sobre concesséo de efeito de boas ac¢des, 1696 cCf Baxter em p. 187 solpmobability of mercyperdao). Igreja luterana
th. se desenvolveu como instituicdo de salvacap.(t68) , mas permaneceu uma religido da salva@dsacramental, tal como o

budismo, ou o jensenismo (p. 148, 145 nota 34) jodaismo, p. 148, nota 20

13 O reconhecimento de uma vida de pecado a quensmaia ap6s o encontro com a verdade do
cristianismo — a radical assuncao, pela criaturaama, da responsabilidade pela sua natureza, smlss
afectos e as suas inclinacdes era, para Agostmhtcio da libertacdo e era efeito da graca divafa
comentario de R. de Monticelli, em AGOSTINHConfessioni1991, p. 351.

14 Cf. DUMONT, 1992, p. 64 e WEBER, 1983, p. 114 8,1®tb. pp. 90, 151, 148, 157 nota 92 e p. 151
sobrefide eficax 157 nota 96 e 158 nota 105, 149 nota 43 sobvelagio de Calvino.
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verdade e como a forma mais avancada da obed@teialivina®® . J4 nas sociedades
europeias do século XVI, todos os homens nascestdos e, embora cristaos,
continuam pecadores, limitando-se o clero a fazea wontencdo colectiva das
transgressdes a lei de Deus, mal as mantendo mdeslinecessarios para a coesao
social (e dai as dlstlngoes gue vao sendo feitims pacados mortais e veniais, ou entre
praeceptae concilia'®). E neste contexto que, para um clero que vis® @apel para a
igreja, e para grupos sociais que aspiram a astestgdal e ao reconhecimento da
dignidade das suas pessoas, surge o problema tdec@lisdos que levam uma vida
justa, bem como a necessidade de revalorizacdpriohas$pios espirituais e da utilizacao
do poder temporal da Igreja para submeter os ingpMmntade divina, corrigindo uma
ordem social injustificada e pondo toda a sociedattabalhar em prole do Unico bem:
a gloria de Deus. Neste contexto, a intensifical@iangustia em relacdo a salvacao da
alma surge como uma motivacao mais eficaz do queura da verdade divina (ou o
desejo de encontrar Deus, a falta que se sintaeds B embora para os baptistas a
questdo da revelacdo da verdade continue a serceddd para assegurar a obediéncia
quotidiana as leis de DedsE por isso que, na doutrina de Calvino, a ideiajde o
acesso a salvacdo depende essencialmente da vdivim@detoma a forma extrema da
crenca na predestinacdo. Enquanto que Agostinhal (o livro VIII) descreve a
superacao do conflito de vontades que o atravessaeano um suave abandono da
vontade propria e submissédo a vontade divina quaifgea revelacdo da verdade de
Deus, numa dialéctica subtil entre vontade e albramdBalvino entende a submisséo a
Deus como um acto de vontade e de disciplina, eaquontade sO pode ser exercida na
disciplina.

DUMONT (1983, ed. port. de 1992, pp. 61-68), sedaiifroeltsche, chama a
atencdo para a relagédo entre as concepgoes quadCaddsenvolve de predestinacéo, de
vontade e de cidade crista (entendida por ele a@ondnio de Deus, e da igreja, sobre a
vida terrena dos homens e sobre a sociedade). Aimpwla predestinacio esta
associada uma concepcao de Deus como uma entidatentel com maiores
semelhancas com a divindade Aotigo Testamentao que com a divindade-feita-
homem em Jesus Crisfo“Deus é [para Calvino] essencialmente vontadejestade”
(idem p. 63). Segundo DUMONT idem p. 64), Calvinolevou as ultimas
consequéncias a ideia da completa impoténcia dosehm® frente & omnipoténcia
divina?’, separando, a0 mesmo tempo, a accéo terrena dchezimento dos méritos

15 ¢f. HOBBES em Do Cidad&o: Fundamentos Filoséficos d o Governo e Sociedade , cap. XVIII e

cf. DUBET (2001) sobre “programa institucional” masbcapitulos 3.7 e 3.8, desta tese de doutoramento
16 Cf. WEBER, 1983, p. 53.

7 cf. WEBER, 1983.

8 WEBER (1983, p. 177) faz notar que, para os cshén (?), “a auséncia de desejo néo era alcancada
na terra precisamente porque isso ndo correspanderpntade divina”. E em DUMONT (1992, p. 64)
pode ler-se uma citacdo de Choisy, segundo o quabfira de Deus esta salva quando o homem se verga
a sua lei, seja a sua submissao livre ou forcd@aa Calvino, os individuos que procuram a cerdeza
salvacdo séo o instrumento da vontade de Bel&ra (no mundo dos homeetre 0s homensyara a a certeza

da salvacéo e para a eficiéncia no exercicio deaderdivina é necessaria a disciplina moral.

Yer, DUMONT, 1992, p. 67 sobre biblicismo abstraatb;WEBER, 1983, p. 103 e 151 e sobre concep¢éd3edis nas religides
judaica (ver WEBER, 1983, pp.103 e 126) e muculm@nal59, nota 107 de W)Para Calvino a morte do Filho de Deus é
considerada “de um ponto de vista secamente legatismo a reparacédo de uma ofensa a honra de BUMONT, 1992,. p. 66)

e alguns puritanos do sec. XVII afirmaram que “Dsfi®nviou o filho a terra para redimir algunste&i (WEBER, 1983, p. 143

nota 19).

20 Cf. DUMONT, 1992, p. 64 sobre Lutero que “substita justificacdo pelas obras pela justificacda pel
fé”, COmWEBER, 1983, p. 108 e114 ( cf 90 para os calvig)sth49 nota 43 sobre a evol de Calv, th 151 ndfd 53 nota 68

sobre concesséo de efeito de boas ac¢bes, 1586)d28 sobre a critica a “santificasgdo pelas db€fsBaxter em p. 187 sobre
probability of mercyperdéo). Igreja luterana tb. se desenvolveu dostale salvagdo (cf p. 158) , mas permaneceu aliggao da

salvagéo ndo sacramental, tal como o budismo,jensenismo (p. 148, 145 nota 34) ou o judaismd4g, nota 20
Cf W. p. 173 sobre a raz&o natural que ndo salmuahrmente nada de Deus, com as teses de OccaBHR/FA983. 173 e 97).
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humanos por Deus (Cf. WEBER, 1983, p. 90). O cumnito da lei, as ac¢cbes em
beneficio dos homens e a aplicacdo dos homensaballio deviam servir unicamente
para glorificar Deu$".

Troeltsche pés em evidéncia esta singular concegug@dCalvino tinha de Deus
e que corresponde a inclinagdo que este tedlopa fiara a accdo e o exercicio da
vontade promulgando regras e exigindo de si propridos outros 0 seu estrito
cumprimento. Na expressao de DUMONT (1992, p. 63)yino “encontra-se possuido
pela vontade de agir no mundo e afasta por meraalecinios coerentes as ideias feitas
gue disso poderiam impedi-loDumont entende que “ao mesmo tempo, o Deus de
Calvino é o arquétipo da vontade, onde podemos adirmacao individual do proprio
homem como vontade e, para além disso, a maisdagefirmacdes do individuo, se
necessario enquanto oposto ou superior a razatM@ONT, p. 63), e, diversamente de
Troeltsche, vé na doutrina calvinista uma inteaag&o do individualismo embora com
a total conversdo do «individuo-fora-do-mundo» nodigiduo-no-mundo»®* sob
condicao da total submisséo deste a divindade.

A insondavel vontade divina investe certos homens com a graca da eleicdo e condena
outros como réprobos. A tarefa do eleito é trabalhar para a glorificacdo de Deus no
mundo [a construcdo, neste mundo, da cidade de Deus], e a fidelidade a essa tarefa sera
o sinal e a Unica prova da eleicdo [*°]. Assim o eleito exerce [e exercita] sem descanso a
sua vontade na accdo. [...] Estou a tentar, sem didvida muito imperfeitamente, captar o
complexo de submissdo e de exaltacdo do eu presente na configurac@o das ideias e dos
valores de Calvino. (DUMONT, p. 64)

Poder-se-ia dizer, nos termos de Dumont, que aiteisgidade como valor englobante

deixa de ser remetida para outro mundo fora do @aeenpassa a ser afirmada em todos
0S momentos da vida terrestre. Em vez do ascetsana forma de se fazer santo
resguardando-se do mundo, sao todos os homenprgaearando os sinais da salvagao
pela capacidade de conduzir (no mundo) uma vidasdavem actuar no mundo para
gléria de Deus; operando no mundo e entre 0os hoownse obras de Deus que ambos

21 Troeltsche faz notar gue também a concepcdo dgalgrer Calvino se situa no quadro da
predestinacdo: “N&o é a Igreja que faz dos creajedo que sdo, mas os crentes que fazem da Igreja
aquilo que ela é.” (Schneckenburgér in DUMONT, através de Troeltsche). O que distingugreja
calvinista de uma seita é ser pensada por ele seropno identificada com a sociedade global: “A vida
no seu todo, a Igreja, a familia e o estado, adadie e a economia, todas as relacdes privaddsieagu
deviam ser modeladas pelo Espirito Divino e pelava Divina comunicados pelos ministros da Igreja
(e eventualmente confirmados pelo Consistério asdeigos se encontram representados)” (DUMONT,,
1992, p. 67). A Igreja deixa de ser, para Calvinoa instituicdo de graca e salvacdo mas permanece
como “instrumento de disciplina agindo sobre osiiddios (tanto sobre os eleitos como sobre os
réprobos , porque na pratica é impossivel distdag)i’ (iden), deve dominar o governo politico da
cidade , que deve continuar a ser o seu “departandenpolicia” (nos termos que ja vimos séo utilza

por Figgis):“No plano dos factos, a Igreja era agora o 6rgéavés do qual os eleitos deviam reinar sobre ashép e cumprir

a sua tarefa para maior gléria de Deus” (p. 67)

Foi esta concepcao que, num primeiro momentall@évagudizacéo das guerras entre confissdes ¢ristas
mas como ja aqui foi referido, essas guerras eobfggacdo de igrejas das mais diversas confissdes
acabariam por levar ao reconhecimento da liberdadeonsciéncia, a tolerancia de cultos e a separaca
entre confissbes religiosas e Estado.

22 Cf. inicio do subcapitulo 2.1.

%3 Em rigor (cf. WEBER, 1983, p. 92 sobre a formutag&trema da crenca, que é aqui referida um pouco
mais a frente) alguns homens seriam agraciadosaceapacidade de resistir ao pecado e a forca de
animo para servir Deus em todos 0s momentos e &egializacdo dessa capacidade a permitir a salvaca
eterna. Mas a total obediéncia e servico da didaed&o garantem por si s6 esa salvacédo. A corétatac
de quanto é dificil levar uma vida absolutamenstajtiera levado a pensar que 0s raros que o ca@areegu
possam ser os eleitqsf mais a frente 0 comentario ao texto transcrito por Weber)
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sdo e que, por obediéncia a ele e sua gldria, deeerfredimidas) resgatadas do uso
que o homem delas faz contra as intencdes do $ew stpremo criadd’.

Dumont entende que é assim transposta para a éoascindividual a dicotomia
hierarquica entre os valores mundanos e os vaé@@stuais que reconhece em toda a
histéria da relagcédo da Igreja Romana com a sooedasta e os seus poderes temporais
(que constituiu a referéncia central do subcap#uterior).

Até entdo, com efeito, o individuo era obrigado a reconhecer no mundo um factor
antagoénico, um outro irredutivel que ndo podia suprimir mas apenas subordinar, englobar
[*]. Esta limitacdo desaparece com Calvino, e descobrimo-la de certo modo substituida
por uma submissao muito especial a vontade divina. Se tal é a génese daquilo a que
Troeltsche e Weber chamaram «ascetismo-no-mundo», seria preferivel inverter os
termos e falar de uma intramundanidade ascética ou condicionada. [...] Dir-se-ia que em
vez de achar num outro mundo o ref(igio que nos permite desembaracar-nos melhor ou
pior no meio das imperfeicbes deste, decidimos encarnar em nds proprios esse outro
mundo, na nossa accéo decidida sobre este. [*9]" (DUMONT, 1992, pp. 64/65)

Esta € também uma das principais conclusfes a queilt chega com o seu
estudo da evolucdo do cristianismo tendo em vdgatificar os principais passos da
constituicdo da ideologia individualista que cagezh a modernidade: pela “aplicacao
sistematica as coisas deste mundo de um valonsetd imposto” e pela “identificacéo
da nossa vontade com a vontade de Deus”, constrd-snodelo do artificialismo
moderno em geral” em que o homem se concebe coemh&se dono da natureza» e

24 Cf. DUMONT, 1992, p. 66 , mas tb p. 45; cf WEBHERS3, pp. 94, 96-97, 104 e 109, 123-124, 129.
Mas, sobretudo na recepc¢do do calvinismo no na@tBuwtopa e na América, ndo esquecer a separacao
entre a légica do mundo terrestre e a espirituddidza relacdo com Deus, tal como Occam definissesse
dois campos. “Em Calvino o amor recua e a razédoaapk apenas a este munédeng¢smo assim subordinada &
vontade de servir Deus — radicalizagdo da tesecdar@?]” (DUMONT, 1992, p. 63; cf. WEBER, 1983, p.97).
% Cf. DUMONT, 1992, p. 45.
%6 Dumont refere um comentario de Weber a uma comdé@éle Troeltsche em que aquele “opunha «as
formas de sentimento religioso recusando o mundozsantimento religioso calvinista que descobre a
certeza de ser filho de Deus na prova de si pra@amsistente em triunfar no mundo dado e ordenaglo»,
opunha ainda a «comunidade» de amodsmico caracteristica da Igreja Oriental e da iRUas
«sociedade» ou «formagéo da estrutura social nasa egocénctrica» (DUMONT, 1983, p. 65, nota,
citando Weber por intermédio de Benjamin Nelsan)Veber on Church, Sect and MysticisnDumont
considera , com Benjamin Nelson, que o reconhedionéo misticismo-no-mundo devia ser mais
explicito, colocando a ténica mais sobre a intrasamidade do que sobre o ascetismo. Seria entédo
preferivel falar-se de “intramundanidade ascética”.

E também pela intramundanidade ascética que Dumqiica, a recessédo, em Calvino, dos aspectos
misticos e afectivos tdo presentes em Lutero. &Rartero, Deus era ainda acessivel a consciéncia
individual por meio da Fé, do amor e, em certa dedda razdo” (DUMONT, 1992, p. 63) (Cf.

Agostinho e cf Lutero em WEBER, 1988,108 e114 ( cf 90 para os calvinistas), 149 A8taobre a evol de Calv, tb
151 nota 52; 153 nota 68 sobre concessao de efeitmas acgdes, 157 nota 96. Cf Baxter em p. 18 poobability of mercy
(perddo). Igreja luterana tb. se desenvolveu cambde salvagdo (cf p. 158) , mas permaneceu uligééioeda salvagdo nédo

sacramental, tal como o budismo, ou o jensenismd4@, 145 nota 34) ou o judaismo, p. 148, noté.ZfEm Calvino o amor
recua e a razao aplica-se apenas a este mundeafizaigdo da tese de Occam? Ou contra ela?)]”
(DUMONT, 1992, p. 63).

Para DUMONT (p. 66), Calvino retoma o programaigestinho: "o reino de Deus & agora algo que a
pouco e pouco se constréi na terra gracas ao esflmg eleitos”; e Dindividuos que procuram a certeza da
salvag&o s&o o instrumento da vontade de Deusrmea (fie mundo dos homens, entre os homdiWS noutras formula(;c”)es,
para Calvino, Deus sempre reinou sobre as coisss daindo, ha € que corrigir os danos introduzidos
pelos homens (cf D. pp. 87, 66, 259/260). “Parangaeer que enfrente sem descanso os homens e as
instituicbes tais como séo, o estado de naturezdeoinocéncia, a distingdo entre Leis da Natureza
absoluta e relativa, ndo passam de vas especula@@ES8MONT, 1992, p. 66). (atencéo &ferencas
de Occam )

Sobre a ascese no mundo, ver WEBER, 198330, 95, 97, 99-102® 144 nota 23: o luteranismo era
apodado de individualista por ndo conhecer umdaemntacao ascética da vida.
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"a extramundanidade se concentra agora na vontaidadual” (Cf. DUMONT, 1992,
p. 65, citando Descartes) (Mais do que a razéo,véntade associada a um valor
transcendente que organiza o0 mundo). E por issoa@seu entender:

O artificialismo moderno enquanto fenémeno excepcional na historia da humanidade so
pode compreender-se como uma consequéncia histérica longinqua do individualismo-
fora-do-mundo dos cristdos. E que aquilo a que chamamos o moderno «individuo-no-
mundo» tem em si proprio, escondido na sua constituicdo interna, um elemento nao
percepcionado mas essencial de extramundanidade (p. 65).

Esta extramundanidade estaria, portanto, segundeoobt também subjacente a
“racionalidade dos modernos” caracterizada por W&be\ ética profissional que este
historiador alemé&o coloca na origem de um novorigspio capitalismo nao se teria,
portanto, libertado do seu fundamento doutrinaff) em se teria banalizado no
mundo?’.

Dumont, até certo ponto na linha de Web8rd de Troeltshe, responde assim & questdo
paradoxal da salvacdo das tentacdes do mundo,efgueez de ser conseguida pelo
isolamento do mundo) que passa a ser procuradaumslail. Para o antropélogo
francés, o desencantamento e a luta contra a ocetaggica com a divindade, e contra o
papel mediador da igreja, tem algo a ver com aideique a relacdo dos homens com
as coisas (a grande obra de Deus, e portanto, relat#o directa com Deus, através da
qual os homens se podem avaliar uns aos outrosp&laonestidade mas também pelo
seu sucesso empresaridl deve subordinar a relacéo entre as pessoas, aias 8S
mediacdes e vinculos sociais que essa relacaocangliibertando-se desses vinculos
(*®. Porque “é necessario que as relacdes entrenri® sejam subordinadas [as
relacbes entre os homens e as coisas| para qugito sndividual seja autbnomo e
«igual»” (DUMONT, 1992, p. 23) , a libertacdo ddaculos que resultam das relacdes
tradicionais foi mesmo um dos objectivos das mowtagdes sociais do protestantismo
religioso, primeiro, e veio a ser, depois, na regab francesa, um ponto de
convergéncia entre “o cristianismo revolucionarios dprotestantes ingleses na

2 Na conclusdo do ensaio sobre a ética protestaMEBER, 1983, p. 136) pode ver-se como este autor
alude a este facto, embora vagamente, ao escrensri’ contexto em que assinala um desenvolvimento
mecénico do capitalismo que “a ideia do «deverigsimnal» ronda pela nossa vida como um fantasma
dos conteudos religiosos do passado”. Esse desemeoito seria mecanico pelo seu processo, mas
também por ter-se libertado da sua referénciaiosbg E é ai que Dumont parece divergir de Weber,
insistindo, pelo contréario, na continuidade dessferéncia (da transcendéncia do sagrado como
referéncia)..

8 Cf. WEBER, 1983, pp. 33-39, 136, p. 175 sobre mebtidade puritana ser uma legalidade formalista;
mas tb p. 31, noutro sentido.

29 Cf. th. Hughes, aqui no Subcapitulo 2.5.

%9 Como se vera na analise que Weber faz desta questfuritanismo, mais do que a salvacéo, que ndo
depende s6 do sujeito, importa a procura psicaog@certitudo salutis

31 Ver como Dumont trata isto e relacionar com redscéntre pessoas e coisas que subordina relacdes
entre pessoas, no quadro de autonomizacdo da emretlacdo a religido e da economia em relacdo a
politica e ao social em geral; sendo (para Webdgoatologia profissional a Gnica ligagcdo — cf DUBE
2001, sobre papel do sujeito ao unificar na su@mdmpcia da vida profissional exigéncias contradit

gue resultam de Idgicas de acgéo que se dissoca@mano declinio dos programas institucionais.

%2 Ver em Weber, necessidade de confirmamgiitfirmatio (que era tb uma conformatio) na igreja dos
eleitos, dos santos, como meio paceditudo salutis.

¥ Esses vinculos, que aqui foram caracterizadosapfiuto 1 com base nos estudos de Mauss, foram-se
transformando no seu significado politico ao lodgddade média e, serviram no século XVIII para uma
dltima tentativa de justificar a monarquia — vemeoBOLTANSKY E THEVENOT (1991) tomam como
referéncia para a definicdo da “cidade doméstmabra de Bossuet.

Cf. CASTEL, 1995, sobre as discussfes na Congtitainrante a Revolucdo Francesa e, em geral o tema
do “anti-tradicionalismo”.
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América” e “o ateismo revolucionario desns-coulottedranceses” (Thomas Paine,
citado por DUMONT, 1992, p. 10%) -- mas essa emancipacéo ndo apontava para a
mesma direc¢do em cada um desses contextos.

A conclusdo de Dumont sobre a passagem do indinfir@edo-mundo ao
individuo-no-mundo permite chamar a atencao paaécter abstracto do individuo
que o individualismo moderno implica, e leva a calp desde ja, a questédo da crise de
identidade que lhe esta associada. Na medida ersagueostos em causa os factores de
identidade tradicionais, alguns idedlogos procuvatorizar outros factores possiveis,
ligando-os & nova doutrina. E assim que pode seéendia a valorizacdo das
actividades econdémicas como tarefa atribuida peladhde aos homens, que, iniciada
por Lutero, encontrou grande recepcdo em todasrasntes doutrinarias protestantes
% até se tornar um dos factores identitarios furetaais nos séculos XIX e XX.

Outra forma de responder a este problema da idelgid da coesao social
talvez possa ser encontrada nalguns desenvolvimdetgaracter pietista das doutrinas
de Agostinho, Lutero e Calvind’), e nas doutrinas e préaticas das igrejas baptistas
valorizam o controlo da consciéncia enquanto sedeedelacdo individual de Deus
(WEBER, 1983, p. 117/118}. Ja aqui se viu como foi essencial, no protestant a
critica a Igreja como instituicdo de salvacao, al goi contraposta a “auto-suficiéncia
do individuo-em-relagdo-com-Deus” (DUMONT, 1992689

Resultou dai uma muito maior responsabilidade iddal na interpretacdo dos
textos sagrados e na manutencao da coesao satidlase na livre obediéncia de cada
homem as leis divinad%; o que convergiu com a ideia da legitimac&o dmepes que
se constituem na sociedade por delegacdo dos dnds/f', desenvolvida durante o
século XIV na sequéncia de doutrinas do século e¢dwo as de Guilherme de Occam
e de Marsilio de Padu?; e, conforme ogevellersfizeram notar durante a revolucéo

3 Cf. CASTEL, 1995, pp. 277 e 753.

% Como se vera com mais detalhe um pouco mais tefrenl? seccédo deste subcapitulo.

% Cf. DUMONT, 1992, p. 94/95.

37 Cf. WEBER, 1983, pp. 106, 143, 14dore jensenisme onde cita Eduard Dowden “A mais profunda
comunhdo (com Deus) é encontrada ndo em institaigde corporacdes ou igrejas, mas no interior
(secret¥y de um coracao solitario”.

8 Dialogo com a consciéncia individual (o que abmaptegel, mas ver tb Grim sobre Mauss, e final dsént)

%9 Cf. WEBER, 1983, pp. 93/94 e 117-118.

“ E na legitimagdo dos poderes que se constituermon@dade por delegacdo dos individuos (cf.

DUMONT, 1992, pp. 86).

Cf. DUBET (2001) sobre Toqueville e Elias.

Leis que sdo principios gerais com um caractemadist susceptiveis de interpretacdes diversas em
contextos concretos e dificeis de aplicar no queotiml (como ja aqui se mostrou no Subcapitulo 2 co
a ajuda de Dumont e Jack Goody) (Cf tb. WEBER, 198382). Como dificeis de interpretar e aplicar
sdo os cddigos de leis redigidos e organizadoss pséwerdotes, em que as diversas normas sao
hierarquizadas por principios gerais que escapanteggns — Cf J. GOODY, 1987, pp. 28-32, 104, 184-
189.

Tenha-se presente que, para Jack Goody, o ascefisindsOODY, 1987, pp. 32, 42 e 79) é
essencialmente o resultado do caracter mais atmgttascontextualizado das prescricdes morais tabco
séo definidas pelas “religibes de convers@o” queer@am em textos escritos sacralizados (dos quais
constam sentencas a que € atribuida uma origemagdivias que incluem também narrativas da origem da
sociedade humana e de acontecimentos historicassirto religiosa e moral e modos de realizar os
rituais) e estao destacadas do modo de vida deoumgonstituido culturalmente (cf. pp. 19-21 e 3j:2
textos sagrados (e tradicdes interpretativas assearh textos escritos que constituem doutrinas) que
estabelecem fronteiras de crenca.

41 Cf. WEBER, 1983, p. 177, nota 204 — ver aqui Dunmanfinal do Subcapitulo 2.1.
42 Cf. DUMONT, 1992, pp. 86; e cf. WEBER, 1983, pp.B®, 50, 177 e 196 sobre a criacdo de
instituicBes politicas livres pelos puritanos.
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inglesa no século XVI, implica a igual liberdadesdmmdividuos € mesmo um
nivelamento de muitas das suas condiéées

Mais do que no calvinismo, é entre os baptistass eonfissbes religiosas que
Weber lhes considera proxim&s que este autor assinala de forma mais clara esta
dimenséo de autonomia do individuo na interpretagélei de Deus e da mensagem de
Jesus, considerando que “o enorme significado qdeusrina da salvacao baptista
conferia ao controlo da consciéncia enquanto re@elandividual de Deus imprimiu
um caracter & sua insercdo na vida profissiofigWEBER, 1983, p. 118}°. Passando
ao lado da descricdo que Weber faz de algumastedsticas distintivas, destaca-se
aqui que a fé, como condicdo para levar uma vidia j& entendida, nestas confissoes,
como o resultado de uma “apropriacdo interior” deaaedentora de Jesus Cristo, “a
qual resultava da revelacéo individual por influérdo espirito de Deus” e sO por ela se
seria verdadeiramente criado, ou recriado, comdorrdo Cristo ilem p. 115).
Procurando levar uma vida na imitacao de Jesusadar® e das primeiras comunidades
cristds *°, buscavam “a validade da palavra ndo enquantondemip escrito mas
enquanto forca actuante do Espirito Santo no gaotiddos crentes”idem p. 116).
Por isso, as seitas baptistas, no entender de Wébearam o «desencantamento
religioso do mundo» as suas consequéncias maisngasd: sO a «luz interior» da
revelacdo constante capacitava para a verdadempreensdo da revelagdo biblica de
Deus” (dem p. 116). Segundo este autor, o desencantameanjatiea radical com o0s
sacramentos ndo deixaram aos baptistas outra saidermos de costumes que néo
fosse 0 ascetismo secular; e o caracter sectaudtante de se conceberem como um
grupo de regenerados impunha uma conduta irrepveérsos seus membros (cf.
WEBER; 1983, p. 117); sendo “os efeitos da politiaral das seitas, baseada na
submissdo voluntaria”, muito diferentes dos “efeitto policiamento autoritario dos
costumes” numa igreja em que se agrupam todos o¥roe de uma comunidade que
simplesmente professam uma mesma crenca religomao( as «igrejas oficiais»
calvinistas, luteranas ou catélicd) (idem p. 119): “também a regulamentacéo

43 Cf. DUMONT, 1992, pp. 88/89 e 102/1030mo ja se viu no Subcapitulo 2.1, Dumeutilinha que o
individualismo que caracteriza as sociedades m#el do processo de modernizacdo europeu e nogtecano nao

€ “um traco isolado por muito importante que sefg's sim umaconfiguracad em que atributos dos individuos,
como a igualdade, a liberdade de consciéncia emipdade privada de bens, estdo implicad@sy que o individuo
como valor esti presente mesmo em conceitos quend@aente se lhe opdem, como o de ng€dopp. 21 e 22, mas tb pp. 235,
254, e 258/9). A este propésito é também relevanseia observagdo de qui€ necessario que as relacdes entre os
homens sejam subordinadas [as relacdes entre osnkognas coisas] para que o sujeito individual seja
autonomo e «igual»” p. 258f. th. pp. 21/22, e pp. 235, 254.

“ WEBER (1983, p. 115) fala de “comunidades religisuja ética parte de principios diferentes dos da
doutrina reformada.” Ver. th. p. 170 e 171.

5 Ver WEBER, 1983, p. 180, nota 116 sobre o sac@dduiversal e a liberdade de consciéncia das
mulheres entre os baptistas.

6 WEBER (1983) assinala também algumas semelhangasac'vida simples” de S. Francisco — cf. p.
116 e 171.

7 Em resultado das politicas de tolerancia religedaptadas em muitos Estados europeus na sequéncia
das guerras religiosas do século XVI, multiplicarsare proliferaram as congregacdes religiosas @m a
mais diversas confissBes cristds. E muitas delabazaam por evoluir no sentido da restricdo da
participacdo na comunidade religiosa aos que tinnantomportamento meritorio (WEBER, 1983, p.
219, nota 23, p. 220/221, nota 25, sobre o conjpelos concelhos de leigos, p. 224 nota 40, e sutra
referéncias entre as pp. 207 e 212) (Para os tepéssas restricdes tinham estado desde sembpasaa
da sua agregacdo, mas mesmo assim isto era unemabl cf p. 219, nota 23). Essas congregacdes
passaram a ser congregacdes de pessoas cujacqqgalifireligiosa era controlada autogestionariamente
ou seja, eram concebidas como seitas e ndo comjasgrniversais em que se reuniam todos os homens
que vivendo num mesmo territério partilhavam asmasscrencas (Cf. WEBER, 1983, pp. 102/103, 115,
129-134, 205-211; e p. 156/7, notas 91 e 93, p Adty 21 e p. 149, nota 47, p. 176, nota 201, B, 21
notas 23 e 24, p. 223, notas 38 e B9¢artas de confirmagao, 223, direitos e critérioexigdusio, 107, 117,170, 219,
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eclesiastica do ascetismo [...] no caso de se delsen dum modo predominantemente
policial, implicava um comportamento exterior de&fmmmas, em certas circunstancias,
bloqueava os impulsos subjectivos para a condutadica” (dem p. 119).

Dum ponto de vista psicologico [...], o caracter metédico da ética baptista baseava-se
sobretudo na ideia de «aguardar a acgdo de Deus» [..]: 0 objectivo dessa espera
silenciosa é a superacdo de tudo o que ha de instintivo e irracional, das paixdes e
subjectividades do «homem natural». Este deve calar-se para ouvir a voz de Deus. [...]
Quando da penetragcdo do baptismo no mundo profissional secular, a ideia de que Deus
s6 fala onde a criatura se cala significa, literalmente, uma educacédo do individuo no
sentido de pesar serenamente 0s seus actos e da pratica atenta do exame de
consciéncia. (WEBER, 1983, p. 117)

WEBER considera (1983, p. 16% que, desde as praticas ascéticas nos conventos
cristdos do ocidente na Idade Média, e por vezesnmena Antiguidade, o modo de
vida monastico era organizado racionalmente “cofimode superar gtatus naturag
libertar 0 homem dos instintos irracionais e subtraa dependéncia do mundo e da
natureza, submeté-lo a supremacia da vontade ipkmohef, sujeitar as suas ac¢fes a um
autocontrolo firme e & avaliacdo do seu alcanam 4ff], deste modo educando o
monge enquanto trabalhador ao servico do reino éesD..” e, no essencial nao
encontra diferencas em relacdo ao ideal de vid&cprdo puritanismo que preparou 0s
seus aderentes para serem como monges propagardhsta, a ndo ser as maiores
dificuldades resultantes do contexto e as implieaggue teve na vida dos homens
comuns em sociedade (cf. p. 120)

O ascetismo puritano — como qualquer ascetismo «racional» — trabalhava para tornar o
homem apto a afirmar, face as suas «emog¢fes», 0S seus «motivos constantes», em
particular aqueles que o ascetismo |he inculcava. Trabalhava por assim dizer, na
forn;&géo da sua «personalidade», no sentido formal e psicolégico do termo. (idem p.
101

A regulamentagdo metddica da vida quotidiana levaadabo por muitos grupos
puritanos respondia as dificuldades de interpretagde cumprimento quotidiano da lei
divina e das leis humana§ mas nao eliminava a responsabilidade individgasnto

145, 17). A liberdade de escolha confessional e a liberd&deodsciéncia que pressupunha, favorecia as
conversdes e as actividades proselitistas tantotgues isolamentos sectarios. Qualquer destas dindm
colocava as igrejas em concorréncia (cf. WEBER,3198 122, nota 10 na p. 216, e nota 21 na p.
218/219 e notas 36 e 37 na p. 223.).
“8 Cf. tb. WEBER, 1983, p.156, nota 85, sobre Baxter.
49 Ethos que Weber vé, pela intermediacdo dos movimenteiapas, prolongado no “autocontrolo
reservado caracteristico dos melhagestlemaringleses e anglo-saxénicos de hoje” (p. 101).
* Entre os catélicos, para além de antigas praticasasticas (WEBER, pp. 100-101), as correntes
pietistas (cf. WEBER, 1983, p. 144, nota 24), fazprase o0 mesmo, mas mantendo o papel da igreja e
restringindo a aplicacéo de tais programas de folima elites. Enquanto os baptistas e a generalifiad
movimento protestante abrangem um leque mais \@estgrupos sociais que corresponde a burguesia
daquele tempo (que ndo é a burguesia como clagse @ proletariado se opée como um bloco no século
XIX, apos a revolugdo industrial) (cf. WEBER, 19§8,111/112, 193, 224). Na Igreja catdlica, uma
politica semelhante viria a ser adoptada pelodtgsualargando progressivamente o leque dos grupos
sociais a quem aplicavam os principios de formaddoconsciéncia baseada num tal programa
institucional.(Cf. WEBER, 1983sobre Cister, p. 100, e sobre Pascal, p. 97 )
>l Em WEBER, 1983, p. 129, pode ver-se uma refer&né¢farte interiorizacéo da personalidade” , que
pode ser relacionada com a questdo da harmonia patsonalidade cultura e estrutura social, que
sera’tratada no subcapitulo 2.6.

Sobre a ascese no mundo, ver WEBER, 1983, pP319-102 . 144 nota 23: o luteranismo era
apodado de individualista por ndo conhecer umdaewntacao ascética da vida (cf p. 105).
%2 Cf. nota 96, p. 157 de WEBER, 1983.
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mais ndo fosse, porque na sequéncia das guerig®sas do século XVI e da
proliferacdo de confissbes, em resultado das paditde tolerancia religiosa adoptadas
em muitos Estados europeus e sobretudo nas suasasohorte-americanas, a escolha
confessional era um exercicio de liberdade efectiuger essa escolha fosse feita
exclusivamente com base na liberdade de conscjéguex tivesse em conta outros
interesses relacionados com a criacdo de novasasode vida quando alguém se
estabelecia noutro territério.

Além disso, porque a obediéncia a divindade impuohtiabalho entre os
homens -- embora para redencéo e gldria da obsagtemo criador do mundo -- havia
que interpretar as leis feitas pelos homens de raoaf@o transgredir as leis divinas, e
este era um trabalho recorrent2 Um dos produtos dessa articulacdo foi o
desenvolvimento déticas profissionais sobretudo nas actividades ligadas ao comércio
e empresariais®; actividades profissionais por exceléncia parapastanos (Cf.
WEBER, 1983, p. 134.), por serem aquelas em quent trabalhar um grande
namero de outros homens, melhor se podia contrjauat a glorificacdo de Deus; mas
estas eram também as actividades onde mais faténsenenriquecia, o que, dando
lugar a conflitos ) com as exigéncias de ascetismo, esteve na oridem
desenvolvimentos da ética profissional que veremacseccao 2 deste subcapitiilo

Da andlise que faz, efs Formas Elementares da Vida Religi¢d812)°’, da
origem dos elementos impessoais da personalidagee @lesenvolve na concluséo a
propésito da origem social dos conceitos, dos ealamiversais e da vida 16gicy
Durkheim conclui que a participagdo dos individuts vida social os torna mais
capazes de pensar e de agir por concettdse(que a vida social, & medida que se

°3 Cf. WEBER, 1983, p. 281, notas 231 e 232.

* para ouakers(babtistas), diversamente dos calvinistas, o cees2xige ndo é o trabalho mas sim o
trabalho profissional racional. E o grau em que ym&issdo agrada a Deus é definido por “critérios
éticos e de utilidade dos bens a produzir parasokeetividade»” (Weber, p. 124/125); embora, como
Weber insiste em esclarecer (p. 176, nota 198¢ndehdo-se de algumas criticas, também o puritanism
calvinista tem um “«impulso racional» condiciongma ascese”. Noutras notas (Weber, 1983, p. 167 e
189/190) mostra como a ascese protestante tinlidgogio pelo empirismo racionalizado fundado nas
matematicas e valoriza o papel destas doutrinalesenvolvimento da investigacao cientifica, daitécn

e do ensino técnico.

% Ver WEBER, 1983, pp. 54 (Cromwell), p. 56 (Luterp) 84 (Toméas de Aquino), p. 121 (Baxter e
Calvimo), p. 132 (Wesley), p. 134 (Zinendorf, eothbaptistas), p. 176, notas 200 e 201, p. 178,212
(Spener), e p. 182, notas 232 e 235, p. 190, idta® 191, nota 273 p. 195, nota 208.

*® VER WEBER, 1983, p. 37, sobre o capitalismo, qilieca por selecgéo.

Ver tb p. 54

" No capitulo VIII. Cf. Durkheim, 1985, p. 389. J& ®TS abordava esta questdo como se pode ver em
Durkheim , 1991, pp. 74-75.

8 Nas pp. 619-625 ou 616-636, DURKHEIM (1985) fata“dida social como uma fonte importante da
vida l4gica”.

%9 Durkheim, emAs Formas Elementares da Vida Religi¢$812: ver ed. port. de 1960, p. 623) escreveu
que: “Pensar logicamente, é sempre, em alguma megoithsar de uma maneira impessoal”, ou seja, com
o individuo que pensa “elevando-se acima do setoptmvista préprio”iflem p. 635).

“O que nds temos da sociedade temo-lo em comumosonossos companheiros. E por isso necessario
gue nos sejamos tanto mais personalizados quarnsosoraos individualizados. Os dois termos ndo sdo
de modo nenhum sinénimos: num certo sentido, gifern-se mais do que se implicam. A paixao
individualiza-se, contudo, faz-nos seus servosndssas sensagfes sdo essencialmente individuas; ma
nds somos tanto mais pessoas quanto mais estdradedi dos sentidos, mais capazes de pensar érde ag
por conceitos.” (p. 389). Cf. th. DURKHEIM, 199DTS i), pp. 74-75 e 201/202. CF. WEBER, 1983, p.
94/5 sobre o dualismo individuo ética que ndo ixgsra o calvinismo.

Na p. 196 de DTS pode ler-s&/é“se quanto é inexacto defini-la [a moral], coradaz frequentemente, pela liberdade;
ela consiste antes num estado de dependéncia. dengervir para emancipar o individuo, para o fédseto meio que o circunda,
ela tem, pelo contréario, por fungéo essencial fdetx a parte integrante de um todo [da edi¢@od®oii991, consta a palavra modo
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complexifica e envolve mais individuos e gruposia@ec gera necessariamente
conceitos, categorias e classificac@eprimeiro para organizar esses conceitos e a vida
colectiva que se desenvolve com base neles nogipes|grupos sociais, mais tarde, na
medida em que esses grupos que inicialmente seslmant como a totalidade da
sociedade se descobrem parte de mais vastos amjlmimanos, organizando-se
segundo principios que se destacam das primitivganzacdes sociais e dos seus
costumes, e portanto ainda mais abstrattos

Se em noés ha algo, ou muito, de impessoal € pawrueros ha muito de social, e
“como a vida social compreende simultaneamenteizegdles e préticas essa
impessoalidade estende-se naturalmente tanto ias iemo aos actos” (DURKHEIM,
1985, p. 636) E de forma extremamente sintéticargomento de Durkheim é: “Pois
gue o mundo que o sistema total dos conceitosragpti o que representa a sociedade,
s6 esta pode fornecer-nos as nogdes mais geraigdgegas quais ele deve ser
representado” (p. 630)

Pode ver-se em Logica da Escrita e a Organizacdo da Sociedé@@®ODY,

1986, ed. port. de 1987, pp. 27-32, 104, 184-18Macsado dificeis de interpretar e
aplicar os codigos de leis redigidos e organizqudss sacerdotes em que as diversas
normas sdo hierarquizadas por principios gerais egoapam aos leigd¥; como

em vez de todo] e, por consequéncia de tirar algomisa a liberdade dos seus movimenfeRCONtram-se, por vezes, é
verdade, almas que, sem deixar de ser nobresplediarh, todavia, a ideia desta dependéncia. Ma®é q
elas ndo compreendem as fontes de onde decorra prépria moralidade, porque essas fontes séo
demasiado profundas.” Durkheim foi procura-las fuamas elementares da vida religiogag analisa no
livro a que déo o tituloEm FEVR Habermas mostra como a “forca moral” é algo dalrteente irreflectido, enquanto a moral
individual ¢ uma concepgéo abstracta (Cf. 1960.97). Cf SARTRE (1960a QM) sobre liberdade e ver Habermas
vs Gadamer sobrepronesis (em MC GEEjue implica reflexdo sobre a tradigéiab Dubet e FEVR p. 389
sobre o conceito)Voltar-se-a a questdo com Habermas sobre Hegel.
60 Cf. p. 629-634; cf. thDTSp. 74.
®1 Cf. p. 635/636. Durkheim chama a atencdo pararzégdo que Kant faz desta relagéo entre a razéo
pura e a razao pratica como dois aspectos diferelstenesma faculdade: “O que, segundo ele faz a sua
unidade, é que elas sédo ambas orientadas paraersali Pensar racionalmente, € pensar segundo leis
gue se imp6em a universalidade dos seres razoagismoralmente, € conduzir-se segundo maximas
que possam, “sem contradicdes, ser estendidasvarsalidade das vontades” (DURKHEIM, 1985, p.
635).
(DUB?ET, 2001,L" individu et le sujet- cap 1): “C’est aussi cette différenciation sazi@ntinue qui participerait de I'installation
du monothéisme), puisque les individus devraieoireren un seul dieu qui, comme I'explique Tocqlevsoit a la fois unique et
personnel, en un dieu qui rende compatibles lssidividu travail, I'égalité fondamentale des induscet I'unité de la vie sociale.
Dans cette modernité, les acteurs ne sont plugguidr des codes, mais par des valeurs de pluasnrpverselles et capables de
convenir & chaque role et a leurs exigences pééties. Les devoirs intériorisés sont remplacésdearconvictions. L'individu doit
étre orienté par sa propre boussole, mais encotél fgue celle-ci indique le méme nord que cells dutres.”

Na medida em que as suas normas devem ser aplecadais do que um grupo ou sociedade, e porque
a escrita “encoraja a descontextualizacdo ou gézegao de normas” (GOODY, 1987, p. 28) (N&o
sendo transmitida face a face no contexto de uréneia cultural, a mensagem escrita tem que abstrai
de situacBes particulares.), estas normas séo fmdaside um modo tdo geral e abstracto que se torna
muito dificil obedecer-lhes sem qualquer relatigéza Enquanto que em relagédo a violéncia, ou mesmo
ao homicidio, a generalidade das “religides loc&@OODY, p. 27) regula de modo mais preciso a sua

ocorréncia quanto maior a distancia ao grupo familiauss e Beuchat, no estudo sobre os esquimésemete a
toleréncia em relagdo ao homicidio no seio do ef@uanto que grande nimero de estudos etnogrdfiooseadamente Evans-
Pritchard em GOODY, p. 28) descreve o modo rigoezsno é regulado o uso de violéncia entre cladsnte mesma tribo ou de

tribos mais ou menos aliadas, e 0 uso da violén&@sé é tolerado como é claramente prescrito erac§io de guer)a 0s

mandamentos primordiais das “religides éticas” ¢fgm GOODY p. 27) tomam a forma de sentencas
como “ndo mataras” ou “ndo mentirds”, que tém gueeatendidas, em rigor de légica, como abrangendo
a situacdo em que se esta perante a necessidatEateum inimigo em guerra, ou dizer a verdade a um

adversario, mesmo sob risco de expor as suas Fas@ody considera, por isso, que “torna-se dificlyez
impossivel, a qualquer individuo ou grupo viverltara desta espécie de moral universalista ou abéig ética” (p. 32). Estas
prescricdes morais “ndo podem ser seguidos a lgtr&2) (Cf WEBER, 1983, p. 182.)

GOODY (p. 27), a esse propdsito, cita também Parsda introducdo que este faaartschaft und
Gessellschafde Weber sobre a orientagdo universalista que rtange prontiddo para a adaptacdo a
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surgiram especialistas da sua interpretacdo e adaquas condicfes do dia a dia; e
como passou a haver uma disputa em torno dasrietagpes legitimas.
E em Diviséo do trabalho Social Il

N&o ha nada de mais fixo do que regras abstractas, que podem ser liviemente aplicadas,
de maneiras muito diferentes [**]. [...] Além disso, ndo tem j&, nem o mesmo ascendente,
nem a mesma forca. [*°...] Estes principios gerais ndo podem passar aos factos sendo
com o concurso da inteligéncia. Ora, uma vez desperta a reflexdo, ndo é facil refrea-la.
[...] Comeca-se por considerar alguns artigos de fé fora de toda a discusséo, depois a
discussdo estende-se até eles. [...] e qualquer que seja a maneira por que sofram esta
prova, perdem nisso uma parte da sua forca. E que ideias reflectidas ndo tém nunca o
mesmo poder que os instintos... (DURKHEIM, 1991, pp. 74 e 75)®

DURKHEIM (1991, p. 182) faz referéncia aos econdasie ao seu contributo para a
ciéncia da moral’, ao assinalarem o caracter espontaneo da vidal,sacimostrarem
que “a for¢ca ndo pode senao fazé-la [a sociedaejial da sua direccdo natural” e
gue, normalmente ela resulta, “ndo de arranjogiexds e impostos mas de uma livre
elaboracdo interna” -- Como se aquela forca fogserier a sociedade. Critica-0s no
entanto por entenderem a liberdade como “um atrilednstitutivo do homem?”,
deduzindo-a do “conceito de individuo em si” e sufmea “intacta desde o estado de
natureza, abstraindo de toda a sociedade”; so®@edadonde, “para os “economistas”,
s6 podera vir “uma regulacdo que impeca que asdhles concorrentes ndo sejam
nocivas umas as outras”. Ao que Durkheim contrapge “...a propria liberdade é o
produto de uma regulamenta¢®o]...] o que constitui a liberdade é a subordinadds

papéis especializados e definidos abstractamenggiee seria promovida por um “sistema juridico
universalista” / um “estado juridico-racional”, pas qual estas religides teriam aberto 0 caminimo @¢o
“universalismo ético, isto € «a insisténcia noamanto de todos os homens pelos mesmos padrdes
impessoais generalizados»”

Quanto ao movimento de individualizacdo, pode agnrsk que segundo Jack GOODY (1987), este seria
impulsionado fundamentalmente pela ideia da iguldias consciéncias colocadas directamente perante
os principios éticos emanados da divindade e psl@onsabilidade individual na interpretacdo deasgr
formuladas abstractamente como principios, e sgoisteriormente desenvolvido por uma série de
tecnologias (a da escrita, que em larga medidagafas tecnologias do eu referidas por Foucatisdt), d
instituicdes como a confissdo/absolvicdo e a do&d@ede a forma de sacrificio até a escritura égdio

de terras e outros bens de raiz), de praticas #tnaitivas como 0s censos, 0s registos de progléeeda

os testamentos (cf. pp. 34, 77, 99-101, 171-176¥eeresponsabilidades associadas a actividades
profissionais (divisdo do trabalho) (p.179), em guestatuto esta cada vez mais associado a fuacédo (
tarefa social entendida como uma atribuicao sageetar).

83 Cf. th. GOODY, 1987, pp. 33-38, 42, 54-56, 61 e 81

64 Cf. Durkheim sobre “o conceito” e GOODY (pp. 19-27-29) sobre “religides éticas” (Tylor) e a
importancia que ai tém a escrita e a abstraccdo

® Ver Goody sobre os dissidentes que constituerictias criticas e o caracter ideoldgico dessas
religibes.

¢ Cf BERGER E LUCKMANN, 1973, sobre a conservacaamigersos simbolicos.

7 Nas pp. 193 e ss. (DURKHEIM, 1991) pode ver-se @asste filésofo/socidlogo conclui que o
conjunto das condi¢c8es de solidariedade sociahéral: porque, quer a norma que impde que os homens
se assemelhem (cf. p. 68; e rel com questédo diaplme referéncias de Mauss no estudo dos esquimods
quer “a norma” (cf. p. 198/199) que os obriga aeemizar-se, tém um valor moral.

% DURKHEIM (1991, pp. 158 e ss.), explica porqueué gma divis&o do trabalho que fosse “anémica”
ndo levaria a complementaridade das diferentesdaméb pp. 58 e 52), devendo ser considerada uma
forma anormal de divisdo do trabalho. E simultarey@m afirma a necessidade de regulamentacdo da
divisdo social do trabalho, e chama a atencdog#aeto de esta regulamentacédo derivar normalnumte
processo de divisada p. 205, pode ler-se que “a divisao do trabafimpée em presenca individuos, mas fungées sécipis
[que] ndo pode deixar num estado de indeterminagdque] de resto elas determinam-se a si préprRer outro lado, a
solidariedade que estd associada a divisdo dolhmlodo resulta da adscricdo dum individuo a uma
tarefa mas da liberdade dos individuos escolherectigidade que mais lhes convenha. (sob risco de a
solidariedade ser imperfeita e dar lugar a lutésstimas entre classes sociais — cf. pp. 169 e. 1%1)

151



forcas exteriores as forcas sociais.” (pp. 18273)E passa & andlise de uma forma
anormal da divisédo do trabalho relacionada conita i@ regulamentacao.

A liberdade de interpretacdo que € afirmada petteptantismo pressupde um
quadro de interpretacdo em que a liberdade séeermstobediéncia e submissdo a
divindade, na abdicacdo de uma vontade préprimeadivre afirmacdo desfd Mais
do que p6r o0 acento na liberdade deveria fazemesdii a atencéo na responsabilidade,
embora esta impliqgue logicamente a liberdade. Beplei exercida a liberdade de
obedecer ou ndo a Deus de que pode resultar ar@géde os homens que optaram pela
obediéncia séao livres de interpretarem os prinsidilei divina da forma que lhes seja
permitida pelo entendimento com que foram agrasiguoe Deus. Mas respondem por
essa interpretacdo, em primeiro lugar, perante aacemsciéncia que é o lugar da
revelacdo da verdade de Deus, em segundo lugartperaociedade, mormente através
da sua congregacéo religiosa, mas sobretudo, defarma fundamental e decisiva,

Questdo ou tema da harmonia entre personalidaliierece estrutura social, que deve ser tratado énfisnte, mas que Durkheim
s6 aflora em DTS, fixando-se no pressuposto idémdda coincidéncia entre as capacidades e asgGgss&pciais ocupadas por
cada um .

Cf. tb p. 176 e ss. 182/3: onde explica pq é quectdadeira liberdade individual (que “ndo existe n
natureza”) ndo consiste na supresséo de toda Emegntacdo, mas € [pelo contrario] o produto de uma
regulamentacao”, salvaguardando principios decpustpp. 174,184, 204) por cujo respeito passa a
solidariedade nas “sociedades superiores”.

Segundo DURKHEIM (1991, p. 195/6): “é moral, podzed-se, tudo o que é fonte de solidariedade, tudo
0 que forca o homem a contar com outrem, a pawtaeas movimentos por outra coisa diferente dos
impulsos do seu egoismo, e a moralidade é tante sddida quanto estes lacos sdo mais numerosos e
mais fortes. Vé-se quanto é inexacto defini-la, c@®a faz frequentemente, pela liberdade; ela densis
antes num estado de dependéncia. (Encontram-sevepes, € verdade, almas que, sem deixar de ser
nobres, ndo toleram, todavia, a ideia desta deper@éMas é que elas nao compreendem as fontes de
onde decorre a sua propria moralidade, porque dsméess sdo demasiado profundas.” Durkheim vai
procura-las nas formas elementares da vida refigipse analisa no livro a que ddo o titulef. Sartre sobre
liberdade em QM e ver Habermas vs Gadamer solpter@nesis que implica reflexdo (cf. tb Dubet,
2001, e DURKHEIM, 1985, FEVR p. 389 sobre o comjeit/oltar-se-4 a questdo no Subcapitulo 2.4,
com Habermas sobre Hegel.

A sociedade é uma condicdo necessaria da moi, énuma simples justaposicdo de individuos que
trazem, ao entrar nela, uma moral intrinseca” (186) FEVR, Durkheim mostra como a “forca moral” é
algo de totalmente irreflectido. (a moral indivildauma concepcao abstracta (197).

%9 DURKHEIM (1991, m. 196) fala da especializagdo como dever . “V§mnto é inexacto defini-la [a moral?], como se
faz frequentemente, pela liberdade; ela consisesamm estado de dependéncia. Longe de servirepaaaciapar o individuo,
para o libertar do meio que o circunda, ela terlg pentrario, por fungdo essencial fazer dele aepategrante de um todo [da
edicdo port de 1991, consta a palavra modo em &eodb] e , por consequéncia de tirar alguma caitiberdade dos seus
movimentos”.

0 A propésito da liberdade de consciéncia, DUMON®9Q) escreve algo de semelhante a uma das
ideias em que, como se vera, DUBET (2001) assensaaacritica ao programa institucional e a
explicacdo do declinio deste em resultado das adigies da modernidade: “o individuo como valor
(social) exige que a sociedade delegue nele unta garsua capacidade de fixar os valores. [... Mas]
auséncia de prescricdo que torna a escolha posgs|v@brtanto]de facto governada por uma prescricao
mais alta” (DUMONT, 1992, p. 259).

Pode assim falar-se (como faz DUBET (2005) na serjaé&as reflexdes de Rawls sobre a moderna
filosofia do direito) em liberdade com base na d&mda e em obrigacdo de ser livre. E (como faz
igualmente Dubet) deduzir do caracter paradoxatadeformulagbes a necessidade de programas
institucionais para a formagédo da personalidadersky principios abstractos, de modo a assegurar a
harmonia entre personalidade, cultura e estrutocilsteorizada pela sociologia desde Durkheim (cf.
DTS ed port de 1989, vol. II, pp. 193-195 e 198-28Parsons (cf. DUBAR, 1997 ).

WEBER (1983, p. 129) fala de “forte interiorizagd® personalidade”, o que pode ser redlacionado com
0 que DUBET (2001) escreve sobre o programa icgital e com o que escreve DUBAR (1997) sobre a
harmonia entre personalidade, cultura e estrutwials Cf. tb WEBER, 1983, p. 37 e 101, e 95.

Didlogo com a consciéncia individual (o que abreagdegel, mas ver tbh GRIM, 2000, sobre Mauss, e
final de DUMONT, 1992).
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perante Deus. A definicdo de um interesse ou bemueg tem portanto como
referéncia um bem comum que é Deus, 0 Bem em absalu

Na doutrina calvinista, esta concep¢cdo moral emaesg com a crenga na
omnipoténcia divina e leva a ideia de que “o mureltd destinado apenas e
exclusivamente a servir a auto glorificacdo de D@AHEBER, 1983, p. 94), e de que
0s predestinados sdo 0s seus instrumentos na faaague a organizacao social seja
moldada segundo os mandamentos divinos. O trabpibfissional, assim como
qualquer beneficio que a ac¢cdo de um homem possadeoutros homens, deve servir
unicamente para glorificar Deuslém p. 145, nota 3%), nédo tendo qualquer valor o
que é feito por «amor ao préximd% contrariamente a doutrina de Lutero. E mesmo
verberada toda a confianca na ajuda e amizade lasn{ane a glorificacdo da criatura
é considerada um atentado a gléria de D2uNa accdo sobre os outros, ndo importam
os beneficios que sejam efectivamente por elesidosh mas somente o trabalho
realizado com a intencéo de glorificar DElSO servico a «Deus Senhor», que durante
a ldade Média era o paradigma para o servico aoseslerrenos, torna-se de tal modo
predominante, ou mesmo exclusivo, que todas asrdinbgbes entre homens
enfraguecem e deveriam mesmo ser eliminadas. Eestenpano de fundo ideol6gico
que se desenvolve a tendéncia dos puritanos pevatastacdo da autoridade real e 0
anti tradicionalismo socidl, desde a guerra de libertacdo do dominio abshirguis
Paises Baixos, a revolucdo inglesa e a génese tweloEsnas colonias da Nova
Inglaterra. Mas, ao mesmo tempo, é toda a actividade espedaificaada homem,
desenvolvida entre os seus semelhantes por imgerhtiino (profissdo, oBeruf), que
passa a ter um caracter impessoal. Todas as ipdesachumanas tendem a ser
impessoais, mesmo na familia, mesmo entre paislhesfi S6 no dominio da

A definicdo de um interesse geral, tem portantoacoeferéncia um bem comum que é Deus, o Bem
em absoluto (cf. WEBER, 1983, pp. 177-178, nota8 20209, p. 181, nota 227). No subcapitulo
seguinte, chamar-se-a a atencdo para o facto dss&aw voltar a sediar esse bem comum no mundo
social, mas sem poder prescindir totalmente da ideitranscendéncia desse bem comum, dessa vontade
geral da sociedade, dai a ideia de religido civitacional (cf. Saint-Simon, para quem “a ideieDaeIs

ndo é mais do que a ideia de inteligéncia humanargkzada” -- Saint-Simon, citado em DUMONT,
1992, p. 105). (E assim se pode comecar a compeencbntexto ideoldgico em qidarkheim escreve

as Formas Elementares da Vida Religi@gsn que se iniciou este capitulo. Contexto qué aralisado

mais detalhadamente no subcapitulo seguinte). &abém a necessidade de um programa institucional
para formar cidad&os capazes de interpretaremrgssesse comum, de o separarem dos seus interesses
particulares e de participarem na formacao da dengeral (Cf. DUMONT, 1992, p. 87 sobre a vontade
sobrenatural que se expressa através dos desejpdmnaos dos homens e sobre a revolugdo como
aplicacdo da verdade sobrenatural as coisas tsrrergue pressupde a crenca em que “melhorar a vida
do homem na terra faz parte das intencdes de Ddasgee os homens [pelo menos os que obedecem a
Deus] podem compreender os fins de Deus e coopemaele na sua realizacdo” — € esta logica que leva
0 movimento de camponeses liderado por Muntzeigirexcondicdo de santos aos revolucionarios )

A concepcédo desenvolvida por Rousseau da vogiexded e do interesse comum da sociedade e do bem
comum da humanidade que Rousseau desenvolveu é damareferéncias do comunismo, quer
babeufiano, quer marxista, e pode ser relacionada @ modo como Marx parte/utiliza do conceito
feuerbachiano de “ente-espécie” para definir anajfo nos Manuscritos de 1844 (cf. DURKHEIM,
1985, FEVR p. 629). (Ver apontamento sobre Marxiet@&resse comum em subcap 6 (juntar criticas a
nogao de interesse comum que fazdemlogia Alem§

"2 Cf. tb p. 178, notas 209 e 210.

3 Cf. WEBER, pp. 135, 174, 181.

"4 Cf. WEBER, p. 93 e p. 144, nota 26, p. 153, n8ta 6

> Cf. WEBER p. 181 5.

% |sso estd bem patente no modo como é concebideda anissionaria (cf. p. 146, nota 35), em que a
conversédo, ndo dependendo, para os calvinistadp s vontade de Deus, ndo tem importancia, mas
somente a grandeza da obra realizada na proclardagdmutrina.

" Sobre o anti tradicionalismo dos puritanos, cf.BER, 1983pp. 17, 27, 30, 40, 124, 131, 135, 213.
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consciéncia, sede da relacao directa com Deusesendolve a personalidade. Mas
como se vera na Seccao 2.1.3, o sentido de redplichesde que assim se forma, e a
necessidade psicologica da confirmacao pelos @ioeérios de que se leva uma vida
justa, fazem com que esse sentido de responsalalgiga transferido para as relacdes
sociais; enquanto o imperativo de moldar a orggéizaocial segundo os mandamentos
divinos leva os puritanos a criar instituicdesdigas e politicas®.

Perante movimentos ideolégicos que acentuam otearagpessoal e abstracto
do dever de solidariedade e fraternidade entrep®ehs, é dificil decidir se promovem
a ruptura dos lagos entre os homens que formavsisteana de aliancas nas sociedades
de base comunitaria e na sociedade feudal, ouoséiontados com a desagregacao
desse sistema tradicional de aliangas (que aquiaf@icterizado essencialmente com a
ajuda de Mauss), se limitam a substituir principies solidariedade resultantes da
vivéncia quotidiana e organica da religiosidade pmwincipios tendencialmente
abstractos e conceptuais de solidariedade (comizaeburkheim na Concluséo de
Divis&o do Trabalho Socigal®.

Weber conclui a seccdo que dedica as bases relgis ascetismo secular,
escrevendo que: “Esta racionalizagdo da condutanoodo com vista ao futuro
extra-terreno foi o efeito da concepc¢ao da profi€sino vocacéo, que o protestantismo
ascético tinha” (WEBER, 1983, p. 120). Embora si&gautivel que se possa estabelecer
aqui uma relacdo de efeito, a organizacdo racideabda a existéncia com base em
valores extra-terrenos foi associada a concepciwalssio como vocacdl, a qual
teve implicagcbes no modo como as pessoas expeamemsua actividade profissional,
mormente nas profissdes relacionais ou de tralsmdboe outrem, e na organizacdo da
actividade econOmica, que ainda hoje se fazemrsesatexperiéncia profissional em
numerosos sectores (cf. WEBER, 1983, p. 136), esgu& postas em evidéncia no
desenvolvimento desta tese.

8 Cf. WEBER, 1983: pp.16, 32, 50, 177 e 196 sobmiacio de instituicdes politicas livres pelos
puritanos; p. 157, nota 96 sobre a acusacado aemistds de serem «escravos da lei e sem liberdade»
feita pelos luteranos, que consideram a lei coma norma ideal impossivel de atingir (cf. Goody); p.
196, nota 202, sobre o respeito que huguenotesndedes, e mais tarde ingleses tinham pela leibs pe
padrdes de honestidade nos negdcios; e p. 17% aotatureza legalista da honestidade puritana.
 WEBER (1983, p. 228) lembra que também o judaiantigo e as primeiras comunidades cristés se
afirmaram contra o significado social do «parerdes€f. DUBY (1980); e CASTEL, 1995, pp. 60, 63,
93 (contra a esmola), 97 e 309 (ja no quadro deemdahde) sobre as sucessivas rupturas dos lacos de
solidariedade tipicos da domesticidade, e comorgjdga partir do século IX, procurava substiti-lo
construindo unanalogon Sobre a atitude dos puritanos em relacdo a estholdEBER, 1983, p. 153,
nota 68 e p.183, nota)

8 A profissdo é entendida aqui como a actividade pplal cada homem assegurava as condicdes
materiais, mas também sociais, da sua existéncia.
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2.1.1. Da organizacdo social em corpos profisstonai realizacdo pessoal na
profissaoBeruf

No entender de WEBER (1983, pp. 52- 60, 75/76,80131, 84 e 95) a utilizacdo que
Lutero fez do termderuf, aplicando-o as tarefas sociais definidas que Bhamaria
cada homem a desempenh&h), (esta relacionada com o inicio do reconhecimento
social de uma vasta gama de actividades realizaatasomens livres especializads

A este propésito, Weber comeca por uma afirmagcaitonaiscutivel, e discutid&®,
sobre a inexisténcia entre os povos catolicos detarmo correspondente d&eruf
alem&o®, o mesmo acontecendo com os povos da AntiguidédiesiCa. Entre estes,
apenas encontra uma palavra utilizada com sentiddogo no hebreu. Trata-se,
segundo Weberidem p. 74, nota 53), de uma palavra que significariginalmente
«tarefa» e que seria utilizada quer em funcOesdaizes, quer para referir funcdes na
organizacéo burocratica do reino de Salofra@omo a fiscalizagéo do trabalho, ou
trabalhos agricolas e artesanais, ou mesmo funcierciais. Esta palavra teria
perdido, ainda na Antiguidade, a sua inicial cop@dareligiosa e era utilizada para
designar todo o tipo de actividades que hoje dasigs por profiss6e®. No latim
medieval esta palavra seria traduzida tambénp@asumno sentido de tarefa.

Ainda segundo Weber:

A ocupacdo continua de um homem, o seu trabalho, que é também (normalmente) a
fonte dos seus rendimentos, o fundamento econémico duradouro da sua existéncia, tudo
0 que se exprime em alemao por «Beruf», designa-se em latim, a parte a incolor «opus»,
e com um conteldo ético pelo menos aparentado ao da palavra alema, quer por officium
(de opificium, a principio eticamente incolor, mas mais tarde, por exemplo em Séneca,
De benificiis, 4, 18, com o significado de Beruf), quer ainda por munus — que deriva das
tarefas obrigatdrias nas antigas comunas civis — quer finalmente por professio. Este
ultimo termo era igualmente utilizado — o que é caracteristico — com o sentido de deveres
publicos, estando provavelmente ligado a declaragGes de impostos dos cidadéos. (idem
p. 75, nota 53 — negrito introduzido pelo autortaésse)

8. Berufé um termo que etimologicamente esté ligado ag&aaa um chamamento divino, e que Lutero
associa a “uma situacéo estabelecida na vida” que sker vivida como a resposta a uma vontade divina
especificamente dirigida a cada individuo, um desfiessoal, com base na ideia de chamamento para
realizar um trabalho definido.

82 Este reconhecimento e valorizagéo do trabalhaleocertos tipos de trabalho, ser4 uma novidade pelo
menos nas sociedades europeias que se formarartiralps sucessivas invasdes do Império Romano e
da assimilacdo dos invasores, sobretudo por viariddaniza¢éo, e de muitos povos que viviam nas
margens daquele império. Cf. WEBER, 1983, p. 1683 213.

8 Ver GIDDENS (1985) em Introducéo a edicdo inglds&tica Protestante.

8 Weber faz referéncia ao sentido de “«chamamemtimsior para qualquer coisa” da palavacacion

que “por analogia com o oficio eclesiastico” apntgeima conotacédo que corresponde em parte a @alavr
alemad”, Berub, mas entende que “nunca é utilizada no sentiderreX’ desta palavra. De facto a
palavra moderna nas linguas latinas para traderiuf quando aplicada fora do contexto religioso, é
profisséo, mas o termo vocagdo tem um lugar deaaba rede semantica de significados da palavra
profissdo; muito particularmente nas profissbes dustoricamente resultaram da laicizacdo de
actividades que comecaram por se desenvolver ditcingspecializagbes no ambito de instituicdes
reguladas pelas Igreja, como sdo as que estdocoalésta tese, bem como as que estdo em torno desse
foco, como as ligadas a assisténcia social e adadns médicos e de enfermagem.

% Que Goody diz ser edificado segundo o modelo egipc

8 Mas Weber refere que na antiguidade foi tambéfizadio com o sentido geral de «deveres» --
nomeadamente em obras dos filésofos estéicos; ¢erts hebraicos de Jesus Sirac, corresponderia ao
cumprimento dos mandamentos de Deus, mantendafmehyo do seu sentido original. Estes termos de
Sirac foram traduzidos na vulgata pmpus mas também polocus o que, no entender de Weber,
“significa mais ou menos «posicao social»”.
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Esta longa citacdo de uma nota justifica-se popgraiite ligar a etimologia de
palavras ainda em uso nos paises latinos as aciegde aos tipos de relacbes sociais
proprias das sociedades que Mauss caracterizosiggtona defertas com retribuicdo
diferida, e daquelas que segundo este autor teriam evgbaidoum direito de contrato
ainda marcado por uma tradicdo resultante do sistee ofertas e em que a
interdependéncia entre 0os homens, os contratoesjabeleciam e a subordinacédo que
estava na base da coesao social, ainda eram funtatas na religido. A filologia
sugere que as accOes desenvolvidas ao servicoidtalr&eomo o pagamento de
impostos, tinham um caracter sagrado, e atravésidmu de organizacdes sacerdotais
visavam ou eram justificadas por um bem comum p@seadministrado.

Weber {dem p. 75) faz notar que o ternpoofessiofoi, mais tarde, aplicado as
«profissbes liberais, tomando “nesse dominio béstamstrito”, uma acepcao
semelhante a dgeruf Enquanto o termars seria “utilizado na época medieval para 0s
oficios manuais "ilen) ®. O seu argumento fundamental ao sublinhar a @ligiade
do uso que Lutero faz dgeruf (idem p. 52) consiste em comparar as traducdes da
Biblia Sagradaem linguas romanicas com a traducéo pelo tedltayndm. Os termos
correspondentes a «vocagao» e «chamamento» s@addd unicamente para traduzir
“0 apelo a salvacao eterna do Evangelhegp@tioda vulgata” idem p. 75), e “ndo se
aplicam as tarefas profanasiém p. 76)%.

Talvez induzido em erro pelo uso restrito (asipsdfes liberais) que na lingua
inglesa se faz do ternrofession Weber néo reconhece um uso antigo deste termo, e
s6 na traducdo, pdderuf que Lutero faz do termo hebraico usado por Swéacum
acoplamento entre o sentido religioso de «chamameatas actividades em que o0s

87 Cf. as referéncias que ja aqui foram feitas a®beaMauss sobre o direito romano e saxénico, dg Du
sobre a Idade Média, e de Goody relativamente guideg a Mesopotamia da Antiguidade.

8 bubar (1995), numa obra em que procura fazer adestias identidades profissionais superando a
separacao entre profissdes e ocupacdes ou oftaalicional na sociologia das profissdes, chama a
atencao para que: “As artes liberais e as arteqims, 0s artistas e 0s artesdos, 0s intele@uass
trabalhadores manuais provinham de um mesmo tipogémizacao corporativa que assumia a forma de
‘oficios juramentados’ nas ‘cidades juramentadaside ‘se professava uma arte’. Foi s6 com a
expansdo e a consolidacdo das Universidades e@iarde cursos para leigos que as artes liberais e
artes mecénicas comegaram a dissociar-se, chegartda oposicdo entre:

-- as ‘profissbes’ derivadas daseptem artes liberalegsjue se ensinavam nas Universidades e ‘cujas
produgdes pertenciam mais ao espirito que a (@&mande Encyclopédie);

-- os ‘oficios’ derivados das artes mecéanicas ‘oademéos trabalham mais do que a cabega’ (J.-J.
Rousseau) e que se desvalorizam na sociedade dy/ARegime a ponto deEnciclopédialhes dar a
definicdo seguinte no século XVIII: ‘ocupacbes @xégem a utilizacdo dos bragos e que se limitam a
um dado niimero de operagfes mecanicas’. ” (DUBARY 1p.124)

Mas faz também notar que “a par da oposicao offimfissdo, subsistia o reconhecimento de uma
profunda similitude: a ‘dignidade e a qualidade’ wla ‘estado juramentado’ socialmente legitimo e
pessoalmente incorporado gracas a ‘eficacia simébdlios ritos sociai®” (DUBAR, 1997, p.124,
citando Heilbron, 1986).

8 Weber faz notar também que as palavras hebragzatas por Jesus Sirac relacionadas com «tarefa»,
que atras foram referidas, foram traduzidas encé=suporoffice ou porlabeur (na truducéo calvinista), e

em castelhano pabra, porlugar ou porpostq nas traducdes protestantes recentes.

Weber faz referéncia ao sentido de “«chamamentesian para qualquer coisa” da palaviacaciénque

“por analogia com o oficio eclesiastico” apresemt@a conotacdo que corresponde em parte a palavra
alemd”, Beruf, mas entende que “nunca é utilizada no sentiderreX’ desta palavra. De facto a
palavra moderna nas linguas latinas para tradiemiuf quando aplicada fora do contexto religioso, é
profissdo, mas o termo vocacdo tem um lugar deaaba rede seméantica de significados da palavra
profissdo; muito particularmente nas profissbes distoricamente resultaram da laicizacdo de
actividades que comecaram por se desenvolver ditcimgsspecializacdes no ambito de instituicdes
reguladas pelas Igreja, como sdo as que estdccodlésta tese, bem como as que estdo em torno desse
foco, como as ligadas a assisténcia social e adadas médicos e de enfermagem.
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homens se especializam para participarem na vitlalsscondémica; ndo reconhecendo
na etimologia de palavras como oficio, ministépmfissdo ou emprego (com origem
em implicare) qualquer sentido religioso. Independentementegela@a do eventual
sentido religioso de oficio como servico ao regomunidade, ou a alguém para com
guem se tem uma divida (sagrada), comaaoraée e do sentido latino que, de modo
pouco claro, Weber refere pgueofissiocomo estando ligada aos impostos, a palavra
profissdo esteve na Baixa Idade Média claramegéeldi as actividades organizadas em
corporacoes e regidas por regulamentos juradagasdimente.

Mas estas questdes linguisticas nédo prejudicamsenesl do argumento de
Weber no que se refere ao sentido que o luteranesemo geral o protestantismo déo ao
exercicio continuado de uma actividade com finsnéoucos como “uma tarefa
imposta por Deus’idem p. 52§°. O facto linguistico da expansdo do uso das paavr
Beruf e calling ®*, ou outras palavras de linguas saxénicas com amaseorigens, é
indicador da importancia do conceito. Somentezdato noutros aspectos das teses que
Weber avanca enf Etica Protestanteas diferencas entre os paises catdlicos e
protestantes ndo sdo tdo nitidas como por vezésnde embora em muitos outros
pontos, como ja aqui se assinalou, ele encontréinciaiades, cruzamentos e até
inversdes de tendénci¥fs

Etimologia e contexto histérico de formacéo dasfipedes na Europa medieval

Varios historiadores) e sociélogos®), entendem que as profissées (liberais)
e os oficios (artesanais) tém uma origem comumcogsoracfes que foram sendo
criadas em numero crescente desde o século Xlcatos€V, e encontram ai a origem
etimologica do termo profissdo. Ja se viu, no Spibcl 2.1 que DUBAR (1997)
chama a atencéo para que. “as corporacdes eramposca comunidades” tanto no
sentido moral como no sentido legal do termo eaguseus membros estavam unidos
por lacos morais e por um respeito as regulameesapdrmenorizadas dos seus
estatutos”, e que “O acto essencial que interligesvenembros da corporagao consistia
num juramento religioso solene”: “Dizer-se do ajide um artesdo que era a sua
profissdo denotava um compromisso ou um jurameiibliqn solene” (Sewell, 1980,
citado por DUBAR, 1997). Assim:

Fazer a aprendizagem de um oficio ndo consistia apenas em adquirir a habilidade
necessdria para exercer uma actividade adulta. Era também entrar numa comunidade
moral com motivacdes profundas, uma comunidade de homens que tinha prestado um
juramento solene de fidelidade, e que sendo filhos espirituais de um santo patrono o
veneravam em conjunto no dia da sua festa. (DUBAR, 1997, p.125)

%° Segundo WEBER (1983, p78, nota 210) Spener, um pietista luterano, afiemgue “o exercicio de uma profissdo é a
celebragdo de um culto”. No entender de Raul lfuaraoncepcdo que Durkheim tem do trabalho é @aeacdo de um ritual.
Descontado o ateismo inerente ao republicanisnidudeheim, pode reconhecer-se uma proximidade eastauas concepgoes.

°L Cf. pp. 53 e 76/7 nota 55, e p. 80-81.

%2 Cf. th. Giddens em Introduc&o & edicdo inglesBtim Protestant¢1985, pp. xxiii € xxv).

% Cf. LE GOFF (“Métier et profession d’aprés les mels des confesseurs du Moyen Agi Pour un
Autre Moyen Ag@aris, Gallimard, 1977Mercadores e Banqueiros na Idade MédiE956) ed. port. de
1982, e odntelectuais na Idadéédia, 1984, DUBY, 1979, € Tempo das Catedra{p. 191), todos
franceses, mas também Sew@k(s de métier et révolutignBaris, Aubier, 1983), 1980, e Heilbron,
1986; José Matoso, 1993, énEssencial Sobre a Cultura Medieval Portugugsah0, faz referéncia a
escassez de conhecimento aprofundado sobre estdarernh Portugal até aos estudos de Ana Beirante
nos anos 90 sobre os compromissos das confrarias.

% Nomeadamente, alguns daqueles que forma conssiltzi@reparacdo desta tese de doutoramento:
DUBAR, 1997, DUBET, 2001. Ver th. CASTEL, 1995, (4j80-187 e 207.
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E este juramento, ou “profisséo de fé” que estarigem do termo “profiss&o”.

E esta etimologia ndo é uma mera curiosidade hiatr Desvanecida no contexto da
organizacdo industrial do trabalho em que estalézido a condicdo de mercadoria
paga por um salario, ressurge nas profissdes iiberaas definicbes funcionalistas e
interaccionistas simbdlicas de profissao (nomead&gelo lugar central que Parsons
atribui a “relacéo entre profissédo e valores” egelpel do “sagrado” na teorizacéo de
Hughes sobre as profissdes). A relacdo entre péafie valores é igualmente central
na analise que Francois Dubet faz da “experiénzimabalho sobre outrem” realizado
nas instituicbes de ensino, formacao profissionabspitalares, bem como no servigo
social, que € a sua referéncia inicial.

Mas tem que se ter em consideracdo que foi ncextuntde um equilibrio
instavel entre sociedade feudal, instituto da m@ake ordem simbdlica mediada pelo
clero, que parte substancial da actividade produtiwmou a forma “profissées”.

A actividade social assim organizada, permitiu a mimero crescente de
homens emancipar-se de uma ordem social em quegds guerreiros através de
uma rede de vassalagens e guerras intermitenteguagga o dominio sobre os
recursos da quase totalidade das florestas e caawamlas da Europa, cultivados
estes pela grande massa de camponeses servilzadodinados as suas glebas, cujo
trabalho era socialmente desvalorizado. Essa valatnancipacédo decorria, contudo,
no quadro da ordem simbolica medieval; em que migeia dos homens se inseria
numa hierarquia césmica, com uma “corte celestipie presidia aos destinos do
mundo e fornecia o modelo para a ordem na terra @&composicao da hierarquia em
multiplos pequenos degraus de tal modo que a Ivinalia todos englobal. A
emergéncia de uma nova ordem social baseada cas #otre homens livres em cada
cidade renascida de uma antgatas ou burgo relativamente autonomizado por um
rei ou poderoso senhor, bem como na rede de cidadelante do incremento dessas
trocas num espago mais vasto, foi assim tutelaldarpiecomo figura que prefigurava
o Estado — e, portanto, uma nova ordem juridiepelos clérigos que administravam

% pode ver-se, no Subcapitulo 3.1 desta tese, nefasa andlises de Dubet sobre vocacéo, Parsons
sobre a relagé@o entre profissbes e valores, e ceitonde sagrado na teorizagéo de Hughes sobre a
profissdo:“licence” e “mandato” constituem as bases da “divisdo mavarabalho” que define como
sendo “o processo pelo qual diferentes fungBegizalitas por uma colectividade sdo distribuidaseent
0s seus membros, por grupos, categorias e indigjdumn simultaneo”. Segundo Hughes, sendo objecto
de conflitos essenciais, esta divisdo do trabalhplica uma hierarquizacdo das funcBes e uma
separacgdo entre funcdes essenciais (sagradas)defusecundarias (profanas). Trata-se, diz o ddor,
transferéncia legitima, pela sociedade, de umeae pdas suas funcbes sagradas a um subconjunto
reconhecido. S&o sobretudo as relacbes que imphcarojeccdo do mal, do maldito, do doente --- em
resumo ddabu --sobre os “profissionais” legitimados para se raspbilizarem pelo saber em causa e
manté-lo em segredo” (Hugheis. in DUBAR, 1997).

Esta definicdo de profissdo pode abranger um namjconsideravel de actividades: basta que um @mablsocial com que elas
lidem tenha sido reconhecido socialmente como &hijre que o segredo ou o tabu seja entregue (tgndaum grupo
constituido segundo regras e processos socialrdefitedos (licenga). “Assim, tudo o que diz respéitcoesdo comunitaria, aos
“ritos de passagem” e as relacdes entre tempogdndis e tempos sociais (nascimentos, mortesneagas...) deve ser confiado a
“profissionais” que vao guardar o segredo sobdgsficacdes “reais” da sua “missdo” simbdlica’'ufiar, 1997). Isto aplica-se ao
trabalho em educacéo especial, como se pode Weapitulo 4, com particular relevancia no que seresh construgéo do sentido,
ao que GRIM (2000) designa por “antropogénese”gestdo da caugdo social das aquisi¢des, ou, mi@bngnte, a atribuicdo de
“grandeza”, no sentido de BOLTANSKI E THEVENOT (1199“Deste modo, a prépria natureza do saber defiggional» esta no
cerne da ‘profissdo’ [Cf. nos subcapitulos 3.7% &8s referéncias as analises de Dubet e de Gausotire a «relagdo»]: trata-se de
um segredo social confiado pela autoridade a umpogespecifico, que o autoriza e 0 mandata parart<inais de transgressao
pelas marcas de reintegracdo social e de reaBiitagoral” (DUBAR, 1997). “No caso de as regras da ado terem sido
respeitadas, o papel da organizacdo é desembamdas ‘ovelhas ranhosas’, dos falsarios e dosipetentes: eles ndo souberam
‘gerir’ o cerne da sua relacéo com o cliente gde érdem simbdlica (manipulacéo do tabu) e queese dpoiar na confianga e no
respeito estrito das regras profissionais (‘deogial). A justificacdo cientifica é apenas, nestbfematica, uma cortina de fumo”
(DUBAR, 1997).

% Cf. DUBY, 1980, e CASTEL, 1995, pp. 177-185, 2092213.
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localmente a ordem simbdlica em nome de uma Igneg@g sedeada em Roma, mas
simultaneamente difusa e dispersa pelas antagorédas de senhorios feudais e de
cidades. As universidades foram uma das formastom®u nas cidades o novo
equilibrio entre grupos sociais e uma ordem assentei escrita, o que reclamava uma
participacéo de leigos na administracdo de uma amem simbdlica’.

E neste contexto que nascem as mdltiplas integiresa dos principios
religiosos do cristianismo e das leis humanas guarédm as formulacdes doutrinarias
baptistas, luteranas e calvinistas de que aquése analisando algumas implicacdes
éticas e sociais. Com Lutero, consolidou-se a passalo trabalho como degradacao a
evitar, ao trabalho como cumprimento de um destiefinido pela divindade (Mas
também o trabalho, profissao, ou tarefa sociabaiitia pela divindade, como base para
a definicdo da posicdo na sociedade). Ver-se-aseasdes que se seguem, como se
passou da realizacdo pessoal (e do investimenjecsiyb) na ocupacdo destinada por
Deus pela via da reproducao cultural no seio dalifana procura por cada um da sua
«vocagdo» e ao dever de maximizagdo dos recurgpgéticos e intelectuais de cada
individuo e da natureza ao servico da optimizagiondndo segundo a racionalidade
ascética. E como. no contexto dessa racionalidscigiea, a maximizacdo no emprego
dos recursos de cada um acelera a multiplicacd@uenidacdo de capital (e a
multiplicacdo dos recursos que esta na origem ela ide progressdy, ela implica ,
nos termos de Marx, a “exploracdo do trabalho peluital” °°. Mas a anélise dessa
tematica s6 sera desenvolvida no Capitulo 2.5.

7 Cf.: G Duby emGuerreiros e CamponesesemO Tempo das Catredrgie MEONI (2001) sobre o
fresco de Lorenzetti intitulado O Bom e o Mau Gaowere Le Goff em Ontelectuais na Idade Média.
Ver th. Abelardo e os golhardos com a sua concepif@onativa de universidade, mais aberta ao ensino
das artes liberais e menos controlada pela igreja.

% Cf. Dumont (1992) sobre a concepcédo desenvolvidtadgostinho e os primeiros cristdos, da logreja
como progresso da obra de Deus tendendo paraagidizio Reino de Deus na Terra.

% Cf. tb Weber, 1983, p. 181. Em WEBER, 1983, p., kafia 299, pode ler-se: “E licito perguntar em
que medida a «alegria» que o artesdo medieval poahsua «criagdo» pessoal, com que tanto nos
encheram os ouvidos [cf. HABERMAS, 1990, sobre F&lghiley], interveio como factor psicoldgico
importante. Em todo o caso, o ascetismo despialmakno desse prazer terreno — hoje o capitalismo
destruiu-o definitivamente — e dirigiu-o para onaléO exercicio de uma profissdo € enquanto tal,
desejado por Deus. O caracter impessoal do tratatiterno, o seu absurdo e auséncia de alegria, do
ponto de vista do individuo, é aqui também tramfigo religiosamente.”

WEBER (1983, p. 137 ) aponta como caminho a seguilesenvolvimento do seu estudo da influéncia
do racionalismo resultante da ética protestantenado como a economia foi dominando toda a vida
social, a andlise da evolucdo histérica do ascetiico, desde a idade média até a sua “dissolucéo
histérica num puro utilitarismo” (137), e “a anéligla sua relacao [do racionalismo resultante do
protestantismo ascético] com o racionalismo ilustaninota 306) e os seus ideais de vida e inflaénci
culturais e, por fim com o desenvolvimento do empio filoséfico e cientifico (cf nota 146 na p. 167
com o desenvolvimento técnico e com os ideaisiasqis [?]".
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2.1.2. Doutrinas protestantes e ética puritana

N&o se vai discutir aqui o papel histérico que WRBEL983 %) atribui a ética
protestante na emergéncia de uma nova forma dealispio (°%) caracterizada pela
“racionalizac&0™? mas da-se grande relevo a caracterizacéo désaaélo contexto
ideoldgico e historico em que se desenvolveu (em fguam formuladas as suas
principais maximas); porque o puritanismo ingléscido do calvinismowEBER, pp. 89,
112) é considerado por Weber como “a fundamentacas owisequente do ideal de
profissdo” {dem p. 121'%%, e porque DUBET (2001), ao analisar 0 “programa
institucional” que se desenvolveu na modernidad®o econsiderar o programa das
instituicées republicanas como uma reconversagdugfama” das instituicdes cristas,
atribui um papel de charneira as concepc¢des paoitest, e nomeadamente a nocao de
vocacdo -- a qual, quer entre catdlicos, quer emtogestantes, estaria na base das
modernas profissdes laicas na area da educacassidééncia e dos cuidados de saude
(essas profissdes seriam a laicizacao das vocacoes)

De modo geral, Weber assume uma atitude metodal@igimmao abordar a ética
protestante pela vertente das disputas doutrinfciasp, 24, 32 e 89 e, no quadro que
traca (dem pp. 87-120 das principais correntes doutrinarias do protgstiano ascético e
das suas evolugdes, sublinha os multiplos cruzaseld ideias e tendénciagem pp.

87, 88, 106, 108e 0 modo como convergiram para fundamentar umsa ptofissional
que era idéntica nos seus aspectos esseftiaio dizer daquele autor: “As diferencas

190 A obra de Weber aqui analisada\ética Protestante e o Espirito do Capitalisnpublicada pela
primeira vez em 1905 e republicada (acrescentadaud@s notas resultantes do debate em torno do
artigo original) em 1920, no dmbito de uma edigfiee ficou incompleta, dos ensaios de Weber sobre
sociologia da religido. A 12 ed. em Portugal, d831% que aqui se faz referéncia para as citagbes f
acrescentado um artigo sobre as seitas puritanAmgaca também editado i@esammelte Aufsattz zur
Religionssociologieo qual sera também aqui analisado. Na edicadregud inglesa de 1930 preparada
por Parsons, este incluiu a Introducao de Weberbéigacdo da Coleccdo de Ensaios sobre a Sociologia
da Religido. Porque, neste subcapitulo, a maide s referéncias a Weber dizem respeito a egsioed
portuguesa da obra (1983), esta nem sempre é dadigela data. Quando é feita referéncia a edicédo
inglesa esta é indicada pela data da 152 publicagaglaterra (1985), que inclui uma Introducédo po
Giddens em 1976 a que ja aqui foram feitas alguafaséncias

101 Fazendo essa discussdo sem recurso a outrossaytara além dos que tém vindo a ser convocados,
poder-se-ia cf. WEBER (1983, pp.15-17 e nota 2 .nalpe th. pp. 39, 50-5227-128, 137, 167, 172,
194), com GOODY (1986, pp. 204 e 82, 97, 126/7 2).13f. tb. GIDDENS em Introdugdo a edigao
inglesa deEtica Protestante1985), pp. xviii, e xxiii a xxvi.

Ver também WEBER (p.137, 111/112, 37, 192 ...) sobs doutrinas e 0s principios éticos do
protestantismo que evoluiram com as transformag6emis e p. 71 sobre a influéncia dos diferentes
grupos sociais no espirito do capitalismo e narozggao da producéo.

192 Sobre o valor (o termo pode ser tomado aqui ntickeque Dumont lhe d4) que Weber atribui a esta
nocao, veja-se o modo como (1983, p. 66) acolhéiymmente a critica que Brentano lhe dirige: “a
«racionalizacao e a disciplina» que o ascetisnoo lmnpds ao homem” é, “de facto” — corrobora Weber,
“uma «racionalizacdo» para um «modo de vida irredid’ .

193 cf. WEBER, 1983, pp. 121 e ss; e cf. th. pp. 98, /100, 108, 110; 112-114 sobreextitudo
salutiscomo sentimento imediato da graca (alegre certee&)dicamente provocado, no metodismo.; cf
pp. 107, 96 sobre relacdo com optimismo, confiaogabate, enriquecimento e realizacdo de si na
actividade econémica.

Cf. GIDDENS em Introdugéo a edicao inglesa (198%xjv).

104 \Weber assinala também, na Europa Continental, evimento de convergéncia de muitos grupos
confessionais na Igreja Reformada Luterana, prdwarge por ser esta a confisséo religiosa protestan
que mais assegurava, através de um corpo de teGogoeréncia doutrinaria e tradices de pensamento
e provavelmente por ser a que melhor corresponel@laicdo politica que ocorreu na Europa.

Cf. a leitura que GIDDENS (1985, p. xiv) faz da aldesta obra de Weber segundo a qual: “Os
elementos de autocontrolo ascético nas actividddesundo estdo certamente presentes noutras seitas
puritanas mas sem o dinamismo do calvinismo. O isgacto, sugere Weber é principalmente na
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dogmaticas [...] imbricavam-se das maneiras maisadas” e “maximas éticas
parecidas foram justificadas com bases dogmatifagedtes” (p. 88)'°> Considera
contudo (p. 89) “que o enraizamento inicial dest®gmas ndo apenas deixou tragos
profundos na ética «ndo dogmatica» posterior, cetatravés do conhecimento do
corpo de pensamentos inicial se compreende con@ mesalidade estava ligada ao
pensamento obsessivo no além...”. E também elecamlo Troeltsche e Dumont,

reconhece que a ideia da predestinacéo, pela fué@nicia nos processos historicds

formacdo de uma atitude moral que incentiva a plisei moral dos niveis baixos e médios da
organizagdo economica capitalista. ‘As virtudesofavidas pelo pietismo’ por exemplo, eram as do
oficial fiel, clérigo, trabalhadora ou servical déstico’ (p. 139)". Esta citacdo de Weber inserense
paragrafo que na traducdo em portugo&sstra algo diferente: “... podem-se apontar asidés que o
pietismo cultivava, com a condescendéncia pernasdé&r Deus, na pessoa do funcionario, empregado,
operério ou artesdo«fiéis« & sua actividade, assmo no patrdo patriarcal, de condescendéncia géedo
e satisfeita (bem ao estilo de Zizendorf)” (p. 11Hjnbora assinale que , “comparativamente [com o
pietismo sentimental de inspiracdo luterana] o icElno aparece como mais ligado ao espirito do
empresario burgués capitalista” (p. 112), Weberneha atencdo, na nota 153, para aspectos do
calvinismo e modos de vida a ele associados quéns@entes a niveis baixos e médios da actividade
empresarial. Weber refere-se ao papel do puritanisandisciplinacdo dos trabalhadores por conta de
outrem mas nédo especificamente no quadro do calrmiO pietismo a que se refere naquela passagem é
0 que se inspira no sentimentalismo préprio darduismo aleméao, ao qual Weber atribui um papel no
desenvolvimento do espirito do capitalismo subséhmente diferente do das seitas puritanas. Egentr
estas, reconhece aos baptistas e, sobretudo aderQuaer pp. 124 e 125), um papel tdo importante
como aos calvinistas; s6 ndo considerando téo iaupiero contributo do metodismo, talvez precisament
porque, valorizando alguns aspectos de naturezs meligiosa do que ética, o considera um
desenvolvimento, “a versdo anglo-americano cormdpate ao pietismo continental” (p. 112). Na p. 133
refere-se aos ‘“trabalhadores sobrios, conscierziasoinvulgarmente aplicados que acreditavam
firmemente ser o trabalho um fim designado por Dédsia que desenvolve nas notas 293, 298 e 299) ,
mas nao relaciona isso com nenhuma corrente dari&riem particular, e logo de seguida faz notar que
holandeses (presumivelmente calvinistas) valoriraganecessidade ligada a pobreza como a principal
motivacdo trabalhar por conta de outros, conviapa® estaria na origem da “teoria da «produtividade»
dos salarios baixos” (p. 133), de cariz “utilitsads

Na secgdo seguinte, ver-se-4 que Weber coloceestému dos diferentes contributos para diferentes
aspectos da organizagdo capitalista provenientesrites grupos sociais ligados (talvez diferenteteen

as varias correntes doutrinarias do protestantisnas ndo aprofunda a questdo nesta dpre. nota

78:) Faz notar (p. 71, nota 44) que “por um lado, aiticda empresa capitalista e, por outro, o esp&gtrofissional» que
confere ao capitalismo a sua energia expansivaémpdér tido origem em diferentes grupos sociaigsaralmente, pode mesmo
avancar-se para a hipotese (ndo explorada por Webtx obra) de que diferentes grupos sociaisdifementes ideologias mais ou
menos inspiradas em doutrinas religiosas, tenhantnilsoido de diversos modos para a organizagédatiafa da producdo. Podem
ver-se eshogos desta ideia nas pp. 42, 133 e 138,293, em que se refere aos “trabalhadores sobranscienciosos e
invulgarmente aplicados que acreditavam firmemsateum trabalho um fim designado por Deus”. Estéidade pode estar na
origem das funcdes de supervisdo e vigilancia mgan@acdes e posicdes nas empresas, em que @éténareonfianca e a
autoridade, nas quais Weber se viria a basealngeasduzir a autoridade como parédmetro na caraetedio dos espacos sociais. Cf.
Castel. pp. 183-199 e 205, sobre a alianca téetite a realeza e os artesdos e sobre o papelatoadares na organizagéo da
producéo pelos artes@dos Th CASTEL, 1992,. p. 2068eshlarx . Cf. DUBAR, 1997, pp. 146/7 sobre a duplate de poder e a

organizacgdo profissional do trabalho. Mais tardgures operarios com ideologias de inspiragdo miarxErticipam de um
movimento semelhante embora num quadro diferent@ldees sociais.

105 Njo século XVIII viria mesmo a ser afirmada umagielsidade e uma ética sem dogmas, que estariaseadbametodismo: Cf.
WEBER, pp. 112 e 169.

Destaca entre outras as repercussfes na cisdoeffaiigglesa (A High Church, a Igreja Anglicana
chefiada pelo monarca): Esta doutrina “era tidaa@amquilo que no calvinismo fazia perigar o estado,
pelo que foi combatida oficialmente” no reinado Xeme | (Weber, p. 89; ver th. nota 8). Apds a
revolugdo inglesa de 1640, esta doutrina foi afitanaos grandes sinodos. Weber transcreve alguns
artigos dawestminster Confessiate 1647, dos quais se reproduzem aqui algunsiti@as, n° 3: Deus,
para revelagdo de sua majestade, e por sua prdpigaminacao predestinoprédestinatell alguns
homens a vida eterna e outros destirforeprdenedia morte eterna. N° 5: aqueles que do género hmman
estdo destinados a vida, Deus, antes de ser daglaazdio ao mundo, segundo o seu designio eterno e
decisao intima e o arbitrio da sua vontade, trguaxe junto de Cristo eternamente, e isto por nuéatia
e amor, e ndo porque a previsdo da fé ou das lbbgéesaou da perseveranca numa das duas, ou qualquer
outra coisa nas criaturas o levassem a tal, comdig#o ou causa, mas tudo em louvor da sua graca
soberana. N° 7: Agradou a Deus ordenar que osntestalo género humano, a quem o conselho
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€ “0 dogma mais caracteristico” da doutrina castae de todas as que dela derivaram,
tendo sido um dos aspectos doutrinarios a ter maisequéncias para a pratica

quotidiana dos costumes, mais influéncia (pelos sfeitos psicoldgicos) também na

moral e nas praticas quotidianas.

Na sua forma extrema, o dogma da predestinacadodsté lugar, segundo
WEBER (p. 92), a crenca em que “a graca de Deugugas suas decisfes estao
irremediavelmente tomadas, ndo pode ser perdidas peke a receberam, nem adquirida
por aqueles a quem foi negada”; e Weber acrescgniacriam-se santos seguros de si
mesmos” §. p. 99 '%. Ele faz notar que “a ideia calvinista da abjecdae criaturas
podia, tomada no seu aspecto emocional -- por eremEsentimento de ser um verme
— paralisar a energia na vida profissional”, masr pm processo de inversao
psicoldgica, a angustia face & alta probabilidadensio ser um eleitd®, esteve na
origem de importantes transformacdes na “préaticgtidiana dos costumes” (p. 93), e
de uma ética profissionak, por isso, faz “o rastreio das motivacbes psgiols
criadas pela crenca” (p. 88; tb.152.

Num artigo de um texto doutrinario aprovado num do®wdos realizados em
Inglaterra durante a revolucdo de 1640/1660, cifamfoWNeber, estd bem explicitada a
relacéo entre predestinacéo e pecado:

No que toca aos homens maus e impios, a quem Deus elimina e empederna enquanto
juiz justo pelos pecados passados, a esses retira-lhes nao apenas a sua béncdo, com
gue teria iluminado o seu espirito e tornado acessivel o seu coracao, mas por vezes
também as faculdades que tém, e pde-nos em contacto com coisas das quais a sua
corrupcao faz uma ocasiao de pecado e abandona-os ainda aos seus proprios prazeres,
as tentagcdes do mundo e ao poder de Satanas, pelo que se da que eles proprios ficam

empedernidos, até pelos préprios meios de que Deus se serve para abrandar outros
(WEBER, p. 90)

Tal como para Agostinho, mas sublinhando o cardepressivo e de condenacédo
predestinada, mais do que o sentido de graca redagdo da verdade com que se
recompensa a procura, a capacidade de resistintacd® do pecado ou de levar uma
vida longe dessas tentac0es € assim a primeirafqua assume a graca divina. E é por
sentir e exercitar essa capacidade que quem acredjiredestinacdo e vive na angustia
de ndo ser um dos eleitos pode ter algum sinaledeurs predestinado; sem poder
esperar obter o perddo por virtude de accées dediagéio e da sua t&.

insondavel da sua vontade o leva a atribuir ouangraca, conforme lhe parece, para glorificacaselo
poder omnipotente sobre as criaturas, caissem somidee coélera pelos seus pecados, para louvar a su
justica gloriosa.”

E no Capitulo 5, n° 6 é ainda mais explicitalacé® entre predestinagdo e pecado: “No que toca 0s
homens maus e impios, a quem Deus elimina e empedsrquanto juiz justo pelos pecados passados, a
esses retira-lhes ndo apenas a sua béncao, comteuiuminado o seu espirito e tornado acessivel
seu coragdo, mas por vezes também as faculdadésmue pde-nos em contacto com coisas das quais a
sua corrupgdo faz uma ocasiao de pecado e aband@iada aos seus proprios prazeres, as tentagdes d
mundo e ao poder de Satands, pelo que se da qupréfmios ficam empedernidos, até pelos proprios
meios de que Deus se serve para abrandar outrdsBBRN, p. 90) A capacidade de resistir a tentacédo do
pecado é assim a primeira forma que assume a @jraga. E é por sentir e exercitar essa capacidade
quem acredita na predestinacdo e vive na ang(stigid ser um dos eleitos pode ter algum sinal de se
um predestinado; sem poder esperar obter o peatadrfude da sua ac¢do e da sua fé.

197 Embora, como Weber também refere (pp. 95 e 10Rjna lideres religiosos assumam a
impossibilidade de reconhecer os eleitos (e a smmecomo eleito).
198«Em cada quarenta, um”, segundo Bayly, que WEBERM p. 220.

199 Numa nota na p. 147, Weber analisa e refuta a dfegue a predestinacéo fosse uma doutrina degesjlque passava ao lado
da massa dos membros de congregagdes calvinistas.
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Independentemente da adesédo a uma formulagdo exttangsrenca ou a uma
formulacdo mais proxima da de Agostinho, s6 a coadule uma vida completamente
sem pecado e inteiramente dedicada a servir digéora divindade podia dar alguma
tranquilidade em relacédo a possibilidade de satvagésa era, nos termos da época, a
certitudo salutisque procuravam todos os que tinham tal creri€aNao podendo
psicologicamente aceitar a ideia de ser um condagrs&th com iSso correr o risco de se
degradar ainda mais, e ndo sendo facil levar urda de total obediéncia a leis
abstractas't?) e de inteira dedicacéo a glorificacdo do senhon trabalho incessante
em que qualquer repouso para além do necesséria pedentendido como pecado
(WEBER, p. 177), todos os que de algum modo paxtédim uma tal crenca viviam na
angustia de um isolamento interior profundo e aieeados com a prépria salvacao
(WEBER, p. 94); até mesmo a desconfianca de n&ersem predestinado era rejeitada
como tentacdo do diabo porque representava faltg de portanto insuficiéncia do
efeito da graca divina (p. 96). Desvalorizados e@andimento e as acg¢des que
visavam o bem dos outros homéns o trabalho profissional incessarté pelo qual
se participava na organizacao do universo socjal @perfeicoamento devia ser obra
colectiva ao servigco da gléria de Deus, surgia comueio eficaz de reduzir a angustia
e assegurar-se da salvaddd Ja ndo bastava a fé. Era necessario que essasié f
eficaz no servigo da gléria de Deus, pelo aperésiggnto e engrandecimento da sua
obra terrend™® esta concepcdo da fé recebeu na época a desigdaéides efficax
(WEBER, 98 e 151 nota 53). “O Deus do calvinism@me»xos seus fieéis ndo obras
isoladas mas uma vida inteira de boas acc¢ées” (WERB83. 99/103'9, por isso
“todo o modo de vida tinha que ser organizado se&gum método consequente”, o que
deu lugar as designacOes de «precisistas» e deodistas» para alguns dos seus
seguidores que mais sistematicamente procuravaamiaegy uma vida na obediéncia e
servico a divindade; tanto mais dificil quanto #injue ser levada a cabo sem qualquer
rendncia ao mundo, antes agindo entre os homeaggaar a sociedade digna do seu
criador.

Ja aqui se fez referéncia ao modo como os baptisteebiam o trabalho como
uma via para produzir uma profunda transformaca@etaonalidade que preparasse
para a revelacdo individual de Deus (Cf. WEBER, pp6-118 e 178, nota 209).
Segundo WEBER (p. 124/125), para@sakers diversamente dos calvinistas, o que
Deus exige ndo é simplesmente o trabalho mas s$rmabalho profissional racional; no
entanto, como Weber procura demonstrar ao longtode o ensaio sobre a ética
protestante (e insiste em esclarecer numa notaaguwscenta -- p. 176, nota 198 --
defendendo-se de algumas criticas e mal entendi@mshém o puritanismo calvinista
tem um “«impulso racional» condicionado pela asc&se

10 Cf. WEBER, 1983. pp.95/96; e tb. p. 148 nota 41 £50 nota 49.

1 Cf. GOODY, 1987, e WEBER (p. 157, nota 96) solsr@aémicas entre luteranos e calvinistas.

112 cf,. WEBER, pp. 91, 93, 99 e 108.

113 Cf. WEBER, pp. 94, 96 108, 110, 122, 129.

114 Cf. WEBER, pp. 94, 108, 110; tb 136— conclusad® $@bre o cristianismo sobre o trabalho como
expiacdo e como meio de salvacdo, desde sempi&}, sobre a prova do cristdo na sua profissdo
(comprovacéo); e p. 180: Zinzendorf sobre o amdratmlho como motivagéo para a vida.

“SWEBER. pp. 95, 98 124-125, 129.

16 Cf, th. p. 53 sobre a rejeicdo da diferenca gres@mdos mortais e veniais.

7, WEBER, 1983, pp. 95, 105 e 124, e p. 191 ndf 292, nota278, 193/ nota 286, e p. 197, nota

308

WEBER (1983, p. 129) faz notar a “uniformizacaoedtilo de vida” que dai resultou, e cujos efesms
fazem sentir até hoje, quer nos aspectos econdmipes culturais, sobretudo nos paises onde o
protestantismo ascético foi mais influente. No Suifiulo 2.4 pode ver-se como esse principio de
uniformizacéo teve influéncia na formacéo do queSTBL (1995) designa por “sociedade salarial” e, no
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Weber chama a atencéo para a importancia dos ddegenentos pietistas da
doutrina de Calvino, nomeadamente pelo facto dénecd posta napraxis pietatis
(*'® se tornar téo forte que “a ortodoxia dogmaticsspa para segundo plano” (p. 106;
cf. th. p. 169, nota 164). Os pietistas tinham nmesoma grande desconfianca pela
igreja dos tedlogos”iden), bem como por todas as especulacdes filosofitds (
aproximando-se da vivéncia sentimental da religdioe era mais caracteristica do
luteranismo do que do calvinismo), e procurandop cona exacerbacao do ascetismo
fruir, ja na Terra, “a comunhdo com Deus em todaabeatitude” (Weber, p. 107); o
gue os levava por vezes a formar comunidades, onveaticulos» ou ecclesiolaep
fechados as influéncias do mundo, e a ter a cofwiae que “a mais profunda
comunhao [com Deus] é encontrada ndo em institsigiecorporacdes, ou igrejas, mas
no interior gecrety de um coracédo solitario” (Eduard Dowdeit, in Weber, p. 143).
No entanto, faz notar WEBER (p. 107-110), quandalto dos sentimentos ndo atingia
esse efeito extremo, “o pietismo puritano continadantar alcancar a salvacdo no seio
do mundo profissional secular [e] 0 seu efeitoipoafoi um controlo ascético ainda
mais estrito da conduta profissional e uma conagéd religiosa da moral profissional
mais acentuada do que a dos puritanos comuns™/p.d0s quais sempre procuraram
diferenciar-se. Isto na medida em quepsaxis pietatis e a «luta expiatéria», que
alguns acreditavam dar o possibilidade de benefitzainica oportunidade de salvagéo
com que Deus agraciava cada um dos homens, ergtmbjgma programacao racional

(120)_
O metodismo, que é considerado por Weber como fsdeeanglo-americana
correspondente ao pietismo continental” (p. 1¥2)recebeu essa designacdo pela
sistematizacdo «metddica» com que organizava aquidadiana em funcdo da crenca
na possibilidade de ter na terra uma vida santal1g), pela procura racional da
perfeicdo (p. 114). Mas, contrariamente ao calmoisprocurava a conversao pela via
sentimental e um estado de “alegre certeza” dacatvde cada crente, pelo menos com
0 avancar para o fim da vida, a medida que o cr@Ttgorova a si mesmo e aos outros
“que o pecado ja ndo tem qualquer poder sobre ,el#linhando, sobretudo John
Wesley, que a graca podia ser perdida, por pecadolikrba em relacdo a uma conduta
justa que ndo procurasse simultaneamente, pelerbegéo da fé, o sentimento do
estado de graca (p. 113). E, “diferentemente diispie continental, sempre visou uma
intervencao no seio das massas, especialmentarmdrie americano” idem).
Considerando que, depois de abandonada a doutang@redestinacdo, o
metodismo conferiu um sentido religioso a condwgeéica, Weber conclui, talvez
erradamente (ou porque 0 seu objectivo estava detoasentrado na explicacdo de
como um ascetismo que valorizava o extramundaneapestar na origem de um
ascetismo que levava a racionalizacdo da activigad@Omica e ao enriquecimento
pessoal), que esta confissdo nada trouxe de naeoopdesenvolvimento da vocacdo
profissional (p. 114). Tal como o préprio Weberal&ntender no ultimo capitulo da
obra (e na sua referéncia inicial a Benjamin Fiapkla moral puritana permanece
como umethosprofissional mesmo para além da influéncia retigidas formulacées

Capitulo 5, como é necessario té-lo em conta ndsando conceito de «normalizagcdo» aplicado as
politicas sociais para pessoas com discapacidgoeme denominada politica de «inclusédo».

18 Cf, p. 144, nota 26, e pp. 159-164.

19 Cf. pp. 97 e 110, p. 162, nota 113, e p.167 satsea atitude em relacéo a ciéncia.

120 cf. WEBER. pp. 109.

121 Este movimento religioso desenvolveu-se na Ingtatem meados do século XVIII, ndo reivindicando
nenhuma doutrina teolégica especifica.
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doutrindrias e crencas religiosas que estiveram spa origer?, e isso é
particularmente visivel na América devido ao pageé essas confissbes e a sua
organizacdo em seitas tiveram na organizacdo secjablitica das colénias e dos
estados americanos de que estiveram na origem. tQdisr@o pode ser considerado
uma etapa nesse processo de laicizacdo da moitahadf-

Weber faz notar (pp. 131 e 132 e p. 188) que argaiwo mais estrito nao foi
dominante na Holanda mais do que durante seteeanog entre oQuakershavia os
que falhavam perante as tentacdes da riqueza, ra@lpauitos puritanos enriquecidos
por negar 0s antigos ideais. Mas insiste em explicaolucao do capitalismo por uma
l6gica interna do puritanismo®{) que se manteve, embora transformando os seus
pontos de aplicagdo, no decorrer de um relativaanéarigo processo historico de
aplicacdo do ascetismo a vida laica, em que oainfervor religioso enfraqueceu,
acabando por se perder as ligacdes da ética airdogds fundamentos religiosos da
ética *?%, deixando a propria ética de ser uma reflexdaesab modo de vida e
resumindo-se ao respeito de algumas maximas cognasree vida honesta e Gteis aos
negécios*®® ao ponto de a honestidade puritana ser consigenath “legalidade
formalista” (p. 175)*%.

No desenvolvimento da analise que faz da obra dgramde propagandista da
ética puritana na segunda metade do século XVdhd&d Baxter, Weber assinala a
valorizacdo das “motivacdes individualistas da sigéb racional e legal, fruto da
capacidade e iniciativa individual” (p. 139.

Com efeito, se o puritano vé em todos os aspectos da vida a mao de Deus, quando se
Ihe depara uma oportunidade de lucro, é porque Deus la tera as suas razdes para isso. O
dever do cristdo crente é corresponder a essa vontade e tirar proveito da situacao.
«Quando vos indica um caminho em que possais mais do que noutro, sem prejuizo para
a vossa alma ou para a de outros e sem fugir as leis, e vés o recusardes mantendo-vos
no caminho menos lucrativo, estais a negar um dos fins da vossa vocagéo, recusais-vos
a ser administradores (stewart) de Deus e a receber as suas dadivas que deveriam ser
utilizadas em seu favor quando ele o exigisse». (WEBER, p. 125, citando Baxter @ristian
Directory) **°.

122 Na p. 133/133, pode ler-se que “estes poderosesmaatos religiosos [...] s6 desenvolveram toda a
sua forga econdmica [...] apds superado o augatdsiasmo puramente religioso”.

128 Ao metodismo deveria ser reconhecido um papelanesblucéo pela rejeicdo das doutrinas e a
valorizacdo de regras de vida. Embora tambéuakerstenham passado por um processo semelhante,
cujos tracos essenciais se vai de seguida destacdira de Weber.

124 Cf. pp. 124 /125, 130, 133 e 174

125 0 préprio Wesley, teorizador do metodismo no S&4ll, o admite, e é mesmo dessa constatagao
que parte para a elaboracao da sua doutrina nzasdét que religiosa (ver Weber, p. 132/133).

126 \er tb pp. 103, 158 e 157, sobre contabilidadegoniacdo da salvacéo através do autocontrolo e da
racionalizacdo de toda a actividade (fundamentain&tondmica), como em Baxtehabitus de
poupanca de autocontrolo Hexiscorporal).

Na p. 126, Weber refere-se a evolucdo de muitosapos perante as ambiguidades com que se iam
confrontando no Antigo Testamento, “por um ladanélaram-se as prescricdes que nao era possivel
integrar na vida moderna, por ouro lado, criavars@ margem para o fortalecimento de um espirito de
legalidade sobria e honrada, propria da asceséasetn protestantismo, através de inimeras passagen
da ética do antigo Testamento”.

127v/er pp. 179, 103/4 e 157.

E da analise de um texto de Benjamin Franklin, qera essas regras estdo expressas e em que é
explicada a sua utilidade para os negdcios, queewWgh 33-35) parte nesta obra para andlise da
influéncia das doutrinas protestantes e da éticdispional puritana na formacdo do “espirito do
capitalismo”.
128Cf, p. 36/37.

129 Este “interesse de Deus” podia inclusivamentéfijeat lucros particularmente elevados: cf. not& 23
na p.182.

166



E sublinha (p. 129) o “peso arrepiante” que donanaida em resultado das

“obrigacbes do homem para com a propriedade quiifentregue, a qual tem que se
submeter enquanto encarregado ou até «maquinme Iu..] a responsabilidade de a
manter e aumentar “mediante um trabalho incanspaed, gloria de Deus”.
Quando Weber (p. 122) analisa mais cuidadosamenposices das doutrinas éticas
puritanas em relacdo ao enriquecimento, faz natar‘q que é realmente condenavel
do ponto de vista moral € apoiar-se na propriedgozar a riqueza, o 6cio e o prazer
carnal dela resultantes, sobretudo o desvio daragdm a uma vida «santa»”
(p. 122)'%°

O ascetismo secular protestante actuou com toda a forca contra o usufruto ilimitado da
propriedade e limitou o consumo, especialmente de artigos de luxo. Por outro lado,
libertou a aquisi(iéo de propriedade, no seu aspecto psicolégico, das inibigbes da ética
tradicionalista [**'], despedacou as cadeias que entravavam a sede de lucro, ndo apenas
legalizando-0, mas considerando-o (num sentido figurado) como preceito divino. [...] Ndo
se pedia a mortificacdo ao proprietario, mas a utilizacdo dos seus bens para coisas
necessarias e Gteis na pratica. (p. 129/130%*

Esta nova concepcdo do uso da propriedade e dgioetm a natureza®)
esteve na base do assinalavel contributo dos pastgara o desenvolvimento da

130ver th.pp. 125 e 130/131, e nota 202 na p. 177, p. 1829(,. nota 271, e as notas 279, p. 192, e 298,
p. 195, sobre os usos da riqueza e a obrigatogedadhvestimento.

Sobre a questdo do enriquecimento, ver th. p.ddtés 200 e 201, p. 178, notas 209, 210, e p.riads

223 e 225, p. 186 (0 sucesso revela a béncéo divilaWEBER, p. 186, a proposito do judaismo esmai
geralmente Mauss, conforme ja aqui foi visto),90,Inota 271, p. 191, nota 273 p. 195, nota 208 ).

Baxter em p. 121,

131 Refere-se as vinculagdes entre objectos e pegseaaqui vimos com a ajuda de Mauss. Veremos no
subcapitulo seguinte como David Hume teoriza unva mwdem social a partir da colocacéo no mercado
de toda a propriedade de modo a que o desejo quesdém de a possuir os leve a trabalhar para a
transferir para si, assim como a «grandeza», icidatle», 0 «mana», ou a «graga», dos que ja eram
«grandes» e ««respeitados» por serem ricos.

132 Um pouco a frente, quase a concluir o capitulob&¥afirma que “Aquilo que a época religiosamente
agitada do sec XVII deixou a sua herdeira utilt@rifoi sobretudo uma boa consciéncia — podemes diz
tranquilamente, uma consciéncia farisaica — notqc& a aquisicdo de capital, desde que fosse adimuir
legalmente. (...) Tinha-se formado w@thosprofissional especificamente burgués. Com a céns@ de
estar em estado de graca e com a béncéo de Dennpresario burgués, no caso de se manter nosdimite
da correcgdo formal, de a sua acgdo ética ndoareveanchas e de o uso da riqueza nao ser
inconveniente, podia (e era obrigado a isso) pgpss®s seus interesses econdmicos [com] a certeza
apaziguadora de que a distribuicéo desigual dos deste mundo era obra da divina providéncia e que
tanto essa distribuicAo como a atribuicdo da gdigiaa perseguia fins desconhecidos do homem. (p.
133)” Ha que assinalar aqui um recuo de Weber datde a formulagcdes que reconhecem uma
articulacdo mais elaborada na justificacdo dagydekiades sociais e o contributo dos empresarias pa
um mundo mais conforme os mandamentos divinoshéaz&abalhar um grande niimero de homens.

133 Na expressdo de DUMONT (1992, p. 63), Calvino teria-se possuido pela vontade de agir no
mundo e afasta por meio de raciocinios coerentate&s feitas que disso poderiam impedi-lo”. Duimon
entende que “ao0 mesmo tempo, o Deus de Calvinoaégoétipo da vontade, onde podemos ver a
afirmacao individual do préprio homem como vontad@ara além disso, a mais forte das afirmacdes do
individuo, se necessario enquanto oposto ou supenazao.” (D. p. 63), e, diversamente de Troleésc

vé na doutrina calvinista uma intensificacdo doividdialismo embora com a total conversdo do
«individuo-fora-do-mundo» no «individuo-no-mundd.(inicio do subcapitulo 4) — sob condi¢éo da

total submissao deste a divindade.

Esta é também uma das principais conclusdes a go®ill chega com o seu estudo da evolugéo do oisstia tendo em vista
identificar os principais passos da constituicéo idieologia individualista que caracteriza a mod#ade: pela “aplicacao
sistematica as coisas deste mundo de um valonsetd imposto” e pela “identificagdo da nossa \dmtm a vontade de Deus”,
constréi-se “o modelo do artificialismo moderno geral” em que o homem se concebe como «senhor@dtonatureza» e "a
extramundanidade se concentra agora na vontadeduai’ (Cf. DUMONT,1992, p. 65, citando Descart@s)ais do que a razéo é
a vontade associada a um valor transcendente gariza 0 mundo).

Cf. GIDDENS em Introducgéo (1985, p. 179 e notasusaritas)
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ciéncia, da técnica e do ensino técrlitoe levou a transformacdes na cultura material.
Weber explica (pp. 129/130) como se passou daatfimgde uma extrema frugalidade
a uma nocéo eticamente definida de vida confortév¥dle como a ética puritana esta
na base da uniformizacdo dos modos de vida, geesesidlogo associa ao interesse
capitalista na padronizacacstandardization) da produgdo, mas que esta igualmente
na base das transformacdes sociais e politicasngsiepaises do norte da Europa
levaram a constituicdo do que Castel designa pari¢dade salarial”, politicamente
orientada pela «socialdemocracia» e que a granderinalos politicos europeus
continua a apresentar como «modelo social» a pgrsegéo obstante a economia ter
deixado, ha muito e com o beneplacito sendo mesmoocaplauso desses politicos, de
se orientar pelo «valor de usb%

Weber torna claro que a doutrina que leva ao ddeetrabalhar para gloria de
Deus estd na base da «utilidade impessoal» dolltcaleada “estrutura finalista do
mundo econdémico” (p. 181), e relaciona a doutrinat@ana sobre a vocacdo com uma
“explicacdo providencialista do mundo econdémico’ {23) que tem importantes
especificidades em relacdo a interpretacdo tonuatd.ei Natural. Para Tomas de
Aquino, tal como para Martinho Lutero, o0 mundo &érdue ser aceite tal como era. Para
0s puritanos podia ser melhorado. Muda-lo de motlrg@-lo mais consentaneo com
0os mandamentos de Deus era mesmo o principal devesdo o cristdo — assim era
entendido o 1° Mandamento @mecalogo E era considerada uma béncdo de Deus o
enriquecimento em consequéncia de uma vida dehmbaoupancd®’, com os lucros
sempre investidos em empres&®) (que levem o maior nimero possivel de pessoas a
conduzir as suas vidas na obediéncia a divindagepdrabalho promove.

O caracter providencial da interligacdo dos interesses econdémicos privados assumiu
outros matizes nas concepcdes puritanas. O fim providencial da organizacéo profissional
reconhecia-se, muito a maneira do esquema de interpretacao puritano, pelos seus frutos.
Baxter abandona-se a explanacfes sobre estes interesses que fazem lembrar em mais

134 Cf. nota 146 na p. 167 e nota 267 na p. 189/19%a Eelacdo dos grupos puritanos com o
desenvolvimento da ciéncia e tecnologia, que Med®senvolveu num artigo publicado em 1938, tem
sido objecto de controvérsia, tal como GIDDENS reai na sua introducéo a edicdo inglesa (1985, p.
XXii).

1% 0 conceito de eonfor> abarca caracteristcamente o grupo de fins ariiis eticamenmte
permitidos. E néo é por acaso que vemos aparesajuakers, mais cedo e de forma mais aperfeicaada,
conduta de vida correspondente a esse conceifd\d.brilho e a aparéncia da pompa cavalheiresea q

apoiada numa economia inseguradg ver-se no Subcapitulo 2.3 a diferenca queamsit e THEVENOT, 1991,

estabelecem entre as cidades e os mundos meeamiilistrial, e que permitiria esclarecer algunmabiguidades e oscilagbes de
Weber na caracterizagdo dos grupos sociais pratigerdo puritanismo e das oposi¢des de interessisis subjacentes a estes
movimentos religiosos — tal como permitiria estabet algumas diferencia¢cdes no interior do pustaniou de algumas das suas

evolugoe}, preferia a elegéncia sérdida a simplicidade isgleistes opdem como ideal o conforto limpido e
sélido do «home» burgués.” (p. 130). Ver notas 2¥6 nas pp.190 e 191, para caracterizar este esti
de vida baseado no conforto e ndo na ostentacao.

138 ot Baudrillard em L'Echange symbolique et la mort . (Veremos no Capitulo 5 desta tese como
esta “normalizacdo” e essa sociedade salarial est®ase dos conceitos de inclusao e de «normadizac
gue marcam as politicas para as pessoas com distaghes na segunda metade do século XX.)

137 Cf. WEBER, pp. 98, 108, 130 134; e p. 186, a psiipodo judaismo e mais geralmente Mauss,
conforme j& aqui foi visto no subcapitulo 2; maptB86/37, numa perspectiva mais economicista.r&ont
o entendimento catdlico de que se devia amar oirpodmais do que a si mesmo, muitos autores
puritanos sublinham o dever de se amar a si pr@defendem que quem sabe empregar melhor para a
gléria de Deus aquilo que possui, ndo o deve partdom o préximo (cf. WEBER, nota 231 na p. 182) —
cf Boltanski e Thévenot, 1991, sobre Hume

138 \er th.pp. 125 e 130/131, e p. 182, nota 28#etismo e poupanc®), 190, nota 271, e as notas 279, p.
192, e 298, p. 195, sobre os usos da riqueza egatdyiedade de investimento.

Cf. DURKHEIM, DTS I, 1991, pp.127-135 e 193, sobre o progresso qudpsem efeito se torna “um
fim, um ideal”, da actividade econdémica.
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de um ponto o conhecido elogio de Adam Smith a divisdo do trabalho. A especializacao
das profissdes, ao permitir a destreza (skill) do trabalhador leva ao aumento quantitativo
e qualitativo do rendimento do trabalho, servindo assim o bem comum (common best). (p.
124)

A procura do eommon besté guiadano essencial, por finalidades que estdo para além
da satisfacdo das necessidades terrenas dos hbfenas a procura do bem comum
deve ser entendida como visando, antes de mais, dimenséo espiritual: fazer
trabalhar disciplinada e aplicadamente o maior marpessivel de homens era suposto
contribuir para que estes levassem uma vida mai®roe os mandamentos de Deus,
com maior contencdo e longe das tentacbes — € teradente esta prioridade dos
valores espirituais que se deve entender a nota2Q@B 177, onde Weber cita Baxter:
“...0 trabalho € o fim moral tanto quanto naturalpeder ... E a ac¢do que melhor serve
e honra Deus ... O bem-estar publico ou o bem partosiba que ser avaliado como
superior ao nosso proprio bem” (traduzido da cdgudr Weber, onde se pode ler: “...
work is the moral as well as the natueald of the power.. It is theactionthat God is
most served and honoured by The public welfare or the good of the masyo be
valued above our own™®.

O resultado a nivel global foi uma autonomizacasidtema econémico — que 0
puritanismo preparou e que, de algum modo, comtezndeoldgica “utilitarista” {*)
que nele teve origem e com a sua matriz culturahutecontrolo e autocontencéo,
continua a legitimar, e a alimentar gerando atuglee o capitalismo selecciol{a

O que € essencial para Weber na contribuicdo ddtapismo para o
desenvolvimento do capitalismo, ndo é tanto a atagéa de capital que o ascetismo
proporciona, quanto o dever de investimento segunufinalidade que esta para além
das necessidades terrenas dos hortfénslao é uma mera racionalidade na relagéo de
meios com fins, mas o facto de esses fins sereariends a sociedade humana, que
deve ser sublinhado. Isto sem esquecer as consegsi@ue 0 puritanismo teve para o
modo de organizar a producao e a vida economicagcadamente através de uma ética
profissional do empresario que lhe impunha a hate e o rigor no calculo de
retribuicdes e expectativa de lucrg$

139 Cf. WEBER, p. 135 sobre “auto-afirmacéo compulsigdpaixdes competitivas” — tv a dinamica de
poder dos homens uns sobre os outros e sobre rezeiief. Dumont atras sobre artificialismo e ppr 1

e 167.

140 ver th. WEBER, p.146, nota 34, p. 178, nota 209, &81, nota 227, onde fica claro como se deve
trabalhar e amar o proximo s6 para gléria de Deus.

1“1 WEBER, p. 36/37, p. 181 e nota 298 na p. 195as nesta tese sdo dadas boas razdes para preferir
designa-la pomaximalista.

142 Cf. p. 37 onde Weber faz notar que o capitalismo ecaraseleccdo; cf p. 70Cf. WEBER. p. 47, sobre “a
imaginacdo de todo um povo que foi dirigida pa@ngdezas puramente quantitativas” (cf BOLTANSKI

E THEVENOT, 1991, sobre “cidade u” eité industrie); e WEBER. p. 50/51 sobre “o trabalho ao
servico de uma organizagéo racional de fornecimaritomanidade de bens materiais” (cf. David Hume
sobre uma ordem social que assenta no desejo al®;atca grandeza pela posse de bens que podem ser
adquiridos por compra num mercado, e que Boltam3kiévenot consideram como a filosofia politica de
uma “cidade m” —ité marchandg mas também “ao servico dos melhoramentos corsilcamo os que
Benjamin Franklin enaltece em Filadélfia (numa ¢éggue Boltanski e Thévenot considerariam, quase
certamente, como sendo a da “cidade aité-industrie}.

143 Mas cf. WEBER, 1983, p. 50/1

144 ¢, WEBER, nota 302 na p. 196 — Cf. Adam SMITH, 9A976). E num Ultimo capitulo em que
analisa o papel das seitas na sociedade amerioanA/eper exemplifica alguns desses aspectos.
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2.1.3. (In)Dignidade do trabalho e realizacao deagprofissao

Que relacbes sera possivel estabelecer entre dssEnvolvimentos ideologicos
analisados por Weber, estas transformacées nosunuest e as profundas
transformacdes socio-econdmicas que ocorreram r@gp&uesde o século XV? Tendo
envolvido mais ou menos profundamente individuosvéeos grupos sociais, que
relacbes se podem encontrar entre a especificidade doutrinas das confissdes
religiosas que aqueles seguem e as posi¢cOes sdessss grupos? E mesmo, entre a
evolucdo dessas doutrinas, das éticas que delasleshzidas, e as dinamicas das
posicdes sociais, as dindmicas sociais associadascaleradas transformacdes
econdmicas e politicas? Nao havera mesmo uma ncilu¢se ndo uma determinacéo)
dessas posi¢cdes socio-economicas nas transformalg@esostumes e nas éticas
religiosamente fundamentadas (ou inspiradas) cgtdigam e organizam os modos de
vida? — Modos de vida que, no entanto, parecem jpahaeira vez ser objecto e
resultado de reflexdo por grupos sociais tdo dierdos e relativamente extensos.

A hipétese que Weber explora e Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismoé a de que foram os desenvolvimentos ideolégicosritianismo nos
séculos XVI a XVIII a estar na origem das profunttassformaces no modo de vida
de alguns grupos sociais, e a ter grande influénaidotalidade da vida em alguns
paises europeus, determinando a sua historiagaoktisocial e marcando a histéria
politica de toda a Europa e América (Cf. WEBER,319&. 58-59). E essas doutrinas
religiosas estariam na origem das transformac¢éesnoalos de vida (para nao dizer que
os determinavam) porque faziam com que estes fosskectidos e organizados em
funcdo de éticas deduzidas dos principios religiosadas dindamicas de afirmacéao,
expansdo e consolidacdo das confissbes dissiddatdgreja Romana. Esta foi a
conclusdo a que Weber chegou com bastante pladad®sl — embora para além, ou
aguéem, da andlise das motivacdes sociais e peslitiaa dissidéncias religiosas neste
século, ou do que tenha sido a dinAmica socialistarta do cristianismo desde as
dissidéncias do século Xll, e sem qualquer an@ee transformacdes do contexto
social e politico desde a sua emergéncia e expanséupério Romano, de que foram
aqui analisados alguns aspectos com a ajuda de m@uBwby, Dumezil e Foucault, ou
das dindmicas estruturais ligadas ao Estado, adménistracdo, ao registo escrito da
lei e a economia, como aqui se viu que faz Godd§o(obstante os estudos de Weber
anteriores a 1905 terem incidido precisamente sabteis de comércio na idade média
e da posse da terra na Roma Antiga.)

Numa época marcada pela novidade da tese magxistdiferencia a economia
como dimenséo infraestrutural da historia, Websume a possibilidade de haver uma
correlacdo, ou melhor, um complexo de relacdessgueesenvolve historicamel{te

14% com esta formulacdo em que se faz a sintese desarm dispersa de afirmacdes de WEBER
(nomeadamente, pp. 15718, 37, 59/60, 71, 111/112, 137, 191/2, 196 e AR&A}yse, possivelmente,
demasiado préximo de uma concepgdo do materialisstdrico que ele ndo partilha completamente. Na
p. 37, encontra-se uma significativa observacaogeenum bidlogo ndo pode deixar de ver uma possivel
inspiracdo de Darwin: “O capitalismo, que conseguis nossos dias o dominio da vida econémica,
educa e cria assim, pedaleccdoecondmica, 0s sujeitos econdmicos — empresari@balhadores — de
que necessita. Mas podemos aqui apreender os dirdibe conceito de «seleccdo» como meio de
explicacdo dos fendbmenos histéricos. Para quepos tle vida e de concepcéao profissional, adaptasios
caracteristicas do capitalismo, pudessem ser «fatacios», ou seja, pudessem sobrepor-se a outros,
tiveram de comecar porascer e isto ndo apenas nos individuos isolados, ma® @mncepcdo ao nivel
dosgruposhumanos. Cf a aversdo de Durkheim a ideia dardatacao pela esfera econémica.

E este nascimento, assim, que tem que ser verdaumite explicado. Falaremos mais adiante das
concepcdes ingénuas do materialismo histérico skpas quais as «ideias» apareceriam como «reflexo»
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entre 0s aspectos econdémicos e ideoldgico-cultuCameca por escrever (p. 59): “o
estudo que se vai seguir podera, nas suas modesipsrcdes, constituir uma
contribuicdo para a compreensdo da maneira combljstéria, as «ideias» se tornam
eficazes”. Mas logo acrescenta: “apenas procurgonesisar a parte que cabe aos
factores religiosos de entre a complexidade deofesthistéricos que determinam o
desenvolvimento da nossa cultura moderna, espemanorientada para 0s assuntos
temporais” (p. 53*9, e assume que:

Perante a enorme complexidade de influéncias reciprocas entre as bases materiais, as
formas de organiza(;éo sociais e politicas e o conteltdo espiritual das épocas
reformadoras, s6 poderemos proceder comecgando Por procurar determinar se s&o
perceptiveis, e em que pontos, «afinidades electivas» [ ] entre diversas modalidades de
fé religiosa e a ética profissional. Com isto, e S|multaneamente iremos analisar, na
medida do possivel, de que modo e em que direccdo o movimento religioso, em
consequéncia dessas afinidades electivas, actuou sobre o desenvolvimento da civilizacao
material. (WEBER; 1983, p. 60).

Reconhecendo porém, na conclusdo do ensaio, que ficr “trazer a luz a maneira
como 0 ascetismo protestante, por seu lado, féwantiado na sua evolugcdo pelo
conjunto das condi¢des sociais e culturais, e geoid, economicas’idem p. 137)

148 Mas enquanto que é claro como os aspectos daribsneoldgicos podem, em boa

ou «superstrutura» das situagdes economicaslitiirra ligio que chama a atengéo e descreve det@shadamente o
modo como se faz essa selec¢édideconomicus

Cf. tb p. 191 nota 277.

Cf. GIDDENS em introducdo a edicdo inglesa (1985, x xii, xix, xxi e xxiv). Na p. xvii dessa
introducéo, e considerando o desenvolvimento dinsles de Weber sobre sociologia da religido, em que
sociedades indianas e chinesas sdo tomadas comostele comparacdo, Giddens destaca seis dos
factores sécio-econémicos cruciais na emergénc@agitalismo moderno:

1. “A separacdo da empresa capitalista do mundasien” — que podemos relacionar com a ruptura
mais geral com os vinculos tradicionais e com otaesnento dos individuos em relacdo a sua
propriedade que devia ter um caracter abstradtoptao preconiza D. Hume (Ver aqui Subcapitulo 2.3)
e que Giddens, na sequéncia da analise de Mare sobiinheiro nos Manuscritos de 1844, também
considera essencial (Cf GIDDENS, 1991, pp. 16 g 2qg:'O desenvolvimento das cidades no ocidente”,
com um “elevado nivel de autonomia politica” (tah aqui se viu no Subcapitulo 2.1 no contexto das
andlises de Dumont e Duby sobre o ressurgimentoqu®e restava da<ivitas romanas e o
desenvolvimento nos novos burgos de uma actividmd@omica e politica com base na tradicdo do
direito romano); 3 “A racionalizacao da praticaifi@l” com base nessa tradicao do direito roman® 4
desenvolvimento nessa base de “Estados—nacado”, em@e administragdo burocratica a cargo de
funcionarios profissionais e a adopcdo deste madielorganizacéo pelas prépria empresas econémicas,
permitindo um quadro geral de administracdo queijpera coordenacao de toda a economia capitalista;
5. A utilizacdo e aperfeicoamento de livros de d#vrde contabilidade com “dupla entrada”; 6.
Finalmente, e seguramente o mais importante npgetirga de Marx, como Giddens assinala, a formacéao
de uma “massa de trabalhadores livres”, ou sejaimegdados dos compromissos das sociedades
hierarquicas, mas desprovidos de quaisquer rece®msos quais assegurar independentemente a sua
subsisténcia e a das suas familias, a ndo ser“éosge de trabalho”, reconhecida como uma proyaed

e cuja utilizacéo pelos detentores de meios deugamlse viam obrigados a contratar em troca daaala
fixados segundo a logica dos mercados de CQiS@MONT, 1992, p. 23? - aqui p. 7: “é necessdyie as relagdes
entre o homens sejam subordinadas [as rela¢fes enthomens e as coisas] para que o sujeito indiviseja autbnomo e
«igual»”).

145 Cf. WEBER, 1983, p. 51.

147 pode ver-se em BERGER E LUCKMANN (1967/73), a psip dos processos de legitimacédo e da
interaccao entre os “universos simbolicos”regroducéoda realidade social, um desenvolvimento desta

concepcao, que no essencial tem origem em Goeph@iugso e ndo simplesmente construgao, digoeea,salientar
0 caracter historicamente produzido e reproduzigelp homem, dessa realidade, mas ao mesmo tempeu ocaacter
«inconsciente» no sentido de ndo ser objecto deraffexdo que constitui um ponto de vista, de certmlo exterior, para uma

accdo estratégica sobre a sociedade)
48 . L L . o .

Isto para além de varias referéncias ao facto diasinas e os principios éticos do protestantismo
ascético, assim como as normas organizativas dageagacdes, terem evoluido com as transformacdes
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medida, explicar os éticos e mesmo a passagemcatisazo no mundo, sé6 muito
indirectamente *() aqueles aspectos doutrinarios podem explicar larizacéo do
enriquecimento pessoal na vida ascética condunidaumdo — e , como fundamentacao
da atribuicdo de grandeza aos homens, muitas dasitprotestantes, rejeitavam-na
mesmo muito acesa e combativamente enquanto peeadtplatria’>®, sobretudo os
“general baptists(p. 170). (Embora menos radicalmente, tambémutesdnos iflem

p. 111) sempre foram mais criticos em relacdo enatacdo de riqgueza do que viriam a
ser os Quakers e outros puritanos, como se vefidaalalesta seccad™)

Composicao social dos movimentos protestantesiassét

Varios aspectos da crenca na predestinacdo podemlagonados com a composi¢ao
social dos movimentos ascéticos, bem como com aguimportantes implicacdes
sociais das doutrinas religiosas do protestantignammposi¢ao social dos movimentos
ascéticos pode ser relacionada com varios aspdetasenca na predestinacdo bem
como com algumas importantes implicacbes socias di@utrinas religiosas do
protestantismo. Assim, Weber assinala (em nota &7/.d149) que chegou a ser
formulada (até 1740, sO depois tendo sido proipalaEstados Gerais calvinistas) “a
concepcdo do estado de graca como uma espécieatidage social” (com algumas
semelhancas com o grupo dos ascetas na antiga)i¢ré). E noutras notas (p. 195),
refere-se a analogia que era encontrada entredagtigacdo de alguns e a reparticao
dos bens (nota 294), e a explicacdo que alguntapas davam para que Deus deixasse
tantas pessoas na pobreza: “porque nao saberigtir rés tentacdes que a riqueza traz
consigo” (nota 295¥>3 Mas ao longo do ensaio, Weber é pouco claro iose™* no
que se refere a relacdo entre a especificidad®slggdo de grupos sociais e a evolugéo
dessas posicoes, as confissdes que seguem ou sargim as doutrinas que adoptam,
as éticas que delas deduzem e, finalmente (comta reexcdo se analisa), as
transformacdes de sentido e os afrouxamentos guenmrs®s principios e maximas
éticas quando a original motivacéo religiosa seaw®sce ou é completamente perdida e
a logica econdmica se sobrepde -- tal como eleriprgpconhece, e teoriza como
movimento social fundamental dos dltimos duzentessaMesmo assim, esta claro
nesta sua obra que foram grupos sociais emergentesm ascensdo™f) que

sociais e econémicas (ver p. 176, nota 201, p.2240/nota 25, p. 191/2 nota 277, p. 224 nota 44, e
225, nota 42).

149 cf. WEBER, 1983, pp. 130, 194-195, notas 290 g 292 e 298, ver th pp. 156 e 176.

130 Cf. WEBER, p. 121, p. 181, nota 227, p.190, nata. 2

151 ¢f. GIDDENS (1985) em Introducéo a EPEC, p. xxiii

132y/er th. nota 261, p. 188.

153 \weber faz vérias referéncias ao facto de as résBiga admissdo a seita ou a plena participagéo na
vida religiosa da comunidade passar por critéfiaamente sociais, cujo controlo era reivindicadtap
comunidades para os concelhos, em que eram refaéasrpor leigos ancidos: cf. pp. 205-211, p. 176,
nota 201, pp. 188, nota 261, e notas 24 e 25, @, ¥& tb. notas 37- 42; e nota 21, p. 143: “os
independentes escoceses e ingleses, muito puritanogunham-se [...] ndo baptizar os filhos dos
condenados declarados (p. ex. os filhos dos bépadesnbém ndo pode passar sem uma referéncia que
a abolicdo da escravatura negra fosse considecsda gm «atentado contra a providéncia» (p. 223 nota
37).

134 Cf. pp. 111/112 com 193, nota 286; ver th. pp327130/131 e 135, 178, nota 211, p.191/192, nota
277, p. 196, nota 300; e p. 224, nota 40.), ou mesomtraditorio (Cf. pp. 26 e 137 com pp.191-193,
notas 277 a 281; ver th. nota 261, p. 189.

135 Cf. pp. 26, 54 e 131/2.
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protagonizaram ou foram mais directamente envodvigiessas movimentagdes sociais
(religiosas, mas também assumidamente culturalisices e econémicas?).

Todas as fontes contemporaneas consideram os sectarios puritanos, baptistas, Quakers,
menonistas, etc., como pertencentes, por um lado, a classes desprovidas de meios [*°']
e, por outro, a camadas de pequenos capitalistas, opondo-os assim a aristocracia dos
grandes comerciantes tal como aos aventureiros da financa. Mas foi precisamente
dessas camadas de pequenos capitalistas e ndo das maos dos magnatas (monopolistas,
fornecedores do Estado, credores do Tesouro, empresarios coloniais, promoters, etc. )
gue nasceu 0 que constitui o caracter do capitalismo ocidental: a organizagao burguesa
do trabalho industrial sobre a base da economia privada.”. (WEBER, 1983, p. 193, nota 286)

Faz ainda notar (p. 71, nota 44) que “por um lad@cnica da empresa capitalista e,
por outro, cespirito «profissional» que confere ao capitalismo a seagea expansiva”
podem ter tido origem em diferentes grupos sotiiis

O calvinismo foi historicamente um dos educadores do «espirito capitalista» [*°]. Mas por
exemplo na Holanda [...], os grandes financeiros ndo eram, de um modo geral, partidarios
do calvinismo de observancia estrita [...] A pequena e média burguesia em ascensao,
classe onde se situavam o0s empresarios, era aqui como noutros lados a portadora
«tipica» da ética capitalista e da religido calvinista. (idem p. 71}

156 Cf. pp. 54, 134/135, p.167, nota 146, p. 277, B0 e notas 261 e 262 nas pp.188/189, e notaa 279
285 nas pp. 192/193.

157 Na nota 40 da p. 224, é feita referéncia & ppeigo dos artesdos nestes movimentos. Mas esse dado
deve ser confrontado com os dados de CASTEL (1§86)aqui se reportam um pouco a frentefem
obrigacdo de trabalhar e a indignidade do trabalho

%8 0 destaque a negrito é da responsabilidade do desta tese. Weber dedica toda uma seccéo (pp. 32-
52, esp 37/38, 40) a esclarecer o que entendesper‘espirito”, depois de ja nas pp. 14-16 ter ymaxo
distingui-lo da “técnica”.

139 Cf. p. 37 (o capitalismo educa por seleccép)zo

%0 pode ver-se th. WEBER; 1983, pp. 26-31, 37-38/M1, 130/131 e 135, p. 189, nota 261, p. 224
nota 40.

Mais geralmente, pode mesmo avancar-se para ah@@hdo explorada por Weber nesta obra) de que
diferentes grupos sociais, com diferentes ideotogiais ou menos inspiradas em doutrinas religiosas,
tenham contribuido de diversos modos para a orgeédizcapitalista da produgcéo. Podem ver-se esbogos
desta ideia nas pp. 42, 133 e 195, nota 293, ersejoefere aos “trabalhadores sébrios, consciarEi®s
invulgarmente aplicados que acreditavam firmemesateum trabalho um fim designado por Deus”. Esta
realidade pode estar na origem das funcbes devisgere vigilancia nas organizacdes e posi¢des nas
empresas, em que € inerente a confianca e a aderidas quais Weber se viria a basear para imirodu

a autoridade como parametro na caracterizacio gpag@s sociaisCf. CASTEL, 1995, pp. 183-199 e
205, sobre a alianca tactica entre a realeza gaxfias e sobre o papel dos mercadores na orgamidac
producédo pelos artesaos Ver tb. CASTEL, 1995, B, 8bre Marx. Cf. DUBAR, 1997, pp. 146/7 sobre

a dupla fonte de poder e a organizacao profissidoatrabalho. Mais tarde, alguns operarios com
ideologias de inspiragdo marxista participam demonimento semelhante embora num quadro diferente
de valores sociais.
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Dignidade da profissé@o e indignidade do trabalhdifarenciado

Para compreender o papel que Weber atribui aogapas nas transformacdes
economicas, tem que se estar atento a diferenga @wulever luterano de perseveranca
na tarefa mais ou menos especializada que a cadfiudestinada por Deus para
servico do bem comurft, procurando na fé a verdade e esperando a saj\agadever
calvinista de trabalhar sem desperdicio de tempmocexpiacdo®® tudo fazendo
unicamente para glorificacdo do supremo criadom spialquer glorificacdo das
criaturas. E, sobretudo, a diferenca entre o dealinista de trabalhar para gloria de
Deus (%) esem qualquer possibilidade de conhecer os seugnitesip. 173, nota 183 e

o dever, mais geralmente puritano, de se espewiadizma profissamyg. 123, 125, 136e
fazer trabalhar o maior nimero, racionalizando &nmopando o mundo™®* (e os
recursos de cada utr) para gléria do seu supremo criadarif?, e enriqguecendo por
consequéncia, ou tendo mesmo o dever de enrigtrabathando e fazendo trabalhar os
outros*®®.

Com o desenvolvimento econdémico no século XVllinela mais claramente no
século XVIII, a mudanca de emprego passou a seniism para que cada um atraves
da procura activa da vocacao/chamameatimg/Berufque lhe estaria destinada, desse
o melhor uso as suas capacidades, libertando asmérpotencialidades com que «o
supremo criador» o teria agraciado e permitindarl@o maximo as potencialidades da
humanidade, «para gléria do Senhtt»

O caracter providencial da interligacdo dos interesses econdémicos privados assumiu
outros matizes nas concepcdes puritanas. O fim providencial da organizacéo profissional
reconhecia-se, muito a maneira do esquema de interpretacdo puritano, pelos seus frutos.
Baxter abandona-se a explanacfes sobre estes interesses que fazem lembrar em mais
de um ponto o conhecido elogio de Adam Smith a divisdo do trabalho. A especializagao
das profissées, ao permitir a destreza (skill) do trabalhador leva ao aumento quantitativo
e qualitativo do rendimento do trabalho, servindo assim o bem comum (common best).
(WEBER, 1983, p. 124)

161 cf. WEBER, 1983, p. 78, e p. 182, nota 233. Sabperseveranca individual na posicdo (em maior ou
menor medida, herdada) que Lutero sublinhava cawmerdlo cristdo, ver Weber, 1983, pp. 54, 56 e 134,
e nota 224 na p. 181 (sobre a posi¢cédo de Spener).

162 Cf, p. 179, nota 214 e 178, nota 210. (O trabalmo expiacdo, na medida em que com a Queda
foram impostas necessidades ao homem, é uma iddacg-cristd mais geralmente afirmada. A
especificidade dos calvinistas esta na insisté&wigue ndo s6 a humanidade em geral, mas cada homem
em particular deve expiar 0s seus pecados, e a@pecginal, pelo trabalho, e que qualquer abandano
lazer a a recreacdo é reincidir no pecado

183 Cf. p. 176, nota 200, e p.146, nota 34.

184 Sobre a racionalizacdo ascética da vida econdmirapp.124/125 €129-133,p. 181, nota 227, e A.92.
Sobre o imperativo de maximizacdo dos recursosada um, propriedade material ou aptiddes organicas
do homem como capital, ver pp. 36/37, onde Webfarae a propdésito de Benjamin Franklin, o
imperativo de “valorizacdo da sua forca de trabakssoal”.

185 ot WEBER, p. 183, nota 237.

1%61dem p. 125, p. 191/192, notas 273 e 277, p. 195, 2@8ap. 182, notas 231 e 233.

167Cf. WEBER, p. 196, §. 183, nota 237p. 181, nota 224, e p.182 nota 232, sobre a muddmemprego

e pp. 123-125, sobre a ideia de procura activaodagao, aceite pelos baptistdd aqui se referiu que
Weber torna bem claro que para@sakers(baptistas), diversamente dos calvinistas, o qeieszxige
nao é o trabalho mas sim o trabalho profissior@abral. E o grau em que uma profissdo agrada a ®eus
definido por “critérios éticos e de utilidade dasnb a produzir para a «colectividade»” (WEBER, p.
124/125). Cf. p. 135 sobre o dever de especialzaca
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E o empresario passou a ser o profissional porléxde® o que implicava a
possibilidade de “combinar varigsllings’ (p. 125)

Com a traducdo pdderuf das referéncias biblicas as tarefas com que aada u
contribuia para o funcionamento da sociedade, erdaotsmo reconhecia uma igual
dignidade (pelo menos perante a divindade) de todo8pos de actividade humana
legitimos e socialmente Gtéf. E, embora com diferenciacdes mais ou menos
acentuadas, todo o protestantismo ascético tendecanhecer alguma dignidade a
qualquer tipo de trabalho feito para expiacdo desagos dos homens (como o
cristianismo sempre entendera o trabalho manuél EASTEL, 1995, p. 207 sobre o
trabalho nas corporacées.), e para glorificacébeles’”° (o que era uma novidade no
cristianismo, quando aplicado a actividades mameailizadas em contextos seculares),
assim como a sua obrigatoriedade para todos osrisoeneada urh’>. Com a influéncia
que 0s puritanos viriam a ter na organizagdo daidatle produtiva e o lugar central
que a economia foi tendo na sociedade, o trabakegn assim a ter um lugar central
na sociedad&’

Mas as diversas actividades humanas nunca foi mecata igual dignidade
social. E para alguns propagandistas puritanos,mesmo perante Deus. Por exemplo,
para Baxter, (cujos textos Weber analisa) (cf. 211 & p. 182, nota 234) “na série
(decrescente) das ocupacdes gratas a Deus, inmdidea apos as profissdes
intelectuais vem dusbandman'’d e, somente depois dele, numa barafunda confusa,
os mariners clothiers tailors, etc.” (p. 191/2 nota 277). Durante toda a |dad=lis o
trabalho dos camponeses fora desvalorizado sinamoéote, ndo obstante assentar nele
0 modo de vida, quer do clero, quer dos guerregosiesmo dos que nas cidades e
burgos se foram especializando em tarefas artassanpartir do século X E se
muitos dos que trabalhavam nos campos tinham, fetio ede guerra ou conquista,
estatutos de serviddo, mesmo os camponeses indgpesndioram, durante largos
periodos, reduzidos a uma condi¢cdo econémica queos®e diferenciava da dos servos
e a um estatuto social igualmente inferiorizado, emmsequéncia do regime de
enfeudamento e de exaccdes dos cobradores de aspGsA ideologia desenvolvida

188 Cf. WEBER, pp. 36/37, 124, 125, 134, 195 e 184am0; sobre o méaximo de racionalizacéo, o
dever de enriquecer fazendo trabalhar os homeisgbaria de Deus, e (p. 195) sobre a exploragdo dos
outros (a acumulagao de riquezal/capital para cavimppor trabalho) que é justificada pelo interedse
glorificar Deus e redimir a sua obra que é o muffiamendo trabalhar o mais possivel o maior nimero e
fazendo-os obedecer a vontade divina (Cf. p. 6@w&heim DTS Il.). Ver tb W. p. 50 e 53.

Cf WEBER, p. 149 em que faz referéncia a Baxteresabtrabalho profissional, e pp. 156 e 153, p. 127
(Baxter sobre o pecado como tudo o que vai contez@ divina, mesmo as boas obras que n&o visam
exclusivamente a glorificacdo de Deus), p.146, Bdig. 177-178 , sobre a perda de tempo como pecad
por ndo se estar a trabalhar para a gléria de Q@dstrabalhar e amar o proximo sé para gléria desD

[cf p. 65 de D?: triunfar no mundo numa base egoic@n porque poucos séo os predestinados 1/40 (p.
220), cf. notas 21, 47 e 91 p. 156, sobre o suapss@ indicador da béncao divina; p. 186 e 19ii(é
tornar-se religioso para se ser rico); p. 125,138-213. A exploracéo (p. 195) dos outros (a acagad

de riquezalcapital para comprar/impor trabalha)séificada pelo interesse de glorificar Deus eméda

sua obra que é o mundo, fazendo trabalhar o maisiyed o maior nimero e fazendo-os obedecer a
vontade divina (p. 64 de D.)]; p. 191 de «devesimerar» para «deves enriquecer»; e ainda, pp.21#p,
nota 20, 129-133 -- racionalizagdo ascética daeudamomica.

189 Cf. pp. 53/54, 56, 134, nota 60 da p. 81, e n@tar?a p. 181 (sobre a posicéo de Spener).

10 Cf. p. 181, nota 227.

171 Cf. WEBER, pp. 81, e pp. 177/179, notas 208-21480/1, nota 222.

172 cf, CASTEL, 1995 sobre a indignidade do assalaistm que se mantém até ao fim do século XIX.
Ver pp. 176,180, 225 sobre a hierarquizacdo de actividades.

173 Administrador ou empresario agricola. (Ndo tradozia edicdo portuguesa.)

174 Cf. DUBY, 1980, pp. 138-141, CASTEL, 1995, p. 20/. 179 onde cita Duby p. 265.

175 Cf. DUBY, 1980, pp. 185 e 188-192.
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pela nobreza manteve essa desvalorizacao do teatvelhual, em especial do trabalho
camponés, durante muitos anos, mesmo para alénsstautdo dos regime feudaP.
Entre os protestantes, o trabalho no campo eraizalto em diferentes graus e de
diferentes maneiras: enquanto Lutero, de quem Web#ara a origem camponesa, e 0S
misticos alemdes do seu tempo, “dédo valor iguabdog os tipos de ocupacdo”
(WEBER, p. 81, nota 60), os puritanos do século IXVédlorizam o efeito salutar da
competicdo citadina e desconfiam de todos 0s quenvinos campos, quer por mais
facilmente cairem no pecado de preguica, quer @@amponés ser pouco qualificado
para uma conduta racionalidém p. 178, nota 211). E no século XVIIl, quando a
agricultura volta a ser um importante ramo de adie econOmica, é a figura do
“agricultor «racional» que é valorizadd

A obrigac¢éo de trabalhar

A desvalorizagédo do trabalho ao ponto do trabalhado considerado indigno néo se
aplicaria tanto aos camponeses em geral, quantquegsnas regides rurais como nas
cidades, estavam reduzidos a prestacdo dos semaies/ariados e ocasionais em troca
de algum alimento ou salario, que durante grandt o ano, quando nao havia
trabalho para lhes «dar¥® assumia a forma de esmola ou de proteccdo aos que
estavam proximos de uma casa nobre ou de campoabsstados. Mas também
individuos que, tendo ja tido um oficio, se vianrigddos, devido a recorréncia dos
periodos de crise econdémica, a deambular pelosasampidades, procurando trabalho
e confundindo-se muitas vezes com a multiddo deagentes crénicos e dos
vagabundos; e sofrendo a mesma repressao que-a&pgessao que comecando pelo
banimento das cidades e burds chegou & pena de morte e passava frequentemente
pela condenacéo as galeras e a outros traballEsltE®* — , e 0 mesmo desprezo que
aqueles'®. Um certo tipo de trabalho irregular e pouco dicaldlo realizado por
pessoas que nao conseguiam ‘“inscrever-se nas eslad@minantes de trabalho”
(CASTEL, 1995, p. 174% estava associado a uma condicdo de pobreza cjlmeate
resvalava para a misérigém p. 175). E a pobreza, como dizia Baxter, “é tosima de
uma preguica culpavel” (Weber, p. 195, nota 294)

Robert CASTEL (enLes Metamorphoses de la question soct&fe 1995, pp.
174-175 *®% considera que as representacbes sociad (aquela época'®)

176 Cf. DUBY, 1980, pp. 182-183, e DUBAR (1997), e CAS. (1995) p. 205-207 e 208 citando
Loyseau (1610), e 208/9 nota sobre Halbwachs. Masra sentido tb Le Goff e os franciscanos que
valorizam o trabalho manual — ver Castel, p. 207.

17 cf. WEBER. p. 131:0s puritanos tinham a agricultura em grande reéspebis consideravam-na um dos ramos mais
importantes da actividade econdmica, contribuindindemente para a fé (ver Baxter). Mas esse respéit era dirigido ao
landlord, mas sim ageomane adfarmer, e, no sec. XVIIl, ao agricultor «racional», e reoJunker.’

178 cf Baudrillard enL’échange symbolique et la mort

17 56 em 1764 danissemenfoi reconhecido, em Franca, como uma solucdo sistente a nivel
nacional, dando lugar a um refor¢co das medidagdesdo para organizar o trabalho desses indigentes
p. 145; em Inglaterra as leis dos pobres comegaen decretadas por Isabel |, no final do sec Xyp—
82,90 e 214

180 Cf. CASTEL, 1995, pp. 146-148, 151 (em Inglateemm, 1545, previa a prestacéo de trabalho escravo
a favor do detractor de quem néo trabalhasse duraais de trés dias); tb. 212-213).

181 Cf. CASTEL, 1995, pp. 75, 59, 89, 131-143, 1531674 (“impossibilidade de se inscreverem nas
relacdes dominantes de trabalho”), 238, 264, 266/22 333, 475) (294, 753). (sem trabalho por rdais
seis meses—p. 143).

182ver th. pp. 132, 152, 161 e 177.

183 Obra que ja aqui foi apresentada nas suas lirdrassgno Subcapitulo 2.1.
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assentavam na distincéo entre pessoas de ‘Sfieigpobre¥® sendo pobre “sinénimo
de trabalhador” (cf. p. 271), e a pobreza uma g@uwdnecessaria para obrigar essas
pessoas ao traballiy.

Os pobres existem num Estado, como as sombras num quadro: fazem um contraste
necessario, de que a humanidade geme por vezes, mas que honra os planos da
Providéncia.

[..] E portanto necessario que haja pobres; mas de maneira nenhuma que haja
miseraveis: estes ndo sdo sendo a vergonha da humanidade, aqueles pelo contrario
entram na ordem da economia politica. Por eles, a abundancia reina nas cidades, ai se
podem encontrar todas as comodidades, e as artes florescem, etc. (P. Hocquet,La
medicine, la chirurgie et la pharmacie des pauyraris, 1740g¢it. in CASTEL, 1995, p. 175)

A pobreza devia distinguir-se da miséria, porémreadidade, uma “vulnerabilidade de
massa” (175257 e s9. impedia que fosse tracada “uma linha de sepanaitéa entre
«0s pobres» e «os miseraveis»” (CASTEL, 1995, ) 7. O século XVIIl é marcado
pelo inicio da dissolucdo de uma das linhas derae@a entre o trabalho indiferenciado
feito & margem das relacdes dominantes de tralmlbdrabalho regulamentado nas
profissdes ou por relacdes contratuais. Essa énhaonstituida pelo salario. Segundo a
Enciclopédia saldrio designava naquela época a retribuicdo jatealeiros e

184 Castel refere-se nestas paginas sobretudo a Fraasgambém em alguma medida em Inglaterra — cf.
p. 212/214.

185 Recorre-se aqui ao conceito desenvolvido por MOBICD(1984 e 1989). JODELET (1984 el 989),
DOISE (1989a e 1989b) e outros, por facilidade idguhgem e porque em rigor é aplicavel a esta
realidade. N&o porque Castel use o termo.

18 56 na viragem para o sec. XX essa situagéo seaerado, e somente em alguns Estados europeus e
americanos.

187 Cf CASTEL, 1995, p. 208 sobre o desdobramento®desgado. Cf. p. 253: “Tudo se passa como se no
fim do Sec. XVIII dois modelos arcaicos de exeritd poder se perfilassem ainda como pano de fundo
da relacéo salarial. Eles tém a ver com dois tipogo contrastados de popula¢des. Um (formado pelos
desafiliados) é caracterizado por uma liberdadelgEmdes mas sem suportes, que ha que fixar a.forg
O outro (os herdeiros dasrveableqdos herdeiros dos prestadores de servigos no eefgindal — cf. pp.
177-178 e 240-246 sobre ewrvéesa origem do salério]) esta inscrito nas tutetaditionais que ha que
manter”(cf. CASTEL, 1995, p. 207 e 209/210.)

Sobre a origem do assalariamento ver tb. pp. 18%, 194 e 200.

188 A distingdo entrenétiere profissdo liberal, igualmente importante, faiessegundo outras linhas de
demarcacaodf secgido sobre etimologia ).

189 Cf. CASTEL, 1995, p. 258, nota 1; th. pp. 208, ,38@4-335

190 “Enriquecer ou arruinar um pobre, isto é um trahdbr manualun manouvriey, sdo a coisa mais
facil, estdo separadas por um fio.” Esta € a espmgjue CASTEL (1995, p. 175) encontra na
correspondéncia dos controladores gerais das fwisaogm os intendentes das provincias, reunida por
Boislisle em 1874.

Esta questdo é aprofundada por CASTEL (1995) nipfiuda (p. 257 e ss.) que introduz a questao do
regime contratual. Na p. 258 faz notar que se &djdicil definir “limiares” de pobreza, ainda awais
para épocas tao distantes de nés, em relacao i&ssqudeveria falar de “limiares de indigéncia”. e
assim refere algumas cifras que podem dar uma idaia quantitativa destas realidades. Cita umartig
de R. Gascon sobre a pobreza nos séculos XVI e §VNM Mollat, Etudes sur I'histoire de la pauvreté
pp. 274 e sq) segundo a qual e Lyon “uma familigwiero pessoas devia gastar mais de quatro quintos
dos seus recursos na compra de cereais para f&aer/pfraccdo da populacdo vivendo abaixo deste
limiar estaria entre o tergco e metade (p. 262yirefe C. Liss e H. Soly, Poverty a@hpitalism in Pre-
Industrial Europe e C. M. Cipolla,Before the Industrial RevolutiofeEnquanto o nimero de indigentes
assistidos nos municipios citadinos variaria ebtee10%, mas o seu numero podia quintuplicar era ano
de maiores dificuldades (CASTEL, 1995, pp. 260-2@ferindo varios autores), 29 anos criticos entre
1470 e 1550, segundo R. Gascon. E segundo P. Eeonpmies et societés préindustriel|lgsa véspera

da revolucéo, 88% do orcamento dos operarios pases mais pobres era ainda destinado a compra de
pao” (ver CASTEL, 1995, p. 264).
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mercenarios (CASTEL, 1995, pes € p. 249). O salario marcava a primeira linha de
indignidade no trabalho.

A expansédo do contrato de trabalho com assalart@mneras em que é a pessoa
que «se aluga» (cf. Castel, 1995, pp. 173, 246/24§0o tanto a for¢a de trabalho, que
as modernas filosofias politicas e do direito euaiin {°%), alargou progressiva mas
aceleradamente a todo o trabalho manual a indigeid® salario. O assalariamento
comeg historicamente por situacbes como as dos compasheas corporacdes de
oficios, de servicos prestados para alémcdevée ou da contratacdo de trabalho
artesanal entre os camponeses e os mercadorédas a relacdo de assalariamento que
se instal nas zonas de mais fraca legitimidade (cf. p. Z26acteriza gradualmente a
grande maioria das relacdes de traballoCASTEL (1995, p. 226 e s5*) refere-se a
uma gama muito vasta e heterogénea de relacoemisatg mesmo sem pretender ser
exaustivo, alinha mais de uma dezena de situag@esaracteriza: desde os «mestres»
das corporacfes de oficios que, sem reservas pandeger as flutuacdes de mercados
nacionais e internacionais cada vez mais compagitige viam reduzidos a trabalhar
para outros, frequentemente para um mercador, ayvendiam a sua mercadoria e
nao ainda a sua forca de trabalho; passando petg&d dos «companheiros», que cada
vez menos chegavam a «mestres», tendo mesmo qaeeddefo acesso as suas
posicdes, ou estabelecendo-se por conta proprigacos regulamentos e sofrendo ai
uma situacao de semi-clandestinidade e de conoiaréom artesaos que iam chegando
a cidade oriundos de zonas rurais, acabando fregmente a trabalhar para
mercadores; pelos “domésticos e servidores” quensentravam em situacfes muito
diferentes mas que geralmente muito tinham a pecder a dissolucdo dos lacos
domeésticos e a passagem ao assalariamento e acamestasional de servicos, onde se
encontravam com uma grande diversidade de outmysdgees que antecipavam as
variadas condicdes modernas de «empregados», dgsadeaetes de servicos
administrativos e de lojas e armazéns a escriagé&i balconistas que, embora néo
trabalhando com as maos nem tendo trabalhos musadps e desprezando os
trabalhadores manuais, sdo pobres e mesmo maigspdor que alguns operarios
qualificados — destes grupos de empregados, quEranga s6 foram categorizados e
hierarquizados no Directorio, Castel aproxima aomaidos «servidores do Estado»;
pelos que podem ser considerados uma elite derasetpalificados, frequentemente
recrutados no estrangeiro, trabalhando nas manufscdo rei e nas concentragdes
industriais, ao lado de uma massa de trabalhademsqualificacdo, constituida em
grande parte por mulheres e criangas a quem e@stmpm regime semelhante ao dos
«hospitais» e «ateliers» onde se fazia trabalhavdigentes &. p. 257); até aos operarios
dos mais diversos sectores da actividade cithfimomeadamente na construcédo e nos
transportes, Rommes de peine et de main&€f. Enciclopédia citada em CASTEL,
1995, p. 249.), ou mulheres que trabalhavam cowaxl&ras, costureiras, etc., que nao
passavam por qualquer aprendizagem, que geralnsentglugavam ao dia e que
constituiam a massa do subproletariado urbancasezaonas rurais, por coureleiros (ou

191 Cf. CASTEL, 1995, p. 254 e aqui o préximo subaapie o capitulo seguinte.

192 50bre a origem do assalariamento, ver CASTEL, 1995180, 189, 194-200.

193 Cf. pp. 226 e 250: os sectores de mais rapidaionesto como o proletariado e o artesanato rural
estdo também entre os mais miseraveis, e o pringeta sua ndo domiciliacdo e pela ruptura comstoda
as pertencas tradicionais, € acompanhado de novaad de vigilancia e de enquadramento autoritario.
194 Castel tem aqui como referéncia principal a Fraffia Inglaterra, os processos e 0s ritmos de
transformagdo foram um pouco diferentes, mas alguraiiica € no essencial a mesma: Cf. CASTEL,
1995, pp. 198-199, 212-217 e Adam SMITH (1999/1776)

195 ¢, CASTEL, p. 239: Cinco trabalhadores por empdeganas cidades, maior percentagem nas grandesrtomgbes
industriais — cf. dados de Adam SMITH (1776/19@h), relac&o a varios paises europeus)
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foreiros) que para assegurar a sobrevivéncia dédif&amu alugavam uma parte do seu
tempo, uns de forma pouco constante em industrgtaladas em zonas rurais, outros
de forma sazonal para outros camponeses ou nakesijdaque os obrigava a migracoes
regulares, ou ainda, na melhor das hipéteses, iaeyam toda a familia para um
trabalho artesanal que contratavam com mercadaeethgs forneciam a matéria prima
e lhes escoavam os produtd¥ e, ainda nas zonas rurais, pelos trabalhadoréskes
empregados como domeésticos, e pela massa, talvéz maerdvel do que o
subproletariado urbant, dos que dependiam totalmente de trabalhos sazonai
obrigados a grande mobilidade e em risco de sezprimiidos como vagabund&¥.

Para aqueles que eram obrigados a participar comnfarga de trabalho pouco
diferenciada — Unico recurso ou factor de produgde Ihes era reconhecido como
proprio — , numa sociedade que assumia o trabalimm em valor — sé subordinado ao
engrandecimento da nagdo e, acima de tudo, a igimdio de Deus - , a
individualizagdo, com a ruptura das interdepend&nda ordem social hierarquica e
doméstica (senhorial) que implicava, tinha efefiobacipalmente negativos, a comecar
pela precarizacdo das condicdes de existéncia,ne g ao seu trabalho fosse
reconhecida igual dignidade. Mesmo na relacdo ataf, em que os individuos
estariam formalmente em condi¢des de igualdadedORKHEIM DTS II, 1991, pp.
179-181), a desigualdade de condi¢cOes era (e canéirser) tal que frequentemente se
apresentavam a «pedir trabalho», e quem I|hes mmopawva oportunidades para
trabalhar (apropriando-se do produto desse trapalao«patrdo», ou «patrocinador» no
caso dos artesdos a quem era fornecida a matéma pra quem era assegurado o

19 ver CASTEL, 1995, p. 183-199 e 205, sobre o pdpsimercadores na organizacéo da producdo nas
zonas rurais. Ver th. p. 203 sobre as posi¢des ala Bl Weber sobre esta tematica. Ver lturra., sobre
estudo de Weber na Pomerania. CASTEL (1995) mostoa,longo dos capitulos 1l e Il (ver
nomeadamente pp. 198-199, 212 e 216), como o aunepta entre obrigagBes de trabalhar e de
domiciliagéo garantidas pelos «estatutos do traisathpelas «leis dos pobres» produziam uma “foega d
trabalho cativa” (p. 215) que era utilizada psistema deputting-out(a producéo feita pelos artesédos
rurais de uma forma organizada pelos mercadoredptpermitido em Inglaterra explorar ao maximo as
possibilidades de organizacao do trabalho pré-indiyjdevou ai mais cedo aos limites a capacidiwle
exploracdo deste tipo de forca de trabalho e ass@lze de mecanizacao (p. 199). Ver DUBAR (1995,
p. 146) sobre as razBes que levaram muitos emfoesar preferir a concentracdo da producéo:
essencialmente para melhor controlar os ritmosatmtho. E cf. WEBER (1983), pp. 40-41 e 43.

Também pode ser considerada a possibilidade dmaior escoamento de populacdo excedentaria para
as colénias americanas, sendo ai possivel a malitesdos desenvolver a sua actividade evitando as
pressfes e limitagbes que na Europa os ameagavaairdea miséria ou, pelo menos, na dependéncia
econdémica dos mercadores.

197 ver Brito CAMACHO, Memoérias e Narrativas Alentejanasisboa, Guimardes Editores, 1988
(seleccdo de textos feita por Oscar Lopes, a pdetipuadros Alentejangsl925, e deGente Rustica
1927), sobre criados, maiorias, ganhdes e joroalgpp. 118-122). E ver, enistorias de Ganhdes
(PROJECTO ESCOLAS ISOLADAS — Concelho de Estremi@88) histérias de vida de trabalhadores
rurais recolhidas em Portugal nos anos 90, do @étxi) no ambito do Projecto Escolas Isoladas.

198 «0 recurso ao assalariamento parcial ou total,natsiquase sempre uma degradagdo, mesmo por
comparacao a situacdes ja miseraveis: o campop@sigiario de uma coureléefanciej que tem que
alugar uma parte do seu tempo ao camponés maisuitecer para o mercador...” (CASTEL, 1995, p.
176); “domésticos e servidores” que libertadosldgss de dependéncia doméstica, em que beneficiavam
de “uma das condi¢cdes mais felizes entre o baixeo’pdp. 228), passam a uma situacdo de
assalariamento que é também uma precarizacao; as tosl que saindo de regimes de trabalho
regulamentado ou de trabalho contratado em corslig@einferioridade (cf. DURKHEIM, 1991) s6
encontravam como alternativa regimes de trabaligaéo (p. 211).

Podiam acrescentar-se muitas outras condicdepa@ntemente com alguma autonomia como a dos
rendeiros com regimes tdo gravosos como os da,faegque Alves Redol da de forma romanceada um
testemunho etnografico ainda no Sec. XX.
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escoamento dos produtos. Reconstitui-se assim, ed® enodo, uma relacdo de
dependéncia, mas agora muito mais pretaria

Castel, no Capitulo V da obra que em que analiseaasformacdes da questao
social e a sua ligacdo & questdo do trabdlficcaracteriza essa nova tutela patronal
durante o século XIX°%, E na conclusé&o, chama a atencéo para “a exiatéediormas
de individualismo negativgue se obtém p@ubtraccdoem relacdo ao encastramento
em colectivos” (CASTEL, 1995, p. 751) em que ses6asg a independéncia completa
do individuo e a sua completa auséncia de consiatéfidem p. 752); e de que “o
vagabundo representaria o paradigma” como “puriviithdo” que “ndo pertence senao
a si mesmo” e que “ndo pode inscrever-se em nerdal@ctivo” mas que “por esse
facto, é completamente desprovidadgm pp. 752-753) e “a tal ponto individualizado
gue esta sobre-exposto: ele destaca-se do tecidalcalas relacdes de dependéncias e
interdependéncias que estruturavam entdo a soeie@iddm 753)2%2 “Individualismo
«negativo» porque se declina em termos de faltalta fle consideracao, falta de
seguranca, falta de bens assegurados e de bewsigs(@em p. 753) que em tudo
seria 0 negativo do “individualismo conquistadat, “individualismo de mercado, [...]
gue desenvolveu a figura de um individuo senhor sl&s empresas, obstinado na
prossecucdo dos seus interesses e desconfiadodds &s formas colectivas de
enquadramento’idem p. 752, referindo A. FoxXlistory and Heritagg que se impde
como “individualismo «positivo» [...] procurandoceanpor o conjunto da sociedade
sobre uma base contratual” e que vai “exigir ads&ziduos desprovidos que ajam como
autonomos”idem pp. 753/754).

DUBET (2001, p. 309) chama a atencdo para tréscesl na maneira de
conceber o trabalho identificadas por Méda, leanfin du travail Uma seria como
contrato e teria em A. Smith uma das suas maiasfarmulacdes. O trabalho seria ai
um valor central como a origem de todas as riqueras também porque seria a Unica
propriedade de qualquer individuo, mesmo dos mesprdvidos. De facto, para D.
Hume e A. Smith, mesmo o0s que ndo herdaram temaesiatuto ou qualquer outra
forma de fortuna, tém pelo menos a forca de trabglie € “o seu bem préprio”, “o
trabalho do seu corpo e a obra das suas maos” esaoreveu Smith nRiqueza das
Nac¢bes ou na formulagdo de Tocquevilld, € proletaire se possede lui-méme, parce
gu’il possede sa force de travail

19 pode ver-se no Subcapitulo 2.4 desta tese o qUIDBALLARD (1976), escreve sobre isto.

20 ver sobretudo CASTEL, 1995, pp. 378-382, sobmosia das «capacidades» de Guizot, e pp. 388-9 e
408-417, sobre Le Play, e ainda, embora com magiiéncia em politicas assistenciais, pp. 398-402.

201 Ccastel pde em evidéncia ao longo de toda essacobra as politicas de tomada a cargo dos que néo
conseguem evitar cair, ou sair, da indigéncia as@htre a massificacdo segregadora e o
acompanhamento de proximidade; que sera retomadoeados do Sec. XIX face as consequéncias da
concentracao industrial, passando pelo controleigstdas atitudes (e pelo endoutrinamento mowcl —

p. 377) e pela responsabilizacdo das pessoas pelarépria situacdo de miséria (Cf. p. 402 cf. th.
DUBET, 2001, Capitulo. 10): Ver CASTEL, 1995, p853389, sobre Guizot e a s8aciété de morale
chrétienne onde convergem também o constitucionalista Dudaela Rochefoucauld-Liancourt,
Constant, Tocqueville e Girando; pp. 396-402, sabBardo de Girando e a sua concepcao do papel do
assistente social tratada dme Visiteur du pauvreiniciando a corrente dacientific charityque se
expandiu nos EUA a partir de 1920, mas que naccimdis, em Franca, das instituicdes de caracter
colectivo {dem p. 401); pp. 407-412, sobre o legitimista Armamelun com a su&ociété d’economie
charitablee a sua legislagéo das caixas de poupanga e aogotuo controladas pelos patrées, e sobre o
politénico Le Play iflem pp. 388-389 e 489) com a sBaciété d’economie social€F. Caillé e o
M.A.U.S.S.) e as suas monografias de familias oje;dou ainda (Castel, 1995, p. 417), ja depois da
Comuna de Paris, Emile Cheysson e o papel do “émjensocial’.

202 CASTEL (dem p. 753) faz notar que o interesse desta figuraresfacto de ser uma posicao limite
de uma gama de situacdes com diferentes tiposlalgiicesalarial e pré-salarial cujo lugar € igualmen
indefinido numa sociedade como a que tem vindo desrita.
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Um segundo modo de conceber o trabalho resultasiamddelo de auto-
efectivacdo humana das filosofias de Hegel e dexM&%t Segundo Dubet esta
concepcao seria mais antropolégica do que pofiticélas HABERMAS (1990) critica
os fundamentos antropologicos da teoria mtaxis Embora, como se vera no
Subcapitulo 2.4, Hegel estabeleca uma relacdo ertnabalho como contrato e como
institucionalizacdo do reconhecimento mutuo e balteo como realizacdo de si, Dubet
nao parece aperceber-se dessa relacéo.

Le travail cesse d'étre “abstrait”, cesse d’'étre une simple force de travail mesurable, pour
devenir I'expression par excellence de la créativité humaine. Il est la manifestation
pratique des capacités humaines de contrdler la nature, I'objectivation de I'esprit, qui n'est
plus situé ni dans les lois de la nature ni dans une ame hors du monde, mais dans I'action
elle-méme. Le sujet ne se reconnais pour soi que dans son travail et dans ses relations a
autrui médiatisées par le travail ou considérées elles-mémes comme un travail de
reconnaissance. [...] Plus on s’approche d'une activité rationnelle et maitrisée, plus on
tend vers cette objectivation, parce que le monde ainsi produit devient pleinement
humain. Et en transformant le monde, le sujet se transforme, se produit lui-méme, se
reconnait dans ses oeuvres. (DUBET, 2002)

Uma terceira dimensao do trabalho teria a ver caolidariedade que lhe esta
associada. Acerca do “trabalho como solidariedaeeeve Dubet:

Le travail crée des liens fonctionnels de dépendance et, plus concrétement, donne acces
a des droits et a des protections. Karl Polanyi et Robert Castel, plus tard, ont montré que,
de ce point de vue, le pur marché du travail était une fiction puisque ce marché est
toujours encadré et enchassé, qu’il donne accés a des droits sociaux, qu’il engendre des
solidarités débordant trés largement les seuls liens concrets des travailleurs entre eux”.

(idem)

Esta vertente do trabalho poderia correspondem&rdido associativa e emancipadora
de que precisamente CASTEL (1995, pp. 406 e 420#28tra a dindmica que leva a
procura de auto-organizacdo do trabalho e a orgedir revolucionaria, mas Dubet
limita essa dimensdo as «lutas corporativistas»,qoando muito ao sentido de
companheirismo no trabalho. Também aqui € paterdeuzamento com a dimenséao
contratual. Castel mostrd®)) como os trabalhadores sé superaram “a friabitiodal
ordem contratual”ilem p. 755) através da contratacdo colectiva que pleesitiu
“adquirir um estatuto, isto € um valor acrescentado em relacdo a esirpwramente
contratual da relacdo salarial” dependendo “a idede dos assalariados da
uniformidade dos direitos que lhes sé@o reconhetiddem p. 755) — o préprio Dubet
passa por ai na analise que faz, num artigo de, 2@85mpasses l6gicos e sociais que
estariam associados a contratacdo colectiva edgquimarentes aos principios de justica,

203 Cf. DUBET, 2002, p. 309, e th. Habermas (1990&7)2mO Discurso Filoséfico da Modernidade
emcCiéncia, Tecnologia e Ideologiaqui analisados no Subcapitulo 2.4.

A guestdo da realizacéo de si no trabalho ser&datlarno Subcapitulo 2.4, sobre a eticidade noltraba
e na interacgdo, mas s6 Subcapitulo 2.5 sera aylada.

%4 pubet entende que Weber, Btica Protestante e o Esiprit do Capitalismdio d4 ao trabalho um
estatuto antropologico especifico, “il le con¢catrame un moment central de la rationalisation éthieu
de la modernité au moment ou il devient une forreeamplissement religieux dans le monde. [...]
D’autre part, il n'est pas raisonnabbe d'opposéintlividualisme contemporain “ a cette anthropatg
du travail pour la simple raison que, plus les vidlis recherchent leur épanouissement et leur
authenticité, plus ils attendent du travail quéislcomble de ce coté. Plus ils attendent du trgvais ils
critiquent ses conditions de réalisation.”

295 Sobretudo no Capitulo VII e nas pp. 750-758, merwto & obra de A SupioGritique du droit de
travail, Paris, PUF, 1994.
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liberdade e igualdade em que se pretende fundamentsociedade “capitalista

democratica’®®.

Reabilitacdo para o trabalho ou trabalho como rdah¢éo

As politicas de repressdo dos vagabundos, queacheg ao decreto e a
execucao da pena de morte (CASTEL, 1995, p. 148jn ecompanhadas de medidas
mais suaves e com intencdes recuperadoras/redbibis para os mendigos que eram
menos suspeitos de desafiliacdo social, o que y@ssamo CASTEL iflem pp. 96-97)
mostra e aqui ja se referiu na sec¢cdo anterioospeitérios de relativa invalidez e de
proximidade e pertenca a comunidade ou a grupomisooem definidos (com a
consequente necessidade de matricula, classifieac@atrolo de domiciliagdo e bom
comportamento). Segundo este auiderfy p. 65), “ndo € exacto datar do Renascimento
ou da Reforma o inicio de uma transformacédo datéssia inspirada pela preocupacao
de gerir racionalmente a pobreZ&*. Castel idem p. 80) critica aqueles segundo os
guais teria sido em consequéncia do “enfraqueconeltis valores cristdos”, da
«laicizacdo», e da “emergéncia de novas exigérsiasais e politicas”, que teria
ocorrido um “endurecimento da atitude para com asrgs, considerados como um
empecilno e uma populacdo potencialmente perigaga €a agora necessario
classificar, administrar e conter por meio de raguwntos rigorosos”. Aquilo que
Geremek considera como «uma nova politica socialinitio do século. XVI ndo é
para CASTEL idem p. 81) sendo uma “sistematizacao “ do movimenidgado em
meados do século XIV. A questdo social passou airser questdo de relacdo com o
trabalho, mais do que uma questao de ajuda, nagstava subjacente desde o século
XIV (idem p. 66)%°€

Mas essa “sistematizacdo” traz algumas novidadas,toona claros alguns
principios.

Este relancamento é ocasionado por uma conjuntura econémica e social desfavoravel:
crises de subsisténcia, aumento do preco dos produtos alimentares, subemprego ligado a
uma forte retoma do crescimento demografico apés a hecatombe devida a peste,
reestruturagfes agrarias, crescimento anarquico das cidades. Os factores de dissociagao
social, perceptiveis desde havia pelo menos dois séculos, fazem-se sentir brutalmente. A
pobreza é objecto de um largo debate publico alimentado pelas controvérsias do
Renascimento e da Reforma, de que o sucesso da obra de Juan Luis Vives, De
subventione pauperum [1525], € o melhor testemunho. Entre 1522 e meados do século,
umas dezenas de cidades europeias tomam um conjunto congruente de disposicdes.
Estas politicas municipais assentam em alguns principios simples: exclusdo dos
estrangeiros, estrita proibicdo da mendicidade, censo e classificacdo dos necessitados,
desdobramento de ajudas diferenciadas correspondendo a diversas categorias de

298 O contributo da analise que CASTEL (1995) faz de designa por “sociedade salarial” (sobretudo
nos capitulos VI e VII), é importante para aval@to o alcance social desta dimensé&o do trabalho.

207 : Esta gestéo racional da pobreza é simultaneam&ntma gestdo da ordem publica — cf CASTEL,
1995, pp. 152, 156, 158, 165-166; 2) uma gestabdioa do trabalho como pagamento de uma divida
social -- p. 167, p. 275-277, sobre o dever deathaly “para se libertar da divida social” -- que,cgrto
modo, prolonga a divida para com a divindade ebwtty devido ao vencedor numa guerra, Nno caso
europeu, 0s grupos sociais que se tornam dominantessultado da Ultima invasao — sobre esta questa
ver CASTEL, 1995, pp. 177-178, 207, 209, 240-24%. 8audrillard, 1976) uma gestdo da mao de obra,
frequentemente excedentaria, mas reconhecida cesem@al desde o Sec. XIV — cf. CASTEL, 1995,
pp. 111, p. 166, p. 258, nota 1, ou pp. 175, 2a®, B34-335 e p. 215/216 (“‘uma populacdo
mediocremente mantida em periodos de subempregohteolada por uma legislacdo do trabalho que
impedia a subida de precos nos periodos em que fata de trabalhadores).

28 Cf. CASTEL, 1995, pp. 75, 111, 294, 753.
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beneficiarios [...] cuidados e ajudas aos doentes e invalidos, mas também colocacao das
criangas pobres em aprendizagem. (idem pp. 81/82)

Castel sublinha a novidade de ser organizada de estdvel a ajuda a categorias
de indigentes capazes de trabalhar, desde que itladus, e que vao ser desenvolvidas
um pouco por toda a Europa no século XVII, masetado em Inglaterra com as «leis
dos pobres» numa orientacdo da politica estatalsquerolongou até ao século XIX
(idem p. 82 e 83, nota 2, p. 90 e pp. 212-R@Mbora sempre objecto de grandes disputas — de
gque o momento mais conhecido é a polémica em tasoteses de Malthus sobre o
crescimento populacional. Mas o século XVII é mdocpela “«grande reclusdo» dos
mendigos implantada também ela a escala europem’c@nsequéncia do relativo
falhanco das politicas municipais face ao cresdmedas cidadesdem p. 83). Castel
assinala no entanto que esta nova politica estantmuidade dos principios assumidos
no século anteriof® “os pensionistas delopital généralsdo menos separados da
comunidade do que deslocados, isto € recolocadusespac@ad hoconde continuam
a ser tomados a cargo” (p. 84). E faz notar ques&®d admitidos ai os mendigos
domiciliados, «membros vivos de Jesus Cristo» embemembros inateis ao
Estado$™® sendo excluidos os «vagabundos», considerados aesisocializados e
perigosos e em relacdo aos quais se agravam aslameobliciais repressivas e as
condenacfes (enquanto que, logo a primeira detepsdimdigentes ndo domiciliados
sdo condenados em perpetuidade as galeras ou rabalkds forcados» nas obras
publicas (147-148"), os domiciliados s6 o sdo a terceira detencéos @ terem
mostrado reiteradamente rebeldes as instituicGa@stativas»2. Outra componente da
populacado visada sdo as criancas orfas e os filosendigos, o que reforca a intengéo
«pedagodgica» destas instituicbes, como faz notsteCa

Este autor faz notar também que t#enicas que se desenvolvem nestas
instituicdes “representam uma estratégia de inoles@o de exclusaodém p. 87):

A disciplina do Hopital général, o trabalho for¢cado intervalado com oragfes incessantes,
a aprendizagem, a ordem e a regularidade sdo as receitas bem conhecidas de que
Erwing Goffman sistematizara a l6gica [em Asylum] e que deve permitir ao recluso apés

209 CASTEL (1995, p. 84/85) refere que o Bridewellédado em Londres, em 1547, e entende que este
constitui o modelo para agorkhousesRefere também que o Rasphaus em Amesterddo é dmames
época, enquanto que em ltalia ja antes existiafituigdes semelhantes fundadas pelos municipios em
colaboargdo com a igreja. A Aumdnerie Généraleydmle o Hopital Saint-Laurent sdo fundados pouco
depois, no final do sec XVI, inicio do XVII (cf. tbsobre as motivacdes para esta politica em Franga
CASTEL, 1995, pp. 219/220). Ja o Hoépital GénéraPdes, estudado por Foucault, € de 1657. Segundo
Castel, todos eles seguem 0os mesmos principicsdate/a segregacao de populacdo e correccao das sua
atitudes sociais pelo trabalho combinado com @aatieligiosas.

Numa nota (p. 183, nota 239), WEBER (1983) carsidasworkhausescomo uma realizacdo dos
protestantes no final do século XVII e refere asigfo destes as leis segundo as quais as autaidade
municipais deviam dar emprego aos desempregadadar @s pobres. Faz também referéncia a oposicao
dos sinodos holandeses as licencas de mendicigaelgarovavelmente seriam resultantes da politica de
domiciliacéo dos indigentes. Castel ndo analigaoasiveis diferencas entre protestantes e cat@icas
influéncias do puritanismo nas politicas dos Estamtale tinham mais peso demogréfico, limitando-se a
assinalar (CASTEL, 1995, pp. 92-95) a existénaiades entre as orienta¢des de “uma economia «cristé
inspirada na caridade” e de “uma economia «laica» adsisténcia comandada por exigéncias
gestionarias” (idem, p. 93).

1% Nos termos do Edital de Luis XIV de 1657.

211 Em Inglaterra, em 1545, foi decretada a prestdeéoabalho escravo a favor do denunciante de quem
nao trabalhasse durante mais de trés dias (CAST®S, p. 151).

212 Cf, os Editais de Luis XIV, em CASTEL, 1995, pfs 8e 87); Castel faz notar que é muito mais
pesada a exclusdo do encerramento do que a exgesfi@encerramento numa instituicacharitable»

(p. 86)
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este periodo de reeducacdo retomar o seu lugar na comunidade de origem e passar a
ser «um membro (til ao Estado» [...] O internamento ndo é um fim em si mesmo. E a
concretizacdo de uma estratégia de correccao consistindo num primeiro tempo em fazer
um corte com o0 meio social a fim de se poder num segundo tempo reeducar o mendigo
véalido e num terceiro tempo reinseri-lo. (idem, p. 87/88)

Estdo aqui considerados os principais principioe RQERGER E LUCKMANN
(1967/1973) identificam nos processos de ressaaig@o, voluntarios ou impostos, que
sdo os de todos os projectos de reabilitacdo &tajptadosi*

A conclusdo que Castel retira da consulta de measorrelatérios e
correspondéncia da época®( é que “oHbpital généralndo ressocializou a «nacéo
libertina e preguicosa» dos indigentes validos”,s/mgelo menos” proporcionou
condicbes de sobrevivéncia, embora miseraveis, “atss miseraveis entre 0s
miseraveis”: “velhos e velhas sem qualquer outoninso, tontos e loucasds fous et
des folle¥, criancas abandonadas, desviantes mal aceitéSTEL, 1995, p. 149). Em
1764, quando em Franca foi reiterada e reforcadandenacédo por vagabundagem,
tiveram que ser criados novos «depésitos de maladier> pois as galeras, a que foram
condenados, 1132 mendigos entre os anos de 176B¢rido podiam absorver os 111
836 encarcerados por vagabundagem no mesmo penpada, cuja utilizacdo na
construcdo de diques, pontes, estradas e outhmhos publicos as autoridades néao se
conseguiam organizat®. E citado um balanco feito em 1732, pelos reitoi@Eharité
de Lyon, “que foram dos raros responsaveis a imuestimente nas «manufacturas de
hospitais»”, segundo os quais: “o trabalho das fie@twras ndo vale tanto pelo lucro

213 No Capitulo | (Un paradoxe résolu) He déclin de I'institutionobra de Dubet a que ja aqui foi feita
referéncia, pode ler-se: “ La longue critique destiiutions a fini par imposer I'image de simples
machines a conformer et a discipliner, a détruitget individualité [Cf Dubar sobre socializagaoylianp

Subcapitulo 2-6]. Pour toute une génération, alélai 68 £f. BOLTANSKI E CHIAPELLO, 1999 — é preciso
compararar os de 68 com os que vieram a seguilgeeofoi feito de 68 em termos de recuperagdo pelovd Espirito do
Capitalismo” ao debate sobre “os filhos de Rousseaos novos ideais e praticas de derresposatiilizaducativa (ver a critica a
escola que s6 considera o aluno e ndo a pessapiecesdo que 0 aluno seria um sujeito em recomd&tfuque neste capitulo sdo
tratados como precedéncia (essencialista) do sugeihtra as ideias existencialistas (a questgwrajecto, do campo dos possiveis
e da autoemancipagéo e revelacdo em BERGER E LUGKIMEA973) e em ARENDT (1958 e 1961) em SARTRE (336th em
Pineau (1983, 1988), cf FILIPE, 1999) — cf. tb. IEHP(199)sobre o construcionismo social e GOMES XP@@bre critica ao

construcionismo, metacognicdo e autonofnjajeé Mot «institution» a évoqué I'asile décrit gaoffman et la
machinerie du systéme panoptique de la prison desidres exhumée par Foucault [Mas Foucault é
importante para caracterizar o “novo” modo de esémtas profissGes] Dans les deux cas, l'instituéio

été réduite a un systéme de contrdle total desatrges ames, a un systéme de pur dressage (nao sa
mesma coisa!) visant la destruction de toute stibjgr autonome [f 68, Rousseau e a cidade da
inspiragdo — cf. por outro lado BOLTANSKI E CHIAPED (1999) e Couturier (2004 e 2005) sobre
epistema performativo liberal e a sua realizacdsgeito]. Enquanto que DUBET (2002) entende que
“Ces textes et bien d’autres, moins connus et sdur®ins brillants, ont contribué & instaurer une
vulgate anti-institutionnelle appliquée a I'écottagseme» ou a I'hdpital «totalitaire»”.

Dubet emL’individu et le sujefCf. tb. TOURAINE, 1997]‘Ce n’est rien enlever a la force de ces
critiques et a leur bien-fondé et ce n'est pas &taf de rappeler que, dans le programme
institutionnel cette volonté de contrdle procedejaars d'un projet plus large, celui de révéler de
restaurer un sujet. C'est d’ailleurs ce que Foud¢aubien percu en considérant que la promotion du
sujet est la voie de I'assujettissement. L'asiléagirison veulent détruire I'ancien individu pofaire
émerger un nouveau sujet, soit par l'alchimie cortgroentale de la psychiatrie, soit par la
mécanique morale des chatiments élaborée par Beccantre la torture au XVllle siécle

2 \/er pp. 88, 149-151, 167-169.

215 A cifra dos que faleceram durante esse internasneggses mesmos quatro anos, é de 21 836. Como
fonte, CASTEL (1995, p. 150) refere A. Vexliard cRados por Turgot em 1775, estes «depdsitos» foram
reabertos por Napoledo em 1808. Castel refereasepm.143, 163, 220-224, a outras razdes, para além
das dificuldades de organizacao, que faziam comngsses «depdsitos» e nos «hospitais» nunca tenha
havido verdadeiramente trabalho produtivo, e qug Isdo consideradas como a problematica do
subemprego.
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guanto pelas vantagens de ocupar utiimente algoibeg validos reclusos”. E Castel
conclui: “O belo projecto de fazer frutificar a ¢arde trabalho dos indigentes validos
do reino transformou-se, em suma, em empresa adeesgia para alguns mendigos
inofensivos a cargo dos hospitaiglgm p. 221).

Mas este regime definia uma bitola para o sal@ue segundo uma memoria
citada por CASTELilem p. 150) devia ser calculado “acima da prisédo axabdo
soldo do exército'®. Este autor sintetiza assim o significado que gteli a insisténcia
em medidas que cada vez mais visivelmente ndo gleam oS objectivos que
assumiam:

Estigmatizando ao maximo o vagabundo, obtinham-se os meios regulamentares e
policiais para fazer face aos tumultos pontuais ocasionados pela propor¢éo reduzida dos
vagabundos verdadeiramente perigosos. Isto podia também sem dulvida ter algum peso
sobre o que fazia entdo as vezes de um mercado de trabalho tentando constranger os
inactivos a empregar-se a ndo importa qual preco e fazendo baixar assim os salarios.
Mas constituia sobretudo um paradigma com funcéo dissuasiva e preventiva dirigida a
todos os outros individuos na margem da sociedade, e que visava mais além em
direccéo as populagbes ameacadas pela miséria e a instabilidade. (idem p. 167)**

Castel (sobretudo nas pp. 212-218) analisa estdaE@® que ligavam a questao
social e a questdo do trabalho, no quadro da glike absolutismo real que esteve na
origem do Estado moderno, chamando a atencdo gacode a questdo do trabalho
ter sido considerada (a partir de meados do Sed) XV «affaire d’Etat> (idem p.
217; tb. 149). Para além da represséo da vagabemdagr motivos de ordem publica e
de gestédo do trabalho como valor simbdlico numa@oia do dominio, tratava-se de
fazer do Estado o iniciador da mobilizacao geral cigpacidades de trabalho do reino
(idem p. 218)**8.

Mas, sobretudo em Franca, esta politica falhouparte porque ndo promovia a
especializacdo da forca de trabalho, ameacando enassobrevivéncia dos artesdos
(idem p.220)%*°. S6 no estertor ddncien RegimeTurgot introduziu a necessidade de

1% Como aqui ja foi referido, “foi calculado que, méspera da revolucdo, 88% do orcamento dos
operérios parisienses mais pobres era ainda déstiaaompra de p&o” (ver CASTEL, 1995, p. 264,
segundo P. LeorEconomies et societés préindustriell)es

Sobre as politicas de controlo dos salarios, pedse CASTEL, 1995, pp. 111, p. 166, p. 258, notaul

pp. 175, 208, 302, 334-335 e p. 215/216.

Cf. CASTEL, 1995, p. 218, sobre o decreto de Femacl, em 1545, e p. 224, sobre os critérios para o
calculo das ajudas e dos recursos a distribuisssténcia.

217 E Castel cita uma carta dirigida pelo controlageral aos intendentes em que esta lgica seria bem
evidente ao recomendar sobretudo a detengdo doslignsninvélidos, pois “esses, ndo podendo
realmente trabalhar ndo haveria meio de os imp#glimendigar” e porque, “vendo que eram presos
mesmo os invalidos, todos os outros se amedromtaia. 167) CASTEL, 1995, p. 275 e 277, sobre o
dever de trabalhar “para se libertar da dividaadtci

%18 Tomando & letra uma declaracdo de Francisco |%4B,1a obrigacéo de trabalhar imposta pela lei,
implicava que o Estado assumia o dever de encommthalho para todos os que dele necessitassem:
CASTEL (1995, p. 214) refere a obrigacao, defimda leis inglesas da mesma época, de cada pardquia
mobilizar os recursos, nomeadamente matéria-priraa, permitissem dar emprego a todos os que ai
estavam domiciliados. Esta questdo permaneceu ertoaliendo sido arduamente discutida nas
assembleias constituintes durante a Revolugao &saneonde o principio foi negado —, colocandoese d
novo, de forma aguda, apds cada convulsdo socs;apds a Guerra Mundial terminada em 1945 deu
lugar a politicas sociais e de trabalho visandtengpemprego. Durante o século XVIII a questéo s&o
colocava tanto, como viria a acontecer nas ass@&mldenstituintes, enquanto direito ao trabalhantp
como necessidade de utilizar a for¢a de trabalh® @angrandecimento da nagéo e a forca do Estdo n
relagdes internacionais, nomeadamente em relagdesrciais cada vez mais competitivas.

219 Também em Inglaterra a especializacéo industrialneipiente (Ver WEBER, 1983, p. 182 sobre a
especializacao estar mais adiantada na ltaliaegunslo CASTEL, 1995 (nota de p.199, onde cita
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fazer uma classificacdo das populacdes visadassp@mpolitica de mobilizacdo da forca
de trabalho n&o regulamentada pelos estatutos flo®sp e de as distribuir por
diferentes tipos de obragl¢m p. 223, nota). No entender de Castel, até a Re&o)

os «ateliers de trabalho», e para além dela, adierstde socorro», juntavam-se aos
«hospitais» e a dura repressao da vagabundagenipauatigma de regularizacdo de
uma organizacao do trabalho dominada pelo prinapiobrigacéo”iflem p. 224). No
que concerne a Inglaterra, Castel mostra, ao ldogaapitulos Il e 1ll, como o sistema
de putting-out(a producao feita pelos artesédos rurais de ummaf@mrganizada pelos
mercadores) pressupunha a existéncia de uma “fler¢eabalho cativa’idem p. 215)
que era garantida pelas obrigacdes de trabalhardemiiciliacdo, mantida num estado
de necessidade que oscilava entre a subsisténs@aawvel assegurada pelas «leis dos
pobres» em periodos de subemprego e a pobrezaargsuddos baixos salarios
controlados por uma legislacdo que impedia a sutbédarecos nos periodos em que
havia falta de trabalhadoradém pp. 111 e 215/216).

Para explicar esta situacdo de impasse, quer ispgutiva dos trabalhadores
pobres, quer do Estado que pretende melhor utdizara capacidade de trabalho, Castel
avanca com a tese de que “para além e frequenteroentra as exigéncias técnicas da
produtividade do trabalho [...] a proeminéncia donstrangimento esta inscrita
profundamente no plano da governabilidade destEedames” ilem p. 205) A logica
socio-politica duma economia do domifiy sobrepde-se & légica estritamente
econémica da produc&a

Viu-se com a ajuda de Castel, como a ordem so@alegulada por um “cédigo
coercivo do trabalho” (CASTEL, 1995, p.212) querert trabalho regulamentado e o
trabalho forcado ndo deixava nenhum espaco parabalho «livre». Poderia ser-se
tentado a pensar que uma das hipoteses de Webarkiioa Protestante e o Espirito
do Capitalismoseria que alguns puritanos, mais ou menos volamente, (com a
valorizacéo do investimento de si no trabalhoptarcriado o espago para esse trabalho
«livre», pelo menos como possibilidade. Ma, da ugagdo dos dados de Weber e de
Castel, resulta claramente que essa possibilidstdeeelimitada a uma actividade que
visava a maxima acumulacao de lucros e a imposigdnaior numero de um trabalho
cuja finalidade os transcendia. Os puritanos teriamentanto contribuido para uma
transformacao do caracter coercivo do trabalhora paransformacédo de uma ordem
social baseada na economia do dominio numa ordeial $#mseada num crescimento
ilimitado da produc&é®

(In)capacidade para o trabalho, exclusao sociaéahilitacdo pelo trabalho

Embora possa ter havido, e continue a haver, tersdtee as politicas publicas
baseadas no valor da caridade e numa “economiatd€tijdem pp. 92-95) e as
politicas de gestdo da pobreza que visam o conti®lama reserva de mao de obra,
ambas tinham em vista a governabilidade soiiah{ p. 205°*3). Entdo como agora, 0
exercicio do poder pela classe dominante oscilee esunsiderar grande numero de

Coleman), esse atraso ndo tinha sido completameatgerado no sec XVIEste tipo de dados aumenta a
probabilidade de ter sido grande a pressao nodsedé especializagdo (com base no dominio peleséas de técnicas com base
cientificas) exercida pelos puritanos (Ver, 198@naadamente pp. 50 e 53 e nota da p. 167; cfmbD€S p. 174, sobre a
necessidade de libertar todos os méritos de caga (m196) sobre a especializagdo como dever.)

220 cf. CASTEL pp. 205-211 801 e Duby, j& aqui analisado; Cf tb a concluséo deapitulo 1.2.

221 cf BAUDRILLARD (1976), sobre a superacao dos vesode uso e de troca na lei estrutural do valor
22 Na leitura do que Foucault escreveu @aidado de Sipode ver-se como ele identifica uma alteracéo
na l6gica do poder que passou a valorizar a vidar-aqui o Subcapitulo 3.2.

22 Cf. th. pp. 106, 301, 334, 479 e 679.
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organismos humanos como empecilhos e subprodutanédmina natural-organica,
desqualificando-os socialmente a uma condicdo sofeha, e mobilizar toda a sua
energia e capacidades, o que implica o reconhetinpdgno de todos os organismos da
espécie como parceiros com iguais direitos na ordmtitica e social, e o0
reconhecimento de responsabilidades assisten@ase®adedade organizada em Estado
para com eles, e especialmente para com aquekssrgeeles que, de forma transitéria
ou permanente tém discapacidades para produziamigipar na vida social, ou sejam
dependentes da sociedade nos aspectos mais bdsicesia existéncia enquanto
organismos socialmente reconhecidos como homens.

Castel, no seu estudo da evolugcdo da questdo ,sowiata aprofunda a
problematica especifica dos individuos com disadpdes (insistindo antes no papel
que a invalidez desempenhou na ocultacdo da pqQleansséria, resultante de muitos
nao poderem participar plenamente na sociedadgéatrdo seu trabalho). Faz, no
entanto, referéncia a duas propostas de polit@osparticular sensibilidade a questao
social, as quais podem ser tidas em conta na @agéb dos problemas resultantes das
diferentes capacidades para a producédo e mesnthsgapacidades para a participacao
na sociedade. Uma referéncia é feita a classificapar iniciativa de Turgot, de
aptiddées das populacdes assistidas e subempre@A&FEL, 1995, p. 223, nota),
outra é feita aos contributos de J. BenthamEshoco de uma Obra em Favor dos
Pobres onde alarga a uma populacdo mais vasta qianoptico(idem p. 253), a sua
proposta de “estabelecimentos com uma tecnologiapti@a e uma divisdo das tarefas
[...] para assegurar o rendimento do trabalho aa gardo constrangidos tanto os
invalidos como os validos em funcéo das suas cd@ades”’. A menor capacidade para o
trabalho aparece aqui mais uma vez associada &deisvsocial; e a suspeita de que
por detras da invalidez estdo estratagemas pamadagdever de trabalhar continua
presente. Mas a ideia de que todos sdo reabikt&®amialmente pelo trabalho é bem
clara.

Ha que chamar a atencdo para a dificuldade em feaeesponder entre
diferentes épocas as populac¢des de invalidos paeabalho e que a sociedade toma a
seu cargo como dependentes. Até ao seculo XVIlIsgdazia uma distincdo nitida
entre desviancia e doenca mental ou mesmo o qusgcwo XX foi designado por
deficiéncia intelectuad®*’. Estavam seguramente categorizados cegos e sordasais
exactamente, para respeitar a percepcdo da épocagdos» e «surdo-mudos»,
«manetas», «COXos», — e mesmo em relacdo a estes,aos «corcundas» e andes, as
representacdes sociais associavam malignidade ieiamfal. Havia em varios idiomas
latinos a designacéo de «cretino» que talvez disitise o que viria a ser designado por
«deficiéncia intelectual moderada», mas que ja tam uso ofensivo que tornava dificil
a identificacdo de uma categoria. E, quase cert@ndesignacdes como «tonto» ou
«tolo», para além de uma aplicagdo muito vaga, s&wiam para identificar as
caracteristicas que viriam a ser associadas, soloretom os testes e as escalas de
inteligéncia no inicio do século XX, a pessoas gesultados afastados da “média”
mais do que “um desvio padrat® («debilidades mentais» e «deficiéncias intelestuai
ligeiras»): muitas dessas pessoas levariam umajuiel@ao exigia as competéncias que

224 CASTEL (1995, seguindo R. Lenoir, enes exclusParis, Le Seuil, 1974) chama a atencdo para a
indeterminagdo da categoria de «excluidos», quel@rd abrangeria em Franca, 2 a 3 milhdes de
deficientes ljandicapé} fisicos ou mentais, mais de 1 milhdo de invélidtmsos e 3 a 4 milhdes de
«inadaptados sociais»” (1995, p. 679). Sobre odasotermos kandicapé»e «inadaptado», ver GRIM
(2000).

25 Ainda hoje essa associacdo se faz, ou ha del@iosstpor exemplo ao utilizar o termo “torpe”, @ar
classificar caracteres morais.

20 Entendido como conceito estatistico.
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hoje sdo avaliadas em tais testes e, se a suangeeiecial Iho possibilitava, seriam
perfeitamente adaptadas. Eram o0s «tontos» inadeptadem grande parte por isso
mesmo, perturbadores do quotidiano social, que asigmatizados e confundidos
com todas as desviancias mal toleradas — facilmesteimentalizaveis por «banidos»
para junto dos quais seriam remetidos. Por outdo, l@s problemas que hoje se
consideram perturbacdes da salde mental de peghusss e pessoas com mas
condi¢des de vida, eram considerados comportamerggsagcdes naturais, inerentes a
essas condi¢cdes. Enquanto que ndo sobrevivia éunaumto tempo a maior parte dos
que, devido a problemas congénitos, se assemelhavamue, durante o século XX,
viriam a ser tomados a cargo por instituicdes s@ade saude mental. O mesmo se
passava com organismos humanos com sindromas Gmsgé&romo por exemplo a
Trissomia 21%?, para falarmos do que tem maior incidéncia, eaijnga em meados do
sec. XX raramente chegavam & idade adulta: ndoek® gondi¢cbes de vida como
também pela facilidade com que contraiam doendasdiosas dificeis de debelar sem
antibiéticos. Os aperfeicoamentos da medicina esdns¢os de saude, a comecar pelos
cuidados pré e perinatais, estdo na origem do thctis sociedades mais desenvolvidas
economicamente se confrontarem hoje em dia e cadlanais com um grande namero
de pessoas totalmente dependentes, em resultada mdedicina e a assisténcia
conseguirem assegurar a sobrevivéncia e uma @afainte longa duracdo de vida a
organismos humanos em que se combinam as maisdasriasoes, disfuncbes e
malformacgdes.

SO a partir do século XIX os individuos com malfagies ou disfuncdes
congénitas % comecaram a ser objecto de atencéo especificpalitisas sociais e
assistenciais; e mesmo assim sob a designacdo caieuminadaptados», em que
sobretudo o que hoje se consideram disfuncdes Idgicas ou mentais estavam muito
proximas do que eram consideradas patologias meraas quais, na melhor das
hipéteses, eram atribuidas a patologias sociais. 930, incidem nesse século as
referéncias que se encontram, relativas as primetapas da historia da assisténcia e
educacéo de individuos com discapacidades.

Ha varias referéncias e estudos que incidem soimigoéogia e dados historico-
etnograficos que constam de textos classicos, &wmescassas as referéncias ao periodo
que vai do Império Romano a Revolucdo Francesa feéaruma ideia do que foram,
durante esse longo periodo, as condicdes de vida sEyes humanos com
discapacidades congénitas (e, portanto, considerdmje como necessitando de
diligéncias educativas especificas), tem que s@nexcaos dados historicos gerais sobre
as condicdes de vida e o lugar na sociedade dgadal®» e «indigentes» (quase sempre

227 Ou Sindroma de Dawn, que comecou por ser desigmadséculo XIX, por mongolismo, no ambito
de uma concepcao racista do desenvolvimento humano.

228 procura-se com estes termos de origem médicaralizat 0 mais possivel a referéncia a uma
realidade objectiva cuja designacéo é objecto dicammanipulaces que visam a representacdo social
dessa realidade e que vao até ao ponto de ocultaseu caracter de realidade e a origem organisa do
problemas que colocam a sociedade, nivel orgamde edo classificadas como patologias, e associadas
a processos considerados patoldgicos. No limitenzaito de patologia pode ser discutido e em muitos
casos deve sé-lo. Mas essa operagéo social daliEgéio desse tipo de diferenga, ndo passa pampor
causa 0 conceito de patologia. No entanto, a tedogim médica esta ela propria envolvida nessa
problematizagdo social — cf. as definicdes e diaagbes de disfuncdo, deficiéncia e desvantagem, a
suas classificacdes médicas e a evolucdo da tdogiaono Sistema de Classificacdes (OMS 1989 e
2003. Mais uma vez se chama aqui a atencdo pabkematica especifica da dependéncia da ajuda de
outros para a satisfacdo de necessidades basicHBuas, que resulta de elevados graus de lesdo ou
disfuncéo no organismo humano, e que estdo muito gdédm de no¢Bes como a “discapacidade” para a
“participacdo na sociedade” ou a “desvantagem”arapeticdo aguda e generalizada que é inerente ao
funcionamento das sociedades modernas.
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amalgamados como j& se viu no Subcapitulo 2.1jugados, por um lado, com o que
se pode supor ser a continuidade de representagpesssas na mitologia, e por outro,
com as representacbes subjacentes ou expressassposittvos criados durante o
século XIX e nas discussfes de que ha registovedad esse periodo.

Assim, num congresso sobre a educacéo de criangdassque decorreu em
Mildo no final do século XIX, esta patente a idéggaque os surdos devem adquirir e, na
medida do possivel, usar a linguagem oral e acmseu registo escrito, devendo ser-
lhes totalmente proibido o uso de qualquer expoegsétual~®. Nas disposices desse
congresso (que é uma referéncia agora muito Wdizzela negativa, na historia da
educacao — Cf. MELO, 1984), esta subjacente uma e se pode atribuir, em parte,
aos gregos, pela identificacdo que faziam da reaéoa linguagem, e em parte ao valor
da raz&o no século XVIIl. Sendo suspeitos de n§poditotalmente da razdo, os surdos
eram aproximados aos «tontos», mas, dando sinaimdecapacidade de entendimento
e tendo uma vivacidade de expressao de que aqusedispunham, eram suspeitos de
malignidade. A sua educagdo moral era, portantodamentalmente correctiva e
repressiva. Em DIAS (1995), encontram-se refer&naiaima atitude semelhante na
educacéo de cegos. Isso pode ser relacionado covatriz ideologica da educacédo
moral associada a assisténcia desde a baixa idadie m a que ja se fez referéncia no
Subcapitulo 2.1, em que era essencial evitar dilis@ moral dos assistidos, sempre
suspeitos de estarem a fugir a condenacao aolimlmposta por Deus a humanidade
apos a Queda. Um dado histérico-etnografico quee pedar igualmente a pensar a
relacédo entre a malformacéo e a disfuncionalidaoleum lado, e a problematica moral,
por outro, é a associacao entre a marcha claudieaatdeficiéncia moral patente por
exemplo em Edipo e que era motivo de suspeita émga@ ao imperador Claudio.
Perante a convergéncia de dados de tdo difereptesa® é razoavel assumir que esta
associacao entre a «deficiéncia fisica» e a «@efia moral» tenha sido uma constante
na histoéria europeia e que fosse essencial natésses e educacdo/reabilitacdo de
«indigentes», «aleijados», cegos, surdos e «tonsesspre suspeitos de simulacéo e de
desafiliagdo moral. Grim mostra como esta assoziasia relacionada com a crenga
religiosa de que os seres humanos com malformaggées agentes dos deuses para se
vingarem dos homens. E como, em parte por issas g&ssoas — as que sobreviviam —
eram por vezes representados como herdis ou comueaeses (tal como Tiresias,
dispondo de capacidades pouco comuns, ndo vendoisas terrenas ao alcance do
comum dos homens, tinha uma visdo do que estasaafEn.

Podemos supor que desde a Reforma e a Contra-eef@ncom a gradual e
acelerada acumulagéo de riqueza e a ultrapassagerprdblemas de sobrevivéncia
mais prementes, os “deficientes” fossem tomadosocamjecto de um trabalho
impessoal para glorificar Deus; com uma condicdativa a atitude dos proprios
“deficientes” — que ndo se podem eximir a discgpkna obediéncia ao Senhor —, e com
0 Obice ou a problemética de o trabalho com elesseé reprodutor/multiplicador do
capital. Mas, como se vera com base em alguns itoscge BOLTANSKI (com
THEVENOT, 1991, e com CHIAPELLO, 1999), esse traAbalassim como toda a

esfera, ou subesfera da economia social pode salveta nos processos de

22 Independentemente de quaisquer consideracdes sobmeActer sintactico e a estrutura semantica
dessa expressdo, que s6 na segunda metade do Xefmi Xeconhecida como uma linguagem, e
independentemente das vantagens ou da necessiladesdrdos usarem a linguagem oral para poderem
dominar o seu registo escrito.
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reproducéo/multiplicacéo do capital — embora issqueira uma redefinicdo dest&

No contexto da Contra-reforma catolico-romana, aizagcdo vocacional do trabalho
com invalidos e dependentes ndo é menos impessoasge trabalho (no sentido de ser
penoso e exigir conhecimentos e técnicas espexifcanvestimento pessoal no
desempenho escrupuloso das tarefas) ser entermhigo @ cumprimento de um dever
de caridade. Em vez de ser entendido como uma fdensalvacéo pessoal pelas obras,
€ o sentido do dever de atencdo para com todasaag@s de Deus e de consideracdo
da igual dignidade de todos os homens, que é pastelevo. Os «vocacionados» para
o trabalho social no ambito da Contra-reforma smoedem ao apelo ndo sé e néo
tanto da salvacdo prépria quanto da salvacdo darmdade. Por isso o seu trabalho
nao é menos impessoal do que o desenvolvido pelitsnos. Eventualmente ha aqui
menos desprezo pela criatura humana.

O dever de enriquecer fazendo trabalhar os homars gléria de Deus

Ja se viu (na seccéao 2.deste subcapitulo) comda dggi Weber, como, no decorrer do
processo histérico de aplicagdo do ascetismo a kaiga em que o inicial fervor
religioso enfraquecet™, acabaram por ser perdidas as ligacdes da étitutina;
deixando a propria ética de ser uma reflexdo sobr®do de vida e resumindo-se ao
respeito de algumas maximas como regras de videstoe Uteis aos negdcids Viu-

se também como o enriquecimento foi sendo valovizadonsiderado uma béncéo de
Deus (%) desde que a propriedade n&o fosse usada emtprpvéprio, mas sim para
gloria de Deus, ou seja para fazer trabalhar ottbosens, contribuindo assim para que
levassem uma vida mais justd. Resultava daqui uma obrigacdo de honestidade e
eficiéncia na administracdo de uma propriedadedgwe ser conservada e aumentada
“mediante um trabalho incansavel, para gloria desDé€é a ideia a que Locke dara
forma com o conceito deeust) ; este interesse de Deus podia inclusivament#igas
lucros particularmente elevados (cf. WEBER, 19&8a1233 na p.182)°.

#0para o que, além da andlise das definicbes em Adith e em Karl Marx teremos também que ver a
analise que BAUDRILLARD (1976) faz da evolucao diedo valor de uso, passando pela lei do valor de
troca até a lei estrutural do valor.

231 Na p. 133/133, pode ler-se que “estes poderoseimaatos religiosos [...] s6 desenvolveram toda a
sua forga econdmica [...] apds superado o augatdsiasmo puramente religioso”.

232 \Ver WEBER, pp. 103, 158 e 157, sobre contabilidadeegociacdo da salvacdo através do
autocontrolo e da racionalizacdo de toda a actiad@undamentalmente econdémica), como em Baxter
(habitus de poupanca de autocontrolo Hexis corporal)); ao ponto de a honestidade puritana ser
considerada uma “legalidade formalista” (p. 178eendo ser censuravel que alguém se torne beato com
a intencéo de ser rico (Ver p. 194, nota 290, a1, nota 20). (Relacionar conEoro de Adam Smith
segundo Kenneth Lux e relacionar com Weber sotaekiin e o utilitarismo. Ver Weber, 1983, pp. 179,
103/4 e 157)

233 Sobre a questdo do enriquecimento Ver WEBER, 198376, notas 200 e 201, p. 178, notas 209,
210, e p. 182, notas 223 e 225, p. 186 (o sucesstara béncéo divina), p. 190, nota 271, p. 16fg n

273 p. 195, nota 208

234 Cf. WEBER, pp. 98, 108, 130 134 e p. 186; (p. 135p. 36/37).). Contra o entendimento catélico de
que se devia amar o proximo como se ama a Deustanfp, mais do que a si mesmo, muitos autores
puritanos defendem que quem sabe empregar meltmapgdria de Deus aquilo que possui, ndo o deve
partilhar com o préximo (cf. WEBER, nota 231 nalp2) — cf. BOLTANSKI e THEBVENOT (1991)
sobre Hume.

235 0 ascetismo secular protestante actuou com toftaca contra o usufruto ilimitado da propriedadéngtou o consumo,
especialmente de artigos de luxo. Por outro labertbu a aquisico de propriedade, no seu aspsatoldgico, das inibicdes da
ética tradicionalista, desfez as cadeias que entaaw a sede de lucro, ndo apenas legalizando-ogcanai&lerando-o (num sentido
figurado) como preceito divino. [...] Ndo se pedianortificacdo ao proprietario, mas a utilizacds deus bens para coisas
necessarias e Uteis na pratica.” (WEBER, 19832¢/1B0)
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E da anélise de um texto de Benjamin Frankifh em que essas regras estdo
expressas e em que é explicada a sua utilidadeoparagocios, que WEBERIémM p.
33-35) parte, em 1905, para a andlise da influétesadoutrinas protestantes e da ética
profissional puritana na formacao do “espirito dpitalismo”. E € num artigo em que
analisa o papel das seitas na sociedade ameripamdichdo em anexo a edigcédo
portuguesa dé&tica Protestanteque Weber exemplifica alguns dos contributos gue
puritanismo teve para o modo de organizar a pradugda vida econdmica,
nomeadamente através de uma ética profissionalngwesario que lhe impunha a
honestidade e o rigor no célculo de retribuicdesmectativa de lucrds’.

Na Pensilvania, no século XVIII, “até pouco antagyderra de independéncia, 0s
Quakerseram senhores do Estado, se bem fgumalmentendo fossem o0s Unicos
cidaddos com todos os direitos politicoglerfy p. 205%%%. Mas, de modo geral, nas
colonias da Nova Inglaterra, era pressuposto dadeitia plena no Estado
(paralelamente a outras condi¢des, e fundamentédinemeconhecimento da plenitude

de direitos perantelgreja >,

Era a comunidade religiosa que determinava a admissao ou a ndo admissdo a plena
cidadania politica. Realmente, as comunidades religiosas podiam admitir, ou ndo, um
novo membro, de acordo com a prova de qualidade religiosa de cada um, segundo as
condutas respectivas, como foi 0 caso de todas as seitas puritanas, no sentido mais lato
da palavra. (WEBER, 1983, pp. 205/208}

O néao reconhecimento da qualidade religiosa de pgsaoa, ou de uma familia,
implicava frequentemente a exclusédo “de qualquoer tie convivio com os restantes
membros e impondo-lhe em tal caso o boicote alistdmbém na profissaoidem p.
209), sob risco de tambéem serem excluidos os queet® colaborassem ou de algum
modo se relacionasseéift. Uma tal pratica implicava que os membros de uma
congregacdo se conhecessem e controlassem muitaitemos outrod*’. De certo

238 procurar, nas referéncias de WEBER (1983) a Firankinera dimenséo moral (tb pp. 129-136, 175 e Jd9),
sem doutrina religiosa (ja antes, pp. 106, 110 &@ce a teologia natural dos sec. XVIII e XIX).

237 Cf.. nota 302 na p. 196, e Cf Adam SMITH (1999).

238 Cf. nota 60, p. 227.

Z9 WEBER, 1995, p. 217: quando se organizavam pageampara a América criavam uma comunidade
eclesiastica de que o pacto do Pilgrim Fatherstitonsm exemplo paradigmatico; cf. DUMONT (1992,
pp. 79/80 e 101, sobre a homogeneidade confes®oira@ os principes e o povo); cf. tb WEBER p. 22
nota 36.

240 34 a0 concluir o capitulo anterior, que correspandersdo de 1905 do ensaio sobre a ética prutesta
e 0 espirito do capitalismo, Weber escrevera qQeetiorme significado social da admissao de pleno
direito numa comunidade eclesiastica, principalmentdireito de participar na comunhao, actuava nas
seitas no sentido de cultivar uma ética profisdiaseética...” (WEBER, 1983, p. 133)

Na versdo de 1917, acrescenta, em nota, que dsaprée controlo social dai resultantes poderiam
explicar o caracter urbano e a densidade de povtarda Nova Inglaterradem p. 211; cf. th. p. 178,
nota 211), bem como o “enorme «orgulho de castaehj que faz com que as familias com velhas
tradigBes religioso-literarias constituam ai umaisiacracia» (nota 62, p. 227) e que “as fungBes
modernas das seitas e associa¢des semelhantesesensgm [... no tempo em que Weber visitou 0s
EUA] com evidentes vestigios, rudimentos e resqaidas relacdes dominantes, noutros tempos, nas
seitas ascéticas e conventiculos, hoje em decaddidem p. 211; ver thnota 18, p. 2t Se uma ordem
social era contestada nos seu fundamentos e caapatitra ordem social, em muitos aspectos ainda
mais rigida, foi proposta como inquestionavel (EBER p. 26), e permaneceu, mesmo depois de

abandonar os seus fundamentos doutrindrios e signoeais(Cf WEBER, p. 217 sobre oportunidades de negécio
na Ameérica e funcionalismo na Alemanha.)

241 Cf. WEBER, 1983 em nota 201 na p. 176, notas 26 mas pp. 220 e 221, e nota 42 na p, 225.

242 Cf WEBER, p. 209, p. 223, nota 38 e p. 119; padtique ja vinham das republicas teocraticas de
Calvino e de Cromwell (com instituicdes que tinhasnsugestivas designacdestigers e deejectors—

cf. p. 210). O controlo moral tomou a primazia soharfé (ver as nota 39 p. 223 sobre as «classes» do
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modo em compensagdo, havia no seio das seitasetsdbrentre os baptistas, a
exigéncia de “um espirito fraternal em consonéaocia o antigo cristianismoidem p.
211) que passava pela obrigacdo de auxilio mutpor ema autarcia judicial (ao ponto
de algumas congregacdes proibirem o apelo a tndulmaEstadoidem p. 211 e nota
57 na p. 227). Em duas notadefm p. 227, notas 57 e 58,), Weber refere a criagao
pelos metodistas de instancias internas “para as ge podia apelar contra devedores
atrasados”. Estas préaticas estavam relacionadas @titude politica dos puritanos para
com o Estado. Mas tais praticas, fundamentadagsfagam nas concepcdes asceticas
da utilizacdo da propriedade como servico a Deesavm a pratica de uma
contabilidade rigorosa e impunham de forma prementeecessidade de calculo de
despesas e lucros previsivétd Isto porque “a contraccdo de dividas sem a petispe
segura de as poder pagar determinava a expuli@h (p. 227)%** E o dever de
auxilio entre os irmaos é condicionado “a que @i advenham prejuizos ao caracter
da sagrado da propriedade” (WEBER, p. 227). Qualdgoém ficava numa situacao
economica dificil era cuidadosamente verificadasse resultava de algum inforttnio
que nao fosse razoavelmente previsivel ou se eesuwtado de falta de aplicacdo na
tarefa, qithout a calling, ou de terem procedidaddy in their calling», has expressdes
que Weber transcreve (p. 227). SO no primeiro chspeficiava do apoio da
comunidade. Mesmo assim, “o0 sistema de caridadedegersestava tao altamente
desenvolvido que, exactamente devido aos encarmgoadyenientes, acabou por ser
restringida a tendéncia para o proselitismdéify p. 211).

Mas para a coesdo, 0 crescimento e a prosperidatiesccomunidades religiosas,
mais importante do que a “caridade” era o crédiarfceiro assente na credibilidade
moral **°. Weber refere o crédito de que noutras épocagaeds beneficiavam alguns
grupos profissionais em virtude dos regulamentgsrgrolos a que estavam sujeitos,
mas faz notar a diferenca em relacdo aos empregaurdanos: “A maior credibilidade
do oficial [prussiano], por exemplo, ou do bispa [greja Romana da Idade Média], ou
ainda, de estudantes de determinadas associaé@eassentava no culto de qualidades
pessoais ligadas aaggocios (idem p. 212). Qualidades pessoais seleccionadas, como
se tem vindo a ver, pelo imperativo, mdfal de maximizar o lucro. Qualidades, como
Weber faz notar repetidamente, “importantes padesenvolvimento do capitalismo
racional moderno”idem p. 212).

metodistas, entre outras praticas de autogestémmitoolo moral em comunidade que compensavam a
impossibilidade da dominio da igreja sobre os impi@s pecadores quando a Igrejas deixou de dispor
departamento de policia que era o Estado). (e sota® contabilidade e sobre como estava subjacente
em Baxter uma negociacao da salvacdo — cf. notad @3 158)).

43 Esta exigéncia pode ser relacionada com o que yGesateveu sobre o desenvolvimento das praticas
contabilisticas no Médio Oriente na Antiguidadeapgue 0s comerciantes pudessem prestar contas aos
seus patronos, que frequentemente eram o rei oteroplos, do que faziam com propriedades
sucessivamente convertidas noutras.

244 As questdes colocadas aos sinodos holandese®feeIde 1618 sobre se as pessoas falidas, ou que
tenham chegado a acordo com os seus credores, psfeatdmitidas a comunhao, € respondido no
segundo caso afirmativamente com a condicdo de élsdrorada uma lista dos bens e estes serem
suficientes para garantirem uma reserva para aeatagdo e vestuario do devedor e da familia....”
(WEBER, p. 220/221, nota 25).

45 30bre o crédito nestas comunidades ver th. 196,302.

246 WEBER (p. 212) faz notar também que “ndo s6 a espiritualidade mas também toda a sua
existéncia social dependiam de que ele «demonstrasé posse [de qualidades paranegocio}’.
Qualidades que o0 membro de uma seita ou convemtiitiia que ter para poder entrar num circulo da
comunidade. Em Parsons e ainda mais em Merf@oria e Estrutura Sociplé visivel como esta
realidade social, aqui descrita por Weber, estarigem de uma sociologia dos grupos, cuja aplicacéo
(para além de alguns tracos gerais) a outros cmstexlturais é discutivel.
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Mesmo nas comunidades onde n&o havia proibicdo odeerciar com 0s
excluidos ou, mais frequentemente, com membrosuttasocongregacdes, havia boas
razdes religiosas e econdémicas para preferir aslonarios, pois era possivel ter nas
praticas comerciais e na aplicacdo profissionatedesma confianca quase tofal.
Também a concorréncia entre as diferentes confissfais ou menos assumi
reforcaria o cuidado que as comunidades religitisgeim com 0 respeito pela ética
comercial. Mas, segundo WEBER (p. 212/213), ereesef de “auto-afirmacao” no
seio da comunidade (resultante da laicizac&o dess@lade de confirmacdo da salvacéo
da alma, cuja dindmica psicolégica e fundamento®decos aqui foram analisados na
seccdo anteriof*®, a determinar o investimento de si no trabalhdigsimnal (Weber
pp.. 25 e 42) e o comportamento de escrupulosaiErae maximizacdo do lucft.

N&o existe estimulo mais forte do que uma tal necessidade de auto-afirmagéo social no
circulo dos companheiros, de acordo com os nossos conhecimentos; razdo pela qual a
permanente e discreta disciplina ética das seitas se comportou relativamente a disciplina
autoritaria da i%reja de maneira idéntica aquela em que se relaciona a educacéo racional
e a seleccéo [51] com as ordens e as proibicdes. [...»°J As seitas puritanas utilizaram
para conseguirem esta educacao disciplinada os interesses individuais, todo-poderosos
no plano social, da estima de si proprio [**°’], ou seja, estes motivos individuais e
interesses pessoais proprios foram postos ao servico da manutencdo e preparacdo da
ética puritana «burguesa» com todas as consequéncias dai resultantes. E este o factor
decisivamente importante para a forca de penetracdo e a amplitude dos efeitos.
(WEBER, p. 212/213)

47 para além da proibicdo de regatear e contrabafdéBBER, 1983, p. 219 notas 22), e das graves
sanc¢@es por falsificacdo de mercadorias e outreguilaridadesidem p.224, nota 40), a ética comercial
impunha que ndo se devia pedir precos diferentiessrpesma mercadoria (ver p. 206, e nota 21 na p.
218/219).

248 Cf. p. 122, nota 10 na p. 216, e nota 21 na p/2298

Cf. p. 177 sobre auséncia de desejo ndo era alcangada na temisgmente porque isso ndo corresponde a vontade
divina.
250 \WEBER chama ainda a atencéo (p. 213) para quea§&arporacdesmedievais se encontra frequentemente um contmlo d
nivel ético dos aderentes, semelhante aquele quei@a disciplina das seitas protestantes asségcadmite mesmo a sua relagéo
com o ‘“«racionalismo» burgués”. Mas salienta ardifea quanto ao efeito do comportamento econérmdwvidual: “A
corporagdo reunia companheiros com a mesma profissdl seja, concorrentes, com o fim de, precisaendimitarem a
concorréncia e o desejo de aquisi¢éo racional glaed®corria. O sucesso no sentido capitalistardenembro de uma corporagéo
minava o espirito da mesma, tal como sucedeu etaténg e em Franca, e era, por isso, detestadsuc€sso capitalista do
membro de uma seita era, se justo, prova da sufirmntagdo e capacidade, aumentando o prestigio pedunidades de
propaganda da seita e sendo por essa razao bem.do@lem, p. 213/214)

Ver p. 37 (cf. p. 70) sobre o capitalismo educarseleccao.
%2 Cf, WEBER, p. 135; e cf. com Dubet (2001) sobpapel da obediéncia no “Programa Institucional, e
0 principio de que toda a formacgé&o do individuo enod assenta no aniquilamento do homem natural.

Ja vimos com a ajuda de Durkheim, como essa estima se baseia na religido. No metodismo,
certitudo salutiscomo sentimento imediato da graca (alegre cerfezb)2-113, metodicamente provocado p. 114, 10@39rel.
com optimismo, confianga, combate, enriqguecimento dizagiio de si (auto-afirmag¢éo compulsiva e
paixdes competitivas (a salvacao reservada a uroagla quarenta) na actividade econémica — cf. pp.
107, 96).
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Em Conclusao

O que é essencial para Weber na contribuicdo dtapismo para o desenvolvimento
do capitalismo, ndo é tanto a acumulagéo de capitab ascetismo proporciona quanto
o dever de investimento segundo uma finalidadeegti@ para além das necessidades
terrenas dos homens. O que deve ser sublinhada niina mera racionalidade na
relacdo de meios com fins, mas o facto de essessérem exteriores a sociedade
humana™>*,

Do estudo comparativo com outras grandes religiGas, Weber realizou com
vista a analisar os contributos dessas religibas paocessos de racionalizacao
econdmica e de organizacdo do Estado, ressaltammaty caracteristicas do
cristianismo, cuja origem ele localiza no judaismgue seriam essenciais para a forma
de organizacdo moderna que a actividade econoicaut na Europa e nas colonias
americanas. Assim, a consolidacdo do sistema dmascague estava associado as
crencas que condenavam as mudancas de ocupacaproeusa da salvacao pelo
alheamento do mundo, teriam travado o desenvolordgn manufactura e do comeércio
na india a partir do século V antes de Cri&t Enquanto que o confucionismo,
embora seja uma doutrina que leva a uma ética nmalonterreno, concebe o mundo
como organizado por um principio de harmonia e @rga uma atitude ética do
individuo que tenha em conta o respeito por essandma, ndo gerando qualquer
impulso para profundas transformacdes. E na natupeafética do judaismo, e na
nocdo de que ao crente cabe uma misséo divinaogagacio da verdade revelddfa
que Weber vé a origem do impulso que leva Agostieahos «Padres da Igreja» a
conceberem a Igreja como a progressiva edificagaeido de Deus pela correcgao das
malfeitorias que o homem introduziu no mundo desdgueda £%). O mundo seria
portanto imperfeito comparado com a perfei¢cdo des@eo dever do crente é corrigi-lo.
Calvino e os baptistas teriam reavivado esse impuligial e os puritanos té-lo-iam
dirigido para a actividade econdmica. Por isso lHabs, noDiscurso Filosofico da
Modernidade ao analisar a procura por Hegel de autocertficadop mundo moderno,
pde em evidéncia a relagdo dos tempos moderno®cwwo tempo da redencao crista
e o lugar essencial que a mudanca, a inovacaoncantiem na ideia de modernidade
28 Nos tracos gerais da histéria do cristianismo auei se identificaram no
Subcapitulo 2.1, ficou evidente a importancia dstianismo como organizador de uma
sociedade com base em valores abstractos que pammatglutinar vagas sucessivas de
povos com as mais diversas culturas que se foraneondo no territorio europeu, e
como a histéria da Europa cristd passou pela quektdpoder temporal da Igreja, e,
portanto, como a histéria da Europa medieval séuoole com a historia da Igreja com
sede em Roma, até a formacdo de novos Estados-mag@otir do século XVI, esses
Estados passaram a conceber-se como concorrenaaictividade econdmica e a

% |sto sem esquecer as consequéncias que o puritatéve para o modo de organizar a producéo e a
vida econ6mica, nomeadamente através de uma étdaspnal do empresario que lhe impunha a
honestidade e o rigor no célculo de retribuicdegectativa de lucros (cf. nota 302 na p. 196 — Cf.
Adam SMITH, 1999).

%5 Cf. as referéncias de Mauss e de Dumont no Subim@il desta tese.

26 Cf. referéncias de Goody no Subcapitulo 2.1 selsrearacteristicas das religies reveladas como
religibes de natureza universal.

%57 Cf. as referéncias de Dumont a estas concepcoes.

%58 Como se vera, no Subcapitulo 2.5, Cyril Smithaaalisar a obra de Hegel, refere como uma das
fontes do pensamento deste a concepcdo joachimitmeal a plena realizacdo da obra de Deus necessita
dos homens.
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incentivar as atitudes concorrenciais dos seus m@nprimeiro no comércio exterior e
depois na vida econémica interna.

Como caminho a seguir no desenvolvimento do estddoinfluéncia do
racionalismo (resultante da ética protestaff® no modo como a economia foi
dominando toda a vida social, WEBER (p. 137 ) ap@nandlise da evolugéo histérica
do ascetismo laico, desde a idade média até a disaolucdo historica num puro
utilitarismo” (idem 137%%9, e “a anélise da sua relacéo [do racionalismoltaste do
protestantismo ascético] com o racionalismo ilustan{dem nota 306) e os seus ideais
de vida e influéncias culturais” e, por fim, comdesenvolvimento do empirismo
filosofico e cientifico (cf. nota 146 na p. 167)egestaria na base do desenvolvimento
técnico.

Com Lutero, consolidou-se a passagem do trabalhm aegradacdo que se evita ao
trabalho como cumprimento de um destino definidta mivindade; mas também o
trabalho (profissdo, ou tarefa social atribuidaapdivindade) como base para a
definicdo da posi¢do na sociedade. Com o puritanisobretudo baptista e pietista,
passou-se da ocupacao determinada pela reprodudiivalc no seio da familia, e
justificada pela vontade divina, a procura por caglada sua vocagdo e a optimizagédo
da organizacdo social segundo a racionalidade ieescd& com a laicizacdo desse
movimento social, passou-senaximizacdo do investimento denaiprofissdo“t)) e na
procura de lucros. A maximiza¢do no emprego dagrses de cada um e da natureza,
orientada essencialmente por uma finalidade quesdesmdia as necessidades humanas,
acelerou a multiplicacdo e acumulacédo de capitjllévando ao aumento dos bens e
servigos que podem ser adquiridos e a uma melderalguns aspectos das condi¢des
de vida de grande nimero de seres hum#ros reforcando a ideia de “progres$®”

29 Cf. WEBER, pp17, 51, 52.

20 ¢f, 50/51, 47: imaginacédo de todo um povo foigiita para grandezas puramente quantitativas.

261 Cf, WEBER, pp. 47 e 135.

62 Capital que, como se espera que fique claro oimpmsubcapitulo, s6 existe reproduzindo-se e
multiplicando-se, e portanto, numa primeira fasesda definicdo, fazendo trabalhar — comprando o
trabalho -- o maior nimero possivel de homensumanfase mais avancada, apropriando-se dos seus
desejos e identidades — como resultara da an&@seefinicbes de capital por Smith, Marx e Bauahdl
£1976/84).

A procura do @ommon besté guiadano essencial, por finalidades que estdo para adésatisfagdo das necessidades terrenas
dos homens — ver p. 135 “auto-afirmagéo compulsivgiaixdes competitivas” — tv a dindmica de padtes homens uns sobre os
outros e sobre a natureza (cf. DUMONT atrés sofiificelismo e WEBER, pp. 177 e 167); mas a pracdo bem comum deve
ser entendida como visando, antes de mais, umandémeespiritual: fazer trabalhar disciplinada écaghmente o maior nimero
possivel de homens era suposto contribuir pareeqies levassem uma vida mais conforme os mandasnémtbeus, com maior
contengdo e longe das tentacdes — é tendo pressatprioridade dos valores espirituais que se eetender a nota 203 na p. 177
onde Weber cita Baxter: “...work is the moral adl &e the naturaénd of the power It is theaction that God is most served and
honoured by ..The public welfare or the good of the masyo be valued above our own”; ver th. p.146ar, p. 178, nota 209,

e p. 181, nota 227, onde fica claro como se dewmlinar e amar o préximo sé para gléria de Deus.

O resultado a nivel global foi uma autonomizag¢ésidtema econémico — que o0 puritanismo preparou e
que, de algum modo, com a matriz ideoldgica “atilta” (WEBER, p. 36/37, p. 181 e nota 298 na p.

195 ...: Podera ver-se no desenvolvimento destadas existem boas razdes preferir designa-la por
maximalista que nele teve origem e com a sua matriz cultleadutocontrolo e autocontencao, continua

a legitimar, e a alimentar gerando atitudes quapitalismo selecciona (Cf. p. 37 onde Weber faamot

que o capitalismo educa por seleccéo; cf p. 70)it@fa (2002 b)

Cf. DURKHEIM, DTS I, 1991, pp.127-135 e 193, sobre o progresso guelosem efeito se torna “um fim, um ideal”, da
actividade econémica.).

Cf. WEBER. p. 47, sobre “a imaginac&o de todo uwvopgue foi dirigida para grandezas puramente otaintis” (cf Bolt sobre
“cidade u” —cité industrie}; e W. p. 50/51 sobre “o trabalho ao servico de wnganizagéo racional de fornecimento a humanidade
de bens materiais” (cf. David Hume sobre uma ordenial que assenta no desejo de alcancar a grapdiezposse de bens que
podem ser adquiridos por compra num mercado, B@QLEANSKI E THEVENOT (1991) consideram como a fitdis politica de
uma cidade m <€ité marchandg mas também “ao servigco dos melhoramentos corsiuoaino os que Benjamin Franklin enaltece
em Filadélfia (numa l6gica que Boltanski considesajuase certamente, como sendo a da “cidadeivd industrie).

Ver th. pp. 125 e 130/131, e p. 182, nota 234 (ascetispmupanca), p. 190, nota 271, e as notas 279, p.e1®28, p. 195, sobre

0s usos da riqueza e a obrigatoriedade de investime
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Este processo de crescimento/desenvolvimento, @abeente quantitativo (cf.
WEBER, 1983, p. 47) autonomizou-se, passando arecgegundo a légica de uma
finalidade que, inicialmente extraterrena, podetrdido o seu caracter sagrado mas se
mantém como imperativo inquestiona$/&l

Mais do que insistir ou discutir os efeitos de oaalizacdo postos em destaque
por Weber’®® o que se pretendeu fazer aqui foi mostrar comm, & ética puritana, é
cada individuo que passa a ser responsavel pelaniragdo do seus recursos para a
optimizacdo da organizacdo social e ndo simplesmgatantir a coesao social pela
obediéncia passiva a leis. O individuo passariamaassujeito activo da sociedade. E
como a participacdo na organizacao social se f@n@do cada vez mais pela actividade
no ambito da esfera da economia em vias de aut@agao, essa maximizagéo de si
tem que ser feita na actividade econémica e naaatanactividade profissional. E por
isso que, conforme mostra Coutufig} se constitui um “epistema performativo liberal”
em que a maxima subjectivacdo se articula com a@nmaaperformance na operacao
sobre os objectos®): a actividade econdémica passa assim a exigir tandg (o
méximo de) investimento da subjectividgdé Como Weber faz notar, ao concluir a
seccao “A Etica Profissional e o Protestantismoéfiso”:

264 Cf. tb. Dumont sobre a concepcédo desenvolvidadgostinho e os primeiros cristdos, da Igreja como
progresso da obra de Deus tendendo para realidacBeino de Deus na Terra — cf HABERMAS (1990)
sobre os tempos modernos e o tempo novo dos @jstlas a analise dessa tematica s6 sera
desenvolvida noutro capitulo.

Cf. DURKHEIM, DTS I, 1991, pp.127-135 e 193, sobre o progresso qudpsem efeito se torna “um
fim, um ideal”, da actividade econdémica.).

265 ¢t Giddens em introducé@o a edigdo inglesa , sabreferéncia de Weber a uma “iron cagé¢rg¢pete p. 6 deste
cap)Tenha-se presente que Dumont, chega a conclusao que:

1. Aquilo a que chamamos o moderno «individuo-no-mur@on em si préprio, “um elemento ndo percepcionads
essencial de extramundanidade” (DUMONT, 1992, . 65

2. Esta extramundanidade esté ainda subjacente ariediclade dos modernos” caracterizada por Weber;

3. O artificialismo moderno, que se constroi pela iggldo sistematica as coisas deste mundo de um extidnseco
imposto”, enquanto fenédmeno excepcional na histisiiumanidade sé pode compreender-se como umet@nEia
histérica longinqua do «individualismo-fora-do-mondios cristaos;

4. A subordinagdo da relac@o entre as pessoas (cams tmlmediacdes e vinculos sociais que essa rafapéica) a
relacdo (ou a légica da relagdo) entre as pessamsa@sas “é necessaria [...] para que o sujadividual seja autbnomo
e «igual»” (DUMONT, 1992, p. 23).

WEBER (1983, p. 136) ao admitir a possibilidadesdsistir um elemento ndo percepcionado mas
essencial de extramundanidade e que “a ideia deexgeofissional» ronda pela nossa vida como um
fantasma dos contelidos religiosos do passadob, fésin contexto em que assinala o desenvolvimento
mecanico do capitalismo. Esse desenvolvimento seiinico pelo seu processo, mas também por ter-se
libertado da sua referéncia religiosa. E, comcej&ig, é ai que Dumont diverge de Weber, entendendo
que as finalidades transcendentes dadas ao degemmolo econdémico tém como referéncia a
transcendéncia do sagrado.

%% Fazendo essa discussdo sem recurso a outrossaytara além dos que tém vindo a ser convocados,
poder-se-ia cf. WEBER (1983, pp.15-17 e nota 2 .n2lpe tb. pp. 39, 50-52, 127-128, 137, 167, 172,
192, nota278, 194 e p. 197, nota 308), com GOOM®MB{1pp. 204 e 82, 97, 126/7 e 132).

Ver WEBER, 1983: p. 59 (influéncia dos movimentekgiosos nos destinos politicos e nas diferencas
de caracter), p. 37, 60, p.137, 111/112, 37, 1998,e 221...) sobre as doutrinas e os princigiossdo
protestantismo que evoluiram com as transformag6emis e p. 71 sobre a influéncia dos diferentes
grupos sociais no espirito do capitalismo e narorggao da producao.

Questao das classes sociais

Birthright in WEBER, 1983. p. 156 nota 91 e nota df7 p.178 sobre ascetismo e pertenca a uma classe
social; e p. 195

%57 Cf as referéncias que aqui sdo fitas a este aatSubcapitulo 3.9

%8 Com a sua matriz cultural de autocontrolo e aut@@;d0, 0 puritanismo continua a legitimar, e a
alimentar gerando atitudes que o capitalismo seleac(Cf. p. 37 onde Weber faz notar que o
capitalismo educa por selecc¢éo; cf p. 70; Cf. #2002 b))

29 DUBET (2002) e COUTURIER (2004 e 2005) desenvolesta tematica falando sobre a necessidade
de investimento de si na profissao.
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O puritano queria ser um homem de profissdo (Beruf) nés temos de o ser. O ascetismo,
ao ser transplantado das celas conventuais para a vida profissional, comecou a dominar
a ética secular e deu o seu contributo para a formacéo do poderoso cosmos da ordem
econdémica moderna; [... que] apds ter adquirido bases mecanicas [*"°] ja ndo precisa
desse apoio [da ética protestante?]” (WEBER; 1983, p. 136)

Viu-se com a ajuda de CASTEL (1995), como a ordecnasera regulada por um
“codigo coercivo do trabalho” (p. 212) que entrgabalho regulamentado e o trabalho
forcado n&o deixava nenhum espago para o trabdilte>x Poderia ser-se tentado a
pensar que uma do estudo de WebeAdhtica Protestante e o Espirito do Capitalismo
seria de concluir que alguns puritanos, mais ou omevoluntariamente, (com a
valorizacéo do investimento de si no trabalhoptarcriado o espago para esse trabalho
«livre», pelo menos como possibilidade. Mas, dgugatdo dos dados de Weber e de
Castel, resulta claramente que essa possibilidstdeeelimitada a uma actividade que
visava a maxima acumulacao de lucros e a imposigdnaior numero de um trabalho
cuja finalidade os transcendia. Os puritanos teriamentanto, contribuido para uma
transformacao do caracter coercivo do trabalhora paransformacédo de uma ordem
social baseada na economia do dominio numa ordei@ $@aseada numa crescimento
ilimitado da producéo. A livre contratacdo entreaig seria a base de justica em que
devia assentar essa nova ordem social. Mas o tm®ina que uns se comprometiam a
disponibilizar totalmente a sua forca de traballmoteca de um salario ndo respeitava
de facto as supostas condices de iguald&derem levava a uma dignificacdo de
todos os tipos de trabalho; muito menos dos trablaltes mais desprovidos de recursos
e que s6 se apresentavam no mercado de forcaldghtvacomo detentores de uma
mao-de-obra indiferenciada. Constrangidos a «pgebalho», e estabelecendo, com os
patroes, relacdes de dependéncia que se distinglaamelacdes de subordinacdo aos
«senhores» por uma maior precariedade, obrigad@balhar para pagar «uma divida
inviolavel e sagrada» para com a sociedade (CASTH®5, pp. 295-306), vivendo o
individualismo triunfante unicamente pela auséu@agroteccdes e garantias (“falta de
consideracdo, falta de seguranca, falta de beeguwsslos e de bens estaveis”, como

E a problematica que sera tratada nos subcapB8uBos 3.9. Mas antes ha que analisar a proposiaae6
de BOLTANSKI e THEVENOT (1991) sobre as filosofipsliticas que, com base em diversos valores,
fundamentam/justificam ou sdo utilizadas como figstgdo por diferentes ordens sociais (sistematizam
como a ordem social assenta na aceitacdo de desigiendezas atribuidas aos homens segundo
diferentes principios superiores comuns, que cedaacteristicas légicas e éticas permitem coreider
legitimos).

Mas essas filosofias politicas e a sociologia queetoma, ndo tem em devida conta certos aspemt@sssindispensaveis para as
consideragdes éticas. E isso que os aprendizestiteifo (ou como prefere dizer Giddens, “os cdodes do Carro de Jagrend”) a
guem foi entregue o governo do estado portugué2@98 (e os socidlogos que os inspiram) ndo entenfleamdo-se por um
sociologia das profissGes em que se valoriza adagem segundo o paradigma do poder e de influédegenvolvidos pela
sociologia americana, (primeiro instrumentalmem&réons) e depois criticamente (Freidson) par&eelds sociais neste aspecto
totalmente diferentes da portuguesa (Cf. ESTANQUEIENDES, 1997 e 1998, sobre os técnicos em Portigals suas
orientacdes politicas), mas que justificaria umadae as corporacdes”. E ignorando abordagens come Bubet (2001),
igualmente criticas de interesses corporativos,qoascientes de outras dindmicas associadas sso&g; que, por exemplo para
Dubet, € mesmo uma crise da ideia de sociedadsectadade como valor.

E significativo que o primeiro Ministro de uma Fgansurpreendida com o amotinamento dos jovens
suburbanos de todo o pais tenha alinhado entreriaeias medidas que anunciou a Assembleia
Nacional, a valorizagdo dosnétiers du social»Embora insistindo numa politica de “igualdade de
oportunidades” de que o inevitavel caracter iluséposto a claro pela incapacidade europeia de
assegurar algo de préoximo do pleno emprego (Mesm@ndp a economia cresce, no contexto
competitivo da globalizacdo, ela ndo pode nos paisais desenvolvidos criar empregos.) esta
precisamente na origem dos motins.

70 Cf Weber em HABERMAS (1990) sobre a modernizagéo
271 cf Durkheim emA Divisdo do Trabalho Sociak a anélise dessa obra que é feita no inicio do
Subcapitulo 2.6 desta tese de doutoramento.
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sintetiza Castel na conclusdo da sua dfp estes trabalhadores, ndo sé ficavam
desprovidos de grande parte dos bens que produz@mg ndo viam o seu trabalho

reconhecido socialmente, de tal modo o produtoeiptsabalho era apropriado pelo

patrdo no processo produtivo e indefinido o seuritario como factor de producéo,

calculado pelo custo da reproducdo da sua forcarat@lho ou pelo seu custo no

mercado concorrencial de méo de obra e, portastimdavel ao trabalho servil ou a

prestacao de servigos que ndo eram avaliados @esgpsodutos.

E por isso que se pode considerar que mais do quenwtato, tera sido a
organizagdo industrial do trabalh®® a tornar o trabalho visivel como base da
propriedade e a dar dignidade a todos os trabalesdodo obstante as miseraveis
condi¢cdes das primeiras concentracdes industeais,intenso controlo ideolégico e
policial a que estiveram submetidos durante grgradte do século XIX. Por isso em
evidéncia foi o essencial da obra a que Marx sdcdede que se analisard no
Subcapitulo 2.5. Partir dai para o poderoso movimenlitico do operariadd®() e
para a procura de modos de organizar a producasupeeassem a divisdo fundamental
do trabalho entre concepcdo e contrdfd por um lado, o de cima, e execucéo, por
97%tro lado, que seria sempre o de baixo, foi obsaaperarios e de outros trabalhadores

Antes de no Subcapitulo 2.3 “Valores Diversos cammstificacdo de Diferentes
Ordens Sociais”, apés uma breve referéncia/analisenodo como Dumont vé em
Hobbes e em Rouseau 0 pensamento sobre a emerdénuiditico e os fundamentos
de uma nova ordem social na modernidade, ver-ser@o dBoltanski e Thévenot,
desenvolvendo essa andlise, identificam na obr8ail&-Simon os principios de uma
ordem social assente nos valores da eficacia gdessmvolvem na producéo industrial
e que permitiiam uma verdadeira valorizacdo d® todrabalho, como base para a
coesdo socid’’, distinguindo-os dos principios, que identificam Hume e em Smith,
de uma ordem social baseada na disponibilizacdo mancado dos bens (procura
concorrencial de bens) cuja posse faria a feli@ddds “grandes”, “felicidade” que
reconhecida pela generalidade dos homens, fageaadeza” desses bens.

22 CASTEL, 1995, p. 753. ]
213 Cf.. CASTEL (1995, pp. 382 e 410); e BOLTANSKI BIEVENOT (1991).
2" Em CASTEL, 1995, pode ver-se pp. 406 e 420.

275 Subjacente ao ndo reconhecimento da dignidadeatallho assalariado estd também a questdo da
diferenca entre servico e producdo que aqui seasmimalando desde a andlise da descricdo por Mauss
das “prestacdes sociais totais”. Quanto mais oytoodra apropriado pelo patrdo e menos definido e
socialmente reconhecivel fosse esse produto etdlmao da forca de trabalho como factor de producé
mais o trabalho produtivo era assimilavel svigcg no que este tinha de indefinido nas “prestacdes
sociais totais” caracterizadas por Mauss, tal camecorvéee no trabalho prestado no ambito domeéstico
na ldade Média, ou mesmo no trabalho de seres rasmnvilizados em resultado de violéncia, como ja
aqui se viu em referéncias a obras de Duby e dé&lCasse pode ver em BAUDRILLARD (1976,
L’Echange symbolique et la mjprt Tal como BAUDRILLARD (1976) mostra, Marx ficoprisioneiro
desta logica ao distinguir trabalho produtivo @d#iho ndo produtivo e ao nédo tirar todas conseipgn

do conceito de trabalhador colectivo”. Provavelraefé-lo para pode desenvolver a sua teoria da
producdo de mais-valia, com o que ficou ainda maisdado na légica da economia. Baudrillard discute
estas questdes driEchange symbolique et la mort

27%\/er em CASTEL, pp. 424 e 382.

27T Cf. th. CASTEL, 1995, pp. 379-380, 404-406, 42@-42Dumont, 1992, pp. 104-109.
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