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"Uma geracao vai, outra geragdo vem,

mas a terra continua sempre a mesma."

[...]

O que j& aconteceu € 0 que hé de acontecer;
0 que ja foi feito ha de voltar a fazer-se.
N&o ha nada novo neste mundo.

Aparece qualquer coisa e alguém diz:
«Olha, isto € novo!»

Mas tudo aquilo ja existiu noutros tempos,
muito antes de nés."

Eclesiastes 1:4,9-10
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Resumo

O presente trabalho tem como objetivo explicar a emergéncia do culto mariano no
cristianismo dos primeiros seculos.

Primeiramente, e ap6s uma anélise da literatura hebraico-cristd, situou-se o culto mariano
no contexto da definicdo da ortodoxia cristé.

Em seguida, procedeu-se a uma caracterizacdo da religido no seio do Império Romano,
numa tentativa de compreender o contexto no qual o cristianismo se veio a desenvolver e
aadquirir expressdo. Essa caracterizacdo, num primeiro momento, incidiu sobre a religido
tradicional romana e em seguida focou-se nos cultos estrangeiros que se praticavam no
seio do Império, com especial énfase sobre o culto de Isis, uma vez que adquiriu bastante
expressao na época em estudo e também porque diversos autores tém estabelecido alguns
paralelismos entre esse culto e o de Maria, 0 que se revelou pertinente no @mbito deste
ensaio.

Seguidamente, abordou-se o desenvolvimento do cristianismo no Império Romano, desde
a sua chegada a Roma, passando pela fase das perseguicdes e culminando na sua adogédo
enquanto religido oficial.

Finalmente, analisaram-se as possiveis influéncias culturais do mundo antigo na
formulacdo da imagem de Maria e no seu culto subsequente.

Por fim, tendo em conta todos os aspetos referidos anteriormente, procedeu-se a

elaboracdo de uma conclusdo que pudesse dar resposta a questdo colocada inicialmente.

Palavras — chave: Maria; culto; Roma; Isis; religido; cristianismo.
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Abstract

This project was executed in order to explain the advent of the marian cult in the early
centuries of Christianity.

First of all, and after examination of the christian-hebrew literature, we considered the
marian cult in the definition of the christian orthodoxy.

Secondly, we presented the religion of the Roman Empire, in order to understand the
context where the christianity has developed and spread. Thus, we focused in the
tradicional roman religion and therefore we approached the foreign cults, particularly the
isiac cult, since several schoolars draw parallels between that cult and the marian cult.
Besides, we presented the development of the christianity in the Roman Empire till its
recognition as the oficial state religion.

Subsequently, we have analised the possible cultural influences of the ancient world in
the Mary’s depiction and in her subsequent cult.

Finally, we presented our main conclusions about the subject in question.

Keywords: Mary; cult; Rome; Isis; religion; christianity.
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Introducéo

Ao observar as manifestaces do culto mariano, nomeadamente no santuario de Fatima,
sempre me intrigou de que forma a figura de Maria, mé&e de Jesus, tinha atingido tal
importancia ao ponto de se ter tornado objeto de um culto com tanta expressao, praticado
por tantas pessoas, de diversas geracdes, em diferentes partes do mundo.

O meu interesse por este assunto aumentou ainda mais quando, ao estudar a Biblia, me
deparei com o facto de que nos textos candnicos ndo existiam tantas referéncias a mae de
Jesus como se poderia supor nem tdo pouco qualquer alusdo as manifestagdes de culto
que Ihe estdo associadas e que ainda se observam nos dias de hoje.

Tendo em conta os aspetos acima enunciados, predispus-me a tentar compreender,
historicamente, 0 modo como o culto mariano foi ganhando um espaco e uma
legitimidade no contexto do culto cristdo dos primeiros séculos, nomeadamente quando
o cristianismo se tornou a religido oficial do Império Romano, bem como as influéncias
culturais do mundo antigo que poderdo ter contribuido para a formulacéo da imagem de
Maria e subsequente culto da mesma. Pretendia, com efeito, compreender como é que
uma religido como o cristianismo, com raizes assentes no judaismo (profundamente
monoteista, cuja sociedade era patriarcal) e cujo testemunho nas Escrituras nos da conta
de um relato Cristocéntrico, em que a presenca de Maria é discreta, abracou o culto de
uma figura feminina considerada a certa altura como “A Mae de Deus”.

A presente dissertacdo surgiu, entdo, como uma tentativa de alcancar uma resposta
satisfatoria para todas essas questfes que me acompanhavam ja ha algum tempo.
Durante a execucdo deste ensaio, alguns desafios se colocaram, 0s quais passo a enunciar
e a explicitar. O primeiro consistiu no facto de esta temaética abranger um periodo
correspondente a muitos séculos de Histdria. Isto porque para tentar compreender as
eventuais influéncias culturais do mundo antigo na formulacdo da imagem de Maria era
necessario, evidentemente, conhecer as caracteristicas subjacentes ao periodo durante o
qual emergiu o cristianismo, nomeadamente no que se refere ao Império Romano e a
todas as formas de religido ai existentes, anteriores e contemporaneas ao advento de
Cristo e do cristianismo. Neste contexto, varios aspetos mereceram especial atencéo e ndo
sO surgiu a necessidade de estudar a religido romana e os cultos estrangeiros praticados
no seio do Império (com especial destaque para o de isis) como ainda se tornou necessario

estudar e compreender o percurso seguido pelo cristianismo, desde a altura em que era
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uma religido marginalizada e perseguida até ao momento em que recebeu o estatuto de
religido oficial.

Por outro lado, outro dos desafios com o qual me deparei foi o facto de na literatura
hebraico-cristd existirem poucas referéncias a Maria. No Antigo Testamento, a sua
presenca ndo é explicita e no Novo Testamento surge, por norma, num papel secundario,
sendo que a énfase da narrativa se encontra centrada na figura de Jesus Cristo. Embora
Lucas a caracterize de um modo bastante positivo no seu Evangelho, no seu relato da
infancia de Jesus Cristo, Jodo a coloque aos pés da cruz e apareca integrada na primeira
comunidade cristd em Atos, Maria ndo €, de um modo geral, uma figura central ou uma
personagem de grande relevancia nos textos canonicos. Na literatura apocrifa, por sua
vez, verifiquei que apesar de Maria ser frequentemente mencionada e de existirem
porcdes em alguns textos apocrifos em que é considerada como uma figura sobrenatural
ou detentora de grandes virtudes e de extrema pureza, na maioria das vezes, e na maior
parte dos escritos, ndo se revela uma figura de especial destaque. Na literatura patristica,
por outro lado, constatei que a maioria dos escritos dos Padres da Igreja (se ndo todos)
abordavam a figura de Maria, nomeadamente no que se refere ao seu papel no contexto
do mistério da encarnagdo, mas ndo se detiveram sobre questfes ligadas a mée de Jesus
como um tdpico independente. Na verdade, a sua énfase foi cristologica e ndo
marioldgica. Por fim, nos Simbolos de Fé definidos até ao Concilio de Efeso (431) parecia
ndo existir igualmente uma énfase atribuida a pessoa de Maria, sendo que a sua mencao
parecia ser motivada exclusivamente pela intencdo de reafirmar as duas naturezas de
Cristo (humana e divina), ou seja, numa Gtica novamente cristoldgica.

Prosseguindo, outro desafio com que me deparei no processo de execu¢do do presente
trabalho consistiu no facto de ser extremamente dificil, se ndo impossivel, precisar o
momento exato a partir do qual se assistiu, pela primeira vez, a um culto visivel dirigido
a Virgem Maria. Se, por um lado, alguns autores alegam o desenvolvimento de formas
elementares de culto mariano anteriores ao Concilio de Efeso, que poderiam justificar a
defini¢do formal de Maria enquanto “Teo6toco” (Mae de Deus), por outro lado a maioria
dos autores alega que esse culto tera surgido pés-Concilio de Efeso, no século V, ndo
tendo constituido a causa do referido Concilio, mas sendo antes o seu resultado.
Finalmente, outro desafio com o qual me deparei foi o facto de existirem diversas
perspetivas, apresentadas por diferentes autores, e bastante distintas, que pretendem
justificar as influéncias que terdo conduzido a formulacdo da imagem de Maria e

subsequente culto mariano. Com efeito, enquanto alguns autores sustentam somente uma
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influéncia assente na narrativa biblica e um culto desenvolvido a partir da definicéo
elaborada no Concilio de Efeso, rejeitando totalmente qualquer tipo de associagio com
os cultos pagédos que precederam o cristianismo no seio do Império Romano, outros
afirmam perentoriamente uma influéncia paga para a formulacéo da imagem da mée de
Jesus, nomeadamente a partir da realizacdo de paralelismos com a deusa Isis. Existem
ainda algumas teorias que apontam para uma espécie de sincretismo entre a deusa egipcia
e Maria.

O método que segui para a elaboracdo do trabalho que seguidamente se apresenta
consistiu sobretudo na leitura, anélise e posterior reflexdo acerca de literatura que incidia
nos temas que era necessario abordar no contexto do presente estudo. No entanto, para
além desse trabalho de leitura, analise e reflexdo sobre os temas que iria tratar e sobre as
diferentes perspetivas apresentadas por alguns autores, senti a necessidade de formular a
minha prépria linha de pensamento e de avancar, a partir das reflexdes de outros, para a
minha propria reflex@o e conclusdes que considerava plausiveis a partir de todo o material
recolhido, lido e analisado.

Durante o processo que precedeu a redacdo da presente dissertacao, iniciei 0 meu estudo
pela analise da figura de Maria a luz dos dados que o texto biblico nos revela sobre ela e
sobre momentos ligados & sua vida. Neste contexto, importa referir que utilizei
preferencialmente a versdo A Biblia para todos- edicdo comum, que consistindo numa
traducdo interconfessional para a qual contribuiram biblistas e técnicos provenientes dos
mais diversos ramos do cristianismo, bem como especialistas em diversas areas (linguas
biblicas, histdria e cultura da antiguidade, exegese, entre outras) e diversos professores
de instituicGes seculares ou religiosas, estaria, a partida, isenta de qualquer resquicio de
uma corrente teoldgica em particular.

Em seguida, detive-me, por esta ordem, na literatura apdcrifa, na literatura patristica e
nos Simbolos de Fé formulados até ao Concilio de Efeso (431).

Seguidamente, foquei a minha atencdo no percurso seguido pelo cristianismo no seio do
Império Romano e relacionei os resultados dessa pesquisa com o material que havia
estudado no contexto da literatura hebraico-cristd. Tentei igualmente, nessa altura,
compreender o papel de Maria no contexto de definicdo da ortodoxia crista.

Num momento posterior, detive-me sobre o estudo da religido tradicional romana e das
suas caracteristicas. Em seguida, prossegui a minha investigacdo consultando obras que
me permitissem compreender as préaticas religiosas que ocorriam no seio do Império

Romano. Foi entdo que senti a necessidade de aprofundar o meu conhecimento acerca

10
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dos cultos estrangeiros ai praticados com particular incidéncia no culto de Isis, que era
aquele que mais se destacava em todas as obras consultadas e que era descrito com mais
pormenor, sendo que se referia igualmente a uma figura feminina com caracteristicas
relacionadas a maternidade, entre outras, que me despertaram interesse no contexto do
presente estudo. Ainda neste seguimento, preocupei-me em compreender melhor as
relacdes entre Roma e o Egito e 0 modo como o culto de isis teria chegado a Roma e
alcancado um lugar entre as festividades que constavam do calendario tradicional
romano.

Posteriormente, consultei algumas obras que se propunham a explicitar a emergéncia do
culto mariano nos principios do cristianismo e foi entdo que contactei com diferentes
perspetivas, apresentadas por autores distintos, acerca desta tematica.

No final de todo esse processo, tentei integrar, relacionar e refletir sobre toda essa
informac&o até produzir o resultado que se apresenta neste ensaio.

Deste modo, em primeiro lugar, serdo abordadas questdes relacionadas com a Mariologia
biblica e patristica, a que se seguira o posicionamento do culto de Maria no contexto da
definicdo da ortodoxia crista.

Em seguida, procederei a uma caracterizacdo da religido no contexto do Império Romano,
bem como dos cultos estrangeiros ai praticados com especial destaque para o culto de
Isis.

Posteriormente, abordarei o desenvolvimento do cristianismo no Império Romano e, por
fim, tratarei da questdo das influéncias culturais do mundo antigo no culto mariano.

Finalmente, abordarei as conclusdes retiradas do presente estudo.

11
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1. Mariologia biblica e patristica

A presenca de Maria no Antigo Testamento ndo é explicita, pois em nenhuma parte dessa
porcao da Sagrada Escritura se faz mencao do nome ou de quaisquer atributos especificos
da mée do Messias, que hoje se aceita, por meio da fé, no seio da religido e cultura cristas,
tratar-se de Jesus Cristo. Ao longo do tempo, realmente, foram surgindo propostas de
interpretacdo de alguns textos do Antigo Testamento segundo as quais a presenca da mée
do Messias nessa seccdo do texto biblico se poderia considerar implicita. No entanto,
convém recordar que muitas dessas interpretaces tém sido realizadas a partir dos textos
de cariz profético, 0 que constitui um aspeto relevante, na medida em que devemos ter
em conta que as profecias ndo definiam factos concretos, mas anunciavam antes sentidos
e orientagcdes para a esperanca. Assim, e apesar da existéncia de, pelo menos, trés
profecias que parecem referir-se implicitamente & mde do Messias e de algumas
passagens que tém sido reivindicadas por parte de alguns autores como marcas de
paralelismos com outras que se encontram registadas no Novo Testamento, mais
especificamente nos Evangelhos, devemos manter o principio da prudéncia em relacdo a
este topico, na medida em que muitos dos simbolos e tipologias alegadamente
encontrados por parte de alguns estudiosos acabaram por resultar na proliferagdo de
paralelismos cujo grau de confiabilidade é bastante reduzido. Por seu turno, a presenca
de Maria no Novo Testamento é explicita, embora possamos observar que o0s dados acerca
da sua pessoa e até da sua vida sdo, de certo modo, escassos. Ao contrario do que se
poderia supor, dada a relevancia crescente que tem sido atribuida a Maria ao longo dos
séculos, na Sagrada Escritura ela ndo é uma figura central nem uma personagem de
destaque, aparecendo sempre num papel secundario em que a énfase esta centrada na
pessoa de Jesus Cristo. Com efeito, “The account of Mary in the New Testament is
tantalizingly brief, and anyone who comes to consider the biblical references to Mary
from the study of later development of devotion to her and of doctrine about her [...] must
be surprised or even shocked to discover how sparse they are.”* No Novo Testamento, 0
contetudo acerca de Maria ¢é tdo parco que ha mesmo quem afirme que “it could all be

992

printed out on a few pages™, 0 que ndo deixa de ser curioso quando comparado com o

material existente acerca da tradicao a ela relacionada. Assim, “the contrast between the

1 Ver (Pelikan 1996, 8)
2 Ver idem. p.9

12
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biblical evidence and the traditional material is so striking that it has become a significant
issue in the ecumenical encounter between denominations.””® Deste modo, existem textos
biblicos em que o papel de Maria é mais relevante (como € o caso da narrativa da infancia
elaborada por Lucas), outros em que parece ndo ser retratada de um modo muito
abonatdrio e ainda algumas passagens onde é referida de modo neutro. No Evangelho de
Mateus, destaca-se a referéncia a conceicao virginal, que é corroborada pelo relato de
Lucas que a essa referéncia acrescenta uma caracterizacdo bastante positiva de Maria
como uma serva de Deus obediente. Marcos, por outro lado, parece ser o evangelista que
retrata a mae de Jesus de uma forma menos abonatoria, em especial no que se refere a sua
menc¢do no contexto do ministério de Jesus, como alguém que parecia ainda ndo fazer
parte do seu grupo de discipulos. Jodo, por outro lado, foi o Unico que retratou a presenca
de Maria junto a cruz, no episodio da crucificacdo, e que se referiu ao momento em que
Jesus estabeleceu um dialogo com a sua mée e com o seu discipulo amado. A presenca
de Maria é igualmente citada no livro de Atos, como uma discipula que se encontra
inserida na comunidade dos fiéis e existem, ainda, autores que interpretam a passagem de
Apocalipse 12 como uma referéncia @ mée de Jesus, embora, de um modo geral, 0s
estudiosos considerem que a mulher descrita nesse capitulo representa o povo de Deus:
Israel e a Igreja.

Prosseguindo, e uma vez que no texto biblico a referéncia a Maria ndo justificava
completamente a formulacdo da sua imagem, que nos chegou até aos dias de hoje, e ainda
menos o culto da sua pessoa, procedi ao estudo dos livros apdcrifos, na medida em que
muitos autores defendem que a aproximacao a literatura apdcrifa por parte dos primeiros
cristdos ocorreu no sentido de aceder a presumiveis informac6es acerca da mae de Jesus,
que estariam ocultas no relato biblico, constituindo assim um meio de suprir a curiosidade
dos fiéis relativamente a dados precisos que, por vezes, se revelavam necessarios para
proceder a justificacdo de alguns aspetos concernentes a doutrina da encarnacdo. No
entanto, € igualmente por essa razdo que a abordagem as lendas que estdo contidas na
literatura apdcrifa deve ser realizada com cautela e discernimento. Pude, entdo, observar,
apos a leitura e a andlise de diferentes textos intitulados como literatura apocrifa, que a
presenca de Maria estd patente em muitos deles. Na verdade, alguns aspetos, como por
exemplo o da conceicédo virginal, presentes igualmente na literatura canénica, parecem

ser corroborados, embora com algumas nuances, enquanto outros sdo acrescentados ao

3 Ver idem. p.8

13
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retrato que nos é apresentado pelo texto biblico, assumindo igual ou maior importancia.
Contudo, do mesmo modo, verifiquei que, a semelhanca do que ocorrera durante o estudo
da literatura canonica, apesar de Maria ser frequentemente mencionada nos textos
apocrifos e de existirem por¢des em alguns deles em que é considerada como uma figura
sobrenatural ou detentora de grandes virtudes e de extrema pureza, na maioria das vezes,
e na maior parte dos escritos, nao se revela uma figura de especial destaque. Com efeito,
“apart from the Protoevangelium, she is nowhere the center of attention, and even a
coherent reflection on her place in the Christian story seems to be missing.”*

Uma vez que a literatura apdcrifa também parecia ndo conseguir dar resposta as questdes
relacionadas com a formulacdo da imagem de Maria e com o desenvolvimento do seu
culto até chegar as formas que conhecemos nos dias de hoje, procedi a analise da literatura
patristica. Assim, ao estudar diferentes obras da autoria dos Padres da Igreja, de um modo
geral, o primeiro aspeto que se torna evidente é o de que “A teologia mariana da Igreja
antiga € uma cristologia: € um olhar dirigido a Cristo que incita a falar da Virgem Maria
como mée de Jesus, Cristo e Salvador.”® Com efeito, parece possivel afirmar que, desde
as origens da Igreja e sobretudo com Ireneu (por volta do ano 180) até ao Concilio de
Efeso (no ano de 431), era esta a visdo predominante, pelo que se considerava que
“Chamar a Maria Mie de Deus (Theotokos) é falar de Cristo.”® Neste contexto, grande
parte (se ndo tudo) o que foi escrito acerca de Maria na obra dos Padres da Igreja era, de
algum modo, sobre Cristo ou apontava para Cristo, pelo que nessas obras era evidente a
formulacéo de uma Cristologia, e ndo de uma Mariologia, embora o papel da mée de Jesus
Cristo fosse abordado no contexto da sua encarnagcdo, mas nunca como um tema de
interesse independente.

Neste contexto, resolvi, num momento posterior, analisar a presenca de Maria na
confissio da fé até ao ano de 431, altura em que se realizou o Concilio de Efeso, ja depois
de se terem realizado os Concilios de Niceia | (325) e de Constantinopla | (381). Foi,
entdo, no ambito do estudo da controvérsia nestoriana e dos acontecimentos que
culminaram no Concilio de Efeso e de um aparente irromper da piedade mariana, que
muitos autores apontam em consequéncia desse evento e da definicdo de Maria como
Teodtoco (“Mae de Deus”), que surgiu a questdo acerca do momento em que a devogéo

mariana verdadeiramente se tera iniciado. Tera sido o desenvolvimento do culto mariano

4Ver (Brown, et al. 1978, 253)
5> Ver (Dombres, Maria no Projecto de Deus e a Comunhdo dos Santos 1997, 25)
& Ver idem. p.26
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anterior ao Concilio de Efeso, tendo alcangado, no ano de 431, uma legitimidade que Ihe
permitiu adquirir uma maior notabilidade pds-concilio? Ou teré sido o Concilio de Efeso
a forca motriz da piedade mariana e o seu fator desencadeador? Independentemente da
devocdo mariana ter sido anterior ou posterior ao Concilio de Efeso e dado o aparente
“siléncio” demonstrado em relagdo a Maria em toda a literatura cristd mencionada
anteriormente, serd que a formulacdo da imagem de Maria e subsequente culto mariano
tera sofrido alguma influéncia cultural do mundo antigo, em especial da religido vivida
no seio do Império Romano?

Até este momento, observdmos que, de acordo com as fontes pesquisadas, no Antigo
Testamento a presenca de Maria ndo é explicita, uma vez que em nenhum momento dessa
porcdo do texto biblico se verifica, de um modo claro ou evidente, uma mencao ao home
ou & pessoa da mée do Messias. Podemos efetivamente notar a existéncia de pelo menos
trés profecias que parecem referir-se implicitamente & mée do Messias e algumas
passagens que tém sido reivindicadas por parte de alguns autores como marcas de
paralelismos com outras que se encontram registadas no Novo Testamento, mais
especificamente nos Evangelhos. Contudo, parece prudente manter algumas reservas
quanto a evocacdo de alguns desses paralelismos, pois tem sido comprovado que, ao
longo dos séculos, muitos dos simbolos e tipologias alegadamente encontrados por alguns
estudiosos acabaram por resultar na proliferacdo de paralelismos cujo grau de
confiabilidade ¢ bastante reduzido, sendo no Novo Testamento “[...] that this presence
becomes explicit and manifest.””

Por seu turno, verificAmos, no que ao Novo Testamento diz respeito, que, primeiramente,
a mae de Jesus ndo aparece mencionada com frequéncia ao longo de toda essa porcdo das
Escrituras. Por outro lado, existem textos nos quais parece assumir um papel relevante
(como, por exemplo, na narrativa da infancia registada por Lucas), outros em que
aparentemente € retratada de um modo pouco abonatério (como em Marcos 3:20-35) e
outros em que ¢ referida de forma neutra. No que se refere as narrativas da infancia,
verificAmos que no Evangelho de Mateus existe muito pouca informacdo acerca da mée
de Jesus, sendo, no entanto, importante referir a mencdo a conceigdo virginal que se
encontra ai registada. Pelo contrério, no relato de Lucas, ndo s a conceicdo virginal é
referida, como também se depreende por parte do autor alguma estima para com a pessoa

de Maria, que é retratada como uma ouvinte fiel da palavra de Deus e alguém que esta

" Ver (Laurentin 2011, 10)
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disposta a obedecer-Lhe. No que concerne ao papel de Maria durante o ministério publico
de Jesus, podemos observar alguns aspetos relevantes. No Evangelho de S. Marcos,
capitulo 3, do versiculo 20 ao 35, parece possivel supor que, na visao deste evangelista,
muito provavelmente, naquele momento, Maria fazia parte integrante da familia bioldgica
de Jesus, contudo ndo seria sua discipula. Por outro lado, o episodio descrito em Marcos
3:20-35 aparece igualmente relatado por Mateus (no capitulo 12, versiculos 24 a 50) e
por Lucas (no capitulo 8, versiculos 19 e 21), no entanto o cenario é descrito de um modo
bastante diferente. Na verdade, ambos os evangelistas eliminaram a introdugdo a cena,
que Marcos havia realizado no capitulo 3 do seu Evangelho, versiculos 20 e 21, de acordo
com a qual a familia de Jesus teria saido para prendé-lo por julga-lo fora de si. Para além
disso, Lucas eliminou igualmente a questdo colocada por Jesus (e registada nos outros
Evangelhos Sindticos) acerca de quem era a sua mée e irmados, tendo transferido a
controvérsia acerca de Belzebu para outro momento da narrativa (Lc 11:14-23). O retrato
de Maria, elaborado por Lucas, foi ainda acentuado numa passagem peculiar do seu
Evangelho (Lc 11:27-28), na qual Jesus respondeu a uma mulher, que havia declarado a
sua mée bendita, dizendo que bem-aventurados sdo aqueles que ouvem a palavra de Deus
e a guardam. Muitos interpretaram essa corre¢do de Jesus ao dito proferido pela mulher
por ter louvado a maternidade de Maria. No entanto, “in light of Luke’s positive
description of Mary in 8:19-21, it is more likely that Jesus is emphasizing that Mary’s
chief blessedness lies in her being one who obediently hears the word of God.”®, ou seja,
Jesus estaria a destacar a obediéncia de Maria a Deus e a Sua palavra, relembrando que
era esse 0 aspeto principal que a tornava bem-aventurada, pelo que podemos inferir que
qualquer outro individuo que ouvisse e praticasse a palavra de Deus poderia igualmente
tornar-se bem-aventurado e ser um discipulo de Jesus, integrando a sua familia espiritual
que, para ele, excedia em importancia a familia bioldgica. Ainda devido ao retrato
positivo que Lucas estabeleceu acerca da pessoa de Maria, 0 episddio que relata acerca
de Jesus em Nazaré cinge-se somente a sua rejeicdo por parte dos seus compatriotas, ao
contrario de Mateus que havia registado a rejeicdo do profeta ndo s6 na sua péatria, mas
também na sua casa e de Marcos que mencionara a sua patria, a sua casa € 0S Seus
parentes. Deste modo, “In the Synoptic depiction of Mary during Jesus’ ministry, we have

a development from the negative estimation of Mark to the positive one of Luke, with

8 Ver idem.
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Matthew representing the middle term.”® No que toca ao Evangelho de S. Jodo, a
partipacdo de Maria no ministério publico de Jesus comeca por ser relatada no episddio
das Bodas de Cana. Neste contexto, a narrativa parece sugerir que Maria, embora talvez
ainda ndo fosse discipula de Jesus, era alguém que demonstrava a crenca na possibilidade
de ele operar maravilhas. Mais tarde, na narrativa deste Evangelho, Maria veio a ser
identificada como discipula de Jesus, permanecendo aos pés da cruz e estabelecendo, por
indicacdo do seu Filho, a partir daquele momento, um elo familiar com o seu discipulo
amado, sendo que este representa, para o evangelista e autor deste relato, o modelo
supremo da fé cristd. Na verdade, o Unico Evangelho que regista a presenca de Maria aos
pés da cruz é efetivamente o de Jodo. Ao registar o episodio descrito em Jodo 19:26-27,
na opinido de muitos autores, a instrucdo dada por Jesus ndo significaria que, a partir
desse momento, Maria fosse revestida do atributo de maternidade espiritual dos crentes e
se tornasse, simbolicamente, a mae de todos os cristdos, mas antes que “Jesus brought
into existence a new community of believing disciples, that same «eschatological family»
which appears in the Synoptic Gospels.”2® Deste modo, Maria, tal como o discipulo
amado de Jesus, tornar-se-ia num modelo de fé e de discipulado. A presenca de Maria é
ainda mencionada no Novo Testamento, no livro de Atos, como membro da primeira
comunidade de cristdos formada ap6s a morte e ressurrei¢cdo de Jesus Cristo. Assim, 0
mesmo autor que havia realizado o retrato de Maria no Evangelho de Lucas como uma
serva obediente a Deus foi 0 mesmo que a referiu no livro de Atos como parte integrante
do grupo de discipulos. Por fim, existe ainda quem interprete a figura da mulher presente
no relato do livro de Apocalipse, capitulo 12, como uma referéncia a Maria, contudo, de
um modo geral, a opinido dos autores ¢é a de que essa figura feminina representa o povo
de Deus: Israel, por um lado, que deu a luz o Messias e a Igreja, por outro, que da a luz
outros filhos de Deus, a imagem de Cristo.

A partir das evidéncias descritas, e ndo obstante o retrato mais abonatorio que podemos
encontrar acerca de Maria no relato biblico, que a relata como uma serva de Deus fiel e
obediente, que a coloca aos pés da cruz e entre os discipulos da primeira comunidade
cristd, apresentando um notavel modelo de piedade, com efeito ndo é facultada, por parte
de Jesus Cristo, de qualquer um dos evangelistas ou até do apostolo Paulo nenhuma

referéncia que aponte para um destaque especial da pessoa de Maria entre a comunidade

® Ver idem.
10Ver (Brown, et al. 1978, 288)
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dos santos, para a sua maternidade de todos os crentes ou para a sua funcdo de intercessora
nem qualquer instrugdo acerca do dever de lhe prestar culto, pelo que néo existe qualquer
indicio nas Escrituras de um culto mariano.

Por sua vez, de acordo com a literatura apdcrifa e tradi¢fes que lhe sdo inerentes, Maria
possui ascendéncia davidica, nasceu preservada de toda a mécula e a sua juventude terd
sido vivida no Templo, no periodo que antecedeu o seu noivado com José. Em seguida,
as mesmas fontes informam os leitores de pormenores relativos aos episédios da
anunciagdo, do nascimento de Jesus, da fuga para o Egito (em que, ao contréario do
siléncio que se observa nos textos candnicos, sdo relatados alguns milagres supostamente
realizados por ela) e de situacdes ocorridas durante a vida de Jesus. Assim, referem-se
episédios em que ela tera tido uma intervencao direta, como por exemplo nas bodas de
Cané e durante o periodo da Paix&o e morte de Jesus. Alguns textos apocrifos declaram,
ainda, que teria sido Maria a primeira a ver Jesus ap0s a sua ressurrei¢do. Aparentemente,
na literatura apdcrifa Maria intervém de um modo mais ativo nos acontecimentos
descritos na narrativa do que na literatura canonica e é-lhe atribuido um papel de maior
proeminéncia. Quanto ao aspeto fisico de Maria, os livros apdcrifos ndo entram em muitos
detalhes, utilizando apenas o adjetivo “resplandecente” na sua descri¢do. O mesmo ndo
se pode dizer em relacdo as suas virtudes em que abundam adjetivos que a descrevem de
um modo tdo positivo que “A imagem psicologica que os apdcrifos transmitem de Maria
tornam-na por vezes ndo inumana, mas sobre-humana.”** E, deste modo, apresentada
como uma mulher “doce, atenciosa, zelosa, desvelada, [...] sabe usar os dons que recebeu,
dedicando-se a caridade na humildade.”*? Este aspeto difere bastante do que foi observado
na literatura candnica, pois mesmo na representacdo mais positiva de Maria, que tivemos
a oportunidade de verificar no Evangelho de S. Lucas, ela é descrita como a serva
obediente do Senhor, contudo em nenhum momento Ihe sdo atribuidas qualidades que a
facam exceder em virtudes ou importancia qualquer um dos discipulos de Jesus. Apesar
de todos os aspetos referidos, ndo existe igualmente na literatura apdcrifa qualquer
instrucdo que aponte para o facto de a mée de Jesus dever ser cultuada. Convém, no
entanto, ter em mente que estes livros ndo foram aceites como autoridade canonica e
muitos deles foram identificados como o produto de grupos heréticos e,

consequentemente, rejeitados.

11 'Ver (Dombres, Maria no Projecto de Deus e a Comunh&o dos Santos 1997, 35)
12 \er idem.
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No que respeita a literatura patristica, por seu turno, podemos afirmar que os textos
patristicos tiveram como base a Escritura e a fé dos apdstolos e sugerem que a abordagem
da figura de Maria foi realizada tendo por base duas preocupagdes principais: “Para ter
em Cristo uma fé «reta» convem dirigir sobre Maria um olhar que n&o se desvie do seu
Filho, mas, pelo contrério, se integre na contemplagdo dos mistérios de Jesus” e “Nao
pode dizer-se nunca sobre Maria a minima coisa que seja incompativel com a honra do
Senhor, ou seja, com a sua identidade de homem auténtico e de Deus verdadeiro.”*®* No
fundo, podemos concluir que grande parte (se ndo tudo) o que foi escrito acerca de Maria
na obra dos Padres da Igreja era, de algum modo, sobre Cristo ou apontava para Cristo.
N&o era propriamente uma Mariologia, mas antes uma Cristologia, pelo que néo
encontramos ai igualmente qualquer referéncia ou a um culto mariano ou a indicios que
apontem para tal.

Em seguida, a partir de uma analise cuidada dos Simbolos de Fé (até aquele que resultou
do Concilio de Efeso, no ano de 431), observamos que é possivel depreender que a
referéncia a Maria se realizasse devido a preocupacdo, por um lado, de assegurar a
natureza humana de Jesus, afirmando-se que tinha nascido de uma mulher, e, por outro,
de salvaguardar a sua divindade, pois ao assegurar a virgindade de Maria atribuia-se ao
Espirito Santo a sua conceicdo. No entanto, verificamos ao mesmo tempo que embora a
tradicdo aponte para o facto de que o Concilio de Efeso, mediante o reconhecimento
formal de Maria como “Teo6toco” em consequéncia de toda a controvérsia nestoriana, tera
servido como um impulso decisivo para o culto mariano, que se teria desenvolvido desde
entdo, tal podera ndo corresponder exatamente a realidade. Com efeito, possivelmente o
o0 culto mariano podera néo ter sido um mero fruto desse concilio, mas podera ter atingido
uma maior expressao a partir dessa altura tendo por base um desenvolvimento anterior
que ja se vinha a verificar, de modo gradual.

Contudo, neste contexto, surgem algumas questdes relevantes: se nos textos canénicos da
Sagrada Escritura, na literatura apocrifa (de que alguns se socorreram no sentido de
aceder a presumiveis informacdes acerca da mae de Jesus, que estariam ocultas no relato
biblico), na literatura patristica e até nos Simbolos de Fé definidos até ao Concilio de
Efeso (inclusive) a funcdo da mencdo a Maria parece ter sido, sobretudo, a de apontar
para Cristo, comprovando a veracidade das suas duas naturezas — a humana e a divina —

entdo por que razdo, ou sob que tipo de influéncia, tera ocorrido o desenvolvimento de

13 Ver idem. p.32
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uma piedade mariana e culto subjacente que veio a adquirir cada vez mais expressao até
assumir a forma que conhecemos nos dias de hoje? Se a definicdo de Maria como
“Tebdtoco”, no Concilio de Efeso, ndo determinou, como sugerem alguns autores, o inicio
da piedade mariana, mas antes legitimou e impulsionou significativamente uma devocéo
que vinha a crescer gradualmente, sem uma expressdo relevante até essa altura, entdo qual
foi a base em que assentou essa piedade e as formas mais elementares de culto mariano,
entre as quais podemos citar a realizacdo de oracdes a sua pessoa (mediante a crenca nos
seus poderes de intercessdo) a descricdo de aparicbes da Virgem e a realizacdo de
festividades em sua homenagem? De que modo uma religido como o cristianismo com
raizes no judaismo (profundamente monoteista, cuja sociedade era patriarcal) integrou no
seu seio 0 culto de uma figura feminina considerada, a partir de certa altura, como “A
Mae de Deus™?

Na verdade, ndo encontrando na literatura hebraico-cristd tracos que apontem
significativamente para o desenvolvimento de uma piedade e culto marianos, importa

analisar o contexto cultural da época em que esse mesmo culto terd emergido.
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2. O culto de Maria no contexto da definicdo da ortodoxia crista

O conjunto das normas que constituiam a ortodoxia foi completado no século 1V, na altura
em que os defensores do Concilio de Niceia opuseram a orthodoxia a “heresia” ariana
nos documentos oficiais. Deste modo, a partir desse momento, “o adjetivo «ortodoxo»
qualifica a fé da Igreja por oposicéo aquilo que é denunciado como heresia: trata-se de
julgamentos em matéria de doutrina, dos escritos, dos bispos e de qualquer adepto da
regra de fé precisada e confirmada pelos concilios ecuménicos.”*

Neste seguimento, foi durante os séculos IV e V que se comecou a proceder a elaboracao
de uma ortodoxia.

Nesta altura foi, entdo, empreendida uma elaboracao doutrinal intensa, caracterizada, num
primeiro momento, pelas controveérsias trinitarias e posteriormente, ja no seéculo V, pela
querela cristoldgica. Ambas questionavam a divindade de Jesus Cristo e,
consequentemente, a teoria da salvacdo que essa divindade implicava. As solucgdes
encontradas, que definiam Jesus Cristo como alguém que foi plenamente homem e
plenamente Deus, capaz de assegurar a salvagdo da humanidade, fundamentaram e
fundamentam, até aos dias de hoje, a fé da maioria dos cristdos e contrariaram, por seu
turno, algumas teorias que ja haviam sido apresentadas até entdo, nomeadamente o
modalismo (representado por Sabélio), o diteismo e o arianismo.

Importa, deste modo, neste contexto, abordar de que forma a presenca de Maria se fazia
notar, e com que objetivo, nos documentos que constituiam a ortodoxia cristd (as
chamadas confisses de fé), que surgiram até ao Concilio de Efeso (realizado no ano de
431), altura que corresponde, para muitos autores, a0 momento em que Se COmMegou a
desenvolver a piedade mariana até atingir gradualmente a expressdo com que nos
deparamos ainda nos dias de hoje.

Na verdade, os Simbolos de fé desenvolveram-se lentamente até ao inicio do terceiro
século e € dessa altura que datam os primeiros Credos da Igreja. No entanto, muito tempo
antes ja diversos autores debatiam assuntos cristoldgicos e elaboravam férmulas, algumas
das quais viriam a constar posteriormente desses mesmos Simbolos.

Com efeito, a Igreja, desde os seus primdérdios, desenvolveu um mecanismo de iniciagcdo
dos crentes, que tinha como objetivo formar uma nova identidade no individuo

convertido, na medida em que, tal como afirmava Tertuliano, “Fiunt, non nascuntur

14 \er (Cobin 2008, 63)
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christiani”®®. Assim, essa declaragéo tinha por base a premissa de que ninguém nasce
cristdo ou se torna cristdo por heranca, mas tal ocorre por meio da fé e também do batismo,
uma ideia reforcada por Agostinho ao afirmar que “christianos non facit generatio, sed
regeneratio”, ou seja, “Ndo é a geracdo que faz os cristdos, mas a regeneracdo.”’®, A
novidade da fé pressupunha, entdo, a existéncia de um testemunho que a comprovasse,
quer esse fosse dado sob a forma de martirio ou pela via argumentativa, “dando razoes da
fé¢”. Os primeiros cristdos intitulavam-se como ‘“crentes” ou “fi¢is”, tendo em comum a
profissdo e obediéncia a uma mesma fé. Muitos cristdos declaravam, deste modo, as suas
profissdes de fé, algumas das quais registadas em diversos documentos dos quais ainda
hoje se tem conhecimento, como por exemplo em lapides funerarias. Neste contexto,
“Muitas vezes, em termos e linguagem novos, a confissdo cristd levantava, da parte dos
que ndo eram «companheiros» ou «amigos», sérias interrogacbes. Afinal em que
acreditavam 0s membros desta «nova seita»? Um desses ndo «iniciados», de nome
Diogneto, por meados do século I, [...] perguntava aos cristdos: «Qual o Deus em que
acreditam que os leva a abandonar os deuses pagaos e a religido dos judeus?»”!’ Desta
forma, “A autoconsciéncia crista foi-se definindo e consolidando, num primeiro momento
em confronto com o judaismo e o0 paganismo, mas também em contraste com as
interpretaces consideradas dissidentes (heresias, cismas). Posteriormente, ir-se-a
consolidar em confronto e dialogo com as ideias e cultura de cada tempo e lugar. [...] A
«Regra da fé» e 0 «Simbolo da fé» ou «Credo» assumem neste processo de desmarcagao
e autoconsciéncia da «Grande Igreja» um papel fundamental.”®

A respeito do Simbolo da fé, Ambrosio de Mildo expressava que “Os santos apostolos
reunidos juntos fizeram um resumo da fé, a fim de que pudéssemos compreender
brevemente o elenco de toda a nossa f€. [...] Os apdstolos, portanto, se reuniram e fizeram
brevemente um simbolo. [...]”** No ano de 404, Rufino de Aquileia propds-se a explicar
a sua origem pormenorizadamente, tendo atribuido nessa ocasido a autoria de cada um
dos 12 artigos ao respetivo Apostolo que os teria redigido. Embora hoje em dia se tenha
conhecimento de que esta declaracdo de Rufino acerca da origem apostdlica do Credo

veio a ser contestada no século XV, no Concilio de Florencga de 1438-1445, e mais tarde

15 Ver (Tertuliano 2001, 4)

16 Agostinho citado por (Lamelas 2013, 11)
"Ver (Lamelas 2013, 12-13)

18 Ver idem. p.13

19 Ver (Mildo 2015, 9)
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refutada pelo humanista Lorenzo Valla?® “n3o deixam de nos merecer crédito as demais
afirmagdes de Rufino [...]: O Simbolo da fé esta diretamente ligado aos Apdstolos e sua
missao, conforme narram os Evangelhos: Ide, ensinai, batizai todas as nacbes (Mt 28,
18-20); o Simbolo surgiu da necessidade de uma «norma comum para a pregacdo»; o
Simbolo é entendido como um cénon para que ndo «divergissem na exposi¢do da fé»; o
Simbolo é entendido como um «compéndio da pregacdo» apostolica; o Simbolo assume
um cariz inspirado, porque «redigido» pelos Apostolos «cheios do Espirito Santoy.”?*
Assim, apesar de ndo poder ser considerada literal a expressédo de que terdo sido os
Apostolos os redatores do Simbolo de fé, tal ndo invalida que o contedido desse mesmo
Simbolo espelhe fielmente a fé apostolica, motivo pelo qual tera sido adotado e difundido
pela tradicdo crista, pelo que “Desde os tempos apostolicos que se cré que a fé professada
na Igreja se baseava no ensinamento dos apéstolos (cf. At 2,42).”%? ¢ “O Credo dos
Apostolos € o mais antigo sumario das doutrinas essenciais da Escritura que
possuimos.”?

No inicio da proclamacdo do Evangelho por parte dos apostolos de Jesus Cristo, a
prioridade era dada ao anuncio do kérygma, uma palavra de origem grega cujo significado
¢ “proclamagdo publica e solene de Cristo Salvador, feita em nome de Deus, aos nio
cristdos”?*. Consiste, desta forma, no “anuncio ou grito publico, feito por um arauto
(kerux) que testemunhou importantes factos (martys) e, por isso, ndo pode ficar
calado.”?®, pelo que o kérygma &, entdo, o contetido desse aniincio (que possui ecos tanto
no livro de Atos dos Apostolos como nos textos da autoria do ap6stolo Paulo) e pode ser
considerado como uma espécie de embrido dos futuros Credos. Com efeito, “O contetudo
central desse primeiro anancio, kérygma ou «compéndio da fé», nicleo de verdades
essenciais testemunhadas e anunciadas pelos Apostolos e seus sucessores, tem Cristo e a
sua obra como elemento central.?® Nas epistolas paulinas, encontramos com frequéncia
ecos deste kérygma, mas em nenhum desses textos redigidos pelo apdstolo Paulo
encontramos uma mencao direta a Maria, mae de Jesus. Com efeito, em | Corintios 15,
3-7, numa dessas declaracfes de fé, quando aborda o tema da ressurrei¢do de Jesus e

29 €¢

aqueles a quem terd aparecido, o apostolo Paulo nomeia “Cefas”, “os Doze”, “mais de

20 Ver (Lamelas 2013, 17).

2L Ver idem.

22 \/er idem. p.21

23 \er (Cairns 1984, 95)

24 \er (Lamelas 2013, 32) sobre A. Turk A. TURK
2 Ver idem.

2 \er idem.
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quinhentos irmaos”, “Tiago” e “todos os Apdstolos”, mas ndo refere Maria, mae de Jesus,
explicitamente (embora possamos até depreender que se pudesse encontrar entre os “mais
de quinhentos irmios” referidos anteriormente). E somente nos escritos Apostolicos dos
“autores da segunda geracdo que ainda tiveram algum tipo de ligagdo mais ou menos

9927

direta aos apdstolos™’ nos quais “encontramos formulacdes de fé muito semelhantes as

neotestamentarias e que visam sobretudo o primeiro anincio em forma querigmatica”?®,
nomeadamente na obra de Inacio de Antioquia, no final do século I, na qual se referia a
“fé¢ inabalavel” dos cristdos de Esmirna, que encontramos referéncia a pessoa de Maria,
mde de Jesus, mas num sentido Cristologico e com o intuito de afirmar a verdadeira
humanidade de Cristo, como se podera ler em seguida: “Estando totalmente certos no que
respeita a nosso Senhor, que verdadeiramente foi da linhagem de David segundo a carne,
Filho de Deus por vontade e por poder divinos, verdadeiramente gerado da Virgem
[..]".%

As formulas de fé, desde a sua genese (mesmo antes da existéncia do Simbolo ou de
Credos formais), apontavam para trés objetivos principais: “definir o conteudo da fé dos
crentes, eliminando possiveis interpretagdes subjetivas ou parciais; propor um nucleo
referencial de objetividade, oferecendo um comum ponto de apoio e de identidade crist;
finalmente, facilitar a transmissdo catequética e retencdo dos dados fundamentais da fé
batismal.”*® Deste modo, a aparente auséncia de Maria na pregacdo dos apostolos,
nomeadamente no seu kérygma, e nos escritos paulinos (embora o apdstolo a mencione
em Galatas 4:4, quando refere que Cristo foi “nascido de mulher”) e o facto de a sua
pessoa sO comecar a ser mencionada no final do segundo século, numa vertente
exclusivamente cristoldgica, parece sugerir que ndo constituiu uma preocupacao primaria
dos primeiros cristdos a referéncia a mée de Cristo, a exaltacdo das suas virtudes ou a
formulacgdo de uma mariologia.

Na época da Igreja Primitiva, sabe-se, através dos escritos neotestamentarios e do
testemunho dos Padres da Igreja, que o batismo representava a porta de entrada no seio
da Igreja e que este sempre foi realizado, de acordo com as instrugdes de Jesus, em nome
do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Cré-se entdo, deste modo, que apesar de ainda ndo

existir, nessa altura, uma formula de fé declarativa fixa e detalhadamente definida, as

27 \er idem. p.34.

28 Ver idem.

29 Ver idem sobre Inacio de Antioquia.
30 Ver idem. p.35
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expressdes de fé por parte de alguns, de entre os quais podemos citar a titulo de exemplo
Justino, poderiam consistir em ecos da profissdo de fé batismal que respondia a trés
perguntas fundamentais, a partir das quais se viriam a desenvolver os trés grandes pilares
do Credo da Igreja: “Crés em Deus Pai, Senhor do universo? Crés em Jesus Cristo, nosso
Salvador, que foi crucificado sob Péncio Pilatos? Crés no Espirito Santo, que falou pelos
profetas?”®! Na profissio de fé batismal ndo se verificava qualquer mencdo a Maria, mae
de Jesus. Mais tarde, na Tradicdo Apostdlica, atribuida a Hipolito de Roma e na qual se
encontram resumidos os ritos e disposi¢es da Igreja romana no inicio do século Il1,
assiste-se a uma declaracdo bastante mais evoluida do que a profissao de fé batismal que
consistia na resposta as trés perguntas fundamentais referidas anteriormente. Nesta,
Maria, mae de Jesus, ja € mencionada como aquela que o concebeu virginalmente, pelo
Espirito Santo. Pode, assim, ler-se: «Crés em Deus Pai omnipotente? Crés em Cristo
Jesus, filho de Deus, que nasceu pelo Espirito Santo da Virgem Maria [...]?”.32 Esta
declaracdo permite-nos depreender que “nos comegos do século III, pelo menos os
cristdos de Roma ja conhecem e usam um Credo formal, desenvolvido e fixado a partir
do interrogatdrio batismal. Ndo podemos é afirmar que esta formula interrogatdria
constituisse o Credo oficial de todas as outras Igrejas de entdo. [...] Noutras regides eram
usadas formulas diferentes, que mantinham [...] a mesma estrutura trinitaria fiel ao
paradigma batismal.”3

Nos anos 30 do século IlI, através dos escritos de Origenes, que primeiramente habitou
em Alexandria e depois em Cesareia da Palestina, parece possivel afirmar que nessas
Igrejas jA se observava a existéncia de um Credo formal. No seu Comentario ao
Evangelho de Jodo, ao enumerar os artigos que salvariam quem os professasse, Origenes
parece reproduzir uma forma de Credo j& conhecida, na qual faz uma breve referéncia a
Maria:“[...] Imaginemos por exemplo que um homem parece acreditar em Jesus, mas nao
acredita na existéncia de um s6 Deus tanto da Lei como do Evangelho [...]. Esse
individuo falharia num artigo de fé sumamente importante. Outro exemplo: se alguém
acreditasse que foi crucificado sob Pdncio Pilatos, mas ndo aceita que nasceu da Virgem

Maria e do Espirito Santo [...] também faltaria algo de essencial.”3*

31 Ver idem. p.36 LAMELAS, 2013, p. 36.
32 \er idem. p.37 sobre Hipdlito.

3 Ver idem.

34 Ver idem. sobre Origenes

25



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

Durrante os primeiros séculos, verifica-se, entdo, que ndo existia ainda uma formula Gnica
de Credo, mas “Com base na fé trinitaria professada no Batismo, desenvolveram-se
primeiro as chamadas Regras da fé que compendiavam a doutrina apostdlica revelada nas
Escrituras. [...] Enquanto concentrado do querigma e resumo substancial da tradicao
apostdlica, a Regra da fé assume um teor normativo, constituindo o critério segundo o
qual se deve crer e ensinar.”*® Numa época em que os apostolos ja tinham desaparecido
e em que o testemunho oral detinha primazia sobre os escritos, é perfeitamente
compreensivel que tivesse surgido a necessidade de existir uma versdo resumida da
doutrina crist&, que pudesse ser facilmente memorizada e proclamada por qualquer crente.
Esta necessidade justificava-se ainda mais no contexto das perseguicdes, durante as quais
os cristdos tinham de professar publicamente a sua fé, e também na vida regular da Igreja,
no que a préatica do batismo e ao culto (pregacdo e liturgia) diz respeito. Em relacdo as
férmulas da Regra de fé podemos encontrar nas fontes literarias dos séculos Il e I11 alguns
exemplos significativos. Tertuliano refere, a este respeito, que “A regra da fé¢ ¢
absolutamente una, so ela é imutavel e irreforméavel, segundo a qual acreditamos num sé
Deus omnipotente e criador do mundo, e no seu Filho, Jesus Cristo, nascido da Virgem
Maria, crucificado sob Poncio Pilatos, ressuscitado dos mortos ao terceiro dia, subido ao
céu, que agora esta sentado a direita do Pai e vira julgar os vivos e 0os mortos, depois de
ter ressuscitado também a carne.” %

Um dos primeiros credos de uma Igreja local que €, na verdade, 0 mais antigo que se
conhece e sob o qual S. Jeronimo foi batizado é o Credo Romano ou Credo da Igreja de
Roma. O contetido deste Credo ¢ bastante conhecido gragas a Rufino, pois “Quando, pelo
ano 404, redigiu o comentario ao Simbolo (Expositio Symboli) a sua intencdo primeira
foi a de oferecer um ensinamento completo sobre todos 0s pontos essenciais da fé catolica.
[...] Ao comentar cada artigo do «Simbolo» usado na catequese batismal da Igreja de
Aquileia, compara-o com o Credo de Roma, anotando as raras divergéncias entre as duas
formulas.”®” E, desta forma, que podemos reconstituir o Credo Romano. No entanto,
convém referir que “Cerca de 60 anos antes do comentario de Rufino, Marcelo, bispo de
Ancira (Capaddcia), um acerrimo defensor da ortodoxia nicena, enviou ao Papa Jalio |

uma apologia na qual figura um Credo essencialmente coincidente com este, embora em

35 Ver idem. p.39 LAMELAS, 2013, p. 39.
36 Ver idem. p.41 sobre Tertuliano
37 Ver idem. p.46-47.
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lingua grega. Trata-se de uma versao grega do Credo Romano que podera ter sido redigido

e usado primeiramente em grego.”>®

Em seguida, apresentam-se, neste ensaio, os Credos Romano e de Aquileia:

Credo Romano Credo de Aquileia (Rufino)
«Creio em Deus Pai todo-poderoso; «Creio em Deus Pai todo-poderoso,
E em Cristo Jesus, seu Unico Filho, nosso | invisivel e impassivel,
Senhor, E em Cristo Jesus, seu Unico Filho, nosso
que nasceu pelo Espirito Santo e de Maria | Senhor,
Virgem, que nasceu pelo Espirito Santo, de Maria
que foi crucificado e sepultado sob Poncio | Virgem,
Pilatos, que foi crucificado sob Péncio Pilatos e
ressuscitou ao terceiro dia dos mortos, sepultado,
subiu aos ceus, desceu aos infernos,
esta sentado a direita do Pai, ressuscitou dos mortos ao terceiro dia,
donde vira julgar os vivos e 0s mortos; subiu aos céus,
E no Espirito Santo, esta sentado a direita do Pai,
na santa Igreja, donde viréa julgar os vivos e 0s mortos;
na remisséo dos pecados, E no Espirito Santo,
na ressurreicdo da carne.» na santa Igreja,
na remissé@o dos pecados,
na ressurreicdo da carne.»*°

Ambos os Credos acima transcritos mencionam Maria, de modo simples e sucinto,
referindo-a como aquela que gerou Jesus Cristo, sendo ainda virgem.

A partir do século IV, a importancia da chamada Regra da Fé acentuou-se, uma vez que
se multiplicaram os sinodos locais e, como tal, intensificou-se, ainda mais, 0 uso
normativo das férmulas de fé, que era suposto serem observadas por todos. Na verdade,
“Os primeiros concilios locais ndo se preocuparam em estabelecer uma férmula de
confissdo uniforme e comum para todos. Os novos debates teoldgicos obrigaram, porém,
a adaptar as antigas formulas no sentido de dar resposta as questfes levantadas pelo
arianismo e outras heresias. Num primeiro momento foram apenas inseridas pequenas
adaptacdes ou adendas aos Credos batismais em uso nas diversas Igrejas. E nesta fase que
se passa do Credo obrigatoriamente oral ao Simbolo escrito e alargado a outros usos.”*

Assim, “Os credos conciliares ou universais, elaborados por representantes de toda a

igreja, surgiram no periodo da controvérsia teoldgica, entre 313 e 451.”%

38 Ver idem. p.47 sobre Cf. J.N.D. Kelly
39 Ver (Lamelas 2013, 47)

40°Ver idem. p.47-48.

41 Ver (Cairns 1984, 95)
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Neste contexto, o concilio de Niceia assumiu grande importancia, uma vez que
representou um marco no que a historia do Simbolo da fé diz respeito.

Inicialmente, as formulacbes de fé, que vieram a culminar no Credo de Niceia (325)
tinham como objetivo principal referir a obra salvifica de Jesus Cristo, demonstrando
como Deus tinha amado a humanidade ao ponto de entregar o seu préprio Filho por ela.
Mais tarde, nomeadamente a partir do século IV e devido a heresia de Ario, tornou-se
necessario desenvolver mais a vertente especulativa. Em 319, Ario (256-336), um
presbitero ou sacerdote libio, comegcou a pregar em Alexandria, no Egito, uma nova
doutrina que constituiu um problema para a Igreja, na medida em que negava a verdadeira
divindade de Cristo, ao afirmar que “se o Pai criou o Filho, entdo aquele que foi gerado
teve um principio na sua existéncia e dai resulta que houve um tempo em que o Filho o
ndo foi”*2. Deste modo, todos aqueles que defenderam a posicdo de Ario e 0s que se
mantiveram ortodoxos entraram em conflito. Ario ganhava cada vez mais seguidores,
pelo que os bispos do Oriente recorreram a ajuda imperial. O Imperador Constantino
convocou, entdo, o primeiro concilio ecuménico que se reuniu “sobretudo para responder
a crise provocada pela controvérsia ariana [...] suscitada pelas ideias de Ario”*3. No
Concilio de Niceia, Ario foi condenado pelos bispos, sendo a sua doutrina considerada
herética e “El concilio I de Nicea significo un triunfo rotundo para los defensores de la
ortodoxia, entre los cuales destacaban el obispo espafiol Osio de Cordoba y el diacono —
luego obispo — de Alejandria, Atanasio.”**

Desse concilio, tera entdo, assim, resultado o Credo niceno, que sera apresentado em
seguida a par da “férmula lida em Niceia por Eusébio, diante do imperador Constantino
e dos bispos conciliares, e que tera servido de base ao Credo niceno.”* Convém, no
entanto, referir que, devido as divergéncias significativas entre os dois Credos que irdo
ser transcritos de seguida, os estudiosos hodiernos argumentam que tera sido outra
formula de fé a servir de base ao Credo Niceno e que “essa matriz podera ter sido dada

pelo Credo usado em Jerusalém ou Antioquia.”*®

42 \fer (Collins e Price 2000, 60) sobre ARIO.

43 Ver (Lamelas 2013, 49)

4 Ver (Orlandis 2008, 48)

4 Ver (Lamelas 2013, 49)LAMELAS, 2013, p. 49.
4 Ver idem. p.50
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Credo de Cesareia (Eusébio) Credo do Concilio de Niceia (325)
«Cremos em um so Deus, «Cremos em um so Deus,
Pai todo-poderoso, Pai todo-poderoso,
Criador de todas as coisas visiveis e | Criador de todas as coisas visiveis e
invisiveis. invisiveis.
E em um s6 Senhor Jesus Cristo, 0 Verbo | E em um s6 Senhor Jesus Cristo, Filho
de Deus, unico gerado do Pai, isto é, da substancia
Deus de Deus, luz da luz, vida da vida, do Pai,
Filho unigenito, Deus de Deus,
Primogeénito de toda a criatura, luz da luz,
gerado do Pai antes de todos os séculos, | Deus verdadeiro de Deus verdadeiro,
pelo qual tudo foi criado, gerado, no criado,
gue encarnou para nossa salvacao, consubstancial ao Pai,
e habitou entre nds, por quem tudo foi feito no céu e na terra.
padeceu e ressuscitou ao terceiro dia, Por n6s, homens, e por nossa salvacéo,
e subiu para o Pai desceu [do céu],
e voltara com gloria para julgar os vivos e | encarnou e se fez homem.
0S mortos; Sofreu e ressuscitou ao terceiro dia,
Cremos também num sé Espirito Santo.» | subiu ao céu,

e vira para julgar os vivos e 0s mortos.
E [cremos] no Espirito Santo.»*’

Nos Credos acima transcritos, embora seja feita referéncia a encarnacao de Jesus Cristo,
néo existe qualquer mencéo da pessoa de Maria. Pressupde-se que essa referéncia esteja
implicita (obviamente que, para tal ter sucedido, Jesus Cristo teve de nascer de Maria),
no entanto ndo esta explicitamente declarada, talvez porque a énfase esteja no facto de
Jesus ter encarnado e ndo tanto na pessoa através da qual encarnou.

A partir do comentéario de S. Cirilo, bispo de Jerusalém, deixado nas catequeses que
proferiu por volta do ano de 350, € igualmente possivel reconstituir o Simbolo da Igreja

de Jerusalém, em meados do século 1V, que a seguir se transcreve.

Credo de Jerusalém (meados do séc. 1V)
«Cremos em um s6 Deus,
Pai todo-poderoso,
Criador do céu e da terra
e de todas as coisas visiveis e invisiveis.
E em um sé Senhor Jesus Cristo, Filho unigénito de Deus,
gerado do Pai como verdadeiro Deus antes de todos os séculos,
por quem tudo foi criado;
gue veio na carne e se fez homem,
foi crucificado e sepultado,
ressuscitou de entre 0s mortos ao terceiro dia

47 Ver (Lamelas 2013, 50)
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subiu aos ceus,

sentou-se a direita do Pai,

ha de vir na gloria para julgar os vivos e 0s mortos,

e 0 seu reino ndo tera fim.

E num so Espirito Santo, o Paraclito,

que falou pelos profetas;

E num so batismo de conversao para o perdao dos pecados;
E numa so santa Igreja catolica,

e na ressurreicao da carne,

e na vida eterna.»*®

Neste Simbolo, mais uma vez, a auséncia de Maria € notada, contudo a encarnacao de
Jesus Cristo (ha qual assumiu um papel importante) é referida, quando se menciona que
“veio na carne e se fez homem”, o que aconteceu mediante a gestagdo de Maria.
Epifanio de Salamina redigiu, entre os concilios de Niceia e de Constantinopla, no ano de
374, uma declaracdo de fé que se encontra registada na sua obra Ancora da fé. Esta
formula, para além de extensa, assemelha-se a uma reproducéo do Credo mais resumida.
Em seguida, transcreve-se um excerto da referida declaragdo, conhecida como o Credo
de Epifanio.

Credo de Epifanio (374)
«Cremos em um s6 Deus, Pai todo-poderoso,
Criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis.
E em um s6 Senhor, Jesus Cristo, Filho unigénito de Deus
gerado do Pai, isto é, da esséncia do Pai,
Deus de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro,
gerado ndo criado, da mesma esséncia,
por quem tudo foi criado, as coisas celestes e terrestres, visiveis e invisiveis,
por n6és homens e por nossa salvacao desceu do céu
e encarnou, isto é, foi perfeitamente gerado da santa e sempre virgem Maria por meio
do Espirito Santo,
fez-se homem, isto €, assumiu o homem completo, alma, corpo, mente e tudo que é
humano, exceto o pecado,
ndo [nasceu] de sémen humano nem de um homem,
mas assumiu em si mesmo a carne, formando uma so6 santa unidade [...].”*°

Enquanto nos Credos transcritos anteriormente Maria aparecia referida apenas de modo
implicito, uma vez que se Jesus Cristo “encarnou para nossa salvagdo” (Credo de
Cesaréia - Eusébio), “encarnou ¢ se fez homem” (Credo de Niceia) ¢ “veio na carne e se

fez homem” (Credo de Jerusalém) tal s se tornou possivel pelo facto de Maria o ter

48 Ver (Lamelas 2013, 50-51) sobre Cf. F. KATTENBUSCH
4 Ver idem. p.52 sobre Epifanio
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gerado, na férmula de fé que acabamaos de ler, isto é o Credo de Epifanio, a mae de Jesus
nao sO aparece mencionada como ainda lhe sdo atribuidas as caracteristicas de “santa” e
de “sempre virgem”. No entanto, o topico em destaque continua a ser o da encarnagao de
Jesus Cristo como meio de afirmagdo da sua verdadeita humanidade, pois é enfatizado
que “assumiu o homem completo [...], tudo o que ¢ humano, exceto o pecado”. Por outro
lado, a afirmacdo da pureza de Maria, sua mie, como aquela que foi “santa e sempre
virgem” podera ter como finalidade corroborar a ideia de que Jesus foi realmente gerado
pelo Espirito Santo, pelo que “ndo [nasceu] de sémen humano nem de um homem?”, tendo
sido verdadeiramente humano mas continuando, a0 mesmo tempo, a manter a sua
divindade, como uma espécie de paradoxo que, neste caso, ndo opde uma das naturezas
(humana e divina) a outra, mas antes as conjuga de um modo aparentemente possivel.
No tempo de Ambrdsio, bispo de Mildo, (374-397) usava-se na Igreja essencialmente o
Credo dos Apdstolos. Ja no que concerne as Igrejas Africanas, possuimos o testemunho
de Santo Agostinho. Com efeito, este Gltimo habitou em Mildo, tendo sido esse o local
em que se preparou para o batismo, pelo que memorizou a formula do Credo milanés.
Este foi o Credo que Santo Agostinho sempre utilizou como base dos seus comentarios,
embora conhecesse igualmente o de Niceia.

Esse facto é patente no quadro que a seguir se apresenta.

Agostinho (De fide et symbolo)

Ambraésio de Mildo (374-397)

«Credo in Deum Patrem
Omnipotentem,

et in lesum Christum Filium
Dei Patris unigenitum,
Dominum nostrum, qui

natus est per Spiritum

Sanctum et Virgine Maria,

Sub Pontio Pilato crucifixus est
et sepultus,

tertia die ressurrexit a mortuis,
ascendit in caelum, sedet

ad destram Patris, inde
venturus est et iudicaturum
Vivos et mortuos;

Et in Spiritum Sanctum,
sanctam Ecclesiam catholicam,
remissionem peccatorum,
carnis resurrectionem.»

«Credo in Deum Patrem
Omnipotentem,

et in lesum Christum

Filium eius unicum,
Dominum nostrum, qui

natus est de Spiritu

Sancto ex Maria virgine,

Sub Pontio Pilato passus, mortuus
et sepultus (est),

tertia die ressurrexit a mortuis,
ascendit ad caelos, sedet

ad destram Patris, unde
venturus est iudicare

Vivos et mortuos;

Et in Spiritum Sanctum,
Sanctam Ecclesiam,
remissionem peccatorum,
carnis resurrectionem.»>°

0 Ver idem. p.53
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Nos Credos acima transcritos, assiste-se a um aspeto interessante, que consiste na
referéncia paradoxal a Maria e a Pilatos: a primeira, como aquela de quem Jesus Cristo
nasceu, por obra do Espirito Santo, e ao ultimo como aquele que esteve na origem da sua
morte. Em relagdo a Maria, destaca-se ainda o facto de aparecer mencionada como
“Virgem”, o que sugere novamente que Jesus s6 teve uma paternidade divina, ndo tendo
sido gerado “de sémen humano nem de um homem” (Credo de Epifanio).

No periodo que se sucedeu ao Concilio de Niceia (325) e que antecedeu o de
Constantinopla (381), Apolinério, bispo de Laodiceia (Siria), bem como os seus
seguidores (os chamados apolinaristas), propagaram uma doutrina que se baseava na
premissa de que em Jesus ndo existiria uma alma humana, na medida em que esta tinha
sido substituida pelo Verbo de Deus. Essa teoria, inspirada nas ideias de Ario,“visava
assegurar a unidade ontoldgica e a santidade moral de Jesus Cristo” ¢ “[...] foi refutada,
primeiro no Sinodo de Alexandria (362), apelando ao axioma cléssico da teologia: «O
que ndo é assumido ndo ¢é salvor.”®* Concluir-se-ia posteriormente que Jesus teria vindo
para salvar o homem integralmente, ou seja, tanto no que se refere aos corpos como as
almas. Mais tarde, o papa Damaso viria a confirmar tanto a refutacio da doutrina de Ario
como a de Apolinério.

Deste modo, e neste contexto, o primeiro concilio de Constantinopla reuniu-se com dois
objetivos principais: primeiramente, para refutar a doutrina de Apolinério e declarar que
Jesus Cristo foi totalmente humano e, posteriormente, para afirmar de forma solene e
definitiva a divindade do Espirito Santo, uma vez que, devido as sequelas da teologia
ariana, a natureza do Espirito Santo em dada altura foi colocada em causa.

Deste concilio resultou, assim, o dogma da divindade do Espirito Santo e a formula de fé

da qual, em seguida, se transcreve um excerto.

Credo de Constantinopla | (381)
«Cremos em um sé Deus, Pai todo-poderoso,
criador do céu e da terra,
E de todas as coisas visiveis e invisiveis;
E num sé Senhor Jesus Cristo,
Filho unigénito de Deus,
gerado do Pai antes de todos os séculos;,
Deus de Deus, luz da luz,
Deus verdadeiro de Deus verdadeiro,
gerado, ndo criado,
consubstancial ao Pai,

51 Ver idem.
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por quem todas as coisas foram criadas;

Por nés homens e por nossa salvacdo desceu do céu

Encarnou por obra do Espirito Santo

e [nasceu] de Maria, a virgem e fez-se homem [...]» (DS 150)°?

Neste Credo, Maria € mencionada novamente no contexto da referéncia a encarnacao de
Jesus Cristo, como aquela de quem ele nasceu mediante uma concei¢édo virginal, sendo
chamada de “a virgem”, o que vem novamente confirmar a verdadeira divindade e
humanidade de Jesus Cristo que “desceu do céu” e “Encarnou por obra do Espirito Santo”,
tendo nascido de uma mulher, ou seja, de Maria.

O primeiro Concilio de Constantinopla ndo apresentou a relevancia doutrinal que
apresentara o de Niceia, contudo foi devido a este concilio que o resultado doutrinal do
Concilio de Niceia foi assumido como patriménio comum da Igreja até aos dias de hoje.
Importa igualmente salvaguardar que, a semelhanca do que ocorrera relativamente ao
Credo de Niceia, a rececdo do Simbolo que chamamos de niceno-constantinopolitano
(que é atualmente considerado como o Credo mais relevante da Histéria do cristianismo)
ndo foi rapida, nem tdo pouco unanime. Na verdade, este Simbolo néo foi de imediato
adotado por todas as igrejas e “Nenhuma das fontes que se refere ao Concilio de
Constantinopla nos fala do Simbolo ai aprovado. Sé em 451 temos uma prova documental
da sua recegdo. [...], o concilio de Caledénia foi [...] o primeiro a apelar para o Simbolo
niceno-constantinopolitano, [...] s6 passou a ser recitado na Eucaristia a partir de finais
do século V, no Oriente, e nos finais do século VI, no Ocidente. Desde entdo, suplantou
definitivamente o Credo niceno.”®® (pp. 56).

Deste modo, ndo é, de todo, estranho que mesmo no Oriente se continuassem a encontrar
diversos formatos de Credo. Um desses exemplos € o Simbolo de Niceta de Remesiana,
bispo de Remesiana (atual Bela Palanka, na Sérvia), falecido em Roma por volta de 414.

Em seguida, transcreve-se um excerto da férmula de fé usada na Igreja de que era bispo.

Simbolo de Niceta de Remesiana
«Creio em Deus Pai todo-poderoso, criador do ceu e da terra,
e em seu Filho Jesus Cristo,
que nasceu por obra do Espirito Santo e da virgem Maria,
Padeceu sob Poncio Pilatos [...]»>*

52 Ver idem. p.55.
53 Ver idem.
%4 Ver idem. p-56 sobre Cf. PL LII, 837-876; PLS CXI, 189-202 in.
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Nesta declaracdo de fé, a semelhanca do que havia sido verificado em relagdo ao Credo
milanés, observa-se a referéncia a Maria como aquela de quem Jesus Cristo nasceu, por
obra do Espirito Santo e ndo atraves de uma relagdo conjugal, em oposicdo a Poncio
Pilatos sob o qual “padeceu” até a morte na cruz.

Uma vez que apresenta relevancia historica, no que respeita a questdo do filioque, e faz
referéncia explicita a Maria, mde de Jesus, importa referir neste ensaio o Simbolo do
concilio de Toledo. N&o se sabe ao certo a data em que se celebrou este sinodo, nem a
origem do Symbolum Toletanum, contudo sabe-se que teve lugar em Toledo, entre 0s anos
de 397 e 400, com o objetivo de combater o priscilianismo, tal como é referido na
introducdo ao Simbolo, em que se pode ler “Comegam os artigos da fé catdlica contra
todas as heresias e sobretudo contra o Priscilianismo, redigidos pelos bispos de Cartago,
de Tarragona, da Lusitania e da Bética e enviados com o preceito do papa romano Leéo,
e Balconio, bispo da Galécia.”® Seguidamente, transcreve-se um excerto desta

declaracéo de fé.

Symbolum Toletanum (400)
«Cremos em um s6 Deus verdadeiro,
Pai, Filho e Espirito Santo. [...]
Que o Filho ndo é o Pai, mas é Filho de Deus da natureza do Pai;
Que o Espirito é o Paraclito, que nem é o Pai nem é o Filho,
mas que procede do Pai e do Filho (Filioque).
O Pai &, pois, ingénito,
o Filho é gerado,
e o Paraclito é ndo gerado, mas procede do Pai e do Filho (Filiogue). [...]
O Filho é aquele que disse: Eu sai do Pai e vim de Deus a este mundo; [...]
Este Filho de Deus, nascido do Pai antes de qualquer inicio santificou o seio da bem-
aventurada Virgem Maria, e dela se fez verdadeiro homem, gerado sem semen de
homem [encontrando-se as duas naturezas, a divina e a da carne absolutamente numa
pessoa], isto &, o Senhor nosso Jesus Cristo. E ndo teve um corpo imaginario ou
composto de uma s6 forma [de uma aparicdo], mas solido e verdadeiro. E teve fome e
sede, sentiu dor e chorou, e suportou todas as durezas do corpo. Por fim, foi crucificado,
morreu e foi sepultado, ressuscitou ao terceiro dia; depois esteve com 0s seus
discipulos, quarenta dias depois subiu aos ceus. Este Filho do Homem foi também
chamado Filho de Deus. O Filho de Deus foi, porém, chamado Deus e ndo Filho do
Homem. [...]»%

No Simbolo acima transcrito, Maria é chamada de ‘“bem-aventurada”, fazendo lembrar a

declaragdo de Isabel, registada no Novo Testamento, a seu respeito “Feliz daquela que

%5 Ver (Lamelas 2013, 57) sovre VIVES.
% Ver idem.
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acreditou, porque nela se cumprird o que foi dito da parte do Senhor.” (Lc 1:45). Por outro
lado, a ideia da conceicdo virginal é reforcada. A semelhanca do que ja havia sido
constatado anteriormente, durante a analise de outras formulas de fé, este Simbolo parece
querer confirmar a verdadeira humanidade de Jesus Cristo, ao ter nascido de uma mulher
cujo seio santificou, e, a0 mesmo tempo, a sua divindade, aspeto que é corroborado pelo
facto de ser “nascido do Pai”, ou seja de Deus, mas gerado sem “sémen de homem”, o
que nos leva novamente a depreender que a referéncia a Maria ndo tem como objetivo o
destaque da sua pessoa, mas sim daquele no qual se encontram “as duas naturezas, a
divina e a da carne absolutamente numa pessoa, isto €, o Senhor nosso Jesus Cristo.”

Outra formula de fé que convém tratar neste ensaio, na medida em que faz mencéo a
pessoa de Maria, € o0 Simbolo Fides Damasi. Cré-se atualmente que tera surgido no século
V, no territorio que hoje corresponde a Franca, embora o nome pelo qual ficou conhecida
se deva ao facto de, durante algum tempo, ter sido atribuida ao papa Damaso (366-384),
que convém relembrar que possuia origem lusitana. Em seguida, transcreve-se um excerto
do referido Simbolo ao qual se seguird um breve comentério acerca dos aspetos mais

relevantes relacionados com o tdpico em estudo.

Simbolo Fides Damasi

«[...] O Pai gerou o Filho, ndo pela vontade ou por necessidade, mas por natureza. O
Filho, no ultimo tempo, desceu do Pai para nos salvar e para cumprir as Escrituras, Ele
que jamais cessou de estar com o Pai, e foi concebido do Espirito Santo e nasceu de
Maria virgem, assumiu uma carne, uma alma, uma inteligéncia, isto é, um homem
perfeito; [...] Ele que era Deus nasceu como homem, e aquele que nasceu como homem
atua como Deus; e aquele que atua como Deus morre como homem, e aquele que morre
como homem ressurge como Deus. [...]»°

Nesta declaracdo de fé, Maria aparece novamente mencionada no contexto da exposicao
da doutrina da encarnacédo de Jesus Cristo. Deste modo, é mais uma vez veiculada a ideia
de que ele tera sido o fruto de uma conceic¢do virginal operada pelo Espirito Santo em
Maria “virgem”, sendo que, nascido dela, “assumiu uma carne, uma alma, uma
inteligéncia, isto €, um homem perfeito”. A referéncia a maternidade de Maria parece,
novamente, querer corroborar a teoria de que Jesus, embora sendo e atuando como Deus,
foi igualmente homem, tendo nascido e morrido nessa condi¢ao (embora se afirme depois

que ressuscitou como Deus).

57 Ver (Lamelas 2013, 58) sobre DS 71-72

35



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

O Simbolo Pseudo-atanasiano Quicumque € uma formula de fé que importa igualmente
abordar no presente estudo, dado que assumiu grande relevancia, quer no Ocidente quer
no Oriente, tendo sido equiparada, na Idade Media, ao Credo Apostolico e ao Credo de
Niceia e utilizada na liturgia. Esta declaracdo tera sido redigida em Franca, entre 0s anos
de 430 e de 500, e pensou-se durante muito tempo que seria da autoria de Santo Atanasio
de Alexandria. Mais tarde, todavia, chegou-se a conclusdo de que na verdade, muito
provavelmente, terd sido redigida no Ocidente. Existem varios nomes apontados como
possiveis autores desta formula de fé, de entre os quais se destacam Ambrésio de Mil&o
e Hilario de Poitiers. Por outro lado, as versdes gregas que se conhecem correspondem a
traducbes do original latino.

Em seguida, transcrevem-se deste Simbolo os aspetos mais relevantes para o presente

estudo.

Simbolo Pseudo-atanasiano Quicumque

«...] Mas ¢ necessario para a salvacdo eterna que também creia fielmente na
encarnacdo de nosso Senhor Jesus Cristo. E, portanto, reta fé que creiamos e
professemos que nosso Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus, é Deus e homem: é Deus
gerado antes dos séculos da substancia do Pai e é homem nascido no tempo da
substancia da mée; perfeito Deus, perfeito homem, subsistente de alma racional e carne
humana; igual ao Pai segundo a divindade, inferior ao Pai segundo a humanidade.
[...]»8

Nesta declaracdo de fé, aborda-se a questdo da encarnacdo de Jesus Cristo como uma
doutrina na qual todo o cristdo devera crer fielmente e que devera professar igualmente.
Deste modo, Cristo ¢ mencionado como Filho de Deus e, a0 mesmo tempo, “Deus e
homem”, confirmando-se respetivamente quer a sua divindade quer a sua humanidade.
Neste contexto, da mesma forma que Deus Pai € referido como aquele que o tera gerado
como Deus “antes dos séculos” da sua substancia divina, Maria ¢ apontada como aquela
que o deu a luz, enquanto “homem nascido no tempo da substancia da mae”. Assim, se
Jesus Cristo pode ser considerado como “perfeito Deus”, por nele se encontrar a
substancia divina do Pai que o terd gerado, por outro lado pode ser considerado
igualmente “perfeito homem”, por nele se encontrar a substancia humana daquela que o
deu a luz. Maria é, entéo, referida nesta formula de fé com a finalidade de se atestar a

verdadeira humanidade de Jesus Cristo.

58 Ver idem. p.59 sobre DS 75-76
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Tal como vimos anteriormente, quer no concilio de Niceia quer no de Constantinopla, a
divindade e a humanidade de Jesus Cristo foram ambas declaradas. Contudo, a essa
declaracdo seguiu-se um problema de compreensdo acerca da unidade de Cristo enquanto
Deus e homem verdadeiro. Esta questdo era deveras importante, na medida em que
“tocava o mistério da Encarnagdo e, por consequéncia, implicava a propria conceig¢ao e
nascimento humano de Cristo da Virgem Maria. Esta era, desde os finais do século 1lI,
chamada Theotdkos, quer dizer «Mée de Deus».”®

A atribuig8o do titulo de Theotdkos a Maria foi contestada pela primeira vez por Nestdrio.
Este, elevado a cétedra episcopal de Constantinopla no ano de 428, argumentava que
“[...] Haveria duas pessoas em Jesus: uma divina e outra humana, unidas entre si por um
vinculo ndo substancial, mas afetivo ou moral. Por conseguinte, Maria ndo seria a Mée
de Deus (Theotokos) [...], mas apenas Mae de Cristo (Christotokos). A Virgem Maria
teria gerado o homem Jesus, ao qual se uniu a segunda pessoa da Trindade com a sua
Divindade.”®® A teoria de Nestorio provocou reagdes em Constantinopla, mas também
noutros locais, nomeadamente em Alexandria, tendo sido condenada por Cirilo, bispo
desta cidade (que a denunciou aos bispos e monges do Egito) e pelo Papa Celestino |.
Assim, “A polémica passou a concentrar-se cada vez mais sobre a designacdo de
Theotokos, permanecendo, porém, por detras dela, a questio cristologica.”®!

Foi neste contexto que, no ano de 431, o Imperador Teodésio Il convocou o terceiro
Concilio Ecuménico para a cidade de Efeso, com o objetivo de resolver essa disputa. Este
foi um concilio agitado, durante o qual quer Nestorio quer 0s seus seguidores nao
estiveram presentes na sessao de abertura. Nessa ocasido, Cirilo mandou ler um escrito
doutrinario que havia redigido acerca da tematica da unido hipostatica das duas naturezas
em Cristo, que foi aprovado pelos bispos que se encontravam presentes, o que resultou,
consequentemente, na condenacdo da doutrina de Nestorio. Foi assim “adotada a formula
do Theotdkos.”%?

Na sexta sessdo, que teve lugar no dia 22 de julho de 431, o partido de Cirilo reafirmou a
fé nicena e estabeleceu que “a ninguém seja licito apresentar outra formula de fé ou
escrevé-la ou compo-la, para alem da definida pelos santos Padres reunidos com o

Espirito Santo em Niceia”.%

%9 Ver idem. p.60

80 Ver idem.

61 Ver (Franzen 1996, 90)

62 \er idem. p.91.

83 \Ver (Lamelas 2013, 60)sobre Cf. A.J. FESTUGIERE.
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Esta e outras decisdes, contudo, ndo foram acatadas por parte dos orientais, o que resultou
num cisma. Perante esse cenario, o Imperador Teodosio Il, numa tentativa de terminar o
conflito, ordenou que Nestorio e Cirilo fossem presos, mas tal ndo resolveu a questéo.

Foi assim que surgiu o Decreto de unido de 433, como uma tentativa de conciliagéo.
Neste Decreto, era proposta a formula de fé que a seguir se transcreve, uma vez que
contém referéncias a Maria, mée de Jesus, apresentando, deste modo, relevancia para o

presente estudo.

Formula de fé (Decreto de unido)

«Nbs confessamos nosso Senhor Jesus Cristo, unigénito Filho de Deus, perfeito Deus
e homem perfeito, composto de uma alma racional e de um corpo, gerado antes dos
séculos do Pai quanto a sua divindade; mas do mesmo modo, nos Gltimos tempos, por
nos e pela nossa salvacdo (gerado) da Virgem Maria quanto a sua humanidade;
consubstancial ao Pai quanto a divindade e ao mesmo tempo consubstancial a nés
guanto a sua humanidade. Pois realizou-se a unido das duas naturezas, € por isso que
no6s confessamos um so Cristo, um s6 Filho. Em virtude desta concei¢do de uma unido
sem confusdo, nos confessamos a Virgem Maria como Mée de Deus (Theotokos),
porque o Verbo divino encarnou e se fez homem, e por ter unido consigo, desde a
conceicao, o templo tomado por Ele.»%

Nesta confissdo, ao contrario das que analisdmos anteriormente, Maria aparece
mencionada Vérias vezes, assumindo um papel de maior destaque, e embora o foco da
declaracdo continue a ser cristologico e concernente a tematica da divindade e
humanidade de Cristo, Maria ¢ chamada nesta formula de fé de “Mae de Deus”
(Theotokos), titulo que implicou necessariamente uma evolugdo no que ao conceito
mariano diz respeito. Deste modo, ela continuou a ser considerada como a Virgem que
gerou Jesus Cristo por acdo do Espirito Santo, conferindo-lhe a substancia humana que
possibilitou que ele fosse verdadeiramente humano; no entanto, por comportar em si
mesmo igualmente a substancia divina, decorrente do facto de ter sido gerado por Deus
Pai, o que resultou na unido em Cristo das duas naturezas (unido hipostética) e
consequentemente numa “concei¢do de uma unido sem confusdo”, Maria deixou de ser
considerada apenas como a Virgem que gerou Jesus Cristo homem, consubstancial a mae
e a todos os outros seres humanos, para se tornar na “Mae de Deus” que transportou em
seu seio 0 Jesus Cristo divino, consubstancial a Deus Pai.

Apbs a analise das formulas de fé descritas anteriormente, parece possivel depreender que

“Nos documentos mais antigos como nos mais solenes, Maria esta muito menos presente

& Ver (Lamelas 2013, 61) sobre DS 272
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do que nos Evangelhos: ela estd ausente na pregacao dos apostolos [...], ausente nas mais
antigas confissdes de fé e ndo esta no centro dos primeiros concilios ecuménicos.”®®
Com efeito, a referéncia a concei¢do virginal de Jesus Cristo foi introduzida nas
confissbes de fé a partir do segundo século, tendo |4 permanecido deste entdo, e Ireneu
foi o primeiro Padre da Igreja que sugeriu, de um modo explicito (calcula-se que por volta
do ano 180) que Maria estaria presente na pregacao dos apostolos. Na realidade, tal como
podemos constatar durante a andlise da literatura patristica, Ireneu recorreu ao paralelo
entre Eva e Maria, de acordo com o qual seria necessario que a desobediéncia manifestada
pela virgem Eva fosse destruida pela obediéncia demonstrada pela virgem Maria. Deste
modo, “A autoridade e a honestidade de Ireneu; o seu apoio sobre a tradi¢do das Igrejas
da Asia Menor e nomeadamente de Policarpo; a presenca do mesmo tema Maria-Eva, por
duas vezes, na sua grande obra Contre les héreésies; tudo isto incita a confiar nele quando
situa Maria na economia da salvacdo em nome de uma apresentacdo da pregacdo dos
Apostolos.”®® Nenhum Simbolo de fé atesta, contudo, os topicos apresentados e
defendidos por Ireneu embora o Simbolo de Niceia-Constantinopla tenha incluido, no ano
de 381, o nome de Maria, a semelhanca do que ja havia ocorrido no Simbolo dos
Apostolos, que teve origem no Simbolo Batismal declarado na Tradi¢do apostolica no
comeco do terceiro século.

Se a pessoa de Maria aparentemente ndo recebeu especial destaque em nenhum dos
Simbolos de fé conhecidos, pelo menos até ao Concilio de Efeso (431), 0 mesmo néo se
pode dizer em relacdo ao mistério da fé no qual interveio ao gerar Jesus Cristo,
alegadamente pelo Espirito Santo, isto é, o mistério da Encarnacdo. E é neste contexto,
com um foco essencialmente cristoldgico e na tentativa de se comprovar quer a divindade
quer a humanidade de Cristo, que o nome de Maria aparece citado em pano de fundo
como parte integrante do mistério da Encarnacéo, uma vez que “Esta é obra do Espirito
Santo, mas ndo dispensa o papel da «Virgem Maria». [...] Sublinhando a «obra» do
Espirito Santo, bem como a conceicdo virginal de Jesus e a «virgindade» de Maria, fica
assegurada, por um lado a personalidade e realidade da encarnacao e nascimento de Jesus,
por outro, é garantida a sua condi¢do divina.”®” Deste modo, acerca de Maria, é dito pelo

testemunho dos Padres da Igreja que “a poténcia de Deus desceu sobre a Virgem,

8 Ver (Dombres, Maria no Projecto de Deus e a Comunh&o dos Santos 1997, 21)
% Ver idem. p.22-23
7 Ver (Lamelas 2013, 171)
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repousou sobre ela e fez que concebesse, mantendo intacta a virgindade.”®; foi dela,
sendo humana, que Jesus “recebeu uma origem humana, ¢ fez-se Filho do Homem™°,
sendo que, como mae do Filho de Deus a sua maternidade foi considerada “fundamental
para a economia salvifica”’®, tendo sido, a0 mesmo tempo, “a tinica virgem que foi mie”’*
e “Assim como antes do seu nascimento da Virgem Ele tinha Deus por Pai sem possuir
uma mée, assim depois de nascer da Virgem Ele teve uma mulher por mae, sem possuir
algum pai terreno.”’?

Vemos, deste modo, que a afirmacéo da divindade e humanidade de Jesus Cristo foi um
elemento sempre presente desde as verdades de fé professadas na Regra da fé até todas
as outras formas do Credo cristdo. Um exemplo de uma dessas declaracGes é o da Epistola
Apostolorum, documento que data de 150. Nesta declaracdo de fé, que seguidamente se
transcreve, ja se encontrava uma formula trinitaria importante para a historia do Simbolo
e também ai a Virgem ja se encontrava mencionada como aquela através da qual Jesus

encarnou.

Formula de fé (Epistola Apostolorum)
«Eis 0 que nos sabemos:
Nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo é Deus,
Filho de Deus, enviado por Deus [...]
O Senhor, o Filho de Deus;
Acreditamos que Ele é o Verbo feito carne da santa VVirgem Maria,
trazido no seu seio,
concebido pelo Espirito Santo,
gerado, ndo por concupiscéncia da carne, mas por vontade de Deus [...].»"

Assim, das muitas formulas de fé antigas e estereotipadas, das quais se tem conhecimento,
constam sempre trés declaragfes: “A maternidade verdadeira de Maria [...]; O carater
virginal da sua maternidade [...]; Gerado pelo Espirito Santo: Maria é a mde virginal de
Jesus, que foi «gerado de Deus pelo Espirito Santo.»”’* Estas declaragdes ndo possuiam,
de todo, um carater mariologico, mas apontavam sempre e essencialmente para Jesus

Cristo.

8 Ver (Lamelas 2013, 173) sobre S. Justino

89 Ver (Lamelas 2013, 173) sobre Ireneu

"0Ver idem. p.174 sobre Ireneu

"> Ver idem. sobre Clemente Alexandrino

2 \/er idem. sobre Tertuliano

8 Ver idem. p.174-176 sobre Epistola Apostolorum
" Ver idem p.175
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Assim, parece licito afirmar que “Mais do que um interesse pela pessoa historica e papel
de Maria, héa aqui a preocupacao fundamental de assegurar, por um lado a humanidade
real de Jesus [...], por outro lado, salvaguardar a sua divindade (virgindade, fruto do
Espirito Santo).””™ Deste modo, em suma, “sempre que se fala de Maria e dos seus
atributos, foi sempre com o intuito de reafirmar a real condigao divina e humana de Jesus.
De facto, todas as afirmacfes marianas ndo sdo sendo consequéncia da profissdo de fé
cristologica: Gerado do Espirito Santo; de Maria Virgem (Virgem, o primeiro titulo
mariano): donde se passard da Maternidade fisica (mée de Jesus) para a maternidade
metafisica (mae de Deus).”"®

Com efeito, a maioria dos autores situa o desenvolvimento da piedade mariana numa
época posterior & do Concilio de Efeso e do seu reconhecimento formal enquanto
Teotoco, o que corresponde igualmente ao ponto de vista da autora Averil Cameron ao
declarar que: “Despite her increasingly important role in doctrinal debates, the personal
veneration of the Virgin known to later generations was not yet the norm, even in the
fourth century. It is in practice only after the Council of Ephesus and the recognition of
her title as Theotokos in AD 431 that we find the real development of the cult of the
Virgin which was to find expression in the sixth century in particular in the establishment
of Marian feasts...[and] stories of her appearances and of miracles performed by her.””’
Embora pareca, de facto, evidente que a piedade mariana recebeu um impulso importante
a partir das decises elaboradas no Concilio de Efeso, a realidade é que alguns estudiosos
modernos tém levantado a hipdtese de que a devocdo mariana ndo tenha consistido
somente numa espécie de produto do referido Concilio, mas que tenha antes permanecido
no centro dos seus debates.

Kenneth Holum parece ter sido o primeiro autor a argumentar que talvez a piedade
mariana ja fosse uma realidade pré-Concilio de Efeso, tendo representado alguma
importancia no contexto dos acontecimentos ocorridos por ocasido desse mesmo
concilio.” Assim, identificou Pulquéria como devota fervorosa da Virgem Maria e como
promotora do seu culto em Constantinopla. De acordo com o mesmo autor, Nestorio, ao
chegar a Constantinopla vindo de Antioquia, teria ficado escandalizado com a suposta
adoracdo (e quase deificacdo) de Maria na cidade, fortalecida pelo apoio imperial. Esta

> Ver idem.

6 Ver idem. p.176

"\er (Maunder 2008, 71) sobre Averil Cameron.
8 Ver (Holum 1982, 154)
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situacdo teria entdo desencadeado em Nestdrio a necessidade de combater aquilo que, do
seu ponto de vista, correspondia a um erro. Esse combate, entretanto, ter-se-ia alargado,
envolvendo questdes cristologicas. Tal reconstrucdo da controveérsia nestoriana colocaria,
consequentemente, a piedade mariana no centro do debate. Deste modo, as declaragdes
cristoldgicas elaboradas no contexto do Concilio de Efeso poderiam, entdo, ser
interpretadas como ajustes teologicos que se revelavam necessarios ao acolhimento da
veneracgdo da Virgem no seio do cristianismo.

Outro autor que defendeu a teoria acima exposta foi Vasiliki Limberis ao explorar ainda
mais as formas pelas quais Pulquéria (e outros) teriam fomentado o culto de Maria em
Constantinopla.”® Assim, de acordo com estes autores, a piedade mariana nio teria
simplesmente resultado da cristologia de Efeso, mas ja seria evidente em Constantinopla
num periodo anterior ao da chegada de Nestorio a essa cidade.

No entanto, outros autores, de entre os quais podemos citar Price®’, Cameron®!, Christine
Angelidi®?, Leena Mari Peltomaa®®, entre outros, tém questionado a natureza polémica
das fontes-chave que alegadamente comprovariam a piedade mariana por parte de
Pulquéria, bem como a sua promog¢do da mesma. Muitos desses autores estdo, ainda, de
acordo com a posicdo assumida por Cyril Mango®* segundo a qual se devera rejeitar a
identificacdo de Pulquéria como a fundadora dos santuarios marianos mais importantes
de Constantinopla, embora devamos ter em mente que a contraproposta apresentada por
Mango (que aponta a imperatriz VVerina como a responsavel por essas construgdes) pareca
ainda menos evidente a luz das fontes existentes. Na verdade, cré-se que a época durante
a qual se terd assistido ao desenvolvimento de uma intensa piedade mariana em
Constantinopla correspondera a um periodo compreendido entre o século VI e o século
VIII. Além disso, existem evidéncias que apontam para o facto de Pulquéria ter
primeiramente apoiado Nestorio, tendo abandonado a sua causa somente apés o Concilio
de Efeso. Com efeito, numa carta escrita apds o Concilio, Epifanio, um agente de Cirilo
de Alexandria, o inimigo de Nestorio, lamentava a falta de zelo demonstrada por
Pulquéria pela causa anti-nestoriana apesar das numerosas béncaos que havia recebido.

Entretanto, por outro lado, existem igualmente evidéncias que apontam para o facto de

9 Ver (Limberis 1994)

80 Ver (Price 2004)

81 Ver (A. Cameron 2004, 9-11)
82 \er (Angelide 1998)

8 Ver (Peltomaa 2001)

8 Ver (Mango 1998, 72)
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Pulquéria ter ganho reputacdo enquanto opositora de Nestdrio, no periodo compreendido
entre o Concilio de Efeso (431) e o de Calcedonia (451). Alguns autores continuam,
porém, a alegar que realmente se verificou o desenvolvimento de um culto mariano em
Constantinopla anteriormente a Efeso, apontando como prova os sermdes subsistentes do
bispo Atico (406 — 425) e de Proclo, que era um pregador notavel na cidade, no tempo de
Atico, e mais tarde seu bispo (434 —446). Contudo, as passagens presentes nesses sermdes
sdo uniformemente cristoldgicas (e ndo marianas) e ndo fornecem inclusivamente
qualquer informac&o acerca de oragOes a Maria ou dos seus poderes de intercessao. O
cerne da mensagem ndo era que as mulheres devessem focar a sua devogdo em Maria, ou
orar a ela, mas antes que todos os fi€is cristdos se deveriam aproximar de Cristo. O papel
de Maria seria, entdo, o de simbolizar, na sua maternidade divina, o objetivo para todos
0s cristdos de se unirem ao seu filho divino. Contudo, ndo podemos ignorar o facto de a
homilia mais famosa de Proclo de Constantinopla ter sido proferida no contexto de uma
festa da Virgem, alegadamente a festa da “Memoria de Maria”, que havia sido
estabelecida hd pouco tempo em honra de Maria para comemorar a sua maternidade
divina e virgindade e que seria celebrada, muito provavelmente, a 26 de dezembro. Esta
homilia prova, ento, de certa forma que, antes do Concilio de Efeso a incipiente piedade
mariana testemunhada por Gregorio de Nazianzo e outras fontes do final do século IV
tinha encontrado uma expressdo formal na capital imperial através de uma festa anual
oficial em honra da Virgem. De um modo geral, podemos, assim, afirmar que embora a
evidéncia para a piedade mariana em Constantinopla, durante a controvérsia nestoriana,
ndo deva ser desconsiderada, sera insuficiente para invalidar a evidéncia, demonstrada
por autores contemporaneos, de que a primeira causa da impopularidade de Nestorio ndo
foi a sua falta de respeito para com Maria, mas a sua suposta falha em reconhecer que
Cristo era verdadeiramente divino.

Algumas provas tém sido entretanto apresentadas, por alguns autores, numa tentativa de
comprovar que a veneracao individual e coletiva da Virgem podera ter comegado muito
antes das controvérsias de Efeso.®

Uma das supostas provas apresentadas consiste numa oracdo intercessora, dirigida a
Virgem e preservada em pequenos fragmentos de papiro do Egito (papiro esse que se

encontra exposto na Biblioteca de John Rylands e ¢ conhecido como “o fragmento de S.

8 Ver (Maunder 2008, 72) sobre Shoemaker
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Jodo”), que se encontra atualmente identificada como uma versao anterior da oragcao Sub
tuum praesidium. O texto restaurado regista: “Under your mercy we take refuge,
Theotokos. Do not overlook our petitions in adversity, but rescue us from danger,
uniquely holy and uniquely blessed one.”® Assim, embora o estilo de inscri¢do no papiro
aponte para uma data no terceiro século, este hino mariano tem sido consensualmente
datado como sendo do final do século 1V, tendo em conta que tanto o titulo Tedtoco como
a oracao de intercessao dirigida a Virgem excluem uma data anterior a meados do quarto
século, ou seja, da época em que evidéncias das primeiras oracfes enderecadas a Virgem
comecaram a aparecer igualmente noutras fontes.

Outra das primeiras evidéncias para o culto mariano surgiu da parte de Gregdrio de
Nissa® (335 d.C. -394 d.C.) e de Gregorio de Nazianzo®® (329 d.C. —390d.C.). O Gltimo,
na sua Oratio 24, apresenta um dos primeiros testemunhos para uma oragio mariana®.
Num trabalho peculiar, um panegirico sobre Cipriano, Gregdrio mistura tradi¢des acerca
de Cipriano de Cartago com outras sobre Cipriano de Antioquia. Cipriano de Antioquia
era, de acordo com a lenda, um magico que procurava seduzir uma virgem cristd chamada
Justina com os seus feiti¢cos. De acordo com essa lenda, a virgem ter-se-ia defendido desse
feitico mediante uma oracéo enderecada a Cristo acompanhada de um pedido de auxilio
realizado a Virgem Maria, que também tinha sido uma virgem exposta ao perigo. Se a
virgem Justina pediu ou ndo ajuda a Virgem Maria, em oracdo, no inicio do século 1V,
como a lenda sugere, é irrelevante. A importancia desta historia reside, na verdade, no
testemunho de uma prética de oracdo intercessora a Maria, realizada entre os cristdos
nicenos de Constantinopla, por volta do ano de 379 d.C., quando Gregorio apresentou
esta oracdo. Assim, “From Gregory’s representation of Justina, we may assume that such
Marian prayers were fairly common practice in the community that he led, which
included, we should note, a number of aristocratic women who were devoted to the cult
of the saints and their relics.”®® Aproximadamente na mesma altura, Gregorio de Nissa
registou o primeiro relato conhecido de uma aparicdo mariana, na sua panegirica acerca
de outro Gregorio, Gregorio Taumaturgo do terceiro seculo. Esta biografia, escrita por
volta do ano 380, descreve uma visdo da Virgem alegadamente tida por Gregorio

Taumaturgo, na qual havia recebido um credo trinitario do apdstolo Jodo ao comando da

8 Ver idem. p.89 sobre John Rylands Papyrus 470,
87 Ver (Nyssa 1990, 16-18)

8 Ver (Nazianzus 1999, 166-167).

8 Ver (Mossay 1981, 9-27)

% Ver idem. p.73 sobre Shoemaker.

44



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

Virgem. Embora esta historia ndo constitua uma garantia de que efetivamente Gregério
Taumaturgo tenha tido tal experiéncia, isso comprova que tais apari¢ces da Virgem Maria
eram familiares aos cristdos da Capaddcia, da congregacdo de Gregério de Nissa. Em
Constantinopla, experiéncias similares eram comuns na comunidade de Gregério de
Nazianzo, segundo o relato do historiador Sozomeno®. O facto de tanto Gregdrio de
Nissa como Gregorio de Nazianzo terem descrito esses fenOmenos sugere que as oracoes
dirigidas a Virgem Maria e as suas apari¢des eram algo comum na fé cristd das suas
comunidades. Nicholas Constas®? observou, por outro lado, que apesar desses terem sido
0s primeiros registos conhecidos acerca de tais fendmenos, ndo pareceram possuir um
carater de novidade ou de inovacao, o que sugere que ja existiriam tradicdes relacionadas
com a piedade mariana.

Os estudiosos que mantém a sua posi¢cdo acerca da origem do culto mariano apds o
concilio de Efeso ignoram, contudo, esses testemunhos primitivos, o que podera
justificar-se, em parte, pelo facto de a escassez de materiais dos primeiros trés ou quatro
séculos da Igreja, acerca desta tematica, constituir uma espécie de constrangimento.
Parece, contudo, evidente que tanto no século IV como no V, ndo obstante o
desenvolvimento da piedade mariana ap6s o Concilio de Efeso, ja era observada a
realizacdo de festividades em honra da Virgem.

Ja foi mencionada anteriormente a festa da “Memoria de Maria” realizada no inicio do
século V e comprovada numa homilia realizada por Proclo de Constantinopla, sendo que,
de acordo com Walter Ray®®, uma festividade anual mariana seria celebrada ainda ha mais
tempo também em Jerusalém. Essa festa, celebrada a 15 de agosto, foi atestada por muitas
evidéncias do século V, nomeadamente em manuais litdrgicos e homilias para a festa bem
como através de vestigios arqueoldgicos da igreja do quinto século onde a referida festa
se realizava. A evidéncia mais direta para essa festa anual mariana foi encontrada no
Jerusalem Armenian Lectionary, um manual de celebracgdes litargicas ocorridas na Terra
Santa num periodo situado entre 417 e 439. Entre as muitas comemoracdes ai registadas
constava a festa da “Memoria de Maria”, celebrada a 15 de agosto, a meio do caminho
entre Jerusalem e Belém. Alegadamente, essa festa estaria relacionada com o nascimento
de Cristo, assinalando a comemoracédo da maternidade divina de Maria, a semelhanca da

festa da Virgem existente em Constantinopla e testemunhada por Proclo. Esta festa foi

%1 Ver (Sozomen 1995, 306)
%2\/er (Constas 2003, 246).
9 Ver (Ray 2000)
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ainda mencionada em diversas homilias que subsistiram da igreja de Jerusalém. Importa,
no entanto, constatar que Egéria ndo menciona a festividade da “Memoria de Maria” na
sua descricdo das praticas anuais litargicas de Jerusalém, realizada durante a sua
peregrinacdo a Terra Santa no ano de 383 d.C. Contudo, o seu siléncio ndo significa
necessariamente que o estabelecimento da referida festa tenha ocorrido apos a sua visita
a Jerusalém, na medida em que o seu relato ndo nos oferece um calendario litdrgico
completo, mas foca-se somente em certas festividades principais. Apesar de ter descrito
as observancias relativas, por exemplo, & Pascoa e ao Pentecostes, tal como Walter Ray®*
nos informa, parece que Egeéria apenas descreveu festas dominicais e ndo mencionou
quaisquer comemoracgdes de santos, 0 que limita seriamente a utilidade do seu relato no
entendimento das praticas litargicas fora do ciclo da Epifania ao Pentecostes.
Consequentemente, a omissao de Egéria em relacdo a festa da “Memoria de Maria” nao
implica a inexisténcia dessa festa no calendario litargico de Jerusalém no final do quarto
século.

Por outro lado, as tradi¢des primitivas da Dormicao e outras fontes relacionadas sugerem
a possibilidade da ocorréncia de uma festa similar mariana na Siria e no Egito por esta
altura, o que permanece, no entanto, incerto.

No final do século IV d.C., Epifanio de Salamina (310 d.C. — 403 d.C.) descreveu um
grupo de cristdos, o qual designou por Kollyridians, que supostamente ja realizava
celebragdes regulares litirgicas em honra de Maria.®® Epifanio descreveu, entfo, os
Kollyridians, por volta do ano 370, como um grupo de mulheres, primeiramente na Tracia
e Citia e depois na Arabia, que ndo s6 veneravam a Virgem Maria como davam as
mulheres a possibilidade de servirem como sacerdotisas, praticas que ele condenava. De
acordo com 0 mesmo autor, “These women prepare a certain carriage with a square seat
and spread out fine linens over it on a special day of the year, and they put forth bread
and offer it in the name of Mary, and they all partake of the bread.”®® Epifanio ndo s6
criticou as praticas deste grupo como ainda procedeu a sua comparagdo com as do culto
de deusas pagas, nomeadamente com os cultos de Perséfone e Termutis. No entanto, ndo
é de nenhum modo claro que a sua opinido acerca dos Kollyridians represente um
entendimento correto acerca das suas crencas e praticas. As acgdes atribuidas aos

Kollyridians eram, de facto, de alguma forma, fortemente reminiscentes do culto das

% Ver (Ray 2000)
% Ver (Maunder 2008, 76) sobre Shoemaker.
% Ver idem. p.76-77 sobre Epifanio de Salamina.
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deusas greco-romanas, mas tais paralelos ndo implicam necessariamente que Maria fosse
cultuada como uma deusa. Deste modo, uma fonte contemporanea de Epifanio de
Salamina, se ndo ainda mais antiga, parece confirmar que Cristdos do século IV d.C.
observavam comemoracdes em honra de Maria, sem qualquer indicagdo de que a tivessem
transformado numa divindade.

O testemunho de Epifanio acerca dos Kollyridians ndo &, no entanto, o unico relato que
aborda a questdo das cerimonias realizadas em relacdo a Maria.

Com efeito, “The Six Books apocryphon, one of the earliest Dormition narratives, directs
that a liturgical ceremony almost identical to what Epiphanius ascribes to the Kollyridians
should be observed in Mary’s honour on three different occasions during the year.”%
Embora este texto sobreviva numa variedade de linguas e de recensdes, 0 mais antigo
consiste em diversas versoes siriacas cujos manuscritos datam do final do século V e do
século VI. O texto original grego do qual esses derivam estaria muito provavelmente em
circulacdo ja no final do quarto século ou até numa época anterior. As datas precisas das
trés festas marianas mencionadas nesses escritos variam ligeiramente, de acordo com o0s
diferentes manuscritos, mas o tempo aproximado da sua realizacdo e o seu significado
séo bastante uniformes em cada vers&o. Primeiramente, existiria uma festa de Maria dois
dias apds a Natividade (celebrada a 24 de dezembro ou a 6 de janeiro, conforme os
manuscritos), seguida por uma segunda festa que teria lugar a 15 de maio e por uma
terceira que ocorreria a 13 de agosto. Cada uma dessas festas possuia alegadamente uma
forte associacdo com a agricultura e nenhuma possuia qualquer conexdo com a morte de
Maria ou com qualquer outro acontecimento da sua vida, sugerindo um estagio muito
primitivo no culto mariano antes que quaisquer ocasides especificas da sua vida viessem
a ser recordadas liturgicamente. A obra Six Books apocryphon ¢ a Unica fonte conhecida,
da Igreja Antiga, que prescreve ofertas rituais regulares de pdo em nome de Maria e 0
facto de esses rituais existirem numa das mais antigas narrativas da Dormigéo coincide
notavelmente com a retdrica de Epifanio contra os Kollyridians. Certamente, os paralelos
surpreendentes entre 0s Six Books e a obra de Epifanio ndo serdo uma mera coincidéncia,
pelo que o relato deste ultimo acerca dos Kollyridians ndo deverad ser ignorado. A
narrativa dos Six Books esta efetivamente repleta de exemplos de oracfes a Virgem, de
momentos de intercessdo mariana, de numerosos milagres atribuidos a sua autoridade e

até de aparigdes marianas.

% Ver idem. p.78 sobre Shoemaker
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Em suma, partindo dos aspetos anteriormente enunciados e explicitados, podemos
resumir a questdo em analise do modo que em seguida se expBe. De acordo com a visédo
tradicional, a controveérsia nestoriana era cristologica, na sua esséncia, e ndo mariologica.
Ainda de acordo com a mesma visdo, a piedade mariana, embora nédo fosse influente
durante a controvérsia, tera recebido um estimulo poderoso a partir da derrota de Nestorio
e da definicdo no Concilio de Efeso de que Maria era corretamente intitulada de Tedtoco.
Assim, considerava-se que a piedade mariana nao teria sido a causa da controvérsia, mas
antes o seu resultado. No entanto, por outro lado, surgiu uma perspetiva segundo a qual a
importancia do Concilio de Efeso para o desenvolvimento da piedade mariana tem sido
sobrestimada. Deste modo, e de acordo com essa perspetiva, a piedade mariana ja se
encontrava em crescimento antes do Concilio de Efeso (embora ainda ndo fosse
dominante) e o seu crescimento terd continuado nos dois séculos ap6s o Concilio,
atingindo o seu climax com a adocdo da Virgem como a padroeira da cidade de
Constantinopla no ano de 626 d.C. Assim, se compararmos este culto com o dos martires,
do qual existem evidéncias ja no segundo século e que alcangou uma extraordinaria
intensidade e popularidade no final do quarto século, podemos afirmar certamente que o
desenvolvimento do culto da Virgem nos primeiros séculos da histdria crista foi tardio e
gradual. A principal preocupacdo manifestada por alguns autores, de entre os quais
podemos citar Price®, consistiu em relacionar esse desenvolvimento & controvérsia
nestoriana, tradicionalmente associada com a proclamacdo formal de Maria como
“Teodtoco”, a Mae de Deus.

Assim, podemos considerar que, na verdade, o Concilio de Efeso ndo fez tal proclamagio
e a leitura da literatura gerada pela controvérsia, particularmente as obras de Cirilo de
Alexandria e os sermdes de Proclo, demonstram que a énfase sobre a pessoa de Maria
como o vinculo fisico entre o Filho divino e a raga humana néo estimulou necessariamente
o0 culto mariano, envolvendo oracdo a Virgem, como reconhecimento dos seus poderes
de intercessdo. Assim, em termos gerais, podemos declarar que a nocdo de que foi o
Concilio de Efeso, no ano de 431, que deu o impulso decisivo para o culto da Virgem
podera ndo corresponder totalmente a realidade, tendo em conta diversos aspetos:
sobrestima a importancia do status de Maria enquanto “Te6toco” na controvérsia
nestoriana e no Concilio de Efeso e falha em reconhecer que a expansdo do culto mariano

gue se seguiu ao Concilio foi o fruto ndo do proprio concilio em si, mas dos

%8 Ver (Price 2004, 31-38)

48



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

desenvolvimentos que ja estavam em curso antes do concilio ser convocado. Ainda a este
respeito, convém relembrar os Evangelhos da Infancia, datados do século I, em especial
o de Lucas, no qual podemos observar uma mariologia ndo so cristoldgica, mas também
mariol6gica, como se pode confirmar mediante a leitura e anélise do Magnificat.

Observemos, entdo, um pequeno excerto desse cantico alegadamente proferido por Maria.

Magnificat

«A minha alma celebra a grandeza
do Senhor

e 0 meu espirito se alegrou em
Deus, meu Salvador,

porque ele olhou com amor para
esta sua humilde serva!

Daqui em diante toda a gente me
vai chamar ditosa,

pois grandes coisas me fez o Deus
poderoso.[...].» (Luc 1:46-49)

Antes de proferirmos qualquer parecer a respeito dessa porcdo de texto biblico,
correspondente a um cantico de agradecimento alegadamente entoado por Maria,
devemos ter em conta o contexto da passagem de Lucas em que o Magnificat se insere.
Deste modo, um olhar atento levar-nos-a& a verificar que antes de esse cantico ser
proclamado assistimos ao momento em que Isabel declara, a respeito de Maria,
“Abencoada ¢és tu, mais do que todas as mulheres [...]; Que grande honra para mim ser
visitada pela mae do meu Senhor! [...] Feliz daquela que acreditou, porque nela se
cumprira o que foi dito da parte do Senhor.” (Luc 1:42-43, 45) o que sugere, de acordo
com alguns autores, nomeadamente Brown, Donfried, Fitzmyer e Reumann, que “such a
blessing invoked upon Mary recognizes that God has employed her in His plan of
salvation”®® do mesmo modo que as palavras de Isabel sugerem que Maria foi
efetivamente uma mulher escolhida por Deus para levar a cabo esse plano e o0 seu
Magnificat indica que o facto de vir a ser considerada “ditosa” por toda a gente a partir
daquele momento se devia a sua obediéncia e submissdo ao plano de Deus. Sob este ponto
de vista, podemos efetivamente considerar que “By placing the Magnificat on the lips of
Mary who has already been declared makarios (1:45: «Happy is she who believed»), Luke
is making her the spokeswoman of a theme of reversal that will be a vital part of the

Gospel message. If by her acceptance of the word of God about Jesus (1:38-45) Mary is

% Ver (Brown, et al. 1978, 136)
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the first Christian disciple and the first one to measure up to the standards of what
constitutes Jesus’ eschatological family (8:21), she now proclaims the gospel by
anticipation. But if the Lucan Mary becomes the spokeswoman for Christian disciples,
she does this as a representative of the pious among Israel.”%° No entanto, e apesar de
nos Evangelhos da Infancia, e no de Lucas em particular, se poder observar uma
mariologia ndo sO cristoldgica, mas também mariolégica devemos ter em conta que
declaracbes de bem-aventuranca semelhantes as que foram proferidas por Isabel a
respeito de Maria ja haviam sido proferidas igualmente no texto biblico, em outras
ocasides, relativamente a outras personagens, pelo que o relato de Lucas néo significa que
Maria tenha sido a mais bem-aventurada de todas as mulheres que ja existiram ou que
ainda viriam a existir. Na verdade, “Later mariology will place Mary above all angels and

saints in holiness, but that cannot be inferred from this verse.”%

100 ver idem. p.142.
101 Ver idem. p.136
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3. A Religido no Império Romano

Ao estudarmos a Religido Romana, podemos deparar-nos com o facto de que, ao longo
do tempo, “Roma” e “religido” parecem ter sido dois conceitos indissocidveis. Com
efeito, podemos inclusivamente atrever-nos a dizer que na sociedade romana tudo era
sobre a religido e nada se encontrava fora da religido ou, pelo menos, do seu alcance.

No mundo antigo, era o culto que constituia o vinculo unificador de qualquer sociedade.
A cidade era, portanto, uma reunido de homens que possuiam 0s seus deuses protetores
em comum e que cumpriam o ato religioso no mesmo altar. Na sociedade romana em
particular, a expressdo religiosa manifestava-se através do culto dos deuses, da realizacao
de préticas de adivinhacdo, de oracdo e de sacrificio e estava presente no seio da familia,
do estado, na esfera militar (incluindo cenarios de guerra e também a comemoracao de
triunfos) e era ainda a religido que ditava o calendario, as festividades que eram
celebradas e 0s jogos que tiveram na sua génese igualmente uma motivacdo de carater
religioso. Compreender todas estas caracteristicas e refletir acerca delas parece pertinente,
na medida em que nos fornece o contexto cultural vigente durante o periodo do Império
Romano, no qual o cristianismo se desenvolveu (e também a piedade mariana, pelo menos
numa fase inicial), passando de religido minoritaria e marginalizada a religido oficial do
Império. Por outro lado, essa pertinéncia podera justificar-se pelo facto de que importa
ter em mente que foram muitos daqueles que outrora viveram inseridos nesse contexto
religioso (ou no que resultou dele), imbuidos de todas as suas crencas e praticas, que mais
tarde se tornaram professos da piedade crista.

No inicio do Império Romano, muitos dos documentos redigidos enfatizavam a
importancia de se manter as tradi¢@es religiosas romanas. Essa preocupacdo acerca do
desempenho correto dos ritos religiosos foi realgada pela obra “Factos e ditos
memoraveis”, da autoria de Valério Maximo'%2. O primeiro capitulo dessa obra referia-
se, entdo, a religido, citando casos de praticas religiosas a serem mantidas e as
consequentes punicOes reservadas para aqueles que ignoravam o chamamento da religido,
bem como as acOes que deveriam ser tomadas perante casos de superstitio. Outro
indicador da importéancia que era atribuida pelos romanos a organizacao da religido no
inicio do império consistiu na producdo de literatura acerca da lei religiosa.

Tradicionalmente, a lei sagrada tinha sido especialmente preservada pelos colégios

102 \er (Maximo 2012)
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sacerdotais. No entanto, a partir do século Il a.C. varios sacerdotes publicaram livros
acerca desse assunto e na segunda metade do século | d.C. autores, que ndo eram
sacerdotes, escreveram tratados religiosos, sendo que essa atividade foi acelerada no
inicio do Império. Esses tratados procederam ao enquadramento bésico da lei sagrada e
tornaram-se num elemento venerado da tradigdo religiosa romana. Por outro lado, os
poetas realcaram igualmente a necessidade de se prestar especial atencdo a religido.
Horécio, por exemplo, escrevendo no inicio dos anos 20 a.C., associou as dificuldades
existentes em Roma naquela época a uma suposta negligéncia religiosa.

A vitdria de Octavio sobre Antonio atribuiu-lhe um tal dominio sobre Roma que o seu
nome oficial romano, Imperador César, parecia ja ndo ser suficiente para representar o
seu estatuto excecional. Alguns individuos propuseram, entdo, que fosse chamado de
Rémulo, para ser representado como o segundo fundador de Roma. Num momento
posterior e de acordo com uma proposta alternativa (visto que a do nome de Rémulo nao
foi aceite consensualmente, uma vez que comportava consigo algumas memorias
negativas do passado, nomeadamente do fratricidio cometido por Remo), a partir do ano
de 27 a.C., o imperador passou a ser designado como César Augusto. O nome Augusto
indicava que ele seria especialmente favorecido pelos deuses no servico a Roma, 0 que
denota, novamente, a grande importancia atribuida a religido e, em particular, ao
favorecimento do imperador por parte das divindades.

Uma das primeiras reformas empreendidas por Augusto no inicio do Império Romano
consistiu na reestruturagdo da cidade. Assim, no ano 7 a.C., dividiu Roma em 14 distritos
e 265 bairros, reorganizacdo essa que transformou os cultos ai existentes. Desta forma,
do ano 7 a.C. em diante, esses tornaram-se cultos dos Lares de Augusto e do Génio de
Augusto, sendo que as suas celebracdes tradicionais também se alteraram e foi atribuida
uma grande importancia a esses novos cultos. Com efeito, os Lares eram divindades
antigas encaradas por alguns escritores antigos como os espiritos deificados dos mortos.
De acordo com essa interpretacdo, os Lares de Augusto seriam 0s antepassados do
imperador e 0 Génio Augusto seria 0 espirito do préprio imperador. Por outras palavras,
“The public ward cults now consisted of cults that had previously been the private cults
of Augustus and his family, located within his own house.”**® Os novos cultos
implicaram, necessariamente, a construcdo de santuarios nos cruzamentos de cada bairro

ao mesmo tempo que a reorganizacao dos cultos dos bairros empreendida pelo imperador
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Ihe concedeu um lugar por toda a cidade de Roma. Os santudrios continuaram a ser
reparados (e utilizados) até ao século 111 d.C. e ainda figuravam nas listas de monumentos
romanos compiladas no século IV d.C. Por outro lado, os cultos ndo consistiram num
fendmeno temporario do periodo de Augusto, mas desempenharam o seu papel de
reorientar permanentemente a religido romana sob o império.

No que concerne aos sacerddcios, Augusto manteve-os somente em Roma, onde,
gradualmente, acumulou a adesao a todos os maiores colégios sacerdotais, tornando-se
pontifex em 48 a.C., augur em 41-40 a.C., quindecimvir sacris faciundus em 37 a.C. e
septemvir epulonum em 16 a.C. Para assinalar essa acumulagéo de cargos sacerdotais foi
emitida uma moeda no ano 16 a.C. apresentando os simbolos de cada um dos quatro
sacerdocios. Além disso, tornou-se membro de trés dos menores sacerddcios: frater
Arvalis, sodalis Titius e fetialis. Retratos do imperador, tanto em moedas como em
estatuas, mostravam-no frequentemente vestido com uma toga, numa posicdo de
sacrificio e, de facto, a partir desse periodo em diante, praticamente ninguém mais foi
retratado num monumento publico romano a realizar o sacrificio. A religido romana
estava, efetivamente, a tornar-se vinculada a uma pessoa em particular assim como a um
local em particular. Na verdade, Augusto acabou mesmo por estabelecer a acumulagéo
de funcges sacerdotais como um privilégio reservado somente aos imperadores e aos seus
sucessores. Esta medida foi uma inovacdo, tendo-se tornado, mais tarde, um meio de
designar o sucessor do imperador. Através dessa medida, na verdade, o imperador e 0 seu
sucessor abragcavam toda a atividade religiosa em Roma, 0 que ndo acontecia na época da
Republica, visto que era extremamente invulgar um s6 individuo exercer mais do que um
dos sacerddcios principais. O sacerdocio principal era o de pontifex maximus e a eleicédo
de Augusto para esse cargo revelou-se bastante importante na reestruturacéo da religido
romana. Ao contrario da pratica habitual, segundo a qual o pontifex maximus passava a
habitar numa casa oficial, situada no Férum, e préxima ao recinto das Virgens Vestais,
Augusto ndo abandonou a sua prépria residéncia. No entanto, consciente da obrigacdo de
residir numa residéncia publica oficial, primeiramente converteu uma parte da sua prépria
casa em propriedade pablica e mais tarde, ap6s um incéndio que ocorreu na sua
residéncia, reconstruiu-a e converteu-a por completo em propriedade publica. Esta acdo
tomada por Augusto revelou-se bastante importante, na medida em que redefiniu a funcéo
de pontifex maximus, ao mesmo tempo que reafirmou e até intensificou a relacdo do
imperador com a deusa Vesta. Com efeito, somente dois meses apds ter-se tornado

pontifex maximus, uma imagem e um santuario da deusa Vesta foram estabelecidos na
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casa do imperador, 0 que assumiu grande relevancia, visto que erigir um santuario no
Palatino significava que, a partir daguele momento, a residéncia imperial passava a estar
embuida de um forte carater religioso. Isto porque a casa de Augusto tinha-se
transformado num palécio, que era a partir daquela altura partilhado por trés deuses
eternos: o imperador, Vesta e Apolo. Assim, “Not only could the pontifex maximus now
be called ‘priest of Vesta’; not only had Vesta now been relocated in a new imperial
setting; but even more crucially the public heart of the state, with its associations of the
success of the Roman empire, had been fused with the private hearth of Augustus. The
emperor (and the emperor’s house) could now be claimed to stand for the state.”%* A
partir desse momento, Augusto era detentor de uma autoridade religiosa geral sobre o
estado, estava capacitado a introduzir uma reforma religiosa e o préprio cargo de pontifex
maximus sofria alteracdes. Em termos préaticos, ap6s a sua eleicdo para o cargo, tornou-
se impossivel que qualquer outro, exceto o imperador, pudesse viver no Palatino e ser o
pontifex maximus. Com efeito, todos os imperadores subsequentes tomaram essa posi¢ao
pouco depois da sua ascensao e regularmente incluiram esse titulo entre os seus titulos
oficiais, sendo que o imperador passou a tornar-se o pilar do sistema religioso e, podendo
controlar todos os assuntos sagrados e religiosos, a partir do ano 12 a.C. em diante a
religido romana passou a ter um chefe.

Na época de Augusto, os sacerddcios tradicionais senatoriais mantiveram o seu prestigio
sendo que o prestigio de alguns foi, inclusivamente, aumentado por parte do imperador.
Por outro lado, a sele¢do de individuos para o sacerddcio dependia, nesta época, do
patronado do imperador, que podia exercer a sua influéncia sobre as elei¢Ges sacerdotais
tradicionais. Um dos sacerddcios ao qual Augusto atribuiu novos privilégios foi o das
Virgens Vestais, cuja funcdo manteve o seu prestigio pelo menos até ao século 1V d.C.
Deste modo, “While Vesta gained a new shrine on the Palatine, the Vestals gained a
concern for the emperor and his family — still further linking the emperor to the hearth of
Rome and to the favour of the gods for Rome which that hearth symbolized.”*%> No que
respeita ao Colégio dos Irmdos Arvais, 0s seus registos de cerimonias permitem-nos
identificar em que medida os antigos cultos de Roma foram reestruturados em torno da
figura do imperador. Na verdade, o imperador e a sua familia tornaram-se o foco de uma

série de “rituais imperiais” bastante independentes realizados pelo referido Colégio. Ao
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longo da dinastia Jalio-claudiana, os Irmédos Arvais realizaram, entdo, votos anuais e
efetuaram sacrificios pela seguranca do imperador, do mesmo modo que ofereceram
sacrificios para assinalar os aniversarios imperiais, ascensdes, mortes e deificacdes ou,
por vezes, para celebrar a repressdo de uma conspira¢do contra 0 imperador ou 0 Sseu
regresso em seguranca a Roma. O seu santuério da Dea Dia (A Deusa Divina) também
incluia um Caesareum, ou seja, um “santudrio dos Césares” que continha estatuas
imperiais. Depois do ano de 69 d.C., no final da dinastia Jalio-Claudiana, houve
mudangas nos rituais dos Arvais. Os votos anuais pela seguranga do imperador
mantiveram-se como um elemento regular do seu calendario de rituais, mas a partir do
final do século I d.C. os seus registos ja ndo exibem sacrificios regulares aos divi, 0s
aniversarios imperiais deixaram de ser celebrados e os sacrificios por causa de eventos
ocasionais (como, por exemplo, as vitérias do imperador) tornaram-se cada vez menos
habituais, embora se desconhegam ao certo 0s motivos que provocaram essa mudanca.
Outro dos aspetos que nos permite observar a reestruturacéo do sistema religioso em torno
da figura do imperador consiste na construcdo e reconstrucdo de templos. Os senadores
continuaram a erigir alguns edificios durante o reinado de Augusto, mas a partir de certa
altura apenas Augusto ou membros da sua familia construiram templos em Roma, o que
pode ser um indicador de que o imperador se tornou o responsavel pelos templos em
Roma, aspeto esse que teve necessariamente consequéncias politicas e religiosas. Na
verdade, a construcdo de templos atribuia ao imperador e a sua familia uma relacédo
singular com os deuses, 0 que se traduzia ndo sé no aumento da importancia do proprio
imperador, mas também numa nova proeminéncia das mulheres da sua familia, uma vez
que se encontravam igualmente associadas a esses planos de construcdo. No reinado de
Augusto, procedeu-se, deste modo, a construcdo de novos templos do estado em Roma
que possuiam em comum o facto de se referirem, direta ou indiretamente, ao imperador.
Por outro lado, os antigos templos reconstruidos por Augusto adquiriram novas
associacfes imperiais. Em ambos 0s casos, tentava-se representar nesses templos a
relagdo entre Augusto, os deuses e Roma. Surgiram, entdo, novas imagens religiosas ao
mesmo tempo que se verificaram algumas tentativas de representacdo de Augusto como
se fosse um “novo Roémulo”, sendo esse um aspeto que conduziu a algumas
ambivaléncias. Por outro lado, existia uma clara tendéncia para enfatizar a ascendéncia
divina do soberano.

Um dos eventos mais importantes do reinado de Augusto foi a celebracdo dos Jogos

Seculares no ano de 17 a.C. Uma vez que esse acontecimento foi bem documentado,
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torna-se possivel detetar em que medida essa celebracédo tradicional foi preservada, mas
também transformada, quer por Augusto quer pelos seus sucessores. O local em que esses
jogos decorreram continuou a ser o Campo de Marte, no entanto pareciam ter adquirido
um novo foco, que parecia ser dirigido a Augusto e também a Agripa. Esse facto foi
particularmente evidente pela énfase atribuida a importancia central de Augusto no hino
composto pelo poeta Horacio para as cerimonias e entoado no terceiro dia por um coro
de vinte e sete rapazes e vinte e sete raparigas. Parece igualmente provavel que os proprios
rituais tenham sido objeto de algumas transformagdes, na medida em que alguns registos
presentes em inscricbes acerca de elementos das cerimoénias realizadas no periodo
republicano parecem ser distintos dos que caracterizavam este evento no periodo de
Augusto. Verificou-se igualmente uma mudanca significativa no que respeita as
divindades associadas a esta festividade. Quando Varréo elaborou a sua narrativa acerca
da fundacdo dos Jogos, referiu somente o Dis Pater e a deusa Prosérpina. Contudo, ndo
existe mencdo a esses deuses em particular nas inscri¢des subsistentes acerca dos Jogos
realizados por Augusto, parecendo ter sido substituidos pelas Parcas, pelas Deusas do
Nascimento e pela deusa Telo nas celebragdes noturnas e por Japiter, Juno, Apolo e Diana
nas celebragdes diurnas. Estas divindades constituiam igualmente o foco do hino de
Horacio. Por sua vez, as representacOes teatrais realizadas no ambito deste evento
deixavam antever igualmente os elementos da tradicdo, e também da inovacdo, que
constituiam as celebragdes. De um modo geral, o recurso a tradicdo religiosa visava
legitimar os rituais e a organizacdo destes Jogos. Mais tarde, os Jogos realizados sob
Domiciano e Severo seguiram procedimentos muito semelhantes aqueles que haviam
ocorrido no tempo de Augusto. Existiram, de facto, algumas alteracées (um novo hino foi
escrito no ano de 204 d.C., por exemplo), mas a estrutura basica dos acontecimentos foi
inalterada. Um segundo ciclo de Jogos foi entretanto estabelecido sob o Império. Estes
jogos, no entanto, ndo foram contados na sequéncia numérica oficial dos Jogos Seculares
e, pelo menos nos anos 148 d.C. e 248 d.C., o ritual foi bastante diferente. Neste contexto,
comecaram a realizar-se ritos em frente do templo de Roma e de Vénus, conhecido como
o Templo da Cidade, a 21 de abril, o aniversario de Roma. Essas celebracdes de
aniversario marcaram a emergéncia de uma nova consciéncia acerca da importancia da
cidade de Roma e do proprio imperador.

A respeito deste ultimo, podemos observar que a sua posicao religiosa era dominante
dentro da cidade. Assim, desenvolveu-se um conjunto de rituais que associavam o

imperador aos deuses ou que estabeleciam uma relacdo entre ele e as instituiches e
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cerimonias religiosas. Deste modo, e através de uma diversidade de formas, o imperador
passou a estar incorporado no enquadramento religioso de Roma. Com efeito, foram
realizados por parte dos colégios de sacerdotes ou dos consules, em diversas ocasifes
distintas, jogos que se destivavam ao cumprimento de votos que haviam sido realizados
a respeito da satde de Augusto ou em relagdo ao seu retorno seguro de um cenério de
guerra. O nome de Augusto chegou inclusivamente a ser incluido num hino antigo
mediante um decreto do Senado. No foro privado, ofereciam-se libacGes a Augusto, ao
mesmo tempo que imagens suas e da sua respetiva familia eram mantidas em santuarios
domesticos. Por outro lado, o numen de Augusto recebia honras publicas em Roma,
apesar de formalmente néo existir nessa altura nenhum culto publico oficial na cidade que
apresentasse o imperador como um deus. Todavia, a partir do momento em que Tibério
dedicou um altar no Palatino, proximo da residéncia de Augusto, no qual os quatro
maiores colégios sacerdotais sacrificavam ao seu numen, esse facto parecia significar, por
um lado, que o préprio imperador, na qualidade de ser humano, ndo se encontrava a
receber um culto que era somente devido aos deuses e, por outro, que entre Augusto e 0s
deuses havia, contudo, pouca diferenca. Parecia, entdo, haver uma distingéo clara entre a
adoracdo ao proprio Augusto e a do seu numen. No entanto, ap6s a sua morte, 0s
imperadores ascendiam a um status divino, para o qual o culto oficial de César ofereceu
um modelo fundamental. Efetivamente, no ano de 42 a.C., o Senado aprovou a
consagracao oficial de César (e a consequente construcdo de um templo), no ano de 40
a.C., Antoénio foi instituido como o primeiro flamen divi Julii e Augusto comegou a
intitular-se como divi filius. Finalmente, no ano de 29 a.C., Augusto escolheu um novo
flamen para o lugar de Anténio e dedicou o templo a César, sendo que o0 status péstumo
deste ultimo foi, entdo, assegurado. Semelhantemente, apos a sua morte, Augusto foi
promovido ao status divino, hd& muito mantido por César, tendo-se tornado divus. O seu
funeral, cremacdo e sepultamento no Mausoléu foram realizados a semelhanca, mas em
maior escala, dos funerais tradicionais da nobreza romana. Seguidamente, ap6s um
senador ter declarado que havia visto Augusto a ascender ao céu, o Senado decretou-lhe
honras divinas. Entre essas honras, podemos mencionar a construcdo de um templo entre
o0 Capitolio e o Palatino. Todas estas praticas serviram de modelo para praticas posteriores
em relacédo aos imperadores que sucederam a Augusto. Deste modo, os imperadores e 0s
membros da sua familia recebiam honras divinas somente apds a sua morte, por voto do
Senado, e como reconhecimento do facto de se terem tornado deuses pelos seus proprios

méritos.
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Apesar da grande variedade de tradi¢Oes religiosas que existiam no seio do Império
Romano, existiam quatro formas através das quais se promovia a integracao religiosa,
criando-se ligacOes entre as diferentes comunidades.

Uma dessas formas era a mobilidade que se verificava por parte daqueles que prestavam
culto. Na maioria das tradicBes religiosas existentes no impeério, os deuses podiam ser
adorados em qualquer local, pelo que era comum existirem pequenos altares em diversos
locais distintos onde oferendas podiam ser entregues. Assim, e uma vez que a maioria dos
individuos consideravam que os deuses se encontravam presentes em todo o lado, ndo
existia por parte de muitas pessoas a necessidade de viajarem até a um local sagrado em
particular ou com um proposito religioso especifico. No entanto, existiam algumas
excecdes a esta regra. Na verdade, as pessoas procuravam obter da parte dos deuses dois
beneficios principais: a resolucdo de problemas de salde e a orientacdo para a tomada de
decisdes. Deste modo, santuarios com boa reputacao, a partir do testemunho daqueles que
alegadamente ali teriam sido curados ou que teriam obtido nesse local a orientacdo
necessaria para a tomada de decisdes, recebiam visitantes regulares, provenientes tanto
de locais préximos como de regides mais distantes. Assim, tal como acontecia em relagéo
aos oraculos, as pessoas geralmente estavam dispostas a viajar até distancias
consideraveis para visitarem os santuérios de determinadas divindades encaradas como
particularmente eficazes na cura de problemas de saude, pelo que os santuarios de cura
mais célebres recebiam geralmente um fluxo tdo elevado de visitantes que, por vezes,
incorporavam estalagens ou albergues nos seus complexos. Certos individuos viajavam
igualmente para participar em determinadas cerimoénias religiosas, tais como iniciagdes
em mistérios, ou para assistir a festividades maiores. Com efeito, quase todas as cidades
importantes tinham as suas proprias festividades que atraiam grandes multidGes dos
territdrios em redor e também se realizavam festividades no campo, visto que existiam
igualmente santuarios rurais. Geralmente, os individuos frequentavam as festividades por
diversos motivos: devocionais, de lazer e também econémicos. Com efeito, algumas
pessoas tiravam partido dessas ocasifes para realizarem negocios e ndo era, de todo,
invulgar que as festividades importantes incluissem mercados formalmente organizados
e feiras. O calendario de Roma, por exemplo, reservava quatro dias para um mercado
apos os grandes jogos romanos em setembro. Outros viajavam somente para verem
templos famosos e visitar outros locais sagrados importantes, sendo que nestes casos nem
sempre e percetivel o limite entre viagem religiosa ou viagem de turismo, do mesmo

modo que ndo é claro que essa distingdo possuisse algum tipo de significado no mundo
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antigo. O templo de Diana, em Efeso, por exemplo, era contado entre as sete maravilhas
do mundo e era, sem divida, um dos principais destinos dos peregrinos. Contudo, até
locais menos famosos e acessiveis podiam atrair adoradores de longe. O templo de Isis,
em Filas, no Egito, por exemplo, recebia viajantes de distancias consideraveis. No ano de
191 d.C., um certo homem chamado Sereno visitou esse templo, vindo de Alexandria,
alegadamente apos ter sido instruido a fazer essa peregrinacdo por um oraculo de Apolo,
tendo elaborado uma inscricdo que testemunha a sua crenca e cujo conteudo revela que
“He who has worshipped Isis in Philae is blessed, not only in wealth but likewise in long
life.”1% A maior parte dos cultos efetuavam-se a nivel local ou regional, na medida em
que os santuarios de cura e festividades existiam por todo o império e ndo havia, deste
modo, a necessidade de viajar até grandes distancias para gozar dos seus beneficios. No
entanto, existia igualmente um certo ndimero de viagens a longa-distancia e,
independentemente das suas motivacdes, estd comprovado que os individuos viajavam
para visitar santuarios e participar em cerimonias religiosas.

A mobilidade dos deuses era outra das caracteristicas que parecia favorecer a integracdo
religiosa no seio do Império Romano. Existiam, evidentemente, muitas deslocagdes de
individuos que ndo ocorriam por motivacdes religiosas e que podiam dizer respeito a
imigracfes permanentes ou a deslocacbes de carater temporario. Os escravos, por
exemplo, podiam ser transportados da sua terra-natal para outros lugares, que se
transformavam na sua residéncia permanente. Por outro lado, temos igualmente o
exemplo dos oficiais de carreira imperiais que se viam obrigados a permanentes
deslocacdes por todo o império e, semelhantemente, dos soldados e outros militares que,
por vezes, nao possuiam residéncia fixa e tinham mesmo de viajar com frequéncia.Em
relacdo a estes ultimos, surgiu, todavia, uma tendéncia crescente para as legides se
fixarem em determinados locais por longos periodos de tempo, recrutando pessoal
localmente. Por fim, individuos particulares podiam igualmente deslocar-se pelo império
devido a negdcios ou por lazer. A pesquisa arqueoldgica revelou a extensdo do comércio
que se verificou entre as diversas partes do império, comércio esse que era
necessariamente acompanhado pela mobilidade dos negociantes e existem provas que
atestam a existéncia de artesdos que governavam a sua vida deslocando-se de um lado
para 0 outro. A este respeito, “Acts of the Apostles provides a vivid picture of the

extensive travels that could be undertaken by even a relatively humble artisan like Paul
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of Tarsus, who worked as a tentmaker and yet was nevertheless able to journey throughout
Syria, Asia Minor and Greece.”*%” (p. 137) Assim, os individuos que se deslocavam no
seio do Império Romano, por qualquer que fosse a razdo, geralmente levavam os seus
deuses consigo quando se dirigiam para um novo local. Alguns deuses, como é 6bvio,
estavam estritamente associados com localizagcBes especificas. No entanto, muitas
divindades ndo eram geograficamente definidas, pelo que se tornava natural que o0s
individuos continuassem a invocar os deuses com os quais estavam familiarizados mesmo
que se encontrassem noutros locais. O exército romano constitui um bom exemplo em
relagdo ao papel que um determinado grupo movel podia assumir no que se refere a
circulacdo dos diferentes cultos, sendo que era, em teoria, no periodo imperial, uma
extensdo da comunidade civica e religiosa romana. Com efeito, “A papyrus discovered at
the remote outpost of Dura-Europos on the Euphrates river, known as the Feriale
Duranum, preserves a copy of the official calendar of festivals that was presumably
observed by all army units.”*%® Do mesmo modo, soldados individuais e unidades inteiras
faziam frequentemente oferendas aos principais deuses de Roma, sobretudo a Triade
Capitolina, de Japiter Otimo Maximo, Juno e Minerva. No entanto, o exército do periodo
imperial recrutou o seu pessoal de todo o império, especialmente das suas regides mais
remotas e menos urbanizadas e os soldados mantiveram frequentemente o culto das suas
divindades ancestrais onde quer que estivessem posicionados. Por fim, alguns cultos
tinham um apelo em particular para o pessoal militar independentemente da sua origem
e consequentemente difundiram-se através do exército romano. O mais famoso desses
cultos foi o de Mitra, cujo epiteto mais conhecido, “ o Invicto” era, indubitavelmente,
significativo para os soldados. Embora as evidéncias para as atividades religiosas dos
soldados sejam particularmente ricas, 0 exercito ndo era o Unico grupo mével no Império
Romano: oficiais, comerciantes, cantores, artesaos e até escravos podiam regularmente
deslocar-se para longe da sua terra natal e ai permanecer por tempo indeterminado ou até
ao fim das suas vidas, pelo que, muitas vezes, a mobilidade dos individuos conduzia
igualmente a uma mobilidade dos deuses que por si eram cultuados.

A justificagdo frequentemente apresentada para a disseminacdo de determinado culto
costuma ser a de um proselitismo ativo, ou seja, a tentativa deliberada por parte de

individuos que cultuam determinada(s) divindade(s) de convencerem outros a adotarem
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igualmente esse culto. No entanto, este tipo de proselitismo deliberado parece ter sido
raro no mundo romano e talvez tenha desempenhado um papel menor do que é geralmente
suposto até no caso do cristianismo. Na verdade, era mais comum que o0s individuos
aderissem a determinado culto como consequéncia da promoc¢do de determinadas
divindades, em particular através da publicidade publica das suas habilidades. Assim,
“Testimonials to a god’s willingness to answer petitions, to the divine assistance that one
had received, and more generally to a god’s benevolence and power must have carried
considerable weight.”1% Um culto podia, ainda, ser divulgado através de redes sociais
preexistentes. Podemos citar, a titulo de exemplo, os membros do exeército que
espalhavam devocdes entre si e 0 apdstolo Paulo que, na qualidade de judeu e também de
artesdo, estabeleceu inUmeros contactos quer com as comunidades locais judaicas dos
lugares em que se encontrava quer com outros artesdos. Contudo, uma dinamica diferente
podia ser observada na difuséo de cultos romanos, uma vez que, sendo Roma o centro do
poder, era frequente as elites locais desejarem associar-se a esse poder mediante o culto
a deuses romanos. Os imperadores e respetivas familias constituiam o objeto de culto
mais universal no seio do Império Romano, sendo que era a figura do imperador que
efetivamente unia os diferentes povos e tradi¢cbes do Império. Porém, o culto de outras
divindades tradicionais romanas, nomeadamente da Triade Capitolina, era igualmente
generalizado. No entanto, nem sempre era clara a situacdo que se aplicava em relacédo ao
culto prestado por determinado individuo. Na verdade, este poderia encontrar-se a adorar
efetivamente as divindades romanas, a adorar divindades locais as quais haviam sido
atribuidos nomes romanos ou podia ainda estabelecer uma distin¢éo entre ambas. Por um
lado, todo o culto se realizava num sentido local, na medida em que as pessoas tendiam a
identificar os seus deuses como divindades especificas associadas a locais especificos.
Por outro lado, existiam varias tendéncias que enfatizavam a identidade dos deuses
cultuados em diferentes locais. Assim, existia, neste contexto, por vezes, a tendéncia de
identificar deuses de diferentes tradicdes como se fossem 0s mesmos deuses. Entre povos
que falavam os mesmos dialetos ou dialetos diferentes, mas muito parecidos, a propria
lingua promovia este processo: a titulo de exemplo, podemos citar os espartanos e 0s
efésios que como chamavam a sua deusa local “Artemis” viam-na naturalmente, num
certo sentido, como a mesma deusa, ainda que os seus cultos fossem bastante distintos. A

tendéncia de associar divindades locais umas as outras foi ainda ampliada de diversas

109 Ver idem. p.140
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formas: pela disseminacdo de mitos, que se referiam a diferentes deuses, como por
exemplo a Zeus ou a Artemis, de modo genérico, em vez de se referirem as suas
manifestacdes locais especificas; pelo desenvolvimento de uma iconografia convencional
das diferentes divindades, geralmente ligada ao seu papel no mito e também pelo
crescimento da especulacdo filoséfica acerca do mundo divino, que enfatizava, de vérias
formas, a sua ordem e unidade.

A tendéncia para a generalizagdo estabelecia-se de tal modo que quando surgiam ocasides
em que pessoas de diferentes tradigdes contactavam umas com as outras, geralmente ndo
demonstravam dificuldade em reconhecer os deuses ndo obstante as fronteiras linguisticas
e culturais. Os romanos e 0s gregos, por exemplo, identificaram, desde cedo, as suas
divindades umas com as outras. No entanto, a possibilidade com a qual os individuos se
deparavam de percecionarem certas divindades por um lado como sendo as mesmas e por
outro como sendo diferentes gerou uma grande complexidade na identificacdo de deuses
através das diferentes culturas. Essa complexidade era acrescida pelo facto de o processo
de identificacdo e de distin¢do ndo ser sujeito a nenhum controlo formal, sendo, de algum
modo, deixado a iniciativa individual. Com efeito, as autoridades publicas néo
estabeleciam um conjunto oficial de identificagGes entre as divindades de diferentes
tradicBGes e cada individuo possuia a sua prépria vivéncia religiosa e ideias acerca do
mundo divino. Contudo, muitas equivaléncias entre as diversas divindades vieram a
tornar-se convencionais, especialmente entre as tradi¢es grega e romana, tendo existido
poucas excecdes relativamente a identificacdo padrdo. Citemos o exemplo de Zeus
(grego) cujo correspondente latino era Jupiter.

O processo de identificacdo entre as divindades de diferentes tradicdes podia ocorrer de
dois modos principais: ou se procedia ao reconhecimento simples de que o0 mesmo deus
em certa lingua era designado por um nome (como Zeus, por exemplo) e noutra lingua
por outro (Jupiter) ou entdo equiparavam-se deliberadamente duas ou mais divindades
por questdes teoldgicas ou filosoficas. No primeiro caso, a pratica mais comum consistia
em substituir um nome grego ou latino pelo nome autéctone de determinada divindade.
Na perspetiva dos eruditos modernos, a utilizagdo de um nome latino é referida como
interpretatio romana, ou seja, “tradugdo romana”, uma expressao copiada do historiador
romano Téacito!?. Semelhantemente, o uso de um nome grego é conhecido como

interpretatio graeca. Este processo, designado por interpretatio comportava

110 Ver Técito, 2006.
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essencialmente uma transformagcéo cultural. Dado que muitas vezes as populagdes locais
adotavam as praticas culturais greco-romanas, esse processo ficou mais conhecido pelos
nomes de “Romanizac¢ao” ou de “Helenizagao”.

Evidentemente, a interpretatio ndo envolvia somente questdes linguisticas. Na verdade,
através das linguas outros aspetos da cultura greco-romana eram veiculados e difundidos.
Se ndo vejamos: ser educado em grego ou em latim pressupunha estudar a literatura
classica, que incidia particularmente nos mitos tradicionais greco-romanos acerca dos
deuses. Assim, ao mesmo tempo que os individuos tratavam as suas divindades locais por
nomes divinos latinos ou gregos, comecgaram igualmente a aplicar-lhes as suas historias,
associacfes e iconografia. Comecaram, semelhantemente, a adotar as convencdes
religiosas greco-romanas, como por exemplo a realizacdo de votos e o0 uso de imagens
antropomorficas para representar os deuses. Convém, no entanto, ter em mente que todo
este processo se realizava mantendo um equilibrio entre a continuidade e a mudanga; que
a interpretatio consistia numa etapa mais significativa de um processo iniciado ha mais
tempo; que este processo ndo era uniforme. Embora os cultos publicos, e também as
modas da elite, influenciassem consideravelmente os individuos ndo determinavam na
integra as suas crencas e praticas religiosas. Nalguns casos, a adogdo local de formas
culturais greco-romanas concedeu um novo impeto aos cultos locais e forneceu novas
ferramentas para a articulacdo de devocdes religiosas locais. Na mesma época, surgiu
uma tendéncia para a pratica do chamado sincretismo, isto €, a associacao deliberada entre
duas ou mais divindades motivada por questdes teoldgicas ou filoséficas, cuja distincao
da interpretatio nem sempre é fécil de estabelecer.

Cré-se que uma das principais motivacoes dos individuos para a pratica do sincretismo
era o desejo de engradecerem certas divindades, submetendo-lhes outras, tal como foi o
caso da deusa Isis, que ficou conhecida a certa altura como myrionomos, ou seja, “aquela
que possuia muitos nomes”!'! (e sobre a qual iremos incidir de modo particular
oportunamente) entre outras. Noutros casos, porém, assistia-se a uma tentativa de
sistematizar e de simplificar a multiplicidade de divindades existentes no mundo romano.
Essas tentativas, sob a influéncia de especulacao filoséfica, geralmente resultaram num
tipo de monoteismo tedrico. Do mesmo modo que a diversidade de divindades no seio do
Império Romano parecia infindavel, também o pareciam as diferentes estratégias

empreendidas para as assimilar. Esse processo, embora irregular e caracterizado por uma

11 Ver (Rives 2007, 147)
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grande complexidade, parecia contribuir para a unidade religiosa no seio do Império. Com
efeito, a maioria dos individuos podia reconhecer os grandes deuses, embora lhes
prestasse culto de modos diferentes e sob diversos nomes, e existia ainda um conjunto de
divindades que era comum a todos os habitantes do império.

Outra das formas através das quais se promovia a integracdo religiosa estava relacionada
com o papel singular do imperador enquanto centro religioso do império. Na verdade,
apesar de todos os mecanismos existentes de promocao da integracdo religiosa, o Império
Romano consistia numa espécie de amalgama de diversas tradigdes. Assim, o que unia
esse império, acima de qualquer outra coisa, era a figura do imperador, que ia muito além
de um qualquer simbolo. Havia varios fatores que contribuiam para essa realidade: o
imperador era 0 comandante do exército imperial e o Unico que tinha acesso a todos 0s
aspetos do poder imperial que poderiam ser confrontados; encontrava-se no topo da
hierarquia social; podia conceder beneficios a quem desejasse. Em suma, “the emperor
was the empire.”**?, desempenhando um papel central e crucial na vida religiosa do
Império. No entanto, existiam diversas estratégias através das quais se integrava o
imperador na vida religiosa: algumas tratavam-no de forma inequivoca como um deus,
outras de forma igualmente inquestiondvel como um mortal e outras eram
deliberadamente ambiguas, existindo casos especificos em que diferentes estratégias
eram combinadas. Uma vez que a natureza do papel religioso do imperador era variavel,
o termo convencional “culto imperial” pode ser falacioso, pois implica um sistema de
culto organizado e coerente que se focava no imperador como um deus. Algumas
estratégias eram estabelecidas e promovidas por autoridades romanas, outras
desenvolvidas localmente e outras surgiram através da interacdo de iniciativas imperiais
e locais. O papel religioso do imperador teve as suas origens tanto nas tradigdes do mundo
grego (onde Alexandre, o Grande e 0s seus sucessores eram de diversas formas objetos
de culto) como na Roma republicana, onde os grandes generais do Gltimo século a.C.
reivindicavam ligacdes especiais com o divino.

Embora aparentemente Jalio César tenha experimentado alguns modos de auto-
deificacdo, foi o seu sucessor Augusto que estabeleceu as principais préaticas seguidas
pela maioria dos imperadores posteriores. Vamos referir-nos brevemente, de seguida, a
duas dessas praticas. A primeira foi a inclusdo no calendario romano de um numero

crescente de aniversarios imperais: 0 aniversario do imperador, da sua ascensdo ao trono,

112 \er idem. p.149
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das suas maiores vitorias militares, entre outros, que eram assinalados por sacrificios
publicos e celebracGes, tal como os dias de festa das divindades tradicionais. A segunda
pratica consistiu na deificacdo dos imperadores falecidos. O Senado decidia se 0
imperador falecido deveria ser considerado um deus e aos imperadores deificados era
atribuido o titulo de “Divus”, um templo, um sacerdote e oferendas publicas anuais. Entre
o0s cidaddos romanos e em contextos oficiais, as autoridades romanas tentavam manter
uma distin¢éo entre imperadores falecidos e deificados, que eram cultuados como deuses,
e o imperador que vivia, que ndo o era. Apenas imperadores tiranos, como Caligula e
Comodo, exigiram ser tratados como deuses ainda durante a sua vida. Fora dos contextos
oficiais, contudo, a distincdo entre imperadores deificados e imperadores vivos ndo era
necessariamente respeitada. Do reinado de Augusto em diante, o principal foco de todas
as assembleias provinciais era o culto do imperador: reuniam-se no templo da provincia
que lhe era dedicado, elegiam um sumo-sacerdote e celebravam uma festividade em sua
honra, embora pudessem verificar-se algumas variacGes a este padrdo geral. Para além
disso, realizavam-se em cidades por todo o império cultos publicos ao imperador e
associacles voluntarias podiam centrar-se nele, tal como acontecia em relagdo a outros
deuses. O imperador, porém, nem sempre era cultuado do mesmo modo que as divindades
tradicionais. Oficialmente, os imperadores deificados eram tratados como 0s outros
deuses, mas o culto ao imperador vivo costumava ser mais indireto. Assim, pessoas
juravam pelo génio do imperador e ndo pela sua pessoa e o culto publico em Narbo era
realizado diretamente ao numen de Augusto e ndo ao préprio imperador. O culto ndo era,
todavia, 0 Unico meio existente para expressar o papel religioso do imperador. Assistia-
se, a semelhanca do que ocorria em relacdo a outras divindades, a uma espécie de
proliferacdo de imagens suas que se encontravam espalhadas por todo o Império,
marcando a sua omnipresenca, por exemplo através de estatuas imponentes situadas em
locais publicos, de figuras em residéncias privadas e de imagens em moedas, 0 que
contribuia para moldar a consciéncia dos individuos acerca da identidade e importancia
do imperador. Com efeito, o facto de algumas moedas possuirem numa das faces a
imagem de uma divindade e na outra a do imperador, bem como o facto de os imperadores
por vezes serem retratados envergando as vestes de determinados deuses sugeria que o
status do imperador era, de algum modo analogo ao das divindades. Por outro lado, o
imperador simbolizava a identidade romana. Assim, “The emperor was in a sense both

divine and human, so that one’s perspective in specific circumstances determined which
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aspect came into focus.”!!® A este respeito importa, no entanto, referir que a distingao
entre os conceitos de “divino” e “humano” ndo era tdo acentuada e profunda na tradi¢ao
greco-romana como tende a ser nas tradices monoteistas, pelo que em tal contexto
cultural, a prética de tratar o imperador como um deus ndo era polémica, como hoje
provavelmente seria no contexto da maioria das sociedades modernas. O imperador era,
na verdade, preconizado como o 0 ponto-chave de intersecdo entre as esferas humana e
divina, ideia essa patente nas mdultiplas representacdes que o retratavam a oferecer o
sacrificio. Assim, por um lado considerava-se que o imperador obtinha o favor dos deuses
em relacdo a todo o império e, por outro, os individuos oravam aos deuses a favor do
imperador, pois consideravam que era através dele que recebiam algumas das suas
béncdos mais importantes. Uma vez que o imperador era a garantia da paz, da seguranca
e da prosperidade do império era tido como um deus, visto que eram as divindades que
concediam beneficios aos seres humanos do mesmo modo que, na qualidade de
intermediario singular entre as esferas divina e mortal, participava, de algum modo, nas
suas. A este respeito, o autor de um tratado filoséfico declarava que o imperador “is the
last of the other gods, but the first of men; as long as he is on earth, he is removed from
true divinity, but among men has something exceptional, which is like the divine.”'!* Em
suma, as diversas expressoes acerca do papel religioso do imperador (embora, por vezes,
variadas e ambiguas) contribuiram para aumentar a sua importancia em relacdo a
integracdo religiosa do império, uma vez que possibilitaram a sua inclusdo num contexto
caracterizado por um grande numero de diferentes tradicdes. Na verdade, até judeus e
cristdos, que rejeitavam a divindade do imperador, aceitavam o estatuto que detinha e a
sua autoridade religiosa, sendo que os primeiros sacrificavam todos os dias a seu favor

no templo de Jerusalém e os ultimos, por outro lado, oravam frequentemente a seu favor.

113 Ver idem. p.153
114 Ver idem. p.155 sobre Nock and Festugiere.
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4. Os Cultos Estrangeiros

Tanto no periodo da Republica como no do Império foram adotados oficialmente deuses
ndo-romanos. Com efeito, as fontes literarias indicam que essa adogdo de novos cultos
por parte do estado se verificou sobretudo em tempos de crise, especialmente quando se
verificavam epidemias ou tragédias em contexto de guerra. A respeito da adocao oficial
de deuses ndo-romanos, Cicero declarava que “No individual shall take gods for himself,
either new or alien ones, unless they have been recognized by the state. Privately they
shall worship those gods whose worship they have duly received from their ancestors.”*®
ao mesmo tempo que Dionisio de Halicarnasso esclarecia que “Notwithstanding the
influx into Rome of innumerable foreigners who are under great obligation to worship
their ancestral gods in accordance with the customs of their own countries, the city has
never officially emulated any foreign practices.”!®

A partir do momento em que um culto se instalava entre o0 povo, tornava-se conveniente
adapta-lo, eliminando as praticas que, segundo a 6tica romana, seriam inaceitaveis, em
vez de suprimi-lo. Existem diversos registos que comprovam a presenca de cultos
estrangeiros em Roma e que demonstram algumas das atitudes manifestadas pelos
romanos em relacéo a eles. Durante uma epidemia, por exemplo, 0s romanos votaram um
templo a Apolo, no ano de 433 a.C., pela saiude do povo, que foi dedicado dois anos
depois, de acordo com o registo de Livio. Aparentemente, Apolo ndo seria uma divindade
recém-chegada a Roma, na medida em que ja existia um santuario que lhe era dedicado
numa area de um templo antigo, localizado fora do pomerium, possivelmente por Apolo
ndo ser um deus romano. Por outro lado, durante o cerco de Veios, no ano de 396 a.C., 0s
Romanos realizaram o ritual da evocatio, ou seja, o clamor dirigido a um deus inimigo
para abandonar a sua pétria e dirigir-se para uma nova residéncia em Roma. Através da
evocatio, os Romanos estariam a privar o inimigo de prote¢édo divina, a0 mesmo tempo
que admitiam o deus do inimigo no seu préprio pantedo.

Os Livros Sibilinos constituiam o agente de mudanca na adogdo oficial de um culto
estrangeiro, 0 que demonstra o controlo exercido pelo Senado e pelas autoridades
religiosas. Apenas 0s quindecénviros tinham acesso a esses livros e procediam a sua

consulta sob as ordens do Senado. A titulo de exemplo, podemos referir que os Livros

115 Ver (Cicero 2013)
116 \/er (Halicarnasso 1937)
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Sibilinos recomendaram um certo nimero de expiagdes depois da derrota romana na
Batalha do Lago Trasimeno, no ano de 217 a.C., incluindo a construcdo de um templo a
Vénus de Erice, sendo Erice uma cidade no noroeste da Sicilia, cuja divindade principal,
Astarte, era a equivalente cartaginesa de VVénus. Na verdade, a importacdo desta divindade
estrangeira pode ter representado outro tipo de evocatio, embora ndo seja explicitamente
referida como tal pelas fontes que mencionam esse acontecimento. Com efeito, uma vez
que o seu templo em Roma se situava no Monte Capitolino, a Vénus de Erice foi 0
primeiro exemplo conhecido de uma divindade estrangeira a ser trazida para o interior do
pomerium. Outro exemplo de importagdo de uma divindade estrangeira por parte dos
romanos surgiu no seguimento de uma profecia presente nos Livros Sibilinos, no ano 205
a.C., segundo a qual se um inimigo estrangeiro invadisse a Italia, poderia ser derrotado
se a “Grande Mie dos Deuses” fosse transportada para Roma.!'” Essa deusa era
igualmente conhecida como Cibele, sendo amplamente cultuada no territério que
atualmente corresponde a Turquia, na Sicilia e também pelo mundo grego. Quando Cibele
chegou a Roma, foi instalada no templo de Vitdria, no Monte Palatino, tendo-se tornado,
desse modo, a segunda divindade estrangeira a ser levada para o interior do pomerium.
Foi nessa ocasido que recebeu o nome latino de Magna Mater (cujo significado ¢ “Grande
Mae”), sendo que a sua rececdo foi celebrada com um lectisternium, um banquete
cerimonial para os deuses, e com novos jogos aos quais foi dado o titulo grego de
Megalésia. O Unico sendo observado na altura esteve relacionado com o facto de os
sacerdotes e sacerdotisas da deusa serem frigios e de ser ilegal para os nativos romanos
celebrarem os seus ritos a maneira frigia, “so careful is the state with regard to religious

»118 ¢ tendo em conta que “[...] even though Rome has

practices that are not indigenous.
imported certain rites on the recommendation of oracles, she celebrates them in
accordance with her own traditions, banishing all mythical mumbo-jumbo.”*'® No
entanto, no reinado de Claudio (41-54 d.C.) as restri¢des acerca da participacdo romana
nos ritos de Cibele foram reduzidas, os quindecénviros participaram na sua procissao e
uma festa adicional, a Hilaria, foi instituida em sua honra. A medida que o Império
Romano se expandiu através do mundo mediterrénico, o influxo de cultos estrangeiros

aumentou inevitavelmente. Tal foi o caso do culto de Mitra, que aparentemente derivou

17 Ver (Warrior 2006, 82) sobre Livio.
118 \/er (Halicarnasso 1937)
119 Ver idem.
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de uma divindade indo-iraniana, tendo-se tornado popular através do mundo romano a
partir de cerca do ano 100. As fontes principais que atestam este culto sdo arqueoldgicas,
sendo que as escassas referéncias literarias existentes apresentam informacao reduzida
acerca da sua historia.

Na verdade, o influxo de cultos estrangeiros em Roma tornou-se, a certa altura,
incontrolavel. No entanto, existiam limites no contexto da religido romana, que definiam
0 que era ou nao aceitavel, efetuando a distingdo entre atividades religiosas proprias e
improprias. Com efeito, a par do aumento do Império Romano surgia uma questéo
pertinente que se relacionava com o que significava, de facto, ser romano ou sentir-se
como tal, num territério que era entdo caracterizado por uma grande multiculturalidade.
Embora geralmente a resposta para essa pergunta pudesse variar conforme a posicao
social, a origem étnica ou o género do individuo, para os homens uma parte importante
da resposta para essa questdo residia efetivamente na religido.

No contexto da distin¢do entre atividades religiosas proprias e improprias, surgiram dois
termos bastante importantes, religio e superstitio, cuja compreensao se revela essencial
para se conhecer a base a partir da qual os romanos debatiam a natureza do
comportamento religioso. Genericamente, e de um modo um pouco simplista, podemos
referir que o termo religio era utilizado pelos romanos para se referirem a sua propria
pratica religiosa, enquanto o termo superstitio possuia um carater pejorativo, constituindo
uma espécie de calunia em relacdo a atividades religiosas consideradas impréprias ou
inaceitaveis, do ponto de vista romano. No entanto, estes termos nao podem simplesmente
ser apresentados como opostos nem sao, de todo, facilmente definiveis. Devemos
igualmente ser cuidadosos para ndo interpretarmos, literalmente, o primeiro termo como
“religidao” e o segundo como uma “supersti¢do”, de acordo com 0s nossos proprios
conceitos modernos, que podem revelar-se falaciosos no contexto em analise. A este
respeito, certa vez, Lactancio referiu que “religio is worship of the true God, superstitio
of a false.”*?® alegadamente para demonstrar que as préticas e deuses cultuados fora do
cristianismo ndo sé eram inferiores, como também eram falsos. Contudo, um olhar atento
sobre a tradicdo religiosa romana permitir-nos-a verificar que ndo parecia ter sido
estabelecido nenhum pressuposto acerca de verdade ou de falsidade. Na verdade, quando

0s romanos do inicio do Império debatiam as naturezas da religio e da superstitio estavam

120 \/er (Lactancio 1990)
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a discutir as diferentes formas atraves das quais as relacdes humanas eram estabelecidas
com 0s deuses.

A religio geralmente referia-se as honras tradicionais prestadas aos deuses pelo estado,
pelo que Séneca mencionava, a este respeito, que “Religio honours the gods, superstitio
wrongs them.”!?! Com efeito, os registos oficiais dos Jogos Seculares de Augusto, por
exemplo, observavam que esses jogos eram celebrados “por causa da religio”, ao mesmo
tempo que Plinio, o Jovem, louvando o imperador Trajano no senado, no ano 100 d.C.,
descrevia o estado romano como “devotado as religides e obtendo sempre, através da
piedade, o favor dos deuses”.'??> Neste contexto, um dos critérios utilizados para definir
um bom ou um mau imperador consistia no cuidado que este detinha, ou ndo, em relacao
aos rituais publicos e no modo como honrava, ou ndo, os deuses, sendo que alguns
imperadores chegaram mesmo a ser criticados pela sua impiedade. Uma obra compilada
na época de Augusto definia os “individuos religiosos” como aqueles que “have a taste
for carrying out or omitting ritual in accordance with the custom of the state and are not
involved in superstitions.”*?3

O termo superstitio, numa fase inicial, foi utilizado sobretudo em referéncia ao
comportamento considerado improprio por parte de alguns individuos (tendo-se aplicado
posteriormente também a grupos de individuos, como foi 0 caso dos cristdos) e
encontrava-se focado particularmente nas irregularidades internas ocorridas na cidade de
Roma. A superstitio caracterizava-se, entdo, pela manifestagéo de um excesso de devocao
religiosa, em relacdo aos rituais e aos deuses, que era muitas vezes encarada como tendo
sido motivada por um desejo improprio por conhecimento. Os romanos consideravam a
superstitio uma ameaca ndo tanto por considerarem gue consistia numa religido falsa, mas
antes por acreditarem que a sua pratica era poderosa e poderia colocar em causa a
estabilidade ndo s6 da religio, mas consequentemente também do proprio estado. O
alcance da classificacdo de superstitio podia ser bastante abrangente, uma evidéncia que
parece ter ficado patente num tratado de Séneca que foi inteiramente dedicado a discussao
desta problematica. Contudo, convém fazer uso de alguma prudéncia, na medida em que
desse trabalho apenas subsistem, hoje em dia, algumas frases que foram inseridas na obra
A Cidade de Deus, da autoria de Agostinho, que recorreu ao referido tratado para

apresentar um conjunto de criticas em relacdo ao culto tradicional romano. Parece, no

121 \/er (Séneca 2011)
122 \/er (Plinio 2012)
123 \/er (Beard, North e Price 1998, 217) sobre Festus.
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entanto, um dado adquirido que Séneca criticava alguns conteddos da mitologia (como,
por exemplo, 0s casamentos incestuosos entre deueses), bem como praticas levadas a
cabo pelo estado romano, Vvarios ritos de origem estrangeira (como, a titulo de exemplo,
a automutilacdo e algumas préticas judaicas) e 0s excessos populares que, por vezes, se
verificavam em relacdo aos deuses romanos. Cré-se que esta Ultima critica pudesse ter
sido motivada pelo desejo de definicao da posicdo da elite romana, que alegadamente nédo
participaria em tais formas de superstitio. Parece ter-se assistido a um aumento da
utilizacdo do termo superstitio durante o século | d.C., tanto conceptualmente como
geograficamente. Nessa altura, o conceito de magia foi considerado a superstitio por
exceléncia, 0 que parece ter tido na sua génese a preocupacdo romana acerca de um
sistema cujos principios se opunham, na sua Gtica, a verdadeira religio. Na perspetiva de
Plinio, o Velho, por exemplo, a magia era um sistema totalmente fraudulento, que aliava,
de modo inebriante, a medicina, a religido e a astrologia para corresponder as
necessidades humanas, no que se referia a questdes de saude, controlo dos deuses e
conhecimento do futuro. Lucano retratou igualmente, num poema épico denominado
Farsélia, que abordava as guerras civis entre Pompeu e César, a oposi¢do existente entre
religido e magia, mencionando a magia como algo que, segundo 0s romanos, 0s deuses
abominavam. As preocupacdes romanas em relacdo a magia pareciam, por um lado,
justificadas pela sua proeminéncia e, por outro, pela sua visdao do mundo. No inicio do
século 11d.C., assistiu-se a outro desenvolvimento na aplicacdo do termo superstitio, que
comegou a ser utilizado em referéncia as praticas religiosas de determinados estrangeiros.
Com efeito, no final da Republica e no século | d.C., parecia haver um pressuposto geral
em Roma segundo o qual cada raca estrangeira possuia as suas préprias praticas religiosas
caracteristicas. Assim, embora fossem consideradas inferiores as praticas romanas, as
religiGes das populacBes das provincias do império romano ndo eram sistematicamente
dispensadas ou ridicularizadas. No entanto, a partir do século 11 d.C., essa posi¢do alterou-
se, 0 que podera talvez ser justificado pelo facto de se ter tornado premente para a elite
romana definir-se em relacéo as provincias (e as elites provinciais). Tacito, por exemplo,
referiu-se a uma profecia druida acerca da queda de Roma perante os gauleses como uma
superstitio vazia, do mesmo modo que rituais judaicos também foram classificados dessa
forma. Ao mesmo tempo, convém relembrar que esses cultos estrangeiros eram encarados
pelos romanos como potenciais forgas de subversdo politica, na medida em que os druidas
tinham profetizado a queda de Roma e os judeus, na verdade, revoltaram-se contra essa

cidade, o que podera também justificar o rotulo de superstitio atribuido as suas praticas
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religiosas. Por outro lado, os cultos egipcios também foram geralmente encarados como
opositores politicos de Roma, sendo que grande parte das obras do periodo de Augusto
apresentavam a vitoria do imperador sobre Cledpatra como uma vitoria dos romanos
sobre os deuses egipcios, embora o culto de isis em particular, sobre o qual nos
debrucaremos oportunamente, tenha chegado a alcangar um lugar proeminente no seio
das religibes de Roma. No entanto, nem todos 0s cultos “ndo-romanos” foram
estigmatizados. Fora da Italia, o termo superstitio também se revelava bastante
abrangente. Na Grécia, por exemplo, os mistérios Eleusinos forneciam um exemplo
notavel do limite negociavel entre o0 que era aceitavel e inaceitavel em termos romanos.
Esses mistérios envolviam ritos noturnos e secretos, mas em vez de condena-los, muitos
romanos, incluindo Augusto e outros imperadores, foram iniciados neles. Para além do
papel cultural especial desempenhado pela Grécia no império romano, a natureza civica
dos seus cultos, a sua antiguidade e os seus mitos (h& muito familiares em Roma)
garantiram-lhe uma posicao prestigiada pelo menos até ao século IV d.C, sendo que 0s
romanos concediam, inclusivamente, privilégios legais a santuarios especificos na Grécia.
Tal ndo significa, contudo, que a religido grega estivesse isenta, por completo, da critica
romana. Houve, por exemplo, uma tentativa empreendida pelos romanos de controlar
alguns abusos por parte dos santuarios gregos, nomeadamente no que concerne ao
chamado “direito de asilo”, que garantia um lugar seguro a qualquer um que ai decidisse
refugiar-se, pois as autoridades romanas temiam o abuso alargado desse privilégio. Este
facto, entre outros, pode levar-nos a questionar até que ponto as categorias de religido
prépria ou imprépria empregues pelas elites das cidades gregas sob o império se
identificavam com as categorias romanas. Existiam, no entanto, certamente, algumas
tematicas nas obras gregas que pareciam assemelhar-se bastante as preocupacoes
demonstradas pelos romanos.

A titulo de exemplo, podemos destacar a postura assumida pelas cidades gregas em
relacdo aos magos que, a semelhanca do que acontecia em Roma, eram rejeitados. Com
efeito, no contexto multicultural do império romano, nenhuma barreira acentuada entre o
pensamento ou sistema cultural dos gregos e dos romanos podia ser mantida. Na verdade,
grande parte da elite dominava tanto a lingua grega como o latim e os limites em relagéo
ao que era licito ou ilicito, no contexto religioso, estavam sempre abertos & renegociacao.
Ainda no contexto da temética da superstitio, a posi¢do assumida por parte dos romanos

em relagdo ao cristianismo manteve-se, durante séculos, negativa.
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Podemos citar a este respeito a postura de Plinio, o Jovem, que, no ambito de uma
investigacao que levou a curso acerca do cristianismo concluiu que este era “a degenerate
superstitio carrried to extravagant lengths.”'?* No decorrer da sua investigagdo, Plinio
esperava encontrar, por parte dos cristdos, alguns comportamentos imorais que
normalmente consistiam numa das caracteristicas das superstitio. No entanto, e apesar de
nenhuma acéo imoral ter sido observada, o cristianismo continuou a ser classificado de
acordo com essa nomenclatura e ndo como religio. Com efeito, naquela época os cristdos
eram acusados de realizar atos, tais como encontros noturnos onde se praticava magia,
rituais de canibalismo e de incesto, sendo que se depreende que esses rumores tenham
tido origem no conhecimento deturpado das praticas cristds por parte dos seus acusadores.
Alguns criticos chegaram inclusivamente a alegar que, dado que o cristianismo havia
abandonado as tradi¢cBes do Judaismo, tinha perdido toda a legitimidade ancestral e
autoridade que Ihe podiam ter sido conferidas pela manutencéo dessas tradi¢6es. Todas
as acusacOes anteriormente expostas estimularam, sem divida, a desconfianca dos
romanos em relacdo a lealdade dos cristdos para com Roma, cristdos esses que geralmente
evitavam o servigo militar, os cargos civicos e recusavam a realizagao de sacrificios pelo
bem-estar do imperador. Em meados do século 111 d.C., porém, as antigas acusacfes de
canibalismo e de incesto foram geralmente ignoradas. Os gregos continuaram a acusar 0s
cristdos por nao terem deuses, mas o cristianismo era naquele momento demasiado visivel
e distinto para ser apresentado em conjunto com as outras superstitio.

Os préprios cristdos rejeitaram as acusacfes que lhes eram feitas, tendo-se defendido
através das suas obras literarias, pelo que é na literatura cristd que se pode ter acesso as
ofensas mais comuns que lhes eram dirigidas na época. Nesta mesma altura, a fronteira
entre cristianismo e magia era uma area particularmente sensivel. Existiu, entdo, a
necessidade de ser estabelecida uma distin¢do clara entre magia e milagre e de rejeitar
qualquer nog¢do acerca de Jesus como “mago”, o que constituiu um tema importante na
obra de Origenes ao defender o cristianismo perante as acusac6es do pagdo Celso. Assim,
no século 111 d.C., a refutacdo cristd das heresias incluia uma secgdo acerca de magos, em
que se evidenciava a magia como uma pratica herética. Para além disso, foi elaborado um
conjunto de regras oficiais, provavelmente referentes a igreja em Roma, que proibiam os

magos de serem aceites como membros da igreja. No inicio do século I11 d.C., porém, foi

124 \/er (Beard, North e Price 1998, 225) sobre Plinio, o Jovem
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a vez de os cristdos marcarem a sua posi¢ao no que aos termos religio e superstitio dizia
respeito. Deste modo, alegavam que o cristianismo era “«the true religio of the true God»;,
it was paganism that were mere superstitio.”*?® Através desta declaracdo, podemos
depreender ndo s6 que os cristdos alteraram o significado original que o termo religio
possuia para 0s romanos, como ainda reverteram os termos ja existentes, aplicando o de
superstitio em relacdo aos seus opositores.

O culto estrangeiro que parece ter sido revestido de maior importancia no seio do Império
Romano, e que na verdade nos importa abordar em maior detalhe no contexto do presente
estudo, foi o culto da deusa egipcia Isis, do qual trataremos em seguida. Antes disso,
debrucar-nos-emos, porém, primeiramente sobre as relacfes estabelecidas entre Roma e
o Egito, abordaremos a postura manifestada por parte de alguns imperadores a respeito
do pais do Nilo, enquanto provincia imperial, e observaremos alguns aspetos importantes
decorrentes da relagdo entre a capital do Império e essa provincia.

4.1. O Egito romano

Ap0s as guerras punicas e a consolidacdo da sua posicdo politica no Mediterraneo
Ocidental, Roma voltou a sua atenc¢éo para os reinos do Oriente, onde ainda reinavam as
dinastias helenisticas sucessoras de Alexandre, o Grande.

Assim, 0s romanos chegaram ao Egito numa época em que se assistiram as guerras Civis
protagonizadas por César e Pompeio. O primeiro era um oficial romano que iniciou a sua
carreira politica no ano de 81 a.C., mas foi devido a guerra civil, e a consequente derrota
e perseguicdo de Pompeio, depois do insucesso do primeiro triunvirato, que se dirigiu
para o Egito. Pompeio, apds a sua derrota, havia procurado, juntamente com a sua familia
e partidarios, asilo politico na corte de Ptolemeu XIllII, que considerava seu aliado. No
entanto, Ptolemeu XIII, temendo desagradar a César, tomou a decisdo, conjuntamente
com os seus conselheiros, de mandar executar Pompeio, sendo que as fontes histéricas
indicam que tera sido apresentada a César, por ocasido da sua entrada em Alexandria na
companhia da VI legido, a cabeca do seu adversario politico como presente de boas-
vindas. Apo6s a morte de Pompeio, César invadiu o Egito dos Ptolemeus, instalou-se no

palécio real e assumiu-se como o governante do pais, sendo que a sua aproximacgado a

125 \er (Tertuliano 2001)
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Cledpatra tera contribuido para o reconhecimento da sua soberania. Julio César anexou 0
Chipre aos territorios romanos e assumiu o Egito como um protetorado romano e um
reino politicamente dependente de Roma. Com efeito, pensa-se que tera sido nessa altura
que proferiu a célebre expressdo “ueni, uidi, uici”. No entanto, foi a relacdo que
estabeleceu com Cledpatra que perdurou como uma das maiores recordacdes para a
posteridade e que, a determinada altura, se cré que ultrapassou o mero relacionamento
politico-diplomatico. Alegadamente, tera existido um romance entre ambos, que néo tera
afetado, no entanto, a politica de César em relagdo ao Egito, que desejava anexar a Roma,
submetendo os seus soberanos ao seu controlo. Deste modo, embora a tradicdo atribua a
paternidade do primeiro filho de Cledpatra a César, permanecem algumas dividas acerca
dessa declaracdo, que se justificam pelas suas ambicdes politicas. César deixou o Egito
no ano de 46 a.C. e ordenou a Cledpatra que se juntasse a ele em Roma algum tempo
depois, ndo se sabe ao certo se na qualidade de amante ou de refém-prisioneira.

Depois da morte de César, Marco Anténio parece ter desempenhado um papel
semelhante, contudo apresentando algumas diferengas no que concerne aos objetivos que
desejava alcancar. Assim, enquanto César pretendia anexar um reino, Marco Anténio,
aliando-se a Cledpatra, desejava fazer do Egito o centro de um Império. Contextualizando
0s acontecimentos, apds a morte de César, Marco Antonio conduziu o povo romano a
apoiar os cesaristas e a condenar os republicanos. Assumindo a lideranca da factio,
enfrentou a oposicdo de Octavio, herdeiro de César, que se declarou seu inimigo, o que
conduziu ao despoletar de uma nova guerra civil em Roma. Durante o periodo de tréguas
que se sucedeu posteriormente, foi criado o segundo triunvirato entre Octavio, Lépido e
Marco Antdnio, que procederam a reparticdo do mundo romano entre si. Foi, deste modo,
que Marco Antonio ficou responsavel pelo Oriente, circunstancia que o aproximou do
Egito e, consequentemente, da rainha Cledpatra V11 Filopator que anteriormente estivera
envolvida numa relacdo com César. Entretanto, numa tentativa de apaziguar a inimizade
entre si e Marco Antonio e empreendendo uma manobra politica, Octavio casou 0 seu
inimigo com a sua irma Octavia no ano de 40 a.C. Contudo o referido casamento nédo
alterou a proximidade de Marco Antonio com o Egito e com a rainha Cleopatra, pelo que
a intengédo politica de Octavio ficou, deste modo, comprometida. Com efeito, Marco
Anténio desenvolveu um relacionamento com Cledpatra, que parecia beneficia-los a
ambos. Na verdade, “o tribuno tinha a sua disposi¢ao as riquezas do Egito, para alcangar
0 seu objetivo de oposicdo a Octavio e de dominio de todo o Oriente; por seu lado,
Cleopatra confirmava-se como rainha do Egito lagida e entrevia a possibilidade de criar
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uma poténcia a Oriente, com sede em Alexandria, capaz de rivalizar com Roma.”*?® No
ano de 36 a.C., ap6s a morte de Lépido, a inimizade entre Marco Antonio e Octavio
acentuou-se ainda mais e, no Oriente, Marco Antonio desenvolvia uma politica
totalitarista e teocréatica, no contexto da qual agia como um déspota, atribuindo territorios
a Cleopatra e aos seus filhos. No ano de 33 a.C., as relagdes entre Marco Antonio e
Octavio estavam totalmente cortadas e o primeiro repudiou Octavia, 0 que legitimou a
decisdo do seu inimigo em declarar-lhe guerra. No entanto, a guerra foi declarada a
Cledpatra, sendo essa declaragdo precedida por uma campanha empreendida por Octavio
contraelaem Roma. Nessa campanha, representava-a como uma inimiga comum de todos
0S romanos, cujo desejo era tornar Alexandria a capital do mundo em detrimento de
Roma, apresentando, por outro lado, Octavio como um individuo fraco, que estaria sujeito
as vontades da rainha.

No ano de 31 a.C., assistiu-se a um confronto entre as forcas de Marco Anténio e de
Cledpatra e as de Octavio e Agripa, em Accio, na Grécia, sendo que o Gltimo se sagrou
vencedor e os dois primeiros acabaram por cometer suicidio em consequéncia da derrota
sofrida. Foi entdo que Octavio entrou no Egito, acompanhado por trés legiGes que la
permaneceram e reclamou a soberania romana sobre o territorio, numa altura em que o
pais do Nilo ja ndo era simplesmente um protetorado como tinha sido até essa altura. A
partir do reinado de Octavio em diante, o Egito passou a ser reconhecido como uma
provincia de Roma, mantendo-se dessa forma até ao ano de 640 d.C., por ocasido da
conquista arabe. O Egito era, contudo, uma provincia romana com um estatuto particular,
uma vez que, ao contrario das outras que eram governadas por um proconsul ou por um
legado do imperador, passou a ser governada por um prefeito de origem equestre. Augusto
proibiu, efetivamente, a visita de qualquer senador ou consul ao Egito sem a sua
autorizacdo, pelo que muitos autores consideraram esta provincia romana como
propriedade da casa imperial, 0 que ndo corresponde, todavia, a realidade. Na verdade,
Augusto conhecia o valor daquele territorio, motivo pelo qual temia a tentacdo que o
mesmo poderia exercer sobre um governador rico e ambicioso. O Egito, a partir do
momento em que se tornou uma provincia romana, constituiu indubitavelmente uma
mais-valia para Roma. Em primeiro lugar, era de 1&4 que provinham os cereais que eram
depois enviados para Alexandria, dali para Ostia e desta para a capital, sendo que s6 as

searas do Nilo contribuiam com um terco das necessidades totais de trigo de Roma. Para

126 \Ver RODRIGUES, 2001, p. 540.
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além dos cereais, 0 papiro do Egito constituia outra fonte de riqueza quase inesgotavel.
Por fim, ao nivel do comércio, o Egito deu a Roma a oportunidade de estabelecer
contactos com o Oriente, designadamente com o vale do Indo. O Egito contribuiu
indubitavelmente para o tesouro romano mais do que qualquer outra provincia ao mesmo
tempo que era, demograficamente, um dos territorios mais povoados do Império. Ao nivel
administrativo, Roma aproveitou as instituicbes lagidas, renovou-as e adaptou-as num
momento posterior. Assim, “Apesar da resisténcia inicial de Augusto, associou-Se 0 culto
do farao-rei ao imperador, atribuindo-Ihe a titulatura fara6nica. Mas nem por isso o culto
imperial foi eficaz no territorio.”*?” De um modo geral, enquanto conquistador, Augusto
manifestou alguma benevoléncia para com o Egito. Assim, “Assumiu a maioria das
instituicbes ptolemaicas, adaptando-as e ajustando-as a administracdo romana, ou
modernizando-as quando as considerou inoperacionais ou obsoletas. Substituiu os
funcionarios gregos que ocupavam lugares politicos significativos por funcionarios
romanos; manteve as disposicGes que afastavam os egipcios autdctones de lugares
politicos; fez do latim a lingua oficial, apesar de o grego se manter como lingua de uso
quotidiano; e dirigiu a burocracia romana fundamentalmente para a eficicia da
exploragdo cerealifera do pais.”'?® Apds a morte de Augusto, este Gltimo foi declarado
deus, pelo que foi decretada a obrigatoriedade de Ihe prestar adoracédo, na qualidade de
divindade do Estado, ndo s6 em Roma, mas igualmente por toda a Italia e restantes
provincias. No Egito, embora o culto a Augusto possa ser atestado nalguns locais, de entre
0s quais podemos citar Alexandria, Ermant, Bigah, entre outros, ndo foi dos mais
significativos.

Em relacédo a Tibério, pode dizer-se que ndo existiu por parte deste imperador um grande
envolvimento com a provincia do Egito. No ano de 32 d.C., nomeou Aulo Avilio Flaco
como governador dessa provincia, sendo que este ultimo, ao chegar a Alexandria,
empreendeu diversas reformas, que Ihe valeram os louvores de Filon, mas também
diversas reacdes negativas por parte dos Alexandrinos mais convictos. InscricGes
respeitantes ao reinado de Tibério podem ser encontradas no colosso de Mémnon e o
nome de Lucio Elio Sejano, prefeito do pretorio (comandante da guarda pretoriana)
encontra-se registado num papiro de Oxirinco. Um dos retratos do imperador proveio de

Alexandria e podem encontrar-se diversos monumentos e inscrigdes, por todo o Egito,

127 \/er RODRIGUES, 2001, p. 309.
128 \Jer RODRIGUES, 2001, p. 127.
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gue lembram Tibério. Durante o seu reinado, o templo de Hator, situado em Dendera, foi
restaurado, tendo sido mantida, de modo significativo, a tradicdo arquitetdnica egipcia.
Por outro lado, “em Roma, o Iseum Campense, templo de Isis situado no Campo de Marte,
foi destruido e as suas estatuas, representando as divindades egipcias, lancadas ao Tibre,
0 que é sintoma dos atritos entre os adeptos dos cultos orientais e 0s seus opositores na
capital durante o século 1.”1%°

Caligula foi um imperador gque, segundo se cré, possuiu desde cedo um grande fascinio
pelo Egito. No ano de 18/19 d.C., acompanhou os pais, ainda em crian¢a e com as suas
irmds, numa viagem diplomatica ao Egito. Nessa ocasido, Germénico ter-se-4 deslocado
a Tebas, onde Ihe traduziram algumas inscricdes que celebravam conquistas realizadas
por antigos faraos, designadamente por Ramsés 11, sendo que possivelmente Caligula o
terd acompanhado, bem como Querémon, um sacerdote egipcio que se encarregou por
muito tempo das criancas imperiais. Pondera-se, desta forma, que “Caligula teria assim,
quer com a experiéncia da visita in loco, quer com os ensinamentos de Querémon,
assimilado grande parte da cultura, em especial a religiosa, daquela civilizagdo.”*3 Ha
quem afirme, a este respeito, que, por um lado, o carater autocratico do principado, que
se acentuou sob o reinado de Caligula, se podera justificar pelo espirito faradnico do qual
tomou conhecimento desde crianca; por outro lado, associa-se 0 episodio da sua paixao
incestuosa por Drusila, a sua irmd mais nova, a uma evocac¢do da cultura faradnica, isto
é, “o farad que desposa a propria irmé, tornando-se esta a primeira rainha do Egito.”*%!
Na verdade, a irma de Caligula, apds a sua morte no ano de 38 d.C., passou a ser tratada
como diua e teve direito ndo s6 a uma estatua na curia, mas também a um colégio
sacerdotal e a um templo em sua honra. Esta divinizacdo de Drusila constituiu um ato
sem precedentes, possivelmente de inspiracdo egipcia, tendo sido encarada por alguns
dos contemporaneos de Caligula como um abuso de poder, uma impietas. No entanto,
“Com esse comportamento coaduna-se 0 facto de o imperador ter erguido o templo de
Isis Campanis no Campo de Marte, no ano de 38 d.C. e ter inscrito as Isia, festas em
honra da deusa, no calendario litirgico romano.”**?

A relagéo do imperador Claudio com o Egito ndo foi muito ativa. Sabe-se, no entanto,

que num momento de crise, relacionado com a falta de cerais em Roma, relatado por Diéo

129'\Ver RODRIGUES, 2001, p. 823.
130 vver RODRIGUES, 2001, p. 168.
1 Ver idem.
132 Ver idem.
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Cassio, o imperador tera recorrido a ajuda daquela provincia, tendo-se procedido a
construcéo do porto de Ostia, destinado a facilitar o abastecimento de Roma com o trigo
que provinha do Egito. Embora o Egito tivesse tido importancia para Roma durante o
reinado de Claudio, pelos motivos enunciados anteriormente, o imperador ndo levou a
cabo um investimento significativo, ao nivel de infraestruturas, nessa provincia. Contudo,
os Alexandrinos ergueram-lhe uma estatua, no ano de 41, que representava a Pax Augusta
Claudiana. Por outro lado, o imperador manifestou uma atitude de tolerancia em relagéo
ao Oriente, que ficou comprovada pelo comportamento que assumiu no que concernia
aos cultos egipcios em Roma. Na verdade, durante o reinado de Caio, um imperador
considerado filo-egipcio, tanto as tradi¢cbes como a religido egipcias tinham gozado de
bastante popularidade na cidade, sendo que os cultos de Isis, Serapis e Osiris, entre outros,
se tinham difundido, com alguma expressdo, entre uma populacdo bastante heterogénea,
ao contrario do que se verificara durante os reinados de Augusto e de Tibério. Assim,
Claudio foi tolerante para com a realizacdo destes cultos egipcios na cidade de Roma, na
medida em que algumas das inscri¢bes epigraficas mais importantes, que comprovam o
sucesso dos deuses egipcios entre a populagdo de Roma, datam do seu reino. Com efeito,
a Mensa Isiaca, ou seja “A Mesa de [sis”, um relevo que se diz ter sido obra de um grego
de influéncia egipcia chamado Neilos, parece ser datado da época do reinado de Claudio.
Outra evidéncia da presenca da religi&o de Isis durante o reinado desse imperador consiste
no facto de existirem, na literatura de Lucano, nomeadamente na obra Farsélia,
referéncias que apontam para tal, designadamente a citagdo “we have received your Isis
into Roman temples.”** Para além disso, uma parte dos servos e dos libertos por Claudio
apresentavam nomes tedforos de inspiragdo egipcia, tais como ‘“‘Arphocras,
Arpocratianus, Isias, Isidorus and Serapion.”*3* e um homem liberto que possuia uma
ligacdo ao consul Marcus Acilius Aviola ofereceu uma consagracdo a Isis Invicta
juntamente com Claudio, no ano de 51 d.C. Na origem dessa tolerancia por parte do
imperador Claudio pode estar o facto de “a {sis que os Romanos conheceram estar ja um
pouco distanciada do seu ambiente egipcio original e o filtro helenistico por que passou
a ter identificado com a Deméter dos Gregos e a Ceres dos Romanos.”*®

No que concerne ao imperador Nero, podemos observar que a sua relagdo com o Egito

foi bastante significativa. Suet6nio chegou inclusivamente a associar 0 nascimento desse

133 Ver (Lucano 1989, 831)
134 \er (Donalson 2003, 153)
135 Ver RODRIGUES, 2001, p. 206.
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imperador ao pais do Nilo, afirmando que o facto de ter nascido no preciso momento em
que nascia o Sol seria o indicador de que estaria destinado a reinar sobre o Egito e sobre
o Império. Acerca dessa referéncia por parte de Suetdnio, que podera néo ter sido efetuada
de modo inocente, podemos esclarecer que “corresponde a um pressagio, reminiscéncia
de um ritual egipcio, segundo o qual o fara6 se unia ao disco solar, revelando assim o
envolvimento da vida deste imperador com tradi¢des de origem egipcia.”**® Na verdade,
a influéncia egipcia sobre Nero tera sido exercida desde cedo. Com efeito, um dos seus
precetores foi Querémon, um egipcio convertido ao estoicismo e habituado aos circulos
alexandrinos, que Agripina e o seu irmdo Caio Caligula enviaram para a corte. Este
precetor era ainda amigo de Séneca, que viria igualmente a tornar-se o outro grande
professor de Nero. Querémon foi diretor do Museu de Alexandria e autor de uma historia
do seu pais, tendo redigido igualmente obras sobre hierdglifos e sacerdotes egipcios. Fez
ainda parte da embaixada egipcia que no ano de 41 d.C. viera de Alexandria a Roma.
Pensa-se, deste modo, que tera sido ele, enquanto profundo conhecedor da cultura egipcia,
a iniciar Nero nos principios do despotismo teocratico, do qual o Egito havia constituido
um modelo. O comportamento de Nero e as suas caracteristicas pareciam corresponder,
de facto, aos ideiais que os Egipcios do primeiro século possuiam acerca do perfil de um
governante. Assim, documentos encontrados em Ménfis, por exemplo, atestam que 0s
Egipcios saudaram o novo imperador como costumavam saudar o farad. Esses
documentos evidenciam ainda que a chegada do novo principe representava uma
esperanca universal de renovacao, tendo sido atribuidos a Nero diversos titulos, de entre
os quais se destacam “fonte de todos os bens”, “bom génio do universo” (agathos daimon
tes oikoumenes), “salvador e benfeitor da humanidade”. Todos esses titulos foram
possivelmente inspirados no titulo que tradicionalmente era atribuido ao farad desde a |
Dinastia: o “deus perfeito” ou “deus bom” (netjer nefer). No Egito, Nero foi representado
como o novo Horus e procedeu-se a celebracdo tanto da pessoa do imperador como do
seu ka, tendo-se reconhecido o mesmo como um representante dos deuses. Contudo, foi
recusada a sua divinizacao total. O proprio Nero teré escrito uma carta, na qual agradecia
o cerimonial oferecido em sua honra, recusando, todavia, templos e santuarios erguidos
em seu nome. Os Egipcios helenizados viam em Nero a continuidade dos monarcas

lagidas, cujo modelo politico havia sido o do farad. Por seu turno, Nero, ao longo de todo

136 VVer RODRIGUES, 2001, p. 613.
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0 seu reinado, perseguia para si o ideal de basileus helenistico, assente na arete grega e
na uirtus latina, que se havia manifestado de modo notavel entre os Ptolemeus. Deste
modo, “Nero atribuia um lugar muito particular a politica egipcia e ao Egito, considerado
aterra dateologia solar e centro do mundo. Esta atracdo de Nero manifesta-se nas relagdes
mantidas entre a corte e 0 Museu e na situacédo privilegiada que homens como Querémon
e Balbilo, ambos de origem egipcia, gozam junto do imperador, bem como no «perfume
egipcio» que as festas da Roma neroniana exalam, de modo que esta egiptofilia chega a
criar rumores de que o imperador pretende deslocar a capital do império de Roma para o
Egito.”*3’ Foi ainda durante o reinado de Nero que um distrito de Roma foi designado por
Isis et Serapis. No entanto, Nero nunca visitou o Egito, embora tivesse tido a intencédo de
la passar o verdo de 64 d.C. Atribui-se o facto de néo ter realizado essa viagem a oposicao
aristocratica que declarava o favorecimento imperial do Oriente ou entdo ao excessivo
ambiente autocrético que a cultura egipcia poderia proporcionar a definicdo politica do
princeps.

No que respeita ao imperador Vespasiano, sabe-se que no ano de 69 d.C. esteve no Egito,
tendo sido em Alexandria que tomou conhecimento da morte de Vitélio, um dos trés
imperadores em exercicio. De acordo com T4cito e Suetdnio, durante essa viagem ao
Egito, o imperador Vespasiano tera visitado o templo de Serapis. Na verdade, as fontes
histéricas descrevem-no como um homem muito piedoso em relacdo aos deuses
estrangeiros e conta-se inclusivamente que “na noite do seu triunfo em Roma, apos a
vitdria na Judeia, dirigiu-se juntamente com o seu filho Tito ao templo da deusa egipcia
fsis.”*%8 Efetivamente, algumas fontes atestam que Vespasiano e Tito, havendo fechado
com sucesso o0 cerco em Jerusalém, escolheram realizar uma vigilia no Iseum Campense
na noite anterior a da grande procissao da Via Sacra até ao templo de Jupiter Capitolino,
sendo que alguns autores, nomeadamente Witt, sugerem que essa vigilia poderia ser
interpretada como uma aprovacao oficial imperial ao culto de isis e de Serapis em Roma.
Protegidos e patrocinados pela dinastia flaviana, os deuses de Alexandria ndo podiam,
contudo, tomar o lugar do tradicional pantedo romano. No entanto, quando Vespasiano
emitiu a sestertii de bronze com a fachada do Iseum Campense em comemoracao da
vigilia anterior ao triunfo parece ter ficado patente que o imperador poderia impor as suas

ideias religiosas no Senado neste periodo. De facto, devido ao sincretismo pagao tdo bem

137 \Ver RODRIGUES, 2001, p. 614.
138 VVer RODRIGUES, 2001, p. 864.
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estabelecido nesta época, os deuses de Alexandria ja apareciam numa infinidade de
contextos em conjunto com as divindades greco-romanas. Assim, estruturas como o
Iseum, e mais tarde, um Serapeum estabelecido por Caracala no Monte Aventino,
comprovam o sucesso de sis e do seu consorte em Roma.

No que diz respeito ao imperador Vespasiano, a Historia retarata-o como um dos
imperadores mais sanguinarios que perseguiram os cristdos. No entanto, “favoreceu os
cultos estrangeiros em Roma, nomeadamente os egipcios: reconstruiu os templos de isis
(de onde proveio o obelisco posteriormente colocado na Pragca Navona) e de Serapis no
campo de Marte e mandou erigir o Iseum em Benevento.”**® Por outro lado, o seu
comandante da guarda pretoriana, Crispino, era egipcio e o testemunho da obra deste
imperador no Egito pode ser encontrado em diversos edificios e locais.

Relativamente ao imperador Tito, podemos afirmar que o seu reinado foi demasiado curto
para poder afetar de um modo consideravel o percurso historico do Egito. N&o obstante,
“No momento em que ascendeu ao trono imperial, Tito adotou o nome de Horus (Khun
Nefer-benermerut), o que significa que tinha conhecimento suficiente da cultura politica
do Egito faradnico para o fazer e assumir, dadas as conota¢cBes monarquicas que
implicava.”'* Foi a participacio de Tito nos ritos do touro Apis, por ocasido da
consagracdo do touro em Ménfis, que Ihe concedeu a reputagédo de um imperador que
apoiava os cultos de lsis e de Seréapis. No entanto, ao participar na vigilia ocorrida no
Iseum Campense com o seu pai, como um dos conquistadores da Judeia, reforcou ainda
mais a sua imagem de um imperador romano que possuia, efetivamente, uma predilecdo
pelos cultos egipcios. Mais tarde, ainda no reinado de Tito, o Iseum Campense incendiou-
se. Foi entdo deixada ao imperador Domiciano a responsabilidade de reconstruir o templo
e de aumentar o seu esplendor.

A respeito do imperador Domiciano, sabe-se que, ao escapar do exército de Vitélio no
ano de 69 d.C., ter-se-a vestido como um sacerdote de Isis. De acordo com Técito e com
Suetonio, no momento da fuga Domiciano estaria no templo de isis no Capitolino,
explicando-se deste modo o facto de ter fugido envergando uma veste tipica de um
sacerdote de Isis. Ao mesmo tempo, as fontes confirmam que existia um templo de Isis
no Capitolino em 69 d.C., datando aparentemente, o mais tardar, do reinado de Nero. Na

verdade, Domiciano é recordado por ter mantido uma imagem de [sis entre os seus deuses

139 Ver RODRIGUES, 2001, p. 284.
140 ver RODRIGUES, 2001, p. 826.
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pessoais na capela imperial (lararium) no Monte Palatino. Para além disso, encomendou
copias de estatuas egipcias para a sua moradia no Monte Circeo na Baia d’ Argento, sendo
que ele proprio foi representado como um faraé no templo construido em Benevento.
Domiciano parece ter cumprido de modo consciente as suas obrigacdes para com lsis,
que se ficaram a dever ao sucesso da sua fuga do exército de Vitélio, ocorrida durante a
ascensdo do seu pai ao poder. No contexto da Roma do primeiro século, quando uma
inscricdo podia relatar interesses votivos especificos, sabe-se que o sincretismo pagao
dava lugar a gratidao, intencdes especificas, comemoracdes, entre outros. Deste modo,
“The fact that Domitian paid homage to Egyptian gods and their cultic images in a variety
of contexts is enough to assure us that his debt to Isis, as it would have been perceived in
that period, was not forgotten.”'*! Um dos projetos de construcdo do reino de Domiciano
foi a reconstrucao do Iseum Campense, que se havia incendiado no reinado de Tito e que
pode ser encarado como um meio do imperador homenagear isis e demonstrar o seu
agradecimento para com a deusa por ter conseguido fugir quando se encontrava vestido
como um dos seus sacerdotes. Domiciano tornou, entéo, o Iseum Campense num dos mais
bonitos templos de Roma, sendo que a partir do seu reinado o culto de Isis parecia receber
um favor especial. Para além da restauracdo do Iseum, Domiciano perpetuou o ideal,
defendido pelo sue pai e pelo seu irmdo, de que a vitdria sobre os judeus tinha sido
concedida pelos deuses de Alexandria. No ano de 82 d.C., Domiciano empreendeu a
restauracdo do Iseum do Campo de Marte e num local proximo erigiu o Arco para Isis
(Arcus ad Isis). Uma vez que este foi decorado com relevos que simbolizam a conquista
da Judeia, podera ser visto como um monumento da vitéria de Domiciano que
corresponde intimamente ao Arco de Tito erigido na Via Sacra. No arco erigido por
Domiciano a Isis, encontra-se uma estatua da Minerva vitoriosa, pelo que devemos ter
em mente que o imperador identificava as suas divindades uma com a outra. Domiciano
continuou igualmente a tradicdo dos imperadores romanos no que se refere a edificagdo
de obeliscos. Uma inscricdo presente num desses monumentos referia-se a Domiciano
como “Amigo de Isis”. Tem sido ha muito sugerido que o culto de Serapis tera sido
renovado em Alexandria pela politica deliberada dos imperadores flavianos. Foi
inclusivamente alegado que o culto de Serapis se encontrava em declinio quando as acoes
de Vespasiano, em conjunto com as de Tiberius Alexander, o revivificaram, o que, na

realidade, é dificil de determinar. O que parece certo, porém, é que “The Flavians began

141 Ver (Donalson 2003, 160)
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with the consultation of the Egyptian oracles and continued at Rome to enhance and
increase the Egyptian cults’ status — until the assassination of Domitian in 96 C.E.”#
Por volta do século Il d.C., magistrados do Império Romano erigiam monumentos
dedicados a Isis**, o que aponta para o aumento do prestigio do seu culto. Para além
disso, pode dizer-se que a maioria dos imperadores que sucederam a Caligula apoiaram
esse culto, embora esse apoio nem sempre tivesse sido consistente. Essa falta de
consisténcia ficou a dever-se ndo a lideres inconstantes ou irreligiosos, mas antes as
proprias caracteristicas dos cultos pagdos, nomeadamente a sua fluidez, sincretismo e
liberdade de associacdo em mdaltiplos cultos. Na verdade, o chefe de estado possuia a
funcdo de controlar e apoiar uma diversidade de cultos aprovados. Deste modo, tanto esse
lider como as elites da sociedade eram livres para se envolverem mais ou menos hum ou
em mais do que um desses cultos. Com efeito, “Continuity of Isiacism and related
Egyptianizing influences may be seen in a succession of librarians, palace secretaries,
who were involved with successive emperors.”*** Podemos citar a este respeito os
exemplos de Querémon, um autor de origem egipcia, mas também bibliotecario do
Serapeum de Alexandria, que serviu como secretario do palécio e bibliotecério durante o
reinado de Nero; Dioniso, que serviu nas mesmas funcées sob o reinado de Trajano e
Julius Vestinus, outro sébio da cultura de Alexandria, que exerceu as funcgdes
anteriormente descritas durante o reinado de Adriano.

Sob o dominio de Nerva, sucessor de Domiciano, o apoio tradicional para o culto de isis
no Egito continuou como uma politica de rotina. Procedeu-se, deste modo, a contrugao
de um templo em Hiu (chamada de Diospolis pelos romanos) e em Bat, onde uma
divindade foi identificada com Hator (sendo esta identificada com fsis). Posteriormente,
iniciou-se a construcdo de um templo durante o breve reinado de Nerva (96-98 d.C.) que
deveria ser concluido sob Adriano.

No que toca ao imperador Trajano, no Egito a sua memodria reflete-se nas construcdes e
inscri¢ces que lhe foram dedicadas. Existe ainda o registo de algumas medidas politicas
inovadoras que tiveram lugar no Egito durante o reinado de Trajano, sendo que uma delas
corresponde ao recrutamento de soldados egipcios para a formagdo de uma legido
agregada ao pais, que viria a ser utilizada nas campanhas da Partia. Durante o seu reinado

(114-115 d.C.) irrompeu também uma contenda entre gregos e judeus por todo o

142 \er idem. p.157
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Mediterraneo Oriental, e de modo particular no Egito, na qual Trajano se viu obrigado a
intervir. O nome de Trajano esta associado aos templos de Asclépio e Higia, em
Ptolemais; ao de Serapis em Lucsor e ao de Isis em Mios Hormos. Algumas intervencdes
arquiteténicas na templaria egipcia, como as dos templos de Elefantina e de Fila, foram
igualmente da responsabilidade de Trajano, que as ordenou. Foram encontradas em
Akhmim, no templo de Deir el-Cheluit, e em Alexandria cartelas com o seu nome e a sua
esposa, a imperatriz Plotina, foi associada a Hator como Nova Afrodite, em Dendera.
Em relacdo ao imperador Adriano, a Historia regista que se deslocou a Alexandria no
verdo do ano de 130 d.C., tendo abandonado o Egito no inverno do ano de 131 d.C.
Durante o tempo em que |4 permaneceu, subiu o Nilo de barco, cacou nos desertos da
Libia e visitou Tebas. Nessa altura, faleceu Antinoo, o seu favorito, 0 que originou a
fundacéo da cidade de Antinoo (na regido de Hermépolis) a 30 de outubro de 130 d.C. A
morte de Antinoo no rio Nilo tem sido interpretada por alguns autores como um ato
voluntario motivado pelo facto de o culto imperial nunca ter sido bem aceite no Egito,
pelo que se levanta a seguinte questdo: “Ter-se-4 assim conseguido uma ponte para um
culto associado a familia imperial?”**®. Alguns autores chegaram a mencionar a
possibilidade da ocorréncia de um sacrificio voluntério, por parte do jovem morto, pelo
Império. Antinoo foi ainda associado a Osiris, a Hermes-Tot e a Dioniso, sendo que o seu
culto foi espalhado por todo o Mediterraneo. Deste modo, “A cidade de Antinoo
transformou-se no centro religioso do culto, celebrando-se ai os grandes jogos em honra
do novo deus, os Antinoeia, 0s mais importantes do Egito e aos quais acorria um grande
ntimero de peregrinos.”'*® O imperador Adriano ficou igualmente ligado a algumas obras
importantes que se realizaram no Egito, como por exemplo a Via Adriana, que efetuava
a ligacdo da cidade de Antinoo a Berenice e constatou-se que “The evidence for Egyptian
—and Isiac — influence, important for earlier reigns within the palace, continues under
Hadrian, from personal names to the writing of hymns.”%#’

No que se refere ao imperador Antonino Pio, a sua relacdo com o Egito parece nao ter
sido muito significativa. As Unicas referéncias relevantes parecem ter sido o facto de ter
dominado, no ano de 153 d.C., no pais do Nilo, uma rebelido empreendida por parte de
um conjunto de individuos que desejavam fugir ao trabalho compulsivo e aos impostos

devidos a Roma e também o facto de, durante o seu reinado, se ter procedido a edificacéo

145 \Ver RODRIGUES, 2001, p. 31.
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de algumas constru¢des importantes no Egito, nomeadamente o templo de Medamud,
junto de Tebas, e o templo do lago Méris (Birkat Karum), no Faium. Ao que parece,
“alguns dos ultimos edificios sagrados a serem construidos no Egito sob governantes
estrangeiros foram-lhe dedicados e a sua esposa, a imperatriz Faustina.”2*® No entanto,
as moedas cunhadas durante o seu reinado, & semelhanca do que havia ocorrido no reinado
de Adriano, representavam a Isis Pelagia. Outra moeda do seu reinado representava ainda
Isis sentada em cima do cdo Sétis com o sistro na m&o. Por outro lado, os servos da casa
imperial continuavam a usar nomes te6foros egipcios.

No reinado de Lucio Vero, co-imperador com Marco Aurélio (de 161 d.C. a 169 d.C.),
moedas com o modelo da Isis Pelagia continuaram a aparecer. Moedas do mesmo tipo
continuaram a ser cunhadas sob Marco Aurélio, sendo que a sua esposa, Faustina, a
Jovem, também apareceu representada em moedas, no reverso das quais se encontrava a
Isis Pelagia. As moedas de Faustina, a Jovem, referiam-se primeiramente a festividade
de Navigium Isis. Neste contexto, importa referir que “Faustina herself is portrayed as
Isis in a statue now in the Capitoline Museum, Rome.”*4°

No que ao imperador Marco Aurélio diz respeito, as fontes documentam que foi durante
0 seu reinado que sucedeu a Unica revolta importante ocorrida no Egito contra o regime
romano (162-166 d.C.). Para além desta, podemos igualmente mencionar uma outra, que
foi desencadeada por vaqueiros, na regido do Delta e que se ficou a dever as péssimas
condicdes de vida que possuiam. Um sacerdote chamado Isidoro notabilizou-se como o
lider desta revolta, tendo sido posteriormente reconhecido como um heréi nacional e o
governo romano sentiu, deste modo, a necessidade de intervir nesta questdo, sendo que
para tal foi nomeado Avidio Cassio que, por seu turno, veio a revoltar-se igualmente,
conforme atesta um papiro egipcio datado do ano de 175 d.C., que o trata por imperador.
Marco Aurélio conseguiu controlar esta segunda revolta, mediante a execucdo de alguns
dos intervenientes, de entre os quais se destacou Avidio Céssio Meciano, o filho mais
velho de Avidio Cassio, que era advogado em Alexandria. Outros foram enviados para o
exilio, designadamente o prefeito do Egito e o filho mais novo de Avidio Cassio, Avidio
Caéssio Heliodoro. Marco Aurélio revelou-se igualmente implacavel para com as cidades
que haviam apoiado a rebelido, nomeadamente Antioquia e Alexandria. Mais tarde, o

imperador visitou estas cidades, com o intuito de se fazer reconhecer como imperador e
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149 \er (Donalson 2003, 176)

86



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

de voltar a regulamentar a administracdo imperial naquelas provincias. Ao mesmo tempo
que se desenrolavam os acontecimentos politicos descritos, Marco Aurélio parecia
possuir um grande interesse pelo Egito, em especial pela sua religido. Assim, “Os
historiadores antigos falam da forma como aceitava e recorria a sacerdotes e magicos de
origem egipcia, chegando a invocar e a prestar culto a divindades como Tot, que
identificava com Mercurio/Hermes, Isis e Serapis. [...] Chegou também a cunhar moeda
com iconografia religiosa egipcia, representando Mercdrio como 0 Seu correspondente
egipcio, Tot, e a maneira egipcia.”™®® Para além disso, um procurador dedicou uma
epigrafe, para Marco Aurélio e Lucio Vero, a Panthea Augusta. Deste modo, “since the
use of Panthea is attested in the Isis aretalogies and otherwise, this «august» or «imperial»
all-goddess probably does mean Isis.”*®! Por outro lado, quando uma epidemia ocorreu
no ano de 169 d.C., outra epigrafe manifestava um agradecimento a Isis publicamente.

No que respeita ao imperador Comodo, a Historia relembra-o de um modo extremamente
negativo. Da sua relacdo com o Egito, sabe-se que, apesar da sua natureza despotica, 0
pais do Nilo o honrou com algumas nomeacdes epigraficas em Ermant, Esna, Fila, entre
outros. Sabe-se igualmente que foi no seu reinado que o culto de isis adquiriu uma
associagao direta com o culto imperial. A este respeito, “Coins portraying both Serapis
and Isis are an important part of the evidence.”** (pp. 177) Com efeito, a importancia das
festividades de fsis no calendario oficial, desde meados do primeiro século d.C.,
aumentou consideravelmente devido a associacdo do imperador com ela e também com
Serapis. Num periodo posterior, de Diocleciano a Teod6sio (284-395 d.C.), os temas das
moedas ndo sé continuaram a anunciar esta associa¢do, mas reforcaram-na ainda mais,
através da substituicdo das imagens de Isis e de Serapis pela figura do proprio imperador.
Na verdade, quando Cémodo tomou para si o titulo de Invictus, estava a identificar-se
deliberadamente com Hélio/Apdlo/Serapis, com Mitra e com a deusa cujos simbolos
carregou em procissao. As moedas cunhadas sob Comodo incluiam as que representavam
a Isis Pelagia, particularmente semelhantes as de Faustina, a Jovem. Os aurei de ouro,
denarii de prata, sestertii de bronze, dupondii e asses, todas as moedas representavam
Comodo no anverso e Serapis no reverso. O deus aparecia referido na legenda como
Serapis Conservator Augusti, ou seja, “Serapis, o preservador do Imperador”. Estas

moedas foram produzidas no sexto consulado de Cémodo, no ano 191 d.C. No seu sétimo

150 ver RODRIGUES, 2001, p. 541
151 Ver (Malaise 1972, 298)
152 \/er (Donalson 2003, 177)
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consulado, no ano seguinte, todas as representacdes mostravam Comodo com a deusa
Vitoria, que o coroava enquanto Isis e Serapis apertavam as suas maos sobre um altar.
Comodo estava identificado na inscricdo como Pontifex Maximus. Deste modo, “The
emperor is here clearly a victor as the devotee of both Isis and Serapis.”*>® Por outro lado,
as legendas das medalhas elaboradas no reinado de Cémodo representavam as oragdes do
estado romano, personificado no imperador e representado por ele, que eram dirigidas aos
deuses egipcios. Assim, “Isis and Serapis were by the reign of Commodus universal and
representative of the Roman empire. They were no longer «Egyptian» in the proper sense,
except in the villages of Egypt where they were still venerated. The ecumenical state now
presented its own vota to Isis.”*** Para além disso, uma vez que os votos puablicos tinham
sido realizados pelos imperadores desde Augusto, no reinado de Cémodo esses votos
foram identificados com a festividade de Isis chamada Navigium Isis.

Por fim, no que toca ao imperador Diocleciano, podemos afirmar que era adepto de um
certo conservadorismo romano, razdo pela qual se esforcou por expurgar costumes,
tradicdes e religides que fossem consideradas estranhas a romanidade. Por essa razao,
empreendeu uma série de perseguicdes aos cristdos na Palestina e no Egito, que se
iniciaram no ano de 303, sendo que essa época viria a ficar conhecida como “a era dos
martires”. No ano de 296/297 d.C., o imperador controlou ainda uma revolta no Egito,
encabecada por Aquiles, que visava usurpar o poder imperial. Devido a essa revolta,
Diocleciano cercou a cidade de Alexandria e no Sul celebrou acordos e estabeleceu
controlos fronteirigos, de modo a neutralizar alguns focos de agitacéo politica. Em Fila e
Ermant, existem inscricdes com 0 seu nome.

De um modo geral, e sem particularizar neste momento as acles exercidas por
determinado imperador, podemos declarar que, no que a administracdo romana do Egito
diz respeito, houve sempre a preocupacao de centralizar o controlo fiscal e a produgéo
agricola, uma vez que esses rendimentos eram essenciais para a economia do Império.
No que concerne a organizacdo social, a populacdo dessa provincia romana estava
dividida em trés grupos: os romanos (que constituiam uma minoria), 0s gregos (que
poderiam ter a cidadania romana) e 0s autoctones, que eram, na sua maioria, egipcios.
Havia ainda outros grupos consideraveis, de entre os quais se destacavam os judeus. No

que se refere ao territorio urbano, a cidade de Alexandria manteve-se como a capital e era

153 Ver (Donalson 2003, 180).
154 Ver idem. p.182
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I& que se situavam os principais edificios administrativos, pelo que permaneceu durante
muito tempo como a segunda cidade do Império. Na histéria do Egito romano registaram-
se, no entanto, algumas revoltas, mencionadas anteriormente, que sucederam devido a
resisténcia autoctone ou helenistica durante os reinados de diversos imperadores,
podendo inclusivamente afirmar-se que a provincia egipcia nunca foi verdadeiramente
romanizada. Assim, “A for¢a da velha cultura egipcia, aliada a helenistica, resistiram
sempre a Roma e aos Romanos, fazendo-os sentir como estrangeiros em territorio
alheio.”t®

Em resumo, podemos destacar alguns aspetos principais relativos a relacdo estabelecida
entre Roma e o0 Egito. O primeiro diz respeito ao facto de os contactos estabelecidos entre
0s romanos e o pais do Nilo terem sido relativamente tardios. Na verdade, de entre os
povos da Antiguidade, os romanos foram os Ultimos a conhecer a cultura milenar do Egito
e a receber a sua influéncia. O segundo aspeto consiste no facto de, a semelhanca do que
ocorrera com 0s gregos, os romanos terem ficado fascinados com o que descobriram no
Egito. Com efeito, “Desde a arquitetura as artes decorativas, das concegdes religiosas a
qualidade de vida, tudo parece ter provocado um sentimento de agrado no conservador
espirito romano a partir dos finais do século I a. C.”**® O terceiro aspeto relevante
corresponde ao facto de que, a partir do momento em que Octavio anexou o Egito como
provincia imperial, comecaram a chegar a Roma, provenientes desse pais, tanto bens de
primeira necessidade como objetos diversos, de entre 0s quais podemos nomear pecas de
joalharia, ou até elementos arquitetonicos, tais como colunas e obeliscos, que se
destinavam a ser exibidos em triunfos militares ou a adornar as pracas publicas da capital
imperial. Com efeito, Roma permanece até aos dias de hoje como um dos lugares do
mundo mais significativos no que a arqueologia egipcia diz respeito, destacando-se doze
obeliscos, que se encontram espalhados por toda a cidade. O quarto aspeto importante é
o facto de o apreco manifestado pelos romanos em relacdo a cultura egipcia ter sido, de
certo modo, varidvel. Deste modo, observaram-se reinados mais conservadores, como 0
de Augusto, no que toca as tradi¢Oes e instituicGes religiosas, mas por outro lado néo
podemos ignorar a existéncia de reinados como os de Caligula e de Nero em que se
procedeu a uma grande abertura e aceitacdo da infuléncia egipcia. Um quinto aspeto

relevante é o facto de que os romanos acabaram por assimilar na sua vida quotidiana,

155 VVer RODRIGUES, 2001, p. 309
1% Ver RODRIGUES, 2001, p. 754
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guase de modo impercetivel, elementos do Egito: ao nivel da moda, o uso dos linhos foi
difundido entre as classes sociais mais abastadas ao mesmo tempo que as técnicas e
materiais de cosmética egipcios deram lugar a criacdo de lendas e de tradi¢gdes, muitas
delas em torno de Cledpatra; no que se refere a decoragdo artistica, varios temas pictoricos
e arquitetonicos egipcios foram absorvidos pelos romanos. Salientem-se, a titulo de
exemplo, a Aula Isiaca do palacio imperial, no Palatino, e os Horti Sallustiani,
propriedade do imperador desde o reinado de Tibério, que se encontravam decorados com
objetos egipcios. A Villa Adriana possuia, igualmente, uma seccdo dedicada ao Oriente
da qual constavam monumentos egipcios. Caio César (século I) chegou inclusivamente a
mandar fazer o seu timulo em forma de pirdmide. A influéncia egipcia mais importante
sobre 0s romanos e que nos importa tratar em particular no ambito deste estudo foi ndo
sO ao nivel da politica, mas sobretudo da religido. Na verdade, “O carater teorico ¢
metafisico das crencas egipcias, algumas delas helenizadas e j& misturadas com
caracteristicas de magia e supersticdo que tanto agradaram as mentalidades populares
romanas, foram a formula do sucesso para algumas das divindades egipcias entre 0s
Romanos, nomeadamente Apis, Serapis, Osiris e, claro, Isis.”*® Ao inicio, estes cultos
egipcios foram proibidos, contudo a primeira referéncia conhecida a existéncia de um
collegium isiaco em Roma data do tempo de Sula (138-88 a.C.). O culto de Isis, que
trataremos oportunamente de modo mais aprofundado, foi largamente praticado ndo so
em Roma, mas por todo o Império Romano e difundiu-se gracas aos egipcios que se
encontravam imigrados na capital do Império ou noutras cidades. Esse culto difundiu-se
igualmente devido aos cidaddos romanos que visitavam o Egito por razdes politicas, em
trabalho ou por motivo de curiosidade ou de lazer. fisis assumiu rapidamente
caracteristicas misticas semelhantes as que possuiam alguns cultos greco-romanos, pelo
que passou a ser rapidamente identificada com a Deméter dos Gregos e com a Ceres dos
Latinos. Assim, “Todos esses fatores contribuiram para que o culto fosse bem aceite entre
0s Romanos e existem templos a ela dedicados em quase todas as cidades e provincias do
Império, de que se destacam Roma, Herculano e Pompeios.”**® Os santuérios egipcios
alcancaram, efetivamente, um lugar de destaque na capital do Império, sendo disso
exemplo os do Capitdlio, do Campo de Marte, do Célio, do Esquilino, do Aventino e do

Quirinal. Sabe-se, com efeito, que no século | d.C., apesar da proibicdo proclamada por

157 \Ver RODRIGUES, 2001, p. 755
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Jalio César, os devotos de Isis tinham aumentado de forma consideravel na cidade e
Juvenal fazia mencéo dos banhos gelados que tomavam no Tibre. Um sexto e ultimo
aspeto diz respeito ao facto de o Egito ter sido apontado pelos romanos como um destino
turistico. Foi entdo visitado frequentemente por romanos anénimos, mas também por
personalidades ilustres, de entre as quais se destacaram imperadores e membros da casa
imperial. Por fim, era igualmente um indicador de riqueza possuir propriedades junto ao
Nilo, sendo que diversas personalidades romanas, nomeadamente Agripina Maior,

Séneca, Narciso, entre outros, recebiam de la rendimentos.

4.2. O culto de Isis no Império Romano

4.2.1. Caracteristicas e atributos da deusa

Isis era a deusa do Antigo Egito que representava o modelo egipcio de esposa e de méae
dedicada. Era retratada como uma mulher bela e elegante, que possuia o signo hieroglifico
em forma de trono sobre a sua cabega ou entdo o disco solar ladeado de chifres de vaca
(motivo pelo qual era identificada com Hator). isis era igualmente representada de modo
frequente como uma mulher que se encontrava sentada a amamentar o seu filho Hoérus.

A adoracdo a deusa Isis teve lugar desde os tempos mais remotos no Egito e, segundo se
cré, a sua influéncia ter-se-a espalhado desde a regido do Delta por todo o pais. De acordo
com a teologia heliopolitana, isis seria filha dos deuses Geb e Nut e casada com o seu
irméo Osiris, o rei bom do Egito, e era principalmente no mito osirico, que chegou até
noés a partir da obra de Plutarco intitulada De Iside et Osiride (século 1 d.C.), que Iris
assumia particular importancia. Segundo esse mito, Set, o irmdo de Osiris, devido a sua
sede de poder, té-lo-ia assassinado e esquartejado, sendo que as partes do seu corpo teriam
sido espalhadas pelo Egito. De acordo com o0 mesmo mito, Isis teria recuperado esses
pedacos do corpo de Osiris, fazendo com eles a primeira mimia e, por magia, teria trazido
o marido de volta a vida, tendo concebido Horus e assegurado, deste modo, a sucessao ao
trono do Egito. Isis criaria, entdo, o seu filho sozinha e apoia-lo-ia igualmente na luta
contra o adversario Set. Horus acabaria por sair vitorioso dessa contenda, sendo que a sua
maée teria inclusivamente usado de artimanhas para obter o apoio do deus Ré. Foi, entdo,
deste modo, que lsis se tornou a protetora dos jovens e das criancas e também a deusa da
magia. Assim, “A deusa era vista como uma encarnacdo dos aspetos da mulher-modelo:

filha, irm4, esposa, mae, sacerdotisa, magica, amante, rainha. Foi adorada até ao século
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VI d.C., como prova a atividade do seu templo na ilha de Fila, no Sul do Egito, até essa
data, adquirindo bastante importancia no mundo romano, onde foi vista como uma deusa
com poderes méagicos especiais. O seu culto e templos espalharam-se por todo o Império,
incluindo a Peninsula Ibérica, e chegou mesmo a suplantar algumas divindades de
Roma.”*®°

No Egito, Isis foi considerada a responsavel pelas cheias do rio Nilo. Supostamente, a sua
estrela Sirius aparecia por detras do sol, a cada ano, enquanto o Nilo comecava a subir e
a inundar a terra. Além disso, era padroeira e socorrista dos navegadores e embarcacoes,
na qualidade de Isis Pelagia (deusa do mar). Era também tida como aquela que curava,
entre homens e deuses, pelo que os seus templos eram conhecidos como sanatoria.
Embora partilhasse esta funcdo de cura com outras deusas, ganhou grande reputacao
devido as suas curas alegadamente bem-sucedidas. Para a interpretagdo de sonhos, uma
funcdo do templo de grande importancia na Antiguidade, possuia sacerdotes e
sacerdotisas sempre preparados para esse trabalho.

Baseado na sua maternidade divina, o papel de Isis enquanto padroeira da fertilidade e do
parto era bem conhecido nos circulos gregos e romanos sob o titulo de Isis Lochia. Era
igualmente a protetora dos amantes fiéis e dos casais. Com efeito, rainhas ptolemaicas do
Egito chegaram a ser deificadas simultaneamente como Isis e Afrodite, identificando-se
com uma deusa que ndo s6 protegia 0 casamento como inspirava 0s casos amorosos. Isto
acontecia, na medida em que fsis havia sido identificada com Hator, a padroeira egipcia
do amor sexual, e com a deusa Afrodite dos gregos. No entanto, Isis podia a0 mesmo
tempo ser encontrada como a protetora da castidade da protagonista da obra Efesiaca da
autoria de Xenofonte de Efeso, no terceiro século d.C.

[sis personificava a familia como uma instituicio sagrada, com a sua “familia sagrada” a
servir de arquétipo. Tal como o papel de Isis enquanto mée podia ser entendido de formas
diversas, 0s outros papéis que desempenhava na sua prépria familia sagrada recebiam
igualmente diferentes tipos de atencdo. No periodo romano, os membros das familias em
Itdlia e em outros locais honravam-na com inscri¢cbes que refletiam as suas funcoes
familiares. Deste modo, “There are husbands and wives who offer inscriptions on behalf
of one another. Other dedications represent a father on behalf of the whole family; a

husband who has initiated his wife; or children who are dedicated to Isis worship by their

159 Ver FARIAS, 2001, p. 453.
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parents.”1%% Enquanto a deusa representava a perfeicdo da maternidade, Horus, por outro
lado, era igualmente um modelo para os filhos. Com efeito, ele era o pilar da sua mée,
bem como o salvador do seu pai. A familia da deusa era, deste modo, um modelo para as
familias humanas e assim, “The devotion of each member of the divine family was seen
because a reciprocal devotion. [...] For all kinds of family concerns, Isis was a chief
reference.”'®* As mulheres gravidas identificavam-se igualmente com Isis. Algumas
pediam-lhe ajuda para engravidar, outras solicitavam o seu auxilio para o periodo da
gravidez e também a invocavam para que o seu parto fosse seguro quer para elas quer
para o bebé. De um modo geral, atribuia-se-lhe, portanto, o patronato de praticamente
tudo o que estivesse relacionado a boa gestdo da familia.

[sis ndo s era tida como a responsavel por todos os dominios da vida dos seus devotos,
como ainda o era em relacdo a sua morte. Presente na mumificacéo, trazia consolo a
familia do falecido e acompanhava a alma deste Gltimo ao outro mundo, garantindo-lhe a
vida na eternidade.

Dizia-se que era dos seios de Isis que brotava o leite da vida para todos 0s seres Vivos,
pelo que mereciam especial atencdo. Deste modo, as imagens que representavam a deusa
a amamentar o seu filho Horus possuiam um importante significado. Acreditava-se que
Isis ndo teria simplesmente nutrido Horus com o seu leite divino, mas que em determinada
ocasido também o havia curado através do seu leite.

Isis era honrada nio s6 como a criadora da vida doméstica, mas também como a
fundadora da civilizacdo, uma vez que tendo assistido o seu marido Osiris, provou que
podia ser chamada a proteger o Egito. Mais tarde, foi chamada a proteger os gregos, uma
vez que estaria fundida com Atena. Ainda mais tarde, os Romanos identificaram-na com
Belona, a tradicional deusa da guerra.

Isis também foi particularmente identificada com a deusa grega Tique (responsavel pela
fortuna e prosperidade de uma cidade, pelo seu destino e sorte) e com a deusa romana
Fortuna, que possuia os mesmos atributos que a Tique dos gregos. Para além disso, ao ser
identificada igualmente com Hera, a rainha do Olimpo, para além de ser representada
como rainha nos seus proprios mitos, podia ser saudada como Isis regina, enquanto
Serépis era saudado como Jupiter e Sol. Tomou ainda o titulo das imperatrizes romanas,

Augusta.

160 \/er (Donalson 2003, 5)
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Apos o fim da guerra com Marco Antdnio, Octavio possibilitou a paz ao Estado romano
que tinha sido atormentado por um século de guerras civis. Tornou-se entdo o homem
mais poderoso do mundo romano e foi-lhe concedido pelo Senado o titulo de Augusto no
ano de 27 a.C. Octavio, a partir dessa altura Augusto, seria o primeiro imperador romano
e iria transformar Republica Romana no Império Romano. A Ultima guerra civil
republicana marcou, entdo, o inicio da Pax Romana, que ainda permanece como 0 maior
periodo de paz e estabilidade que a Europa ja presenciou.

Apos a vitoria de Octavio, o culto a Isis continuou a florescer em Roma e era
inclusivamente integrado e favorecido, por vezes, pela familia imperial. As mulheres
preferiam dirigir-se a Isis como a Isis Augusta. Posteriormente, 0 mesmo titulo foi
preferido igualmente pelos homens, sendo que, na opinido de Malaise, esse titulo era
indicativo da protecdo divina que Isis oferecia ao trono de César, do mesmo modo que
havia sido a guardid do trono do Egito.

Regina (rainha) e domina (senhora) foram, por sua vez, a segunda e terceira designacoes
mais comuns tanto para homens como para mulheres. sis era tdo popular que, de acordo
com Tran Tam Tinh, terd sido inserida nas casas romanas entre os tradicionais lares.

Isis foi identificada com muitas das deusas dos gregos e romanos e era a divindade abaixo
da qual o culto de tantas outras seria integrado. Na verdade, “As Nock pointed out, it was
not that other deities were to be dismissed as fragments; rather, «lsis is essentially the
same as Artemis, etc.» - with all the powers with which the others had been credited. She
was put forward in her literature, including the famous aretalogies [...] as «she of
countless names.”*®? Embora quase todos os deuses egipcios ja tivessem sido atribuidos
a homélogos gregos no tempo de Herddoto (século V a.C.), Isis foi um caso especial.
Com efeito, ela foi tratada como se fosse Hera, a rainha dos deuses do Olimpo e tornou-
se inclusivamente conhecida como Panthea (“a deusa de tudo”). Era tida como a deusa
do submundo, ou seja o lugar para onde as almas dos mortos iam, que reinava como
Perséfone sobre a morte e adequadamente gracas ao seu luto sobre Osiris.

[sis era ainda considerada adequada para governar sobre todos os povos, na medida em
que as aretologias a identificavam como a fonte de todas as linguas. Finalmente foram-
Ihe atribuidos os titulos de Pantokrator e de Panbasileia, cujo significado estara proximo

da ideia de “regente total”.

162 \/er idem. p.10
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Em termos praticos, o culto de Isis, tal como foi desenvolvido no tempo de Cledpatra,
Marco Antonio e Octavio, poderia, na verdade, facilitar a aceitacdo do governo romano
no Egito. Isso significa que os romanos poderiam realmente fazer uso do sincretismo
religioso como um instrumento da sua politica no Egito. O sincretismo romano poderia
ser visto como dando continuidade aquele que havia sido praticado pelos Ptolemeus e que
ja era conhecido na histéria precedente do Egito. Com efeito, “[...] The early emperors
of Rome were given the attributes of the pharaoh, living embodiments of Horus; they
embellished the temples of Egypt; and they built and rebuilt the great Iseum and
Serapaeum at Rome on the Campus Martius — all in spite of some earlier stiff resistance
to the Isis cult in Rome.”*63

Acreditava-se que a mae de Horus, Isis Panthea, era a criadora e senhora ou governante
de todo o cosmos e, portanto, foi descrita como estando vestida de estrelas, uma
iconografia que a remetia, no contexto da época, para a deusa Artemis dos gregos, ou a
deusa Diana dos romanos (no que respeita a presenca do elemento da lua).

Outro dos titulos pelo qual isis foi aclamada foi o de Salvadora, sendo que a sua
importancia como salvadora da morte constituiu um aspeto fundamental do culto isiaco.
Esta designacgéo era-lhe atribuida devido a um conjunto de acontecimentos retratados no
seu mito: em primeiro lugar, teria descido ao reino da morte, na busca que empreendeu
pelo seu irmdo/marido morto; em seguida, foi bem-sucedida ndo s6 na recuperacdo do
corpo do falecido, mas também na tarefa de reconstituir o seu corpo, ja desmembrado por
Set, de voltar a trazer Osiris a vida e de possibilitar, desse modo, a concei¢do de Hoérus;
mais tarde, quando a fragilidade de Horus parecia comprometer a ordem divina
restaurada, sis, através do seu leite materno, tera despertado no seu filho a vinganca em
relacdo ao que havia sido feito ao seu pai. Isis desempenhou entéo, neste contexto, o papel
de salvadora do seu marido, do seu filho e finalmente do Universo organizado, incluindo
a humanidade, pelo que se torna claro que todos os aspetos dos triunfos de Osiris e de
Horus tinham por base as vitdrias de [sis, que veio a ser chamada de Isis Invicta, ou seja,
a Isis invencivel, e Victrix, isto é, a conquistadora.

No Egito, era comum que os membros da familia real fossem representados como
membros da familia sagrada isiaca nos relevos dos templos. No periodo romano, outras
pessoas, nomeadamente sacerdotisas, poderiam ser retratadas também como Isis, mas a

imperatriz Julia Mameia (180-235 d.C.) representa o exemplo de um membro da familia

163 Ver idem. p.11
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imperial romana que continuou a tradi¢do dos farads e das suas rainhas. De facto, “She
appears on a coin wearing Isis’ headdress.”*%* Durante os primeiros quatro séculos do
periodo imperial romano, mulheres abastadas e outras que eram membros da familia
imperial foram entdo retratadas sob a aparéncia de Isis. Assim, “By the late first century
C.E., an emperor of Rome might choose to spend the night before his triumph in the
Temple of Isis — such was the case with Vespasian and Titus celebrating the defeat of
Jews. Meanwhile, in Egypt, from the reign of Augustus, the Roman emperors were
identified with Horus as successors to the pharaohs, and portrayed accordingly.”1%°

Isis ficou igualmente conhecida como sendo detentora de poderes magicos, tendo sido
invocada regularmente no contexto do “Livro dos Mortos” e também como uma protetora
contra picadas ou mordidas fatais. Convém, no entanto, esclarecer que na origem da
crenga nos poderes magicos de Isis ndo existia uma distingao clara entre poderes mégicos
e de cura. Ela era senhora da magia num sentido mais amplo, abrangendo questdes de
vida e de morte, de salde, de garantia de amor, de remocéo de obstaculos, entre outros.
Isis era peculiar na sua afirmacéo enquanto uma salvadora universal entre as deusas do
mundo mediterraneo, contudo ndo era a Unica divindade feminina concebida pelos seus
devotos como uma “deusa universal”. Afrodite, por exemplo, foi considerada como
equivalente & Vénus romana. Assim, o titulo de “universal” nio distinguiu {sis, isolando-
a das outras deusas, exceto em determinados aspetos. Em seguida, serdo enunciados 0s
tracos e qualidades desta deusa que contribuiram para o seu grande sucesso no mundo

romano.

4.2.2. Popularidade da deusa no Império

Isis, & semelhanca de outras divindades pagas, possuia alegadamente poderes que
realizavam muitos beneficios na vida presente e a sua religido oferecia a salvagdo
individual futura através da participacdo nos ritos prescritos, sendo que a crenca de que a
imortalidade poderia ser alcancada era a mais importante das suas doutrinas. isis era ainda
invocada para proteger as pessoas de certos perigos, especialmente de marinheiros no

mar, assim como de mdes e dos seus respetivos bebés durante o parto.

164 \er idem. p.14
185 \er idem.
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Os diversos papéis atribuidos a esta deusa eram especialmente apelativos para as
mulheres, em especial os que diziam respeito ao modelo que representava para 0 amor
conjugal, assim como o facto de ser padroeira dos partos. Na verdade, como mae divina
de Horus, esposa modelo e irma de Osiris e responsavel pela vida familiar, Isis
transportava consigo atrativos dificeis de igualar e compreende-se, entdo, 0 motivo pelo
qual as suas devotas do sexo feminino lhe eram fiéis. Na verdade, era como se lsis se
apresentasse como “‘a deusa das mulheres”.

Outra qualidade atribuida a esta deusa egipcia que a tornou particularmente popular no
mundo romano foi o facto de ser alegadamente detentora de poderes curativos e de se crer
que, para além desses poderes, a referida deusa poderia igualmente auxiliar os seus
devotos na busca pelo amor.

Outro fator que contribuiu gradualmente para a popularidade de isis no mundo romano
foi a disseminacdo do seu mito e do seu culto entre os eruditos, que se processou através
de diversas obras, de entre as quais podemos citar, a titulo de exemplo, a de Plutarco,
intitulada De Iside et Osiride (século 11 d.C.). Por sua vez, na obra de Apuleio, conhecida
como O asno de ouro (século 11 d.C.), a deusa foi invocada do seguinte modo: “Holy and
eternal protector of the human race, you who are ever beneficent in nourishing mortals,
offering the sweet affection of a mother to the afflictions of the distressed.”°®.

Na verdade, ndo obstante as medidas repressivas levadas a cabo durante o governo de
Augusto e de Tibério, nos primeiros 40 anos da era crista, algumas festividades relevantes
associadas ao culto de Isis foram incluidas no calendario oficial romano e no ano 70 d.C.,
os imperadores Vespasiano e Tito escolheram passar a véspera do seu triunfo conjunto
no Templo de Isis situado no Campo de Marte, tal como jé foi referido anteriormente
neste estudo. A ocasido deste Gltimo evento foi uma das vitérias mais celebradas pelo
Estado romano, sendo que moedas comemorativas acerca dessa pernoita representaram a
fachada do grande templo. Desde os tempos mais remotos, Isis era conhecida no Egito
como a protetora do pais do Nilo em relacéo as investidas dos invasores. Assim, ndo é de
estranhar que no seio da cultura romana, que manifestava grande preocupacao em relagéo
as vitorias e divindades que Ihes estavam associadas, Isis viesse tornar-se popular. Deste
modo, ndo obstante a familiaridade e profusdo greco-romana com as deusas Nike/Vitdria,

Isis veio a tornar-se parte da tradicdo de vitoria dos romanos. Foi entdo chamada de

166 \/er (Apuleius 2013)

97



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

Invicta, ou seja invencivel, sendo que varios altares romanos possuiam inscri¢cdes, em que
se utilizava a terminologia Invictae Isidis, isto &, “a invencivel {sis”.

Outro atrativo para o culto de Isis no mundo romano dizia respeito ao facto de esta deusa
supostamente ter o controlo sobre o destino, determinando-o ou triunfando sobre ele. Os
romanos, tal como o0s gregos, estiveram sempre preocupados com a sorte ou a fortuna de
individuos, de grupos (como, por exemplo, do exeército), da lideranca e das pessoas ou do
estado como um todo. Assim, a sua preocupacdo com questdes relacionadas a sorte e ao
destino coadunava-se perfeitamente com o culto a uma divindade que se cria que
governava sobre esse mesmo destino, nomeadamente determinando a vitéria nas batalhas
ou outros empreendimentos como se fosse, na verdade, superior ao préprio destino. Na
verdade, pensava-se ndo s6 que Isis conseguia prever eventos inesperados, mas também
que poderia causa-los. Deste modo, foi desde cedo identificada com Fortuna, ou seja, a
deusa romana associada com a vitoria, pelo que “Prayers for the safety and good fortune
of the state under the tutelage of Isis would come to be identified with those for the
emperors; these prayers were known as the vota publica. Isis then might become [...] the
«darling» of the emperors.”'®” Na qualidade de Isis-Fortuna, a deusa era referida no
contexto de Sirius, a estrela com a qual era identificada e, nesta funcdo, era venerada
como o prenuncio do novo ano.

O caréater individual e pessoal do culto de Isis constituia igualmente outro atrativo para as
pessoas das diversas provincias do império. Esta deusa ndo era exclusivista, na medida
em que n&o era solicitado aos seus devotos que ndo prestassem culto a outros deuses, no
entanto a sua religido parecia oferecer a compaixao e o amor de uma deusa pessoal, pelo
que qualquer pessoa, de qualquer classe social, Ihe poderia prestar culto, o que era um
aspeto relevante para os escravos e para os libertos que ndo possuiam familia. Deste
modo, para além do zelo que alegadamente demonstrava pelos fiéis, Isis era uma
niveladora da sociedade numa época em que as elites se encontravam arraigadas ao seu
poder e em que 0s pobres eram muitos. Deste modo, “The appeal of Isis in the Roman
world was both multi-faceted and strong. Due to the ready adaption of a “foreign” deity,
first by the Greeks and later by the Romans — due in large part to the prevailing syncretism

— Isis was able to attain a widespread popularity.”6®

167 \/er (Donalson 2003, 18-19).
168 \/er idem. p.19
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Em suma, Isis supostamente garantia a salvacio pessoal e a vida eterna aos seus devotos,
para além de lhes oferecer boa sorte, salde, poder para a resolucdo de indmeros
problemas, protecdo nos partos, forca na dor, salvagdo no mar e vitoria militar para o
estado ao mesmo tempo que constituia ainda um modelo ideal para a paternidade e vida
conjugal. N&o é entdo um fendmeno estranho que o seu culto se tenha difundido no seio
do Império Romano, tendo adquirido uma importancia e um lugar até no calendario

oficial romano, que ndo era vulgarmente atribuido a cultos estrangeiros.

4.2.3. Templos da deusa no Império

A importancia do culto de isis no Império Romano ficou igualmente patente nos templos
que lhe foram dedicados. Um desses templos era o Iseum Campense que era, por outras
palavras, o “Templo de Isis no Campo de Marte”. No ano 43 a.C., Octavio, Marco
Anténio e Lépido haviam decidido que deveria ser construido um templo em honra de
sis, mas ndo se sabe o local exato onde tera sido edificado ou até se tera sido realmente
erigido. Desconhece-se, entdo, se o templo de Isis construido no Campo de Marte (e
posteriormente destruido por Tibério) tera sido uma obra desse tempo ou de uma época
posterior. Sabe-se, todavia, que algures entre o reinado de Tibério (falecido no ano de 37
d.C.) e o ano de 65 d.C. o culto de [sis foi introduzido formalmente em Roma. Parece que
0 mais provavel é que tal tenha ocorrido durante o reinado de Caligula (37-41 d.C.), pelo
que parece plausivel que o Issum Campense ndo tenha sido construido anteriormente pelo
Triunvirato, mas que tenha sido antes Caligula o seu edificador. Este templo ficou
particularmente conhecido pelo facto do imperador Vespasiano e do seu filho Tito ali
terem pernoitado na véspera da sua vitoria sobre os judeus, tal como se encontra registado
por Josefo e como ja mencionamos neste estudo. No ano 80 d.C., alguns meses apds a
morte de Vespasiano e no primeiro ano do governo de Tito, o templo ardeu num incéndio
desastroso, tendo sido posteriormente restaurado pelo imperador Domiciano. Mais tarde,
Adriano modificou-o e provavelmente atribuiu-lhe uma nova estatua de culto de fsis. O
imperador Alexandre Severo terd ordenado, posteriormente, um trabalho de restauracao
deste mesmo templo. Para além disso, os temas relacionados com isis foram bastante
significativos no “reavivamento pagdo” do século IV d.C., pelo tera sido reconhecido ao
Iseum Campense um estatuto respeitavel pela aristocracia daquele tempo, que se
encontrava por detras desse “reavivamento”. Cré-se que o funcionamento deste templo

provavelmente so terd cessado apos a legislacdo anti-paga de Teoddsio I. Assim, “The
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last cultic use of the temple may have been as late as some time between 410 and 455
C.E.”'% No entanto, e ndo obstante o facto de esse templo ter sido encerrado no
seguimento da legislacdo decretada pelo imperador cristdo Teodosio I, mais tarde alguns
dos seus elementos arquitetdnicos ainda foram utilizados, e até incorporados, noutros
edificios religiosos, nomeadamente cristdos. Assim, de acordo com fontes documentadas,
sabe-se que se procedeu a uma reutilizacdo de uma seccdo de cornija do templo no
trabalho de restauracdo do Pantedo, provavelmente ap6s o ultimo ter sido rededicado a
Virgem Maria, o que sucedeu no ano de 610 d.C. Por outro lado, no inicio do século XII,
vinte e oito colunas de granito castanhas, exibindo imagens de Serapis, Harpocrates e Isis,
foram levadas para a nova basilica cristd de Santa Maria em Trastevere por Inocéncio 1.
Por seu turno, no século XV, outras colunas caidas foram utilizadas numa l6gia para os
monges Beneditinos em S. Pedro e cré-se que duas colunas adicionais de formato invulgar
em granito cinzento foram levadas para o “Palazzo Massimo alle Colonne”. Por fim, no
século XVI, o papa Clemente VII utilizou marmore do templo de Isis para restaurar o
transepto da arquibasilica de S&o Jodo de Latrdo. Em suma, somente no século XIX, o
interesse arqueoldgico em relacdo a este templo prevaleceu sobre a reutilizagdo utilitaria
de tais materiais.

O segundo templo de isis mais importante em Roma era o que estava construido na
terceira regido da cidade (Regio Ill) cuja data de construcdo ndo foi estabelecida. No
império tardio, deu inclusicamente o seu nome, Isis et Serapis, a terceira regido, nome
esse que persistiu durante o periodo medieval. Na literatura classica, por outro lado, deu-
se-lhe 0 nome de Iseum Metellium. Este templo ainda era reconhecivel no século XVII,
no entanto, o que dele subsiste hoje em dia é um relevo, embora sejam conhecidas pelo
menos cinco estatuas que lhe pertenceram.

Existiu também um altar dedicado a Isis no monte Capitélio em 65 a.C., que embora
tivesse sido demolido pelo Senado foi restaurado pouco tempo depois. Existe, contudo,
indubitavelmente uma conexdo entre este santuario restaurado e o reflgio do imperador
Domiciano no Capitélio, disfarcado como um sacerdote de Isis. Por seu turno, o crist&o
Tertuliano mencionou a existéncia de um santudrio de Isis no Capitélio por duas vezes
nos seus escritos e um certo nimero de inscrigdes comprovam efetivamente a existéncia
de um templo de Isis no Capitélio, existindo igualmente referéncias aos sacerdotes da Isis

Capitolina.

169 Ver idem. p.104
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No monte Célio, existia uma versdo mais pequena de um santuario de Isis, mencionado
pelo autor Trebellius Pollio. Um barco de marmore (que se julga ter consistido num voto
realizado a Isis, a deusa protetora dos navegantes) foi encontrado nesse local e
possivelmente tera dado o seu nome a igreja que 1a se encontra, della Navicella.

A Isis Athenodorus provavelmente refere-se somente a uma estatua de Isis da autoria do
escultor Athenodorus (cerca de 50 a.C.). No entanto, cré-se que esse termo se poderia
referir ao templo onde a estatua estaria colocada. Alguns fragmentos de escultura foram
descobertos perto dos Banhos de Caracala e da Via Apia e podem bem representar essa
estatua, mas tornaram-se impossiveis de identificar com toda a certeza.

Pensa-se que Quintus Curius podera igualmente ter construido um santuario de Isis,
premissa essa que se baseia numa reconstrucdo conjetural de um texto corrompido
(Phocis Curiana) presente na obra de Cicero intitulada Ad Atticum.

A lsis Patricia, por seu turno, consistia num santuério ou talvez somente numa estatua de
[sis conhecida apenas por uma referéncia na Notitia'’®. Se foi realmente um templo,
poderé ser referido por Arndbio ou por Tertuliano®’?.

Outra estatua ou templo de Isis com a sua imagem, Isis Pelagia, esta atestado apenas
numa inscricdo que se relaciona com um templo funerério. Essa inscricdo poderia entdo
possivelmente referir-se simplesmente a um dos mais conhecidos templos de Isis em
Roma, com uma breve alusao aos poderes da deusa no mar.

De acordo com Platner, Ab Isis et Serapis era provavelmente o nome da rua que conduzia
ao templo de Isis na Regio Ill. No entanto, Richardson considera-a uma provavel
referéncia adicional ao Isium Metellinum. As inscri¢fes subsistentes ligam este Ultimo ao
templo de Bellona Rufilia e ao de Dea Suria. Mais uma vez, tais referéncias a Bellona
fazem aluséo a capacidade de isis enquanto uma deusa da guerra ou Victrix.

O templo de isis, no Aventino, ficava situado no local em que a Igreja de Santa Sabina se
encontra atualmente. Cré-se que tera sido fundado no primeiro século da nossa era devido,
em parte, as residéncias de estrangeiros no Aventino e no Emporium ou area das docas.
No segundo século, foi expandido e incluia pinturas do estilo helenistico, uma das quais
representava Isis num nicho com simbolos decorativos. A embarcacéo de isis (navigium
Isis) encontrava-se igualmente representada nesse local em estuque, fragmentos da qual

vieram a sobreviver. Este templo foi, mais tarde, substituido por um edificio de banhos

170 \er Platner-Ashby, Topographical Dictionary, p.286.
171 Ver Apologia 6 e Ad Nationes 1,10.
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no terceiro século. Pensa-se que terd sido um templo muito provavelmente destinado aos
libertos e a outros homens de classes mais baixas.

Devemos ter em mente que, devido ao sincretismo verificado nas préaticas e crencas
tradicionais pagds, uma pesquisa dos principais templos de Isis em Roma néo ficara
verdadeiramente completa sem uma referéncia a diversos templos que para o leitor
moderno, a primeira vista, poderado parecer dedicados a outras divindades e sem quaisquer
conexdes Obvias aos deuses egipcios. Deste modo, cré-se que o imponente Serapeum
mandado construir por Caracala no Monte Quirinal, por exemplo, possuira associacées
diretas a Isis mais importantes do que outros templos que lhe foram particularmente
dedicados. A primeira destruicdo deste grande templo iniciou-se no sexto século, sendo
que o imperador Justiniano carregou as suas colunas de porfiro para Constantinopla, onde
foram incorporadas na Igreja de Santa Sofia. Entre outros templos situados em Roma nos
quais Isis estava representada, de forma mais ou menos reconhecida, estava o templo de
Jupiter Doligueno no Aventino, erigido no final do segundo século. Este templo atingiu
0 seu apogeu sob o imperador Sétimo Severo e vestigios arquiteturais e esculturais que
subsistiram foram identificados. Neste templo, Isis encontrava-se identificada com
Jupiter Doliqueno assim como com Serdpis, sendo que os trés possuiam fungdes
universais. Neste contexto, Isis deveria ter aparecido com chifres, tendo sido identificada
como Isis-Luna. Por fim, esta deusa era adorada em diversos templos em Roma, incluindo
naquele que se situava na Via Portuensis, que havia sido ampliado por Adriano no

segundo século.

4.2.4. O desenvolvimento do culto da deusa Isis no Império Romano

O desenvolvimento do culto de fsis no Império Romano ndo se realizou de modo
constante nem tdo pouco linear e para compreendé-lo convém recuar até a uma época
ligeiramente anterior.

A sua expansao foi inicialmente classificada como a disseminagdo dos ritos de Serapis e
de Isis, uma vez que diversas inscri¢des foram encontradas, nas quais as dedicatorias se
dirigiam em conjunto a ambas as divindades. No entanto, a partir do século Il d.C., as
fontes parecem revelar que o culto individual de sis superou a adorac&o conjunta de isis
e Serapis. A helenizagdo deste culto contribuiu, indubitavelmente, para a sua ampla
aceitacdo, uma vez que o sincretismo possibilitou que a adorago a Isis fosse identificada

com a que era prestada a Deméter e, mais tarde, a Afrodite e os elementos de lingua grega
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tornaram a deusa numa divindade cosmopolita. Assim, “The Romans, enamored of
Hellenism, inherited the Isis cult from Greeks, who in turn were fascinated with Egyptian
culture since the time of Herodotus.”*> Com efeito, no final da Republica e no periodo
imperial, em Roma, a combinagéo dos antigos mitos do Egito com os “Mistérios” de estilo
grego parecia bastante apelativa e atraia para esse culto escravos, libertos e mulheres. No
entanto, o culto disseminou-se também entre a elite, nomeadamente entre senhoras nobres
e até mesmo imperadores. Ao mesmo tempo que o culto de Isis avancava no mundo
romano, abrangia cada vez mais seguidores de todos o0s estratos socais.

Isis iniciou, ent&o, o seu percurso em Roma sob a Republica, numa altura em que consistia
num culto muito antigo e significativamente modificado pela sua helenizacéo.
Comerciantes e sacerdotes tinham levado algum conhecimento acerca do culto para 0s
varios portos em torno do Mediterraneo mesmo antes da época de Alexandre, o Grande.
O seu crescimento fora do seu pais natal apenas continuou depois do estabelecimento de
Alexandria por parte de Alexandre. Mais tarde, os Ptolemeus apoiaram ativamente o culto
de Isis e reforcaram-no com a adicdo de Serdpis, tendo sido ativamente exportado de
Ménfis. Alguns estudiosos caracterizaram os sacerdotes nativos que colonizaram outros
lugares como “missionarios dedicados”. Outros apontaram para o sacerdocio profissional,
devido ao carater elaborado dos rituais do culto. Os ritos de Isis chegaram primeiramente
a Italia a partir de Delos e de outros centros helénicos. No segundo século a.C., o culto
de Isis ja se encontrava estabelecido firmemente n&o s6 ai, mas também noutros centros
do Mediterraneo ocidental. Enquanto o culto se espalhava, de Campania para Roma, a
reputago tanto de Isis como de Serépis, como deuses pessoais e muito proximos dos seus
devotos, disseminava-se igualmente. Por todos os locais em que o culto se espalhava, a
popularidade da bondosa Madona a amamentar o seu filho Horus (geralmente referido
pelo seu nome grego, Harpdcrates) era refletida na proliferacdo de imagens da Isis
lactans.

Inicialmente, 0 Senado resistiu ao ingresso de fsis e de Seréapis entre os deuses do Estado
de Roma. Ao contrario do que sucedera em relacdo a outros deuses orientais, tais como
Cibele e Atis, que haviam sido oficialmente recebidos, o culto de Isis iria sofrer um
percurso atribulado, tendo sido alvo de ataques explicitos entre 59 a.C. e 48 a.C.
Aparentemente devido ao apoio desse culto por parte de certas fa¢Bes politicas, no ano de

59 a.C., o0 Senado ordenou efetivamente a a destruicdo de todos os altares de Seréapis,

172 \/er (Donalson 2003, 115)
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Harpdcrates e de Anubis, que vieram no entanto, pouco tempo depois, a ser substituidos,
facto esse que se atribui possivelmente a forca que esses cultos ja detinham. Cré-se, na
verdade, que provavelmente o culto de fsis era ja um instrumento politico utilizado por
alguns membros da politica j& no final da Republica. Assim, o denario em prata emitido
sob o curule aedile Marcus Plaetorius Cestianus, datado de 55 a.C., representava Isis
Panthea, a isis Universal, e foi cunhado no Templo de Juno Moneta situado na Cidadela
do Capitolino, sendo que esta moeda é encarada por alguns autores, nomeadamente por
Alfoldi como representativa de uma propaganda que se destinava a enfraquecer o partido
senatorial. No entanto, imagens de Isis s6 voltariam a ser observadas novamente em
moedas durante o periodo imperial.

No ano de 53 a.C., a sorte do culto mudou outra vez. Desta vez, o Senado ordenou
novamente que os templos que haviam sido construidos desde os problemas ocorridos em
59-58 a.C. fossem destruidos.

No ano 50 a.C., a elite senatorial tentou novamente reprimir o culto. Foi, entdo, ordenada
pela terceira vez que os templos de isis em Roma fossem destruidos. Nesta ocasido, de
acordo com algumas fontes, houve um momento prolongado em que nédo se conseguia
encontrar ninguém para cumprir a ordem, pelo que, por fim, o cénsul, removendo a sua
toga, segurou num machado e langou-se ao trabalho, partindo a porta de um templo.

Por outro lado, maus pressagios, no contexto dos augurios no monte Capitolino no grande
Capitdlio de Japiter, constituiram ocasido, no ano de 48 a.C., para outro ataque contra 0
culto de Isis. Os augurios desta vez estavam envolvidos na decisio de desmantelar o
templo de Isis que agora permanecia no Capitolino.

A estada de Julio César em Alexandria podera ser vista como um importante marco na
histéria do culto de Isis, na medida em que foi nessa ocasido que conheceu Cledpatra, a
rainha que, de acordo com o0 modelo das anteriores rainhas ptolemaicas, era vista como a
sis encarnada. A conex&o, na mente de César, do Egito com a divindade de Alexandre,
o0 Grande, estava, desse modo, assegurada. De acordo com Dido Cassio, César usava um
selo pessoal com a imagem da sua prépria deusa padroeira, Vénus, a qual ele havia votado
um templo no caso da sua vitoria sobre Pompeu, em Farsala. No entanto, estando em
Alexandria, na companhia da “Isis encarnada”, ja teria tido provavelmente conhecimento
de lsis no seu papel de deusa vitoriosa ou Isis Victrix. Assim, “Most significantly for the
Isis cult [...], other than the Ptolemaic queen’s presence in itself, was the dedication of

the Forum Iulium, Caesar’s own forum, which included the Corinthian-style temple of
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Venus Genetrix, the «Mother» ancestress of the Julian clan.”'’® Dentro desse templo,
César ordenou que fosse construida uma estatua, em bronze dourado, de Cledpatra,
erigida ao lado da de Vénus. Ao colocar tal estatua de Cledpatra num templo romano,
dedicado a uma deusa romana, num forum, César estaria a reconhecer formalmente a
divindade de Cleopatra, dentro do limite da cidade e em associacdo com a sua propria
deusa ancestral. Ndo existem registos de quaisquer objecfes em relacdo a estatua de
Cleopatra e esta foi deixada no seu lugar através de todas as vicissitudes de Roma por
muitos anos, sendo que a imagem indicava o papel da rainha ptolemaica enquanto a “fsis
Viva”, o que transportava consigo a identificagdo helénica com Afrodite/Vénus.

Em Roma, no ano de 43 a.C., verificou-se a fuga de Marcus Volusius que, tendo sido
exilado, conseguiu fugir, estando a usar vestes sacerdotais emprestadas por um amigo que
era um seguidor da deusa sis, sendo que foi igualmente no ano de 43 a.C. que uma grande
promocao do culto de isis se iniciou. Nessa altura, Antonio, Lépido e Octavio votaram a
construcdo de um templo a Isis que, no meio de muitas incertezas, alguns estudiosos
afirmam nunca ter sido erigido. O voto para a construcio de um templo de lsis nesta época
parece ter sido uma concessdo realizada por parte de Octavio em relacdo a Antonio, sendo
que a construcdo de um templo de Isis com reconhecimento do estado poderia ter
representado “a complete reversal of senatorial policy and a signal victory for political
and religious elements with which one is tempted to associate Cleopatra.”"*

Depois de Antonio se ter juntado a Cledpatra no Oriente e das suas relagdes com Octavio
terem sido quebradas, ficou reforcada uma perspetiva apresentada mais tarde por Virgilio
segundo a qual os deuses do Egito se encontravam, nesse momento, em guerra contra 0s
deuses romanos. Deste modo, quando Octavio venceu Antonio e Cle6patra foi
considerado gque os deuses romanos haviam vencido o0s deuses egipcios.

Apbs a vitoria de Octavio em Acio, no ano 31 a.C., podia-se prever, pelo menos, um
pequeno retrocesso para a religido de Isis, enquanto representante da causa perdida de
Cletpatra V11, rainha dos Ptolemeus. No entanto, embora as estatuas de Antonio tenham
sido rapidamente removidas, as de Cledpatra permaneceram no mesmo local apds o seu
aparente suicidio e em Roma a sua estatua de bronze no Templo de Vénus também se

manteve.

173 Ver (Donalson 2003, 122)
17 Ver idem. p.124
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Na Italia, contudo, a primeira medida tomada por Octavio (que ainda ndo possuia nesse
momento o titulo de Augusto) em relacdo ao culto de Isis foi ameacadora. Com efeito, no
ano 28 a.C., baniu os ritos de Isis dentro do pomério da cidade, o que, todavia, ndo afetou
a prética do culto fora dos limites da cidade de Roma, inclusivamente perto do Campo de
Marte.

No ano de 21 a.C., Agripa estendeu essa interdicdo as areas suburbanas, pelo que os ritos
ndo poderiam ser realizados até 1 km do pomerio, restricdo essa que possivelmente
pretendia remover o culto a Isis da vida exterior da cidade, em contraste com o periodo
do Segundo Triunvirato, em que tinha sido praticado livremente no monte Capitolino.
Durante o reinado de Tibério seria de esperar que mantivesse pela religido egipcia o
mesmo tipo de desprezo manifestado pelo seu antecessor. Efetivamente, “It was common
sense for both Augustus and Tiberius to resist foreign cults as intrusive and potentially
dangerous.”'’® Assim, cré-se que Tibério tentava afastar de Roma os devotos de Isis,
embora na provincia imperial do Egito o cenario fosse diferente, uma vez que, de acordo
com algumas fontes, em Dendera varios templos egipcios, diretamente relacionados com
Isis, beneficiaram do mecenato oficial do imperador.

Caligula demonstrava alguma predilecdo pelo Egito, tal como ja foi mencionado
anteriormente. Quando a sua irmé& (e esposa) Drusila faleceu, o imperador deificou-a e
atribuiu-Ihe o titulo de Panthea (“deusa de tudo™), um dos titulos de Isis. A semelhanga
de Cledpatra e de muitas das suas antecessoras que tinham sido vistas como a “Nova Isis”,
a irma de Caligula, Drusila, foi igualmente contemplada postumamente como Isis. Por
outro lado, um sestertius de bronze representava as trés irmas de Caligula, duas delas
carregando a cornucopia, objeto esse identificado com diversas deusas, mas incluindo
Isis no seu papel enquanto Fortuna ou Tigque. Outra moeda mostrava os irméos de Caligula
numa cavalgada, tal como Castor e P6lux, que vieram a ser associados com Isis, enquanto
socorristas no mar. Para além disso, os ritos religiosos na patria imperial parecem apontar
para uma influéncia egipcia e para os ritos Isiacos em particular. Com efeito, “For starters,
offerings were made daily at the palace shrine, which is characteristic of Egyptian, not
Roman, practice. An Isis shrine was apparently erected during Caligula’s reign where the
Domus Flavia (i.e., the house of the Flavian dynasty) stood later.”'’® A Aula Isiaca, um

saldo abobadado no Palatino adornado com frescos, tem sido encarado igualmente como

175 Ver idem. p.137.
176 \er (Vidman 1969, 388)
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uma evidéncia do culto a isis nesse local durante este periodo. Tradicionalmente tem sido
atribuido ao reinado de Caligula, mas devido ao estilo dos frescos, a sua data tem sido
recuada cerca de metade de um século, existindo autores que defendem que sera do tempo
de Augusto. Contudo, em caso de davida, consideraremos a posicdo mais unanime,
segundo a qual a Aula Isiaca dataré do reinado de Caligula. De um modo geral, considera-
se que “the evidence points to an emperor who in a number of ways was anything but
adverse to the Isis cult.”'’” A este respeito, J. Lindsay refere que Caligula parece ter sido
um seguidor de isis que se encontrava a implementar os objetivos antigos de Antonio em
oposic¢do aos de Augusto. Com efeito, para além da tentativa de implementar o conceito
de governante divino, dois acontecimentos fundamentais para o culto de isis em Roma
podem ser associados ao reinado de Caligula: a entrada oficial das festividades de sis no
calendario e a construcdo ou reconstru¢cdo do Iseum Campense. Em relacdo ao primeiro
acontecimento enunciado, Caligula tera sido, muito provavelmente, o responséavel por
incluir as Isia no calendario pela primeira vez. As festividades da deusa surgem, com
efeito, na Menologia Rustica, ou seja, calendarios da Italia rural datados do periodo de
Caligula e de Claudio (ou seja, 36 - 54 d.C.) e foram incluidas no calendério oficial do
estado algures entre os anos 19 e 65 da nossa era. A sua importancia devera ser atribuida
ao reinado de Caligula e ao seu envolvimento, dada a sua conhecida associagdo com as
influéncias egipcias em Roma. Deste modo, “it seems probable that Gaius (Caligula) was
responsible for their appearance in the public calendar.”*’®, Sabemos, ainda, de acordo
com o testemunho de Lucano, que o culto de Isis havia sido aceite pelo Estado por volta
do ano 65 d.C. Com efeito, “The Roman senate had officially endorsed Isiacism as it had
the cult of the Magna Mater and Attis «according to regular procedures, about the middle
of the first century.”2’® No que se refere ao segundo acontecimento enunciado, ou seja a
construcdo ou rededicacdo do Iseum Campense e respetivo Serapeum no Campo de Marte
em Roma, embora o papel de Caligula tenha sido questionado, alguns creem no seu claro
envolvimento, argumentando que o imperador apoiaria o culto a lsis. A este respeito,
Salzman argumenta que “The known policies of the emperor Gaius did favor this cult, as
his rebuilding of the Iseum Campense, for one demonstrates”.*® Por seu turno, Lindsay

afirma que “he built the great Temple of Isis Campensis on the Fields of Mars.”8!

177\/er (Donalson 2003, 142)

178 \/er (Salzman 1991, 171)

179 Ver (Donalson 2003, 145) sobre P. Wissowa
180 \/er (Salzman 1991, 171)

181 Ver (Lindsay 1971, 355)
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No reinado de Claudio, parece ter-se verificado um retorno a ideologia imperial augusta,
0 que n3o tera inviabilizado, porém, a continuacéo do culto de isis. Com efeito, tal como
ja foi mencionado anteriormente, um relevo denominado Mensa Isiaca, ou seja “A Mesa
de Isis”, parece ser datado da época do seu reinado e na literatura de Lucano'® existem
igualmente referéncias que apontam para o facto de Isis ter sido recebida nos templos
romanos, nomeadamente na obra Farsalia. Por outro lado, cré-se que este imperador tera
oferecido uma consagracéo a Isis Invicta, no ano de 51 d.C., na companhia de um homem
liberto que estava ligado ao consul Marcus Acilius Aviola.

Por outro lado, no reinado de Nero, 0 seu sucessor, procedeu-se a designacdo de um
distrito de Roma sob 0 nome de Isis et Serapis.

No ano de 69 d.C., conhecido como “o ano dos quatro imperadores”, Isis foi inicialmente
honrada com um diobolos cunhado em Alexandria. Por seu turno, um servo de Galba
preparou uma epigrafe para marinheiros, que dedicou a Isis Pelagia e cujo titulo Turcan
traduz como “A Nossa Senhora da Frota”. Por sua vez, Suetonio regista que Otéo
participou em ritos dedicados a Isis publicamente, vestido do habitual linho branco.
Acerca de Vespasiano, podemos comecar por citar que, no periodo de caos subsequente
a queda de Nero na Italia, em que os cereais do Egito assumiam uma importancia vital
para Roma, “The assistance he received from Tiberius Alexander, the prefect of Egypt
who became his chief supporter in Alexandria, as well as — one may say — the god Serapis
(at his Alexandrian Serapeum) assured that the Flavian family and the cults of Serapis
and Isis were to remain partners so long as the former ruled the Roman empire.”®
Durante o reinado deste imperador é inquestionavel que os cultos egipcios, incluindo o
de [sis, atingiram o auge da sua influéncia. Com efeito, a partir do momento em que o
novo governante permaneceu em Alexandria, 0s setenta anos seguintes observaram o
florescimento do culto dos deuses de Alexandria em Roma, devido a protecdo dos
imperadores. Como j4 foi referido anteriormente, foi Vespasiano, em conjunto com o seu
filho Tito, que protagonizou a famosa vigilia que teve lugar no Isesum Campense na noite
anterior a do seu triunfo sobre os judeus, o que poderia ser interpretado como uma
aprovagc&o oficial imperial ao culto de Isis e de Serapis em Roma.

Tito, apesar de ter participado na vigilia acima enunciada em conjunto com o seu pai,

ficou associado com o culto de Apis em particular, em cujos ritos participou, tendo

182 \/er (Lucano 1989)
183 \er (Donalson 2003, 154)
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adquirido a reputacdo de um imperador que apoiava os cultos de isis e de Serapis. Foi
ainda durante o seu reinado que o Iseum Campense se incendiou, tendo sido
posteriormente renovado por Domiciano.

Este Gltimo ficou particularmente associado ao culto de isis em consequéncia do episodio
segundo o qual tera escapado ao exercito de Vitélio, no ano de 69 d.C., envergando vestes
caracteristicas de um sacerdote de lsis, uma vez que, de acordo com Té&cito e Suetdnio,
estaria no templo da deusa, no Capitolino. Domiciano é ainda recordado por ter mantido
uma imagem de Isis entre os seus deuses pessoais na capela imperial (lararium) no Monte
Palatino, por ter procedido a reconstrucdo do Iseum Campense e por ter erigido um Arco
para Isis proximo do Campo de Marte. Domiciano deu igualmente continuidade & pratica
de edificacdo de obeliscos, tendo sido identificado numa inscricdo presente num desses
monumentos como “Amigo de Isis”.

Em meados do século 11 d.C., monumentos eram erigidos a Isis por parte de magistrados
do Império Romano, o que parece constituir um indicador do prestigio do seu culto. Foi
igualmente evidente que a maioria dos imperadores que sucederam a Caligula apoiaram
esse culto, embora nem sempre de modo consistente.

Durante o reinado de Nerva, que sucedeu a Domiciano, o apoio ao culto de Isis foi
mantido, construiu-se um templo em Hiu e em Bat onde uma deusa foi identificada com
Hator (que, por sua vez, era identificada com Isis) e foi ainda iniciada a construgdo de
outro templo dedicado a deusa, que supostamente deveria ser terminado durante o reinado
de Adriano.

Na época de Trajano, a importancia dos elementos relacionados com o culto de Isis nas
devocdes imperiais era evidente. A titulo de exemplo, podemos citar um relevo em Roma
que representava Trajano perante Isis e Horus, fazendo-lhes uma oferenda de vinho.

No que diz respeito ao reinado de Adriano, sabe-se que esse imperador procedeu a
reconstrugcdo do Serapeum de Alexandria, um facto que por si s6 poderia qualifica-lo
como um simpatizante de isis, uma vez que aquele era o grande templo nacional do Egito
na altura. No entanto, se esse tivesse sido um ato isolado poderia ser igualmente encarado
como uma questdo de prudéncia politica. Contudo, a piedade de Adriano em relacdo a
Isis podera ter sido comprovada de outras formas. Na patria romana, Adriano edificou um
par de grandes estruturas (que ainda podem ser observadas em ruinas hoje em dia),
imitando ndo s6 o Serapeum de Alexandria, mas também o Canopus, outro centro de culto
famoso no Egito pela sua venerag&o de Isis e Serapis. Este era particularmente conhecido

pelas curas que ai alegadamente se verificavam e é testificado por alguns autores, entre
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0s quais podemos destacar Strabo, que pessoas de grande importancia se deslocavam a
esse lugar para obterem a solucdo para questdes de satde. Adriano construiu ainda um
templo de Serapis no Monte Garizim, em Samaria, € um Iseum em Petra, na Jordania, ao
mesmo tempo que outro templo de isis, dedicado ao referido imperador, em prol da sua
saude, foi construido em Cirene. Ainda no reinado de Adriano, algumas das moedas de
bronze cunhadas em Alexandria nessa altura representavam Isis e Serapis, enquanto
outras apresentavam a deusa sozinha e ainda existiam aquelas que mostravam Isis e
Serépis a cumprimentarem Adriano e Sabina. Outras moedas representavam Adriano no
Serapeum de Alexandria a receber o globo de Ser&pis/Zeus que empunhava o cetro.
Possivelmente, tal significaria que Adriano, enquanto “governador do mundo’ou
cosmocrator havia sido designado para essa funcdo por Serapis. Referida quer como
Pelagia (“pertencente ao mar’) ou como Pharia (devido a sua ligacdo a Pharos e ao seu
farol), Isis, enquanto uma deusa relacionada com o mar, obteve bastante popularidade sob
Adriano.

Durante o reinado de Antonino Pio, a Isis Pelagia continuava a representar o tema de
algumas moedas, situacdo que se manteve durante o periodo em que Lucio Vero foi co-
imperador com Marco Aurélio (de 161 d.C. a 169 d.C.). Moedas do mesmo género
continuaram a aparecer durante o reinado de Marco Aurélio, sendo que Faustina, a Jovem,
ou seja a sua esposa foi igualmente retratada no verso de moedas cujo reverso possuia a
figura de Isis Pelagia, referindo-se sobretudo a festividade de Navigium Isis.

No reinado de Cémodo, o culto de Isis adquiriu uma associacdo direta com o culto
imperial e a importancia das suas festividades no calendario oficial foi acentuada devido
a associacdo do imperador tanto com a deusa como com Serapis. Deste modo, 0s votos
publicos (vota publica), realizados a favor do imperador, foram identificados com as
oracdes, realizadas no culto de isis, em prol do soberano. Com efeito, ha autores que
mencionam que se o culto de isis tiver perdido a sua posi¢do proeminente entre os cultos
estrangeiros na época de Comodo, tal ndo se tera ficado a dever as suas aces para
favorecer o culto, mas antes apesar delas. Ha inclusivamente autores que defendem que
Comodo tera praticado os ritos de Isis, chegando ao ponto de rapar a sua cabeca e de usar
a mascara de Anubis, o que correspondia a praticas caracteristicas de um sacerdote de
Isis. No entanto, ha igualmente estudiosos que argumentam que a descricio de Cémodo,
enquanto participante ativo no culto de fsis, no papel de sacerdote, ter4 sido deturpada
para criar um escandalo e insultar o culto egipcio ao invés de retratar 0 soberano como

um digno representante do mesmo. Por outro lado, as moedas cunhadas na época de
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Comodo representavam geralmente o imperador no anverso e Serapis no reverso; mais
tarde, todas as representacdes apresentavam Comodo na companhia da deusa Vitoria,
enquanto Isis e Serapis apertavam as suas maos sobre um altar. Também as medalhas do
seu reinado representavam oracdes do estado romano, personificado na figura do
imperador, dirigidas a deuses egipcios. No periodo correspondente ao reinado de
Comodo, podemos, entdo, afirmar, que os deuses [sis e Serapis pareciam ter ultrapassado
a categoria de meros ‘“deuses egipcios”, sendo, de algum modo, universais e

representativos do Império Romano.
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5. O cristianismo no Império Romano

O cristianismo nasceu no auge do Império Romano e disseminou-se num mundo que era,
na altura, bastante cosmopolita e que possuia todas as caracteristicas que tivemos a
oportunidade de observar anteriormente, nomeadamente no que se refere a religido
tradicional romana e aos cultos estrangeiros, com particular destaque para o culto de isis.
Com efeito, “Sob a paz romana, uma miriade de povos da Europa, do Norte de Africa e
do Médio Oriente, os seus bens, as suas ideias e as suas religides fundiram-se de uma
maneira como nunca antes tinha acontecido.”84

Tendo em conta todos os aspetos observados e tratados anteriormente, podemos verificar
efetivamente que, para a religido, este foi um periodo curioso. Por um lado, a antiga
religido romana ainda possuia diversos adeptos no Ocidente, embora muitos desses
adeptos sofressem a influéncia de fil6sofos céticos. Por outro lado, surgiam, nesta altura,
algumas religibes mistéricas que pareciam estar a tornar-se populares e denotava-se um
interesse pela religido judaica, que detinha grandes nucleos em diversas cidades,
incluindo a cidade de Roma. Os imperadores, por sua vez, haviam iniciado o culto ao
imperador, cujo objetivo principal seria o de aumentar a lealdade dos seus stbditos. Os
romanos veneravam ainda a memoria dos seus antepassados e cada uma das religifes
existentes poderia ser vivenciada em combinacdo com qualquer uma das outras. Sabe-se
também que, nesta altura, 0os romanos eram um povo (ue Se caracterizava como
culturalmente eclético, o que implicava uma grande abertura para abracar diversos estilos
e costumes. Desta forma, como também ja tivemos a oportunidade de observar, exerciam
um grande fascinio relativamente a tudo o que fosse proveniente do Préximo Oriente, em
especial do Egito. Foi deste modo que “muitas das pessoas das classes sociais mais
elevadas adotaram os cultos egipcios, especialmente a religido centrada em Isis, a deusa-
mae, inspiradora e dadora da vida.”%

Neste contexto, quando os cristdos comecaram a manifestar a sua recusa em participar
noutras praticas religiosas que ndo as suas foram encarados com desconfianca e até
acusados por, supostamente, colocarem em causa 0 bem-estar do estado.

No entanto, numa fase inicial, ndo era atribuida muita importancia ao cristianismo. O

historiador Suetdnio, por exemplo, ter-se-a referido aos cristdos como “uma classe de

184 \/er (Collins e Price 2000, 38)
185 Ver idem.
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homens dados a novas e malévolas supersticdes”.18 Contudo, com o passar do tempo,
alguns pagaos comecaram a converter-se. Alguns atribuem esse facto a forca da doutrina
crista e dos seus pregadores; outros a historia da vida, da morte e ressurreicdo de Jesus
Cristo; outros ao facto das pessoas ficarem impressionadas com a unido existente no seio
da comunidade cristd, assente na importancia dada a familia e ao amor fraternal.
Tertuliano citava um dito pagdo da altura “Vejam s6 como esses cristdos se amam uns
aos outros!”*® enquanto o critico pagdo Celso registava, por volta do ano 170 d.C., que
“A sua harmonia ¢é bastante surpreendente, porquanto podemos ver que ela ndo assenta
em bases dignas de confianga.”!8®

Ao inicio, os primeiros cristdos ndo criam que pertenciam a uma nova religido. Eles eram
judeus e consideravam, desse modo, que a principal diferenca que os separava do
judaismo era o facto de crerem que Jesus Cristo era 0 Messias enquanto os judeus
continuavam a aguardar o seu advento. Deste modo, segundo parece, 0s primeiros cristaos
ndo pretendiam que os gentios aderissem a uma nova religido, mas sim que Ihes fosse
dada a oportunidade de se tornarem participantes das promessas feitas a Abrado pela fé,
uma vez que ndo podiam sé-lo de outra forma, pois ndo eram hebreus. Assim, “Para
aqueles cristdos, o judaismo ndo era uma religido rival do cristianismo, mas sim a mesma
religido, muito embora 0s que a seguissem ndo entendessem que as profecias ja se haviam
cumprido. Do ponto de vista dos judeus ndo cristdos, [...] o cristianismo ndo era uma
nova religido, mas sim uma seita herética dentro do judaismo.”189 Em Roma, nesta época,
a disputa entre judeus e cristdos era considerada uma questao interna dentro do judaismo.
No entanto, conforme o cristianismo se foi propagando entre os gentios e 0 nimero de
judeus dentro da igreja foi decrescendo, os cristdos, 0s judeus e 0s romanos comegaram
a estabelecer distincGes cada vez mais claras entre o judaismo e o cristianismo. Como
resultado, as autoridades romanas comecaram, pela primeira vez, a enfrentar o
cristianismo como uma religido distinta do judaismo e iniciou-se um periodo de dois
séculos e meio de perseguicdes em relacdo aos cristdos por parte do Império Romano.
Entre as causas que motivaram a persegui¢cdo aos cristdos no contexto do Império
Romano, podemos apontar as seguintes: para um cristdo, os dominios politico e religioso

estavam separados, ao contrario da norma do mundo antigo em que ambos estavam

186 \/er (Collins e Price 2000, 38) sobre Suetonio

187 \/er (Collins e Price 2000, 39) sobre Tertuliano

188 \/er (Collins e Price 2000, 39) sobre Celso

189 Ver (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Historia Ilustrada do Cristianismo 1989, 50)

113



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

perfeitamente entrelacados; os cristdos professavam um monoteismo exclusivo e
recusavam-se a cultuar outros deuses, o que os tornava, aos olhos dos pagdos, maus
cidadaos e perigosos, na medida em que comprometeriam a harmonia necessaria entre 0s
deuses e os homens. Este perigo era tanto maior se tivermos em conta que, na 6tica dos
pagédos, o bom funcionamento do mundo romano estaria dependente da realizacdo dos
ritos pablicos, nos quais o0s cristdos se recusavam a participar; os cristdos recusavam
igualmente o culto imperial. Deste modo, “na auséncia de legislacdo anticrista, o zelo dos
governadores era determinante em relagao a estes adeptos obstinados de uma «supersticdo
perigosa e insensatax»: bastava aplicar as leis da época republicana contra as religides
novas e ilicitas. Era o facto de ser cristdo que era punido de morte e ndo 0s pretensos
delitos.”*%

A primeira perseguigéo aos cristdos verificou-se durante o reinado de Nero, na sequéncia
de um incéndio que destruiu parte da cidade de Roma e para o qual foram apontados como
culpados. A este respeito, Tacito escreveu que “o escarnio acompanhou o seu fim: foram
dilacerados até a morte pelos cdes, ou foram amarrados a cruzes e, quando escureceu,
deitaram-lhes fogo para servirem de candeias da noite no jardim do imperador.”*®* Ainda
na mesma altura e no decurso destes acontecimentos, o ap6stolo Pedro foi crucificado e
0 apdstolo Paulo, como cidaddo romano, foi levado do Oriente para Roma e ai decapitado
no ano de 66 ou 67. No ano de 81, o imperador Domiciano sucedeu a Tito e no final do
seu reinado, voltou a desencadear-se uma persegui¢cdo aos cristdos. Ndo se conhece o
motivo pelo qual Domiciano perseguiu 0s cristdos, mas sabe-se que nutria grande estima
e respeito pelas tradi¢gbes romanas antigas, tal como foi abordado anteriormente, tendo
empreendido uma politica imperial cujo intuito seria o de restaurar essas tradi¢des. Deste
modo, pode compreender-se a sua oposi¢ao ao cristianismo, que ja tinha ganho diversos
adeptos em algumas regides do Império e que se opunha a antiga religido romana. Varios
escritores antigos atestam que foram bastantes os martires que resultaram da perseguicao
empreendida por Domiciano, sendo que ap6s a sua morte os cristaos gozaram novamente
de um periodo de paz.

Durante todo o século 11, houve perseguicdes pontuais e locais: sob Trajano (98-117), sob
Adriano (117-138) e sob Antonino (138-161). No reinado de Marco Aurélio (161-185), a

perseguicdo aos cristdos tornou-se mais intensa. Estes eram culpabilizados pelas

190 \/er (Cobin 2008, 39)
191 Ver (Cobin 2008, 39) sobre Tacito
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desgracas do tempo e constituiam-se como vitimas potenciais de ritos expiatorios.
Diversos cristdos foram entregues as feras, outros foram torturados e queimados vivos e
no ano de 180, pela primeira vez na Africa do Norte, alguns cristdos foram decapitados
devido a sua fé. Em Roma, alguns foram igualmente condenados a trabalhos for¢ados nas
minas da Sardenha. O registo do seculo Il relativo ao martirio de Policarpo (70-156), que
foi queimado na fogueira, € 0 mais antigo de que se tem conhecimento e apresenta uma
multidao que gritava em relagdo a ele “Este € o pai dos cristaos, o destruidor dos nossos
deuses, que ensina muitas pessoas a ndo fazer sacrificios ou adoracdes”.!%? Neste
contexto, “Os cristdos em perigo de morte exaltaram o ideal do martir, testemunho
absoluto de fé, realizacdo da perfeicdo crista pela imitacéo de Cristo crucificado, fracasso
aparente que se transcende em triunfo.”'°® Enquanto no século | abundavam os relatos
dos maértires parcos em detalhes acerca do seu martirio, a partir do século Il passaram a
existir as chamadas “atas dos martires”. Estas descreviam, de forma mais ou menos
detalhada, as condi¢fes em que se realizavam os martirios, as prisdes, o encarceramento
e julgamento dos condenados e, por fim, a sua morte. A partir de correspondéncia trocada
entre Plinio, governador da Bitinia, e Trajano, ainda durante o século Il, em que o
primeiro consultava o imperador acerca do modo como deveria lidar com as acusagdes
feitas aos cristéos, podemos resumir a resposta do segundo do seguinte modo: ndo existia
uma regra geral aplicavel a todos os casos; ndo deviam ser utilizados recursos do estado
para procurar cristdos; se alguém os acusasse, e eles se negassem a adorar 0s deuses,
deveriam ser castigados; Plinio ndo deveria aceitar acusac@es andnimas, pois era uma
pratica ilicita na época.®*

Ja no século 111, no ano de 202, foi langada uma proibicdo de conversédo a fé cristd por
parte do imperador Sétimo Severo que, na altura, se encontrava extremamente
preocupado com o crescimento da Igreja. De acordo com o relato de Tertuliano, “Se o
caudal do Tibre subir muito ou se o do Nilo descer de mais, se 0 céu permanecer fechado
ou se a Terra se mover, se vier a peste ou a fome, o clamor é: «Ao ledo com o0s
cristdos.»”.1%® Com efeito, ao longo do século 111, o Império Romano enfrentou diversas
dificuldades (invasao dos godos, catastrofes naturais...) que foram interpretadas como

sinais da rutura da paz dos deuses. Deste modo, o imperador que governava na altura,

192'\/er (Collins e Price 2000, 44)

193 Ver (Cobin 2008, 41)CORBIN, 2008, p. 41.

194 Ver (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Histéria Ilustrada do Cristianismo 1989, 64)
195 Ver (Collins e Price 2000, 47) sobre Tertuliano
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Décio, emitiu uma ordem, segundo a qual, no dia 3 de janeiro de 250, deveria ser realizada
uma suplica geral, isto ¢, “todos os cidadaos (praticamente todos os habitantes livres do
Império desde 212) e as suas familias devem realizar um ato religioso em honra dos
deuses — oferenda de incenso, libagéo, sacrificio ou consumo de carne consagrada.”*% ao
qual se seguia a entrega de um certificado, que alguns, na verdade, compraram. Este édito
originou, entdo, uma perseguicao aos cristdos, na medida em que se pressupunha que se
deveria condenar ou fazer abjurar quem se recusasse a submeter-se. Muitos cristdos
acabaram, deste modo, por submeter-se de forma espontanea; outros, tendo sido
obrigados, renunciaram publicamente ao cristianismo; outros foram sujeitos a tortura e
resistiram, os chamados confessores; outros foram condenados a morte e tornaram-se
martires. A perseguicdo terminou com a morte de Décio, no ano de 251. No entanto, foi
retomada pelo seu sucessor, ap6s ordenar numerosos sacrificios publicos que se
destinavam a afastar uma epidemia de peste e em que 0s ap6statas viriam a ser em maior
nimero do que os martires e confessores. Por volta do ano 257-258, o imperador
Valeriano ordenou uma perseguicdo geral dos cristdos, tendo sido esta a primeira vez em
que este grupo era explicita e exclusivamente perseguido. Algumas das medidas
aplicadas, nesta altura, foram: a proibicdo de reunibes e do acesso a cemitérios; o exilio
e a confiscacdo de bens dos bispos, presbiteros e diaconos que se recusassem a sacrificar
e a morte de clérigos e de pessoas cristas de elevada categoria social. Esta perseguicdo
tornou-se sangrenta, sendo que em Roma o bispo e quatro diaconos foram decapitados,
bem como Cipriano e outros bispos africanos, alguns das Hispanias e Dinis de Lutécia
(Paris). Galiano, filho de Valeriano, sucedeu-lhe (apds a sua captura pelos persas) e
suspendeu a perseguicdo aos cristdos no ano de 260. Estes foram, entdo, autorizados a
recuperar lugares de culto e cemitérios. Durante quarenta anos, e apesar da religido crista
ndo ser reconhecida legalmente, os cristdos usufruiram de um periodo de paz, que
permitiu 0 desenvolvimento da Igreja em algumas regides. A partir do ano de 284, o
imperador Diocleciano levou a cabo a reorganizacdo do Império e em conjunto com trés
colegas, no ano de 293, formou um colégio de quatro imperadores (a tetrarquia). Assim,
“esta obra implicava uma estrita coesao religiosa no quadro da religido tradicional, o que
conduziu a perseguicao de quem a recusasse: dos maniqueus em 297 e dos cristdos a partir

de 303”.1%7 Quatro éditos anunciavam tanto as proibi¢Ges como as penas, que eram cada

19 \/er (Cobin 2008, 41)
197 Ver (Cobin 2008, 42)
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vez maiores e que consistiam na destruicdo das igrejas, na queima das Escrituras, no
despedimento dos oficiais e funcionarios cristdos, na prisao dos chefes das Igrejas e, por
fim, na obrigatoriedade de todos sacrificarem, sob pena de morte. A aplicacdo destas
medidas ndo foi uniforme, sendo que a persegui¢do foi muito dura no Oriente até ao ano
de 311 e até depois, foi terrivel na Hispania, na Africa e na Italia até ao ano de 306 e foi
restrita na Galia, que se encontrava sob o governo do imperador Constancio. Eusébio de
Cesareia escreveu a respeito do martirio de cristdos operado nesta época a seguinte
declaracdo “Foram tantos os que sofreram que o machado assassino ficou rombo ¢ os
executores extenuados.”’® No ano de 311, o imperador Galério reconheceu o
cristianismo legalmente, autorizando o direito de ser cristdo e a reconstrucéo dos lugares

de reunido, através do Edito de Tolerancia que, em seguida, se transcreve:

Edito de Tolerancia de Galério (311)1%°

«Entre todas as leis que promulgamos para o bem do estado, temos tentado restaurar as

antigas leis e disciplina tradicional dos romanos. Em particular, temos procurado que
0s cristdos, que haviam abandonado a religido de seus antepassados, voltassem a
verdade. Porque tal teimosia e loucura haviam possuido a eles que nem sequer seguiam
seus costumes primitivos, mas fizeram suas proprias leis e se reuniram em grupos
distintos. Depois da publicacdo do nosso édito, ordenando que todos voltassem aos
costumes antigos, obedeceram por temor ao perigo e tivemos que castigar a outros. Mas
h& muitos que ainda persistem em suas opinides, e temos percebido que ndo adoram
nem servem aos deuses, nem tampouco ao seu préprio deus. Portanto, movidos por
nossa misericordia a ser benévolos com todos, cremos justo estender também a eles o
nosso perdao, e permitir-lhes que voltem a ser cristdos, e que voltem a se reunir em
suas assembleias, sempre que ndo atentem contra a ordem publica.

Em outro édito daremos instruc@es acerca disto a nossos magistrados.

Em troca dessa tolerancia nossa, os cristdos terdo a obrigacéo de rogar ao seu deus pelo
nosso bem-estar, pelo bem publico e por eles mesmos, a fim de que a republica goze

de prosperidade e eles possam viver tranquilos.»

198 \er (Collins e Price 2000, 54) sobre Eusébio de Cesareia
199 Ver (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Histéria Ilustrada do Cristianismo 1989, 174)
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Por seu turno, o Edito de Mildo, promulgado no ano de 313 pelos imperadores
Constantino e Licinio, permitiu a liberdade religiosa e de culto ndo so6 aos cristdos, mas a
todos os habitantes do Império Romano.

No entanto, apesar do Edito de Mildo, “as afinidades pagis permaneceram, durante
décadas, profundamente enraizadas nas classes mais altas da sociedade de Roma.”?%
Quando se fala de Constantino e da sua conversdo ao cristianismo, pode pensar-se num
processo gradual que, segundo alguns autores, de entre os quais se destaca Eusébio de
Cesareia, tera ocorrido depois da rececdo de alguns sinais da parte de Deus. Na verdade,
“Quando entrou em Roma, depois da batalha de Milvius (312), Constantino encontrou o
denominador comum que assegurara ndo so a unidade do seu Império — o reconhecimento
de um Deus Unico - mas também a sua legitimidade, que ele considera uma misséo pessoal
recebida de Deus.”?! A principal diferenca entre Constantino e os imperadores
Diocleciano e Maximino Daza era que estes Ultimos haviam tentado restaurar o velho
Império mediante a reafirmacédo da antiga religido pagd enquanto Constantino pretendia
fazé-lo através do cristianismo. Esta politica de Constantino ndo reunia, no entanto, a
simpatia de diversos membros da velha aristocracia que viam nesta opcdo pelo
cristianismo um declinio dos seus antigos privilégios e deuses. Constantino manifestou,
desde cedo, um favor acentuado a Igreja, através de ofertas em dinheiro, terrenos, palacios
e do financiamento de basilicas em Roma e Jerusalém enguanto, por outro lado,
apresentou uma atitude tolerante para com a religido tradicional, proibindo apenas
algumas praticas pagas, nomeadamente os sacrificios sangrentos, a magia e a adivinhacao
privada. Assim, por um lado, apoiava o cristianismo e, por outro, esfor¢ava-se por manter
boas relacbes com os devotos dos cultos pagdos antigos e particularmente com o Senado
romano. Na verdade, “O Império oficialmente era pagdo e correspondia a Constantino,
como cabeca do Império, o titulo de sumo-sacerdote. Negar-se a aceita-lo seria rejeitar
[...] todas as antigas tradigdes do Império [...]. Até ao ano 320 as moedas de Constantino
frequentemente apresentavam os simbolos e 0s nomes dos velhos deuses, se bem que
muitas ja continham também o monograma de Cristo.”2%2

Sob a sua algada, o culto cristdo viria, sem davida, a experimentar um conjunto de

mudancgas significativas. A primeira dessas mudancas que podemos citar diz respeito ao

200 \/er (Collins e Price 2000, 59)COLLINS e PRICE, 2000, p. 59.
201 Ver (Cobin 2008, 50)CORBIN, 2008, p. 50.
202 \/er (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Historia Ilustrada do Cristianismo 1989, 34)
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facto do culto cristdo, que outrora era caracterizado pela simplicidade e realizado em
casas particulares, cemitérios e catacumbas romanas, ter comecado a sentir a influéncia
do protocolo imperial. Com efeito, foi nesta época que os bispos cristdos comecaram a
utilizar vestes ricamente ornamentadas. Na mesma altura, gestos que costumavam
realizar-se na presenca do imperador, como sinal de respeito, comecgaram igualmente a
realizar-se no culto e este comecou a iniciar-se com uma procissdo. Como resultado, e
com o objetivo de destacar a referida procissao, surgiram os coros, o que resultou, a longo
prazo, numa menor participagdo por parte da congregagdo no culto. Por outro lado,
enquanto, desde o segundo século, era costume comemorar o aniversario da morte de um
martir cristdo através da celebracdo da eucaristia no lugar em que se encontrava enterrado,
a partir desta altura foram construidas igrejas em muitos desses lugares e divulgou-se a
crenga de que o culto teria um significado especial se fosse comemorado numa dessas
igrejas, devido a presenca das reliquias de determinado mértir. Deste modo, comegaram
a desenterrar-se 0s martires, no sentido de se colocar o seu corpo, ou algumas das suas
partes, sob o altar das diversas igrejas que se encontravam em fase de construcdo. Na
mesma altura, surgiam pessoas que se designavam como portadoras de revelacdes de
martires que eram desconhecidos ou que se encontravam j& praticamente esquecidos e
iniciava-se assim a crenca de que as reliquias possuiam o poder de operagdo de milagres,
tendo passado, por esse motivo, a ser veneradas. Foi igualmente nesta época que a
imperatriz Helena, tendo peregrinado no ano de 326 para a Terra Santa, declarava ter
descoberto a verdadeira cruz de Cristo, que rapidamente foi repartida por diversas regides
do Império Romano, devido a crenga de que teria poderes milagrosos.

Face ao panorama descrito, alguns lideres da Igreja tentavam atenuar a supersticdo que
parecia aflorar entre os crentes, contudo aparentemente sem sucesso, na medida em que
aumentava o nimero de convertidos que pediam o batismo e parecia ser cada vez mais
dificil encontrar tempo e oportunidade para os auxiliar na vida crist&.

Diversas igrejas foram mandadas erigir durante o tempo em que Constantino governou:
temos como exemplo a Igreja de Santa Irene, em Constantinopla, mandada construir pelo
proprio imperador; a Igreja da Natividade e a do Monte das Oliveiras, na Terra Santa,
mandadas erigir pela sua mée, Helena, entre outras, que foram edificadas, de modo
semelhante, por todo o Império Romano. Os sucessores de Constantino deram
seguimento a esta pratica, mandando erigir igrejas faustosas, que ficaram conhecidas
como “basilicas”. Nestas igrejas, o seu interior era decorado ricamente, sendo que a arte

caracteristica desta altura era 0 mosaico. As paredes encontravam-se cobertas com
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quadros feitos com pedagos muito pequeninos de vidro, de pedra ou de porcelana
coloridos nos quais eram representadas cenas biblicas, da tradi¢do crista e, por vezes,
também a pessoa que havia financiado a construcdo da basilica. A parede cuja decoracdo
era mais importante era a abside e normalmente consistia num grande mosaico em que se
representava a Virgem com Jesus ao colo ou Jesus Cristo sentado em gléria como o
governante supremo do Universo. Deste modo, “Esta representagcdo de Cristo, conhecida
como o “pantocrator” — isto €, 0 rei universal — mostra o impacto que a nova situacédo
politica teve sobre a arte cristd, pois representava Cristo sentado num trono, como era o
costume dos imperadores.”?® Ao redor da basilica, construiam-se outros edificios
dedicados ao culto e a residéncia dos ministros, de entre os quais se destacava o batistério,
onde se celebrava o batismo, geralmente por imersdo (que era 0 meio habitual de
administragdo do batismo até sensivelmente ao século 1X, tendo sido praticado na Italia
até ao século XII1 e nas igrejas orientais até aos dias de hoje).

Deste modo, e tendo em conta tudo o que foi acima descrito, a antiga igreja parecia
conservar 0s seus costumes tradicionais, no entanto tudo parecia assumir um novo aspeto,
pelo que os cristdos se esforcavam por adaptar os seus habitos e costumes as novas
circunstancias com as quais se deparavam. Neste contexto, surgia no seio do cristianismo
uma aristocracia clerical parecida e paralela a aristocracia imperial. Assim, a igreja
parecia imitar os costumes do Império ndo sé na liturgia, mas igualmente na sua
estruturacdo social.

Foi neste contexto que, enquanto alguns cristdos, de entre os quais se destaca o exemplo
de Eusébio de Cesareia, interpretavam a nova situacdo politica e religiosa em que viviam
como um sinal do cumprimento do plano de Deus e encaravam o final das perseguictes
como uma béncdo divina, outros entristeciam-se pelas mudancas a que assistiam no seio
da Igreja cristd. As principais causas que estavam na origem da tristeza experimentada
por estes Ultimos cristdos relacionavam-se, sobretudo, com o facto de se assistirem a
conversdes que pareciam ter por detras motivac6es duvidosas, como a busca de posicdes
e privilégios, sendo que esses convertidos pareciam desconhecer no que consistiam o
batismo e a fé crista. Por outro lado, assistia-se a uma competicdo entre os bispos pelas
posicdes de maior prestigio, a0 mesmo tempo que 0s ricos e poderosos pareciam dominar
as dinamicas no seio da Igreja. Muitos cristdos encontraram, entdo, um meio através do

qual julgaram ser possivel manter a santidade e a fé crista: isolar-se da restante sociedade,

203 \/er (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Histéria Ilustrada do Cristianismo 1989, 43)
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abandonando tudo e subjugando o corpo e as suas paixdes, para evitar dar lugar a tentacao,
sendo que se verificou o desenvolvimento do ascetismo como modo de testemunho de fé
e meio de aceder a vida perfeita.

Os imperadores cristdos que sucederam a Constantino, nomeadamente Constancio I,
Valente e Teodosio, continuaram a intervir nos assuntos da Igreja. Durante a crise ariana,
os imperadores cristdos apoiaram ou impuseram variadas formas de fé. Aqueles que as
aceitaram gozaram do favor imperial, enquanto aqueles que as rejeitaram foram
perseguidos e os bispos dissidentes foram depostos e exilados.

O imperador Teoddsio | (379-395) marcou o regresso a ortodoxia tragada no Concilio de
Niceia (325) e reafirmada no Concilio de Constantinopla (381). Deste modo, foi
restringida a liberdade de expressdo e de culto a todos aqueles que ndo seguissem essa
ortodoxia, sendo que estes ultimos eram, ainda, perseguidos como hereges. Assim, “a par
das medidas de repressao das dissidéncias cristas, os sucessores de Constantino tomaram
outras que irdo restringir e, depois, proibir a liberdade do culto pagdo. Os filhos de
Constantino foram os primeiros que as puseram em pratica. Uma lei de Constante de 341
declara: «Que cesse a supersticdo, que seja abolida a loucura dos sacrificios.»?% Cré-se,
hoje em dia, que estas medidas ainda ndo implicavam uma proibicao absoluta dos cultos
pagédos, mas consistiriam somente na renovacgéo das restricdes que haviam sido impostas
por Constantino. Na verdade, uma das suas leis, por exemplo, era clara quanto as
supersticdes que deveriam ser totalmente destruidas, contudo proibia a destruicdo dos
templos pagéos, que eram tolerados. Durante o periodo em que Constancio Il governava
(353-357), e ap0s a derrota de Magnéncio (que havia autorizado novamente a realizacao
de sacrificios noturnos), surgiram novas leis que visavam encerrar os templos pagaos e
proibir as suas préaticas de culto. Apesar de ter sido decretado que era proibido sacrificar,
sob pena de morte ou de confiscacdo de bens, e adorar estatuas, sob pena de morte, na
verdade a aplicacdo destas medidas foi somente realizada de modo parcial. A politica
religiosa destes imperadores, sucessores de Constantino, nao implicou, deste modo, a
represséo total do paganismo, mas apenas uma perda de legitimidade por parte deste,
traduzida num desfavor imperial acentuado.

Por sua vez, o imperador Juliano, que nascera cristdo, mas resolvera regressar a religido

tradicional, p6s termo as medidas acima enunciadas, tentando fazer reviver o culto pagéo,

204 \/er (Cobin 2008, 51)
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no entanto viu-se impedido de fazé-lo, uma vez que morreu depois de governar somente
durante dois anos (361-363).

O seu sucessor, Joviniano, tratou de abolir a lei escolar do seu antecessor, que se baseava
na proibicgdo do exercicio do ensino pelos mestres cristaos.

A politica dos seus sucessores, Valentiniano e Valente, continuou relativamente tolerante
para com o paganismo. Uma lei promulgada no ano de 370 declarava a liberdade de culto,
todavia, no final do seu reinado, Valente voltou a proibir os sacrificios sangrentos.

As politicas religiosas de Graciano e de Teoddsio | (e deste ultimo, sozinho) acabaram
por tornar, finalmente, o paganismo ilegal. Entre as medidas aplicadas por estes
imperadores, podemos destacar as seguintes: tanto um como o outro recusaram o titulo e
0 manto de Pontifex Maximus; os cristdos que haviam voltado ao paganismo foram
visados por éditos e perderam o direito de fazer testamentos, a partir do ano de 381; no
ano de 383, essa lei foi renovada e passou a aplicar-se apenas aos cristdos batizados que
tinham abandonado a sua fé. Estes eram, assim, considerados “excluidos do direito
romano”. No ano de 391, Teodosio reforcou esta lei, na medida em que abandonar a
comunh@&o cristd era uma acgdo vista como isolar-se das restantes pessoas e voltaram a
proibir-se as préaticas relativas as religiGes tradicionais. Assim, os sacrificios sangrentos
foram proibidos, sob pena de deportacdo, nos anos de 381 e 382, e as préaticas de
adivinhagdo foram proibidas, sob pena de morte, no ano de 385. Por fim, as instituicdes
do culto pagédo foram igualmente atingidas. Deste modo, no outono de 382, por ordem de
Graciano, foram retiradas do Senado de Roma a estatua e o altar de Vitdria. Foram
igualmente suprimidas as imunidades das Vestais e dos sacerdotes pagdos e quer as suas
receitas quer os seus subsidios foram confiscados. Teod6sio ordenou também o
encerramento dos templos. Estes s6 poderiam abrir para atividades culturais e os que
contivessem obras de arte poderiam ser abertos para a realizacdo de assembleias publicas.
Muitos templos foram, contudo, encerrados ou demolidos no ano de 384. No periodo
compreendido entre 0s anos de 391 e 394, foram promulgadas diversas leis com o fim de
proibir todas as manifestacGes do culto pagéo. A lei de 24 de fevereiro de 391 foi aplicada
a Roma, a de 16 de junho ao Egito e a de 8 de novembro de 392 a todo o Império. Todos
os sacrificios foram proibidos, quer os do dominio publico quer os do dominio privado
relativos ao culto doméstico, sob pena de coimas elevadas ou de consequéncias mais

graves, aplicaveis aos cidaddos de qualquer categoria social.
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A religido paga tradicional perdia, deste modo, toda a liberdade de culto e de expresséo,
tornando-se o cristianismo na religido oficial do Estado sob o governo de Teodosio (que
reinou de 378 a 395).
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6. Influéncias culturais do mundo antigo no culto mariano

A um Império de carater pagdo em que a religido fazia parte integrante de todos os
dominios da vida, encontrando-se inclusivamente ligada a politica de modo indissociavel,
em que o culto aos deuses e a manutengdo da paz com os mesmos, mediante a realizagéo
devida dos rituais prescritos, constituia a garantia do bem-estar do estado (e
consequentemente de todos os habitantes do Império) e em que se procurava distinguir
plenamente a religio de todas as formas existentes definidas, na sua Otica, como
superstitio (sendo esta uma designagdo na qual se inseria o0 cristianismo), sucedeu um
Império Cristdo, monoteista, que rejeitou inicialmente as praticas de paganismo, embora
as tolerasse, e veio, por fim, a proibi-las e a tentar suprimi-las. Importa, entdo, ter em
mente que até ao reinado de Constantino (que se iniciou no ano de 307) o Império
Romano ja tinha vivido (desde o ano de 27 a.C., sem estarmos neste momento a incluir o
periodo que antecedeu o Império e 0 governo de Augusto) mergulhado num ambiente
pagdo, com todas as crencas, praticas e rituais associados. Deste modo, com a conversao
de Constantino ao cristianismo um novo tempo foi inaugurado no Império Romano, no
que ao dominio religioso diz que respeito, 0 que afetava consequentemente todos 0s
outros dominios, no entanto talvez fosse mais facil erradicar o paganismo do Império (ou,
pelo menos, as suas praticas visiveis), o que ndo aconteceu por completo durante o
reinado de Constantino, do que eliminar o paganismo “de dentro dos pagaos”, tendo em
conta todas as crencas que haviam sido perpetuadas e enraizadas na cultura romana até
entdo. Com efeito, “Many persons clearly believed they could belong now to the Christian
fold and yet continue to participate in the centuries-old patterns of worship.”2% A este
respeito, MacMullen citou a seguinte frase (que Agostinho registou numa das suas obras
e que terd sido proferida por um cristdo recente) para demonstrar o padrdo descrito:
“Indeed I do visit idols, I consult inspired men and soothsayers, but I don’t leave the
church of God. I am a Catholic.”2%

Seré talvez ingénuo, entdo, pensar que devido a conversdo de Constantino e a politica
empreendida por ele e pelos seus sucessores (excluindo-se aqui o curto reinado de 3 anos
do imperador Juliano de 361-363), que 0 paganismo tenha sido facilmente desarraigado

de um Império que o tinha abragado durante séculos e, em especial, dos seus devotos. Do

205 \/er (Donalson 2003, 85)
206 \/er (Donalson 2003, 85) sobre Agostinho
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mesmo modo, podera ser ingénuo assumir que a partir do momento em que o cristianismo
foi abracado por Constantino e depois adotado pelo império como religido oficial (no ano
de 380, mediante o Edito de Tessaldnica, promulgado por Teod6sio 1) ndo tera também
ele sofrido qualquer resquicio da influéncia pagd que tinha caracterizado séculos de
Historia antes dessa adocdo. N&o se trata aqui de declarar, de forma simplista, que o
cristianismo tenha sido corrompido ou desvirtuado a partir do momento em que comecou
a sofrer a influéncia imperial, tendo-se tornado depois a religido oficial do Império
Romano; ndo se trata tdo pouco de afirmar que o cristianismo tenha dado continuidade a
alegadas praticas pagds, sob outras formas ou “roupagem”, mas trata-Se antes de tentar
compreender que dificilmente o cristianismo se manteve isento de qualquer influéncia
pagd a partir do momento em que foi abracado e posteriormente integrado no estado
romano com o estatuto de religido oficial do Império. Com efeito, “The boundary between
paganism and Christianity was much more fluid than that simple dichotomy would
suggest and much more fluid than some Christian bishops would have liked to allow.”?%7,
razdo pela qual permanece a seguinte questao:“Could Romulus and Numa and the other
heroes of early Rome, could the rituals and institutions that were inextricably attached to
their names, ever simply be excluded from the cultural inheritance of those who counted
themselves Romans — whether Christian or not?**2%

Na verdade, acerca da propria conversdo de Constantino tém sido apresentadas duas
perspetivas que, na otica dos historiadores, serdo “exageradas”. A primeira, defendida por
alguns cristaos, alega que a conversdo de Constantino representou o ponto culminante de
toda a Historia da Igreja; a segunda perspetiva, por outro lado, caracteriza Constantino
como um politico habilidoso que via na conversdo ao cristianismo uma vantagem para si
préprio. Nos documentos da época, podemos observar que a conversao de Constantino
diferiu bastante da conversdo comum de um cristdo daquela altura. Com efeito, ao
contrario dos outros convertidos que eram submetidos a um processo moroso de ensino e
de disciplina que culminaria no batismo, durante toda a sua vida Constantino nunca se
submeteu, em nenhum aspeto, a autoridade pastoral da Igreja. Assim, “mesmo depois da
sua conversdo, Constantino participou de rituais pagaos que eram proibidos aos cristaos
comuns e 0s bispos ndo levantaram a voz em protesto e condenagdo.”?*® Constantino, na

verdade, so veio a ser batizado no seu leito de morte. Assim, “qualquer politica ou édito

207 \/er (Beard, North e Price 1998, 388)
208 \er idem.
209 \er (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Histéria Ilustrada do Cristianismo 1989, 30)
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em favor dos cristdos, da parte do imperador, era recebido pela igreja como um favor feito
por um amigo ou simpatizante. E qualquer deslize religioso de Constantino era encarado
da mesma perspetiva, como sendo a acdo de alguém que nédo fazia parte do grupo dos
fiéis, ainda que fosse simpatizante deles.”?® Um individuo com o perfil de Constantino
poderia até eventualmente receber conselhos da Igreja, mas ndo seguia a sua dire¢do nem
poderia ser condenado por ela. Os aspetos anteriormente descritos parecem confirmar que
aqueles que defendem que a conversdo de Constantino representou o ponto culminante
de toda a Historia da Igreja possivelmente estardo equivocados. Contudo, parecem
igualmente equivocados aqueles que defendem a perspetiva de que Constantino se tera
convertido por mero oportunismo politico. Com efeito, na 6tica dos antigos, os deuses
eram realidades bem concretas. Deste modo, até 0s mais céticos costumavam respeitar 0s
poderes sobrenaturais e tanto quanto se sabe ninguém, durante a Antiguidade, se
aproveitou da questdo religiosa movido pelo oportunismo politico que caracterizou a
idade moderna. Por outro lado, se a simpatia demonstrada por Constantino em relacdo ao
cristianismo tivesse tido por base interesses de ordem politica, a sua conversdo teria
ocorrido, provavelmente, na pior altura possivel. Isto porque quando Constantino adotou
o labarum como emblema, preparava-se para lutar pela cidade de Roma. Esta cidade era,
nessa época, o centro das tradicGes pagas e os seus principais aliados eram 0s membros
da velha aristocracia pagd, que se sentiam oprimidos por Majéncio. Por outro lado, o
cristianismo reunia muito mais fiéis no Oriente (para onde a sua atencéo se viria a voltar
mais tarde) do que no Ocidente, local em que governava e onde lutava contra Majéncio.
Além de todos os fatores mencionados anteriormente, convém recordar que 0 apoio que
Constantino poderia esperar da parte dos cristdos era muito duvidoso, na medida em que
“A igreja sempre tivera davidas sobre se 0s cristdos poderiam prestar servico militar e
por isto 0 nimero de cristdos no exército era pequeno. Entre a populacéo civil a maioria
dos cristdos fazia parte da classe baixa [...] e [...], depois de quase trés séculos de medo
do Império, ninguém poderia predizer qual seria a reacdo dos cristdos diante do fenémeno
inesperado de um imperador cristdo.”?!! O mais provavel é que Constantino cresse
realmente em Jesus Cristo, contudo o entendimento que possuia acerca da sua nova fé
parecia ser diferente do dos outros cristdos da sua época que estavam dispostos, muitos

deles, inclusivamente, a dar a sua vida em nome da causa cristd. Constantino, ao favorecer

210 \/er (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Histéria llustrada do Cristianismo 1989, 30)
211 Ver idem. p.31
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0s cristdos, parecia estar a fazé-lo com o objetivo de buscar para si o favor do Deus dos
cristdos que ele via como muito poderoso e capaz de ajuda-lo. Na verdade, existem
declaracdes do imperador Constantino, conservadas pela Histdria, que parecem retrata-lo
como “um homem sincero, cuja compreensdo do evangelho era reduzida.”?'? Ele seria
alguém que possivelmente ndo via sequer na sua opcdo pelo cristianismo qualquer
interdicdo no que se refere a adoragdo a outros deuses. Na verdade, a Histdria apresenta
Constantino como um imperador que durante muito tempo julgou que o Sol Invicto e 0
Deus dos cristdos eram 0 mesmo ser; que consultava o oraculo de Apolo; que aceitou o
titulo de sumo-sacerdote dos deuses atribuido, por tradi¢do, aos imperadores e que
participava em todo o tipo de cerimdnias pagas. Ao mesmo tempo, Constantino era um
politico habil e, por essa razdo, sabia que teria de enfrentar uma grande oposicao,
praticamente irresistivel, se quisesse abolir de vez todo o culto pagdo. A realidade € que,
naquela época, a pregacdo cristd ainda ndo tinha penetrado no seio da velha aristocracia
nem nas zonas rurais, pelo que os velhos deuses ndo estavam, de maneira alguma,
esquecidos. Por outro lado, existiam muitos seguidores de Mitra e de outros deuses no
exército e a Academia de Atenas e 0 Museu de Alexandria, que constituiam os dois
grandes centros de estudo da época, dedicavam-se ao ensino da antiga sabedoria paga.
Neste contexto, “Querer suprimir tudo isto através de um mandato imperial era
impossivel — ainda mais porque o imperador ndo via nenhuma contradi¢éo entre o culto
ao Sol Invicto e a fé cristd.”?!3 Durante o governo de Constantino, os tesouros artisticos
dos templos pagaos foram utilizados para a fundacao de Constantinopla, ou seja da “nova
Roma” o que pareceria estar a empobrecer o antigo paganismo. Contudo, durante o tempo
em que Constantino governou assistiu-se igualmente a construcao e restauracao de alguns
templos pagdos, embora estes tenham efetivamente perdido grande parte do seu esplendor
enquanto eram erigidas igrejas cristds magnificentes. Apesar de todas as medidas levadas
a cabo por Constantino, do modo como favoreceu o cristianismo através de vérias acoes,
entre elas a promulgacédo de diversos éditos, e do facto de ter sido batizado antes da sua
morte, na verdade parece que este imperador permaneceu como 0 sumo-sacerdote do
paganismo até ao final do seu reinado. Assim, “Quando ele morreu, seus trés filhos, que

Ihe sucederam, néo se opuseram ao desejo do Senado de diviniza-lo e assim surgiu o facto

212 \/er idem. p.32
213 Ver idem. p.33
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bizarro de que Constantino, que tanto tinha feito de mal ao culto pagao, passou a ser um
dos seus deuses.”?**

Com efeito, no contexto anteriormente descrito, julgo que podera ser considerado, com
alguma legitimidade que, possivelmente, o culto mariano (cuja emergéncia - ainda numa
forma muito elementar- terd ocorrido num contexto em que o cristianismo ja era a religido
oficial do império romano) tera tido na sua génese uma influéncia paga, nomeadamente
do culto de Isis, que foi de grande relevancia no Império Romano, como ja tivemos a
oportunidade de demonstrar previamente neste ensaio. Convém, no entanto, enfatizar que
a abordagem que a seguir se segue ndo prevé tratar esta questdo a luz de uma espécie de
sincretismo considerando Maria como uma nova Isis ou o culto mariano como uma
perpetuacdo do culto anteriormente prestado a deusa.

A este respeito, existem autores, de entre os quais podemos citar John McGuckin, que
tém criticado o0 modo como diferentes paralelismos tém vindo a ser estabelecidos entre
sis e Maria, de uma forma que ele considera, por vezes, rudimentar e com pouco sentido
de critério. Refere inclusivamente uma obra em particular ao declarar que “The extensive
and scholarly book by Witt, that put Isis scholarship on a new footing, has a remarkably
poor final consideration of how much of all this actually ends up in the Marian cult of the
fifth-century Church. His successors have rarely developed on this in terms of
sophistication and even recent study gives us small grounds for comfort when the very
terms of the comparison can be brandly, and rather ineptly, stated in terms such as: ‘Links
have been drawn between the Isis cult...”.”?*> Assim, na perspetiva do mesmo autor, na
realidade o culto mariano utilizaria somente temas pontuais da iconografia do culto de
[sis, mas as conexdes entre os dois cultos certamente ndo existiriam. Aparentemente, a
iconografia mariana seria ditada pelos simbolos biblicos e colorida pela teoria imperial
bizantina. Para além disso, ainda de acordo com 0 mesmo autor, muitas das associacdes
que poderiam ser estabelecidas entre o culto de Maria e a religio de Isis (que considera,
em grande parte, incidentais e resultantes de formas arquétipas de religido, que incluem
temas como a maternidade e a feminidade) terdo sido inteiramente compreendidas pelos
cristdos no contexto da sua propria sintaxe cultural. Assim, a representacéo de Maria em
icones que fizessem lembrar aspetos presentes nas estatuas das divindades pagas

poderiam contribuir para que um pagdo que se aproximasse desses icones pudesse

214 Ver (Gonzales, E até aos confins da Terra: Uma Histéria Ilustrada do Cristianismo 1989, 35)
215 Ver (Maunder 2008, 7) sobre John McGuckin
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encontrar ai um ponto de contacto com os cristdos da sua propria cidade. Deste modo, “If
the Christian movement was in the ascendancy (as it certainly was in the late fourth and
fifth centuries), then such assonance could lead to the easier transition of the pagans to
the new cult of Christ and his Virgin Mother. If the Church was not in ascendancy (as
was the case certainly in Egypt in the third century, where some of the bloodiest
suppression of Christians communities took place), such assoonance might even serve to
displace suspicion and hostility from Christians engaged in domestic cults which
‘appeared to’ their pagan contemporaries to be different from what they really were.”?®
Na verdade, podem ser verificadas algumas similaridades que importam, no contexto do
presente estudo, enunciar e explicitar e que sugerem, de alguma forma, que a formulacao
da imagem de Maria e algumas caracteristicas do culto mariano que posteriormente se
veio a desenvolver poder&o ter sofrido algumas influéncias da cultura e religido do mundo
antigo e do culto de Isis em particular.

A primeira diz respeito a questdo da iconografia. Com efeito, diversos autores tém
enfatizado as semelhancas evidentes entre a figura da Isis Lactans e as posteriores
representacdes de Maria a amamentar o seu filho Jesus. Assim, “The idea that later
Christian iconography borrowed from that of Isis and Horus is, of course, well known,
and the figures of Mary and the Christ child first became commom in an Egyptian
setting.”?!” Por outro lado, anteriormente observamos que alguns autores, de entre 0s
quais destacamos John McGuckin, alegam que, na realidade, a iconografia mariana seria
ditada somente por simbolos biblicos. Contudo, o mesmo autor referiu que a
representacdo de Maria em icones que fizessem lembrar aspetos presentes nas estatuas
das divindades pagas poderia contribuir para que um pagao que se aproximasse desses
icones ai encontrasse um ponto de contacto com os cristdos da sua propria cidade.
Surgem, entdo, um conjunto de questdes importantes: seria totalmente improvavel que os
recém-cristdos, convertidos do paganismo de modo gradual e a medida que o Império
Romano se tornava cristianizado, pudessem recorrer a um tipo de iconografia com a qual
ja se encontravam familiarizados (no tempo em que prestavam culto as divindades
adoradas no Império, de entre as quais constava Isis) para representarem posteriormente
os elementos da nova fé que agora professavam? Seria assim tdo surpreendente que

individuos outrora devotos a Isis, e familiarizados com a iconografia da Isis Lactans,

218 \/er idem. p. 11
217 \/er (Donalson 2003, 6)
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pudessem, de certa forma, vir a reproduzi-la mais tarde, representando, com base nas suas
referéncias anteriores, a imagem de Maria a amamentar o seu filho Jesus? Ou sera que
com a conversdo de diversos imperadores ao cristianismo, e progressiva cristianizagdo do
Império, toda a heranca cultural religiosa do paganismo foi apagada das mentes dos
antigos crentes pagdos? Sera possivel que em menos de 70 anos - desde a proclamacao
do Edito de Mildo (313) até & adocdo do cristianismo como religi&o oficial do império
(380) — se tenham erradicado completamente crencas que perduravam ha séculos (e
tradicGes associadas), bem como todas as referéncias dos individuos (neste caso particular
no que se refere a iconografia) acerca da religido que outrora praticavam? N&o seria
natural que um “ex-pagdo”, ao entrar numa igreja crista pudesse reconhecer em Maria um
modelo de maternidade ao vé-la representada de um modo semelhante aquele com o qual
ja se encontrava familiarizado (a figura da Isis Lactans) a respeito do antigo padrdo de
mée-modelo? No entanto, de acordo com o que foi anteriormente exposto, penso que
poderemos considerar que a representacdo de Maria a amamentar Jesus podera,
certamente, ter sofrido uma influéncia de representacGes pagas anteriores, nomeadamente
da Isis Lactans, no que a iconografia em si diz respeito. No entanto, as semelhancas
encontradas ao nivel da iconografia ndo significam necessariamente que tenha existido
uma adocao deliberada dos elementos de um culto para o outro até porque no antigo Egito
0 ato de amamentar praticado por uma deusa possuia um simbolismo distinto, de acordo
com o qual “the milk emitted from the divine is representative of the nourishement of life
and divinity.”?!8, 0 que ndo se aplicava ao caso de Maria, uma vez que, tal como Maza
destacou numa das suas obras, Maria inicialmente ndo possuia qualquer atributo divino,
ao contrério de Isis, que foi considerada totalmente divina desde 0 momento em que se
tem conhecimento do seu culto. Assim, as imagens de Maria a amamentar parecem
representar apenas o seu papel nas narrativas biblicas relacionado com o nascimento de
Jesus, sem a atribuicdo de qualquer caracteristica divina a sua pessoa. No entanto, tal ndo
exclui a possibilidade de que algumas caracteristicas iconograficas tenham, com efeito,
sido especialmente selecionadas na representacdo de imagens de Maria, para que esta
fosse ao encontro da imagética reconhecida pelos seguidores de Isis. Em suma, de entre
as opinides sustentadas por diversos autores, julgo que a posi¢cdo mais correta serd a que
aponta para uma perspetiva mais equilibrada, ou seja, a de considerar que, por um lado,

existem de facto elementos ao nivel da iconografia que apontam para uma ligagéo entre

218 \er Tran Tam Tinh citado pelo Journal of the Canadian Society for Coptic Studies, 2012, p. 72.
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as representacOes de Isis lactans e de Maria lactans, embora por outro lado ndo se possa
afirmar perentoriamente que a imagética ligada ao culto de fsis tenha determinado por
completo as futuras representacdes artisticas de Maria nem tdo pouco que um culto tenha

dado continuidade ao outro.

Fig. 1- Isis Lactans e Maria Lactans
Fonte: www. defendendoafecrista.wordpress.com

Outro aspeto que merece a nossa atencdo refere-se ao facto de Isis ter sido considerada
pelos antigos como um modelo de esposa e de méae dedicada, sendo que para tal contribuiu
grandemente o seu mito. Com efeito, Isis era a deusa que n&o sé tinha conseguido reunir
as partes dispersas do corpo do seu marido Osiris, anteriormente morto e esquartejado por
Set, como ainda o tinha conseguido trazer de volta a vida e, desse modo, conceber Horus,
assegurando a sucessdo ao trono do Egito. Isis correspondia, assim, ao prot6tipo da
mulher-modelo, em vérios dominios, do mesmo modo que personificava a familia como
uma institui¢do sagrada, sendo que a sua “familia sagrada” podia servir de arquétipo para
as familias humanas. Por outro lado, a maternidade de Maria é igualmente um aspeto
bastante destacado e, a semelhanca de Isis, pode constituir um modelo enquanto esposa e
principalmente enquanto méde. N&o terd realizado o ato herdico de procurar com
determinacéo as partes do corpo dispersas de um marido assassinado e esquartejado, nem
tdo pouco de usar de artes magicas para ressuscita-lo, concebendo dele, em seguida, mas
foi uma mée que enfrentou grandes desafios e provacdes desde que engravidou. Assim,
“Mateus, relatando que Maria «se encontrou gravida» antes de viver em comum com José,
mostra bem que ela podia incorrer numa suspeita de infidelidade (cf Mt 1,8; 2,5). Ap6s o

nascimento de Jesus, ele denuncia a violéncia que vai desencadear-se contra a crianca e a
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sua familia (cf Mt 2).”2%9 Por seu turno, no seu Evangelho, Lucas relata que Jesus nasceu
em condic¢BGes muito precarias e refere, de igual modo, a angustia vivenciada por Maria
enquanto julgava o seu filho perdido. Por fim, “segundo a tradi¢do unanime dos
evangelhos, Maria experimentou a mais terrivel provacao que pode atingir uma mae, a de
assistir impotente a paixdo e morte do seu proprio filho.”??° Para além de todos 0s aspetos
referidos, assim como a “Familia Sagrada” de [sis constituia um arquétipo para as familias
humanas, também a “Sagrada Familia” de Maria constituiu um modelo para as familias
cristds. Temos, por um lado, uma mée extremosa e dedicada, que arriscou a propria vida
em virtude de uma gravidez ocorrida num contexto em que ainda ndo coabitava com o
seu marido e que até ao fim da vida de Jesus o acompanhou, estando inclusivamente
presente junto a cruz no momento em que foi crucificado; temos, por outro lado, o filho
Jesus que, de acordo com o relato do Evangelho de S. Lucas (2:51) era obediente aos seus
pais (tal como Horus era apontado como um filho-modelo); e, por fim, temos José que se
distinguiu pelo modo como aceitou Maria e a sua gravidez (segundo o relato biblico,
depois de alertado, em sonhos, por um anjo acerca da sua conceicdo pelo Espirito Santo),
do modo como a apoiou e acompanhou, nomeadamente no que se refere a fuga para o
Egito decorrente da perseguicdo de Herodes e da paternidade que assumiu em relacdo a
Jesus, cumprindo conjuntamente com Maria todos os preceitos religiosos a respeito, por
exemplo, da circuncisdo e dedicacdo da crianca no templo e agindo em conformidade
com o papel de pai.

Um terceiro aspeto relevante fica a dever-se ao facto de isis ter sido reconhecida como a
protetora dos navegantes, nomeadamente na qualidade de Isis Pelagia. Na verdade, no
contexto da religido de Isis, uma das festividades mais importantes (se ndo a mais
importante) era a do Navigium Isidis, ou seja, “A embarcagio de Isis”, que se celebrava
no dia 5 de marcgo. Esta tinha o seu inicio através de uma procissdo sagrada, que se
iniciava no templo de Isis, seguia 0 seu caminho até ao porto para um lancamento festivo
da “embarcacio de Isis” e depois retornava ao templo. Parte da associagio de isis com o
mar e com a navegacdo provém da historia segundo a qual Set terd assassinado o seu
irmao Osiris, na medida em que a referida deusa, no ambito da procura do seu corpo, terd
navegado do Delta até Biblos, na Fenicia. A partir desta historia, a associacéo de Isis com

as viagens maritimas passou a ser assegurada. Por outro lado, a “Festa de Jubilo” ou

219 \er (Dombres, Maria no Projecto de Deus e a Comunh&o dos Santos 1997, 86)
220 \er idem.
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Charmosuna sobre a viagem de regresso, bem-sucedida, de Isis também era amplamente
celebrada, eventualmente através do Oriente, como comprovam algumas evidéncias,
nomeadamente na Bitinia. Designada igualmente como “O Advento de Isis” essa
festividade era celebrada, de acordo com Plutarco, no dia 2 de janeiro. A identificacdo de
fsis com Hator, que era conhecida como a “senhora da barca” e “Senhora de Biblos”
contribuiu também para a sua reputacdo enquanto uma deusa que estaria ligada ao mar.
Acrescentando a esse facto outra viagem atribuida a deusa entre o seu santuario, em Filas,
e uma ilha vizinha podemos considerar que existiram diversos fatores que a tornaram
conhecida como lIsis Pelagia, ou seja, a “Isis do mar”. Neste contexto, podemos afirmar
que “the Navigium festival significantly came to be connected specifically to the Roman
imperial ideology. The prayers read aloud at the temple at the conclusion of the procession
to and from the shore were widely recognized and identified with the famous vota, vows
for the safety and prosperity of the emperor and the empire as a whole.”??! De acordo
com o relato de alguns autores, de entre os quais podemos citar Apuleio (125-170 d.C.),
na procissdo realizada em homenagem a fsis existia uma miriade de mulheres, vestidas
de branco, exibindo uma variedade de insignias. Usavam grinaldas de flores de primavera
e transportavam montes de flores nos seus bracos. Comecavam depois a espalha-las, para
que o cortejo sagrado viesse a pisar essas flores. Algumas levavam espelhos reluzentes
invertidos atras das suas costas, aparentemente destinados para o proprio uso da deusa, e
pentes de marfim. Outras mulheres borrifavam balsamos e outros perfumes pelas ruas.
Depois, seguia-se uma multiddo de homens e de mulheres que transportavam toda a
espécie de objetos luminosos — lamparinas, cirios iluminados, tochas, entre outros, para
homenagear a fonte das estrelas, que se cria ser a propria Isis. Em seguida, a deusa era
homenageada por um conjunto de masicos, uma verdadeira orquestra de gaitas, flautas e
trompetes, acompanhados de um coro que entoava hinos que haviam sido especialmente
preparados para a ocasido da procissao. Juntavam-se ainda a esta procissdo os iniciados
deste culto bem como sacerdotes que transportavam consigo diversos simbolos religiosos
associados a deusa homenageada. Quando a procissdo ja havia realizado o seu caminho
até a beira-mar, os sacerdotes colocavam as imagens em lugares que tinham sido
estabelecidos. Depois, 0 sumo-sacerdote consagrava a “embarcacio de Isis”. Em seguida,
muitos dos espectadores — iniciados, cidadaos e escravos — aproximavam-se com cestos

de especiarias e outras oferendas com as quais carregavam 0 convés. Por outro lado,

221 \/er (Donalson 2003, 69)
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muitos aproximavam-se para verterem libacGes de mosto de cereais que haviam
preparado com leite. Por fim, a tripulacdo preparava a embarcagdo para ser lancada a
agua. Entdo, a multiddo assistia a0 modo como a embarcacdo deixava 0 porto e
desaparecia no horizonte. Era nesse momento que se voltava ao templo. O Navigium,
significando o langamento da “Embarcacio de Isis” ao mar inicialmente significava uma
acao que consistia num voto através do qual as pessoas acreditavam obter sucesso no mar
e seguranca nas viagens maritimas. Mais tarde, no entanto, este tornou-se um simbolo
para as oracdes a favor da felicidade de Roma, tanto das urbes como do Império como
um todo. Com efeito, “This was personalized in the prayers for the happiness (felicitas)
of the emperor, who represented the state. [...] It appears that the Isis rites were actually
combined with something of a naval pageant called «Happiness of the Emperor» -
Felicitas Augusti in January. Ships, after all, can be shown to have been symbols of
happiness among the Romans at some remove from the Isis cult.”??? No ano de 389 d.C.,
qguando a maioria das festividades pagas ja havia sido suprimida, os votos publicos, ou
vota, associados com o Navigium, tinham sido especialmente mantidos. Na verdade, no
quinto século, algumas fontes demonstram que o Navigium ainda persistia e ha autores
que afirmam que essa festividade ainda ndo tinha cessado no século sexto como uma
celebracdo que ocorria durante o reinado do imperador Justiniano. Nos finais do século
IV, um diverso conjunto de moedas celebravam o vota e tornaram-se representativas do
“reavivamento pagdo” desse periodo. Por fim, o nome de Isis foi igualmente atribuido a
algumas embarcacdes e a deusa foi ainda designada como Isis Pharia, sendo que se cré
que este Gltimo titulo estaria ainda associado ao grande farol que se encontrava no porto
de Alexandria. Por outro lado, sabe-se igualmente que Stella Maris (Estrela do Mar) foi
um titulo atribuido igualmente a Maria, mae de Jesus, sabendo-se, do mesmo modo, que
foi considerada entdo como a estrela que guiaria os navegantes (como se fosse um farol),
sendo que, mais tarde, por volta do século XV, esta crenca veio a culminar na atribuicdo
do titulo de “Nossa Senhora dos Navegantes” a Maria, mae de Jesus. Desta forma,
considerava-se que esta seria a protetora daqueles que realizavam viagens maritimas,
nomeadamente em contexto de tempestades e perigos oferecidos pelo mar. Nao querendo
significar que um culto tenha dado origem ao outro, ndo deixa de ser interessante notar a
ligagdo ao mar que foi atribuida primeiramente a Isis e muitos séculos depois a Maria.

Por outro lado, mais interessante ainda podera ser notar nas celebra¢cdes em homenagem

222 \/er (Donalson 2003, 73)
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a Nossa Senhora dos Navegantes, que se realizam ainda hoje em dia e com particular
destaque no Brasil, alguns elementos em comum com aqueles que acima foram descritos
por ocasido do relato acerca da festividade do Navigium Isis. Em Portugal, por exemplo,
a festa dedicada & Nossa Senhora dos Navegantes é sobretudo associada as comunidades
piscatdrias, sendo que no dia 15 de agosto se realiza uma procissao, primeiramente pelas
ruas e depois de barco, procedendo-se a béncdo do mar e da localidade em que a festa se

realiza.

Fig.2 - Procissdo de Nossa Senhora dos
Navegantes

Fonte: www.ru.ucpel.edu.br

O quarto aspeto que nos pode chamar & atenc&o diz respeito ao facto de Isis ter sido tratada
como se fosse Hera, a rainha dos deuses do Olimpo e de se ter tornado conhecida como
Panthea (“a deusa de tudo”). Na qualidade de Isis Panthea, a deusa era vista como a
criadora e senhora ou governante de todo o cosmos e, portanto, foi descrita como estando
vestida de estrelas, uma iconografia que a remetia, no contexto da época, para a deusa
Artemis dos gregos, ou deusa Diana dos romanos (no que respeita a presenca do elemento
da lua), mas que, por outro lado, também nos remete para a Virgem Maria. Isto porque a
a crescente associacdo da Virgem Maria com a lua permaneceu até aos dias de hoje e 0
facto de ser igualmente um simbolo do Império Bizantino, que posteriormente lhe foi
dedicado, certamente contribuiu para esta identificacdo. Por outro lado, alguns autores
defendem que a mulher descrita no capitulo 12 de Apocalipse “[...] vestida de sol, com a
lua debaixo dos pés e uma coroa de doze estrelas na cabeca” (Ap.12.1) representa uma
referéncia a Maria, pois € apresentada como a mée do Messias, embora varios argumentos

tenham surgido com o decorrer do tempo em oposicdo a essa teoria. Um desses

135



EMERGENCIA DO CULTO MARIANO NOS INICIOS DO CRISTIANISMO

argumentos sustente que os escritores da igreja primitiva nao interpretaram Apocalipse
12 num sentido marioldgico, sendo que a primeira interpretacdo mariologica dessa
passagem tera surgido no quarto século; o autor de Apocalipse ndo identifica Maria de
forma explicita como a mulher descrita, ao contrério do que sucede em relacéo a outras
personagens presentes no texto, como é o caso do dragdo, que identifica claramente como
a “antiga serpente, aguele a quem chamam Diabo e Satanas.” (Apocalipse 12:9), embora
alguns autores justifiquem o siléncio do autor pelo facto pelo facto de pressupor que a
mée do Messias seria reconhecida como Maria, mesmo sem qualquer mencao ao seu
nome; por fim, a descrigdo do nascimento da crianga ndo corresponde a do nascimento de
Jesus. Deste modo, apesar de a hipdtese de existir uma referéncia secundaria a Maria,
mée de Jesus, na narrativa de Apocalipse 12 ndo ser, na opinido de alguns autores,
totalmente descartavel, na verdade é bastante incerta que essa tenha sido a intencéo do
autor do livro. Porém, “what is more certain is that his symbol of the woman who is the
mother of the Messiah might well lend itself to Marian interpretation, once Marian
interest developed in the later Christian community. And eventually when Revelation was
placed in the same canon of Scripture with the Gospel of Luke and the Fourth Gospel, the
various images of the virgin, the woman at the cross, and the woman who gave birth to
the Messiah would reinforce each other.”??® Deste modo, existem autores que
argumentam que “The Christian doctrine that the Theotokos (“God-bearer”) Mary was
the vessel of grace for the salvation of the world certainly cast her in a role which is Isis-
like. She immediately resembles Isis as mother of a god who achieves victory over
darkness and death. Her Orthodox title of Panagia, “All-holy”, places her squarely as a
“replacement” of Isis Phantea.”?%*

O quinto aspeto relevante neste estudo diz respeito ao facto de Isis ter ficado conhecida
entre os seus devotos como sendo detentora de poderes magicos. Efetivamente, era
invocada com regularidade no “Livro dos Mortos” e também como protetora contra
picadas ou mordidas fatais. N&o existia, porém, uma distin¢do clara entre poderes magicos
e de cura, sendo que a intervencao de Isis podia abranger diversos dominios: questdes de
vida e de morte, problemas de salde, questdes emocionais, entre outros. Por outro lado,
acreditava-se que possuia a capacidade de proteger os individuos de certos perigos,

nomeadamente no que se refere aos navegantes e as maes e respetivos filhos nos partos.

223 \/er (Brown, et al. 1978, 239)
224 \/er (Donalson 2003, 11)
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A este respeito, Tertuliano, na sua obra Apologia, atribuia efetivamente a conversdo a
diversos cultos pagdos como o resultado de milagres ocorridos nos santuérios, afirmando
que “The faith in divinity (i.e, of pagan gods) is taken to heart due to certain signs,
miracles and oracles.”??® Do mesmo modo, e ao longo dos séculos, apesar do fator de
“magia” ndo se aplicar neste contexto, foram atribuidos a Maria diversos poderes de cura.
Com efeito, desde ha muitos séculos e até hoje em dia, s@o Vvarios 0s peregrinos que se
deslocam aos santuarios marianos em busca de curas diversas, do mesmo modo que 0s
devotos de Isis se deslocavam aos seus templos conhecidos como “sanatoria”. Por outro
lado, na religido tradicional romana, era frequente que os sacrificios e orages fossem
acompanhados pela realizacdo de promessas, segundo as quais se prometia a determinada
divindade uma oferenda ainda maior se e quando a peti¢do realizada fosse atendida. A
oferenda posterior, que visava o cumprimento da promessa elaborada, podia ser humilde
ou sofisticada, como por exemplo uma taga de ouro ou de prata, uma placa comemorativa,
uma estatueta, a representacdo de uma parte do corpo que havia sido curada ou o saque
de uma guerra bem-sucedida. Tais ofertas, que resultavam de promessas, eram
apresentadas e geralmente mantidas num templo ou santuario para comemorar a gratidao
do ofertante. Do mesmo modo, desde ha séculos, muitas promessas sdo elaboradas, a par
da realizacdo de sacrificios fisicos votados a Maria, como forma de agradecimento, e a
oferta de membros em cera (representativos de partes do corpo que foram curadas) ou de
placas votivas de agradecimento pelo milagre obtido sdo praticas que permanecem até
aos nossos dias. Com efeito, o Jornal de Noticias, de 12 de maio de 2009, registava que
“Bebés grandes e pequenos, cabecas, pés, pernas, coracdo, peito, estbmago e até
intestinos. Tudo feito em cera, 0 mais proximo possivel da realidade. So as «promessas
de cera» que a par das simples velas continuam ser os objetos preferidos dos peregrinos
de Fatima.”??® Se tais praticas, que se iniciaram ha séculos, sofreram, ou no, na sua forma
original uma influéncia das préticas anteriormente realizadas no contexto da religido
tradicional romana, e também da religi&o de Isis em particular, ndo podemos afirmar com
toda a certeza, mas as semelhancas séo de facto notaveis. Para além disso, do mesmo
modo que os devotos de Isis reconheciam na deusa a capacidade de livra-los dos diversos
perigos, também a mesma crenca parece ter sido partilhada pelos cristdos devotos de

Maria, crenca essa que foi colocada em evidéncia na oragdo conhecida pelo titulo de Sub

225 \/er (Donalson 2003, 33) sobre Tertuliano
226 |n www.jn.pt
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tuum praesidium, datada possivelmente do século IV e que regista: “A vossa protecio
recorremos, Santa Mae de Deus; ndo desprezeis as nossas suplicas em nossas

necessidades; mas livrai-nos sempre de todos os perigos, 6 Virgem gloriosa e bendita.
99227

Amem.

Fig. 3 - Membros em cera — santuario de Fatima Fig. 4 - Placas de votos

Fonte:www.sabado.pt Fonte:www.exvotosdobrasil.blogspot.pt

Outra caracteristica interessante no culto de Isis que relembra uma caracteristica do culto
mariano consiste no facto de a deusa realizar alegadamente uma espécie de chamado aos
seus seguidores. Na verdade, um novigo podia ser chamado, por exemplo, num sonho,
sendo que “it was reported that her vision was granted to one who sincerely called upon
her «in faith».”%?® Por conseguinte, 0s sonhos e as suas interpretagdes eram integrantes a
este culto, tal como o eram relativamente ao culto de outras divindades, nomeadamente
de Serépis. De forma parecida, existem diversos relatos, ao longo dos séculos, acerca de
testemunhos de pessoas que afirmam ter recebido um chamamento (muitas vezes
acompanhado de uma aparic¢do da Virgem) para serem seguidoras de Maria, as quais sdo
ainda alegadamente reveladas algumas instrucdes a serem partilhadas e outros mistérios
que ndo deverdo ser divulgados. O exemplo mais ilustrativo desta realidade em Portugal,
e bastante recente no contexto do presente estudo, uma vez que ocorreu somente ha um

século atras, € o dos “Pastorinhos de Fatima”.

227 Sub tuum praesidium in www.montfort.org.br/bra/oracoes/oracoes/sub_tuum.
228 Sobre (Donalson 2003, 29)
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Fig. 5 - Os pastorinhos de Fatima
Fonte:www.pinterest.pt

Nos relatos acerca dos procedimentos que se realizavam por parte dos iniciados no
sacerdocio de Isis podemos denotar que a contemplagdo e veneragdo da sua estatua
mereciam especial atencdo. Apuleio (125-170 d.C.), na sua obra O asno de ouro,
mencionava nao sO o aspeto descrito anteriormente, mas também a préatica dos iniciados
de se prostrarem diante da estatua da divindade, beijando-lhe os pés. Este é um aspeto
igualmente parecido com a prética que ainda € tida, nos dias de hoje, em relacdo a imagem
que representa Maria, mde de Jesus. Com efeito, até mesmo diversos Papas foram
observados em manifestacGes de apreco para com a imagem da Virgem, prostrando-se

diante dela ou até beijando-a.
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Fig. 6 - Papa Jodo Paulo 11

Fonte:www.paroquiasaofranciscodepaula.blogspot.pt

Fig. 7 - Papa Francisco

Fonte:www.uk.pinterest.com

Outra préatica corrente no contexto da religido de Isis dizia respeito & consagracéo de

criancas. Assim, os familiares de criancas podiam, se o desejassem, efetuar a sua

consagracdo a Isis. Deste modo, na obra Efesiaca, de Xenofonte, um pai dedicou a sua

filha a lIsis logo ap6s o seu nascimento, do mesmo modo que na obra Isis e Osiris, de

Plutarco, um casal dedicou igualmente a sua filha a referida deusa. Assim, “Such «pagan

precedents» bring to mind Christian parents taking similar precautions, particularly infant

baptism.”??° Por outro lado, a pratica de consagrar criangas a Virgem, embora nio se

possa situar com clareza 0 momento em que se tera iniciado, permanece até aos dias de

hoje.

229 \er (Donalson 2003, 32)
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Fig. 8 — Consagracao de criangas a Nossa Fig. 9 — Crianca a rezar a Virgem
Senhora da Aparecida Fonte:www.tiempodelasantafe.blogspot.pt/2013

Fonte:www.paroquiasaojosebicas.webnode.com.br/

Outra caracteristica na religido de Isis, semelhante a uma prética que ainda hoje podemos
observar no contexto do culto mariano, diz respeito as manifestaces publicas de remorso
pelos pecados cometidos, que eram bastante comuns. Na verdade, os autores romanos
registaram alguns exemplos de peniténcias realizadas em publico, tais como os devotos
de Isis mergulharem trés vezes no rio Tibre gelado ou de rastejarem nus na rua com
joelhos a sangrar. Alguns individuos, incluindo ou a parte daqueles que viviam nos
arredores do templo, realizavam oferendas repetidas, enquanto buscavam a absolvigéo
dos seus pecados. Dizia-se inclusivamente que os individuos que houvessem
demonstrado um sofrimento insuficiente tinham perdido a sua visdo. Milhares de
penitentes do sexo feminino eram alegadamente encontradas nas ruas durante os diversos
dias sagrados de isis. Para além de gemerem em voz alta e de baterem no peito (duas
praticas alegadamente greco-romanas, que ndo possuem precedentes egipcios), 0s
penitentes arranhavam os seus bracos, abrindo feridas. No contexto do culto mariano, a
pratica de peniténcia é ainda hoje bastante comum e possui expressdes visiveis em

diversos dos seus santuarios, nomeadamente (e no caso portugués) no de Fatima.
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Fig. 10 - Peniténcia na Basilica de Nossa Senhora Fig. 11 - Procissdo de Peniténcia na
de Guadalupe, México Semana Santa
Fonte:www.rezairezairezai.blogspot.pt/2013. Fonte:www.rezairezairezai.blogspot.pt/2
013.

O ultimo ponto a referir neste topico diz respeito a uma festividade de Isis denominada
de “Festival das Luzes” ou Lychnapsia que, segundo o testemunho de uma obra latina do
século 1V, ocorria a 12 de agosto. Nesta festa, era revivido o episodio da busca de Osiris
por parte de fsis, sendo que nesta ocasido era realizadas procisses. De acordo com a
sugestdo de alguns autores, de entre 0s quais podemos citar o exemplo de Witt, os templos
de [sis estariam completamente iluminados por lamparinas, cirios e tochas por altura desta
festividade. Do mesmo modo, habitagdes privadas e barcos estariam igualmente
iluminados. A Lychnapsia consistia entdo numa espécie de “iluminac¢ao universal” que
comecgava ao anoitecer. A titulo de comparagdo, Donalson refere que “Undoubtedly,
processions by candlelight at Lourdes or other modern Marian shrines in our age give
similar impressions of a fire-lit night.”?%° Um dos exemplos mais conhecidos, que ocorre
em Portugal, diz respeito a procissdo das velas em que milhares de peregrinos acendem
velas no santuario de Fatima, no dia 12 de maio, sendo essa uma cerimdnia solene e de

grande significado para os devotos marianos.

230 Ver (Donalson 2003, 78)
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Procissdo das Velas

Fonte: https://www.minhoemfesta.pt

Em resumo, e ap6s todos os aspetos descritos anteriormente, podemos denotar, com
efeito, ndo s6 a atribuicdo de caracteristicas a Virgem Maria, ao longo dos séculos
(algumas das quais perduram até aos dias de hoje) que se assemelham de alguma forma
as caracteristicas outrora atribuidas a lsis pelos seus seguidores, como também existem
praticas realizadas no contexto do culto mariano que se assemelham bastante a outras que
eram operadas no seio da religido isiaca.

Contudo, tal ndo é suficiente para afirmar peremptoriamente que o culto mariano &, na
sua esséncia, uma espécie de adaptacdo do culto isiaco ou que as praticas de um culto
terdo dado necessariamente origem as praticas do outro. Por outro lado, ndo me parece
igualmente sensato pressupor que o culto mariano ndo tenha sofrido qualquer influéncia
dos cultos pagdos existentes até ao final do século 1V e inicio do século V, momento em
que se encontram registados os primeiros indicios de um culto — ainda muito elementar —
dirigido a Maria. Isto porque nem o texto biblico, nem a literatura apocrifa, a literatura
patristica ou os Simbolos de Fé, até ao século V, apontam para qualquer referéncia a
Maria que ndo tenha um carater unicamente Cristol6gico. Na verdade, a maioria dos
autores acredita que a veneracado cultual da Virgem foi um fenémeno iniciado no quinto
século, conduzido primeiramente pelos acontecimentos do Concilio de Efeso, sendo que
geracOes de estudiosos tém mantido uma confianca estdvel de que todos os
desenvolvimentos significativos na piedade mariana foram uma consequéncia e nédo a
causa para a decisdo do Concilio em conceder o titulo de Tedtoco a Maria.

N&o obstante, e tendo em conta os varios aspetos que foram sendo referidos ao longo
desta dissertacdo, nada impede que, quer tenha surgido pré ou pos-concilio, o culto

mariano possa efetivamente ter sofrido a influéncia de alguns elementos da cultura paga
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e nomeadamente do culto de Isis. Parece-me, entdo razoavel, poder sugerir que
possivelmente, numa fase inicial, o culto mariano tenha surgido a partir de expressdes de
piedade popular. Numa cultura pagd, gradualmente cristianizada, em que as figuras
femininas (sob a forma de deusas, entre as quais a de Isis) faziam parte de um passado
ainda muito recente e representavam para muitos uma figura materna a qual podiam
recorrer para diversos fins, ndo me parece de todo estranho que a figura de Maria possa
ter adquirido significado para os pagdos recém-convertidos que encaravam nela um
modelo perfeito de maternidade, que ndo sé igualava, como possivelmente excedia o
modelo de maternidade apresentado inclusivamente por isis, dada a sua importancia para
0 mistério da encarnacdo. Também julgo que ndo fosse de todo estranho que para
expressar a sua veneracdo a mae daquele que agora tinham por Salvador, pudessem ter
sido utilizadas representacdes que sugeriam uma reminiscéncia de tragcos do paganismo.
Propositada? N&o creio. Circunstancial? Possivelmente. Cessava entdo, naquele
momento, o culto as deusas e desenvolvia-se uma admiracdo, transformada mais tarde em
devocdo, por uma figura feminina que ndo s6 demonstrava um modelo de obediéncia a
um Deus, que agora era 0 Unico que se devia cultuar no seio do Império, como ainda
representava o arquétipo de uma mae que deveria ser seguido por todas as outras maes.
Uma mae que “acolheu no seu seio, por obediéncia da fé, o autor da sua propria

salvagdo.”?%!

231 \Ver (Dombres, Maria no Projecto de Deus e a Comunh&o dos Santos 1997, 25)
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Concluséao

E bastante dificil, se ndo impossivel, precisar com exatiddo a época a partir da qual se
comecgou a assistir a um culto visivel da Virgem Maria. A perspetiva que reune maior
consenso, porém, € a de que o completo funcionamento de um culto mariano tera sido um
fendmeno do quinto século.

Com efeito, os padres do quarto século terdo tido como referéncia os primeiros escritos
patristicos e desenvolveram a sua reflexdo teologica acerca da Virgem
predominantemente em contextos cristoldgicos; o quinto e sexto séculos, por seu turno,
testemunharam um foco crescente e um interesse nas suas espécies de glorificacao.

No entanto, quando pretendemos analisar de que modo este culto tera surgido e 0s meios
através dos quais foi adquirindo legitimidade, tendo vindo a assumir a expressdo que
conhecemos até aos dias de hoje, estudando os textos biblicos, a literatura apécrifa, a
literatura patristica e os proprios Simbolos de Fé verificamos que existem muito menos
dados sobre Maria do que seria desejavel para se conseguir compreender a formulacdo da
sua imagem e culto subsequente. Na verdade, “the pre-history of the Christian liturgy is
itself notoriously obscure. It is only in the late fourth century and on into the fifth that the
very liturgy becomes more and more transparent to detailed external study.”?%2

As provas textuais que subsistiram da forma liturgica do cristianismo pré-Constantino
ndo sdo, desde modo, muito significativas para o estudo da devo¢do mariana. Como
resultado, esse siléncio levou a que diversas teorias fossem formuladas acerca da
emergéncia do culto mariano, assim como variadas especulagdes.

Tendo em conta o siléncio aparente verificado na literatura cristd acerca deste topico, e
uma vez que o proprio cristianismo nasceu e se desenvolveu na época do Império
Romano, tornou-se necessario estudar igualmente o contexto cultural do mundo antigo e
as caracteristicas da religido que era vivida no seio do Império Romano, para tentar
compreender se, de algum modo, esses aspetos teriam influenciado a formulacdo da
imagem de Maria e contribuido até para o desenvolvimento de um culto mariano que nao
parecia estar no centro das preocupacdes dos cristaos até sensivelmente ao quinto século.
Ao debrucar-me sobre o estudo da religido romana, compreendi entdo que alguns topicos
fundamentais deveriam ser tidos em conta: a religido era um aspeto indissociavel de todos

0s outros dominios da vida; o culto dos deuses era uma das principais caracteristicas dessa

232 \/er (Maunder 2008, 1) sobre John McGuckin
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religido, sendo que para evitar sua a ira o seu favor (pax deorum) tinha de ser assegurado
por oracdes e sacrificios regulares. Deste modo, acreditava-se que os deuses iriam
proteger os individuos ou o estado somente se 0 seu culto fosse apropriadamente mantido;
a tradicdo remetia as instituicGes religiosas romanas para 0 seu passado mitico,
destacando-se Rémulo no estabelecimento de certas praticas e Numa na instituicdo de
rituais; era atribuida grande importancia a sinais e pressagios; 0 sucesso de Roma,
verificavel mediante o seu controlo de um Império que se estendia pelo Mediterraneo era
atribuido a vontade dos deuses e ao facto dos romanos terem excedido todos 0s outros
povos e nagdes em pietas no que a religio dizia respeito.?®3; no seio do Império Romano
adotaram-se diversos cultos estrangeiros, sendo o de Isis um dos cultos que mais se
destacou na medida em que as suas festividades chegaram a ser incluidas no calendario
oficial romano; os romanos estabeleciam uma importante distin¢éo entre os termos religio
e superstitio. O primeiro geralmente referia-se as honras tradicionais prestadas aos deuses
pelo estado e 0 segundo consistia numa manifestacdo de um excesso de devocao religiosa,
que era muitas vezes encarada como tendo sido motivada por um desejo impréprio por
conhecimento.

Em seguida, verifiquei que devido a recusa manifestada pelos cristdos no que concernia
ao culto dos deuses e a participacdo em determinadas cerimonias, rituais e praticas
comecaram por ser olhados com desconfianca, em seguida acusados e posteriormente
perseguidos. A situacdo descrita viria a alterar-se sob o governo de Constantino, sendo
que a sua conversao conduziu ndo s6 a uma alteracdo do estatuto do cristianismo no seio
do Império, como ainda conduziria a algumas mudancas no que se refere a préaticas
inerentes ao proprio culto cristdo. Os sucessores de Constantino, a excecao de Juliano,
viriam, entdo, a dar seguimento ao processo de cristianizacdo do Império que culminou
na promulgacdo do cristianismo como sua religido oficial por parte do imperador
Teodobsio | (380). Depois de todo este processo, surgiu entdo a necessidade da defini¢do
de uma ortodoxia cristd, que culminou, no ambito deste estudo, no Concilio de Efeso
(431).

Tendo em conta o background apresentado, e apds estudar as definicdes dos Simbolos de
Fe, bem como a questédo relacionada a controvérsia nestoriana, verifiquei que, de acordo
com a opinido da maioria dos autores (ndo obstante a existéncia de outros que alegam

evidéncias para o desenvolvimento do culto mariano — numa forma muito elementar -

233 \Jer (Warrior 2006, 7) sobre Cicero
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numa época anterior), o culto mariano tera tido o seu inicio no século V, na sequéncia do
Concilio de Efeso. Deste modo, cheguei a duas conclusdes principais: por um lado,
acredito, a semelhanca desses autores, que o Concilio de Efeso podera ter realmente
impulsionado a piedade mariana e um desenvolvimento do culto mariano, uma vez que
até entdo se observava o desenvolvimento de uma Cristologia e ndo de uma Mariologia,
tal como comprovam as fontes escritas, embora ndo exclua a hipotese de que, antes do
Concilio de Efeso, ja se pudessem observar pontualmente algumas manifestacbes de
piedade mariana, numa forma ainda muito elementar; por outro lado, parece-me plausivel
que as formas visiveis pelas quais esse culto se veio a expressar possam ter sofrido uma
influéncia (ainda que ndo tenha sido intencional) de tracos inerentes aos cultos pagaos,
em particular ao de Isis, que faziam parte de uma tradicdo que tinha persistido durante

séculos e que pertencia a um passado relativamente recente.
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