2. Claridade fortuita do acontecimento
Indiscernibilidade, inominabilidade, indecidibilidade, genericidade

Numa folha de papel em branco é possivel pintar os mais frescos e belos
caracteres.

Mao Tse-Tung '

Nos mesmos rios entramos e ndo entramos, SOmos € N30 Somos.

Heraclito, Fragmentos2

Os primeiros principios devem estar fora de discussao.

Lautréamont, Poésies *

2.1. Arte e verdade: obsessao evenemental

A verdade evenemental € a obsessdo da arte. A0 mesmo tempo que uma
verdade evenemental define o lugar e definigdo da arte, ela é também uma
nova solugao para os problemas estudados no capitulo anterior em torno dos
bloqueios das verdades situacionalistas, naturalizadas e proposicionais.
Portanto, uma verdade evenemental € um contributo decisivo para uma
definicdo e redefinicdo dupla: da arte e da verdade.

As verdades situacionalistas que analisamos no capitulo anterior (através
das teorias da correspondéncia, coeréncia, Convencgéo T, teorias pragmatistas
e teorias deflacionarias), nos seus impasses, bloqueios e circularidade,*
deixaram, no fundo, em aberto o problema, a existéncia e a definicdo da
verdade. Deixando, concretamente, por resolver a primeira e decisiva questao

(ou a questao das questbes) sobre a sua natureza, precisamente aquela que
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toda a filosofia analitica pretende responder com teses como as da
correspondéncia, coeréncia, pragmatismo e deflagcdo, teorias situacionalistas
como as denomino, que julgam poder apreender ou definir a natureza da
verdade através da composicdo ou criagdo de veiculos da verdade (truth
bearers, como sabemos). Resumindo parte do capitulo anterior, as teorias
situacionalistas da verdade revelam-se insuficientes e contraditérias no
esclarecimento de algumas das questdes ai levantadas. Cito-as de novo,
destacando quatro dentre elas, agora como desdobramento da interrogacgao

primeira sobre a natureza da verdade:

-- O que queremos sinalizar ou significar quando apelidamos algo como
«verdadeiro» ou «falso»?

-- Que tipo de problema ¢é o problema filosdéfico da verdade?

-- Sendo um problema filoséfico, quais sdo os temas filosoficos da verdade
(realidade, verificabilidade, singularidade, mundo ....)?

-- Para que serve uma teoria da verdade?

Prosseguindo a inquiricdo, acresce que as teorias situacionalistas tentam dar
resposta a algumas destas questdes, através de teses conhecidas e que
convocam temas e termos como a correspondéncia, o facto, o mundo, o real, a
coeréncia, a légica, o pragmatismo, a deflagdo da propria verdade (diminuindo
o tema da verdade para melhor o abarcar), de seguida através da convocacéao
de veiculos ou meios da verdade como a proposi¢cao, a sentenga, a crenga, a
utilidade, a investigacao/inquérito, a afirmacao/declaracao, a reivindicagao, a
frase, a profericdo ou discurso, as sentencas interpretadas ou proposicoes
estruturadas, os pensamentos, as representacdes, etc. Mas, como também
sublinhado, cada proposta de definigdo, no contexto situacionalista, faz surgir,
acto continuo, uma ou mais interrogagcdes sobre tematicas muitas vezes

«solucionadas», embora com respostas circulares. Vejamos exemplos:
-- Uma linguagem coerente pode fornecer a definicdo da verdade, mas sé

uma prévia definicdo de verdade é que pode edificar ou localizar uma

linguagem coerente;
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-- A coeréncia pode gerar uma proposigao verdadeira, mas uma proposigao
s6 é verdadeira se for coerente;

-- Se optarmos por sentencas em vez de proposigdes, o problema mantém-
se: uma sentenca é verdadeira se, e apenas se, corresponder a verdade
factual (algo é verdadeiro se for verdadeiro), ou, no exemplo de Tarski, a neve
€ branca se e apenas se a neve for, de facto, branca;

-- Uma proposigao verdadeira corresponde a um facto, etc.

Poderiamos prolongar a circularidade caracteristica das definicbes mais
utilizadas nas teorias situacionalistas da verdade, mas €, neste ponto, util
arriscar uma forma de desbloquear tais impasses. Precisamente através de
uma teoria que liberte a verdade da verificabilidade em geral, e em circulo, uma
teoria nova que a liberte da verificabilidade e, ao mesmo tempo, possa
configurar a verdade como algo que se manifesta além dos factos da
experiéncia (ou de um principio como o da nao contradicdo ou bivaléncia que
conjuga a verdade entre uma valorizagdo ou verdadeira, V, ou falsa, F). A
verdade tera aqui de ser liberta de uma operatividade logica primordial que a
relaciona com o proéprio valor «verdadeiro». Qual sera a base desta teoria? Em
primeiro lugar, um esforgo inventivo, algo que ainda nao existe, portanto. Ou
seja, o acontecimento, que abre a situacao existente através de uma novidade
indiscernivel, inominavel e indecidivel. Trata-se de uma operacdo que
denominarei evenementalizagcdo da verdade. Se o acontecimento é aquilo que
(ainda) nao existe, nao se conhece, entao esta teoria funda-se no vazio (sem V
ou F). E o terreno de uma verdade evenemental, a qual, enquanto indiscernivel
na situagédo concreta em que irrompe se alcandora para la da nomeagao — uma
realidade subtractiva, em resumo. A verdade-acontecimento, tema do presente
capitulo dedicado a Alain Badiou, esta para além dos bloqueios circulares das
verdades situacionalistas, porque ela € alheia a valores de correspondéncia,
factos, proposi¢des, discursos, etc.

Se nos recordarmos, no Predmbulo desta investigacdo, enumerei duas
modalidades para a arte e outras duas para a verdade. Comecemos pela
verdade: i) ha uma configuracdo em que a verdade, através da proposi¢ao
dependente do facto, confirma de forma neutra a estrutura situacional existente

e a verdade irmana-se da situagédo (verdades situacionalistas, denominei-as);
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este tipo de verdades, ja analisado, dispensa o reconhecimento do sujeito,
precisamente por se centrar no facto, considerando que o facto existe
independentemente de ser ou ndo nomeado e pensado; ii) noutra modalidade,
a verdade rompe efemeramente com a situacao, fa-lo inicialmente de forma
indiscernivel, por isso necessita de um sujeito fidelizado ao que (ainda) nao
entende, mas que divisa estar a passar-se (uma revolugdo que eclode, uma
paixdao amorosa indecidivel, uma descoberta cientifica nos primeiros momentos
sem consequéncias e impacto, um movimento artistico ainda sem contornos).
Passemos as da arte: i) a arte € genericamente da ordem da téchne, o que
significa que opera com os elementos da situacédo (correspondente a verdade
situacionalista atras referida); ou ii) a arte € da ordem de um acontecimento,
nadao labora com os dados da situagdo, criando antes outra
condigao/configuragdo  situacional (em correspondéncia a verdade
evenemental).

Entre correspondéncias possiveis, a arte evenemental e a verdade
homdnima aliam-se pronunciando ambas uma separagdo perante valores
estabilizados. Como a arte evenemental se liga a verdade evenemental,
teremos agora de verificar o que as faz aproximarem-se como dois polos de
atraccao inadiaveis. Ou seja, porque é que a arte, quando liberta da
experiéncia cognoscivel, inacessivel ao conhecimento (como a ciéncia, o amor
e a politica), se abeira da verdade? Arrisque-se uma primeira explicagéo: fa-lo
por obsessdo nao consciente, sendo esta inclinagdo obsessiva um
denominador comum as verdades evenementais da arte, amor, ciéncia e
politica.

Resumindo, a arte, se téchne (feitura de algo concreto, produzindo-o,
executando-o, concretizando-o...) confirma a situacdo tornando-se uma
verdade situacionalista. A arte-téchne pertence as verdades situacionalistas e
n&o precisa de qualquer obsessdo para laborar com o existente ou situagdo. E
da sua natureza confirma-los: existe para fixar os dados do conhecimento. E a
incessante ligacdo natural entre arte e verdade evenemental (ou arte
evenemental e verdade evenemental) que me leva a falar em ligagao obsessiva
entre arte e verdade, nosso tema central. Que nos levara a exemplos desde o
chiaroscuro a videoarte (nos anos 60 do século XX), dois eventos que

conjugam tanto a definicdo de arte como a de verdade — e assim dispensam o
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préprio termo «evenemental», porque, no fundo, a ligagcédo entre arte e verdade
€ pela evenementalidade que se efectua.

Ora, se a arte se aproxima da verdade, produzindo-a, quer no chiaroscuro
de seiscentos, quer na videoarte de 60s (considerando Bruce Nauman ou Vito
Acconci como dois dos seus expoentes e inventores), sugerimos aqui que a
repeticdo desta ligacdo seja um primeiro certificado da ligacdo obsessional
entre arte e verdade, e também entre pintura e um tipo de revelagao, préprio da
pintura, ou seja, a propria pintura — que se revela numa obsessao de revelagéo
além do que lhe é a partida permitido pelos seus materiais actuantes
(absolutamente opacos). Essa é a compulsdo da pintura (desenvolvimento no
capitulo 10 «As quatro determinantes da invisualidade»), a sua obsessao
permanente (pois note-se que, recentemente, o termo obsessédo, foi no seu
matricial contexto psiquiatrico ou psicanalitico, alargado as compulsdes). Esta
compulsdo é uma constante ou invariante ao longo da histéria da pintura, a da
revelacdo de algo e, sobretudo, do seu processo: o claro-escuro, como
veremos, enfatizando simultaneamente o elemento luz e a sombra ilustra essa
obsessdo pictérica pela revelacdo-exposicdo de um processo nos seus
elementos constituintes primordiais. Podemos portanto aplicar aqui a definicdo
clinica de obsessao: repeticdo de pensamentos, de imagens e de impulsos (0
da revelgao-exposi¢cao do processo € o mais notorio); uma forgca angustiante
inescapavel (a pintura-revelagdo em luta contra a opacidade dos seus
materiais, sabendo-se que so esta luta a faz existir). Podemos ver sempre
nesta luta obsessiva-angustiante dimensdes agressivas (as performances de
mutilacdo dos anos 60 e 70), sexuais, blasfemos ou iconoclastas (as obras que
tém o gesto como primado, o materismo ou 0 monocromatismo, etc.).

Se, assim descrita, a obsessdo é vista como uma patologia, podemos
concluir, no que respeita a aplicacdo dos termos a relacédo entre a arte e a
verdade-acontecimento: genericamente, a obsessdo é uma anomalia da
racionalidade do mesmo modo que a arte-acontecimento inscreve uma
particular patologia no ser e na inércia da situagao, tal como — alargando a
discussdo — a esquizofrenia consiste numa perda de contacto vital com a
realidade® (realidade que é uma modalidade da situacdo, ou, pelo menos, da
verdade situacionalista). Note-se que esta analogia se funda no facto de que a

arte se liga a uma producédo de verdade que ndo passa pelo conhecimento.
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Donde, se a obsessdo é uma anomalia indesejavel no seio dos
comportamentos racionalizados (anomalia destrutiva da realidade), e se a
esquizofrenia € uma perda de realidade, porque ndo pode a arte e o
acontecimento serem definidos como uma anomalia no corpus da situagao?
Isto porque na subsequente definigdo de acontecimento irdo interessar-nos
tépicos como os da repeticdo incontrolada, do indesejavel (a situagdo, que se
caracteriza pela imobilidade repetitiva), da agressividade (e teriamos de citar
Mao: «uma revolugdo néo € um convite para jantar»), do impulso inexplicavel,
da luta contra o pensamento e o conhecimento (S. Paulo e a luta contra a
sapiéncia), da neutralizacdo dos efeitos do pensamento/conhecimento nas
varias formas de compulsao e irrupcéo inadiavel do acontecimento. Portanto,

retenhamos esta possivel aproximagao entre obsessao e acontecimento.

2.2. Verdade — Além-ser, recusa da opinido e percep¢ao

A verdade, como a venho definindo, liga-se a uma produgao (a «artistica») e a
um inexplicavel «acontecery, afastando-se dos pdlos que historicamente a tém
delimitado (facto, linguagem, objecto). Quer dizer, ndo consideraremos a
verdade confinada a uma propriedade das entidades linguisticas, a
performatividade dos discursos e das opinides, nem leremos a verdade através
de uma imobilidade intemporal nao-linguistica ou assexuada (uma
incorporalidade caracteristica de alguma arte do pds-guerra, leia-se sobretudo
o minimalismo® e algum conceptualismo)’.

Noutro plano, sera igualmente afastada a questdo «o que é a verdade?»,
precisamente porque qualquer das suas respostas teria de ser subtractiva ao
conhecimento. Logo, a propria ideia de «uma resposta» (ou a pergunta) ndo faz
sentido: o conhecimento n&o define nem estabiliza a verdade. Ha um além-ser
da verdade, sem pragmatismo nem justificagdo, sem experiéncia ou
comunicagédo, mas tal ndo significa que a transcendéncia seja o seu campo,
porque a verdade aparece através dos acontecimentos indecidiveis e
imprevisiveis. Apesar da sua indecidibilidade ou inominabilidade, da
impossibilidade de o transpor para a compreensao, nao podemos deixar de

reconhecer a existéncia fisica do acontecimento numa situagdo concreta.
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Aqui chegados, é assumida, para toda esta investigagdo, a centralidade
tedrica do pensamento de um autor como Alain Badiou. Definindo-a, a sua
filosofia é classica por natureza, trabalhando uma metafisica do Ser e do
fundamento. E precisamente um dos fundamentos desta obra, escrevi-o noutro
Iugar,8 provém de Platao e respeita a confrontacido entre verdade e opinido. No
seio da filosofia contemporénea, Alain Badiou exponencia radicalmente esta
via, considerando territérios da politica as artes, criando uma filosofia de
convergéncias e um todo de extrema coesdo. Por exemplo, vejamos como
Badiou liga, numa leitura critica da politica contemporanea, a opinido ao
consenso quando analisa os mecanismos da democracia actual que chama de

capital-parlamentarismo:

A palavra «democracia» é hoje em dia a organizadora principal do
consenso. Pretende-se reunir sob essa palavra tanto o desmoronamento
dos Estados socialistas, como o suposto bem-estar dos nossos paises,
ou as cruzadas humanitarias do Ocidente.

De facto, a palavra «democracia» releva daquilo a que eu chamaria a

opinido autoritaria. E por assim dizer proibido ndo ser democrata.

O Ocidente utiliza a palavra «democracia» para acgdes exteriores a génese do
proprio conceito, reduzindo-o muito claramente a uma mera palavra util. Por
outro lado, tratando o fendmeno deste modo, o autoritarismo é intrinseco e néo
exterior a democracia. Ora, se a democracia se reduz a expressao de opinides
e se estas apenas séo legitimas se concorrerem para 0 consenso, ou, de outro
modo, é precisamente porque a democracia conota a opinido com o consenso
que o filésofo tem ai de trabalhar, desmantelando essa imediata
«universalizagdo»: «Inscrevendo-se a democracia assim na opinido e no
consenso, desencadeia necessariamente a suspeita critica do filosofor.

Aprendendo decisivamente com Platéo:

desde Platao, a filosofia é ruptura com a opinido. Ela é suposta examinar
tudo o que é espontaneamente considerado como normal. Se
«democracia» nomeia um suposto estado normal da organizacéo
colectiva, ou do querer politico, entédo o filésofo exigira que se examine a

norma dessa normalidade. Ndo admitira nenhum funcionamento da
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palavra no quadro de uma opinido autoritaria. Para o filésofo tudo o que é

consensual é suspeito.’

Vejamos um dos aspectos do problema: a oposicdo a opiniao € apenas isso,
uma oposicdo e nao uma supressao. Trata-se da criagdo de uma forma
oponente de pensar sem suprimir qualquer outra; ndo se pretende que a
verdade ocupe todo o espaco do pensamento. Por exemplo, retomando Platao,
a sua sabida posicao era a de lidar com a opinido sofistica como adversaria,
ndao como figura a suprimir. Como veremos, a verdade encontra a sua
universalidade através de uma espécie de ficcao (exemplo: Galileu e o projecto
alargado da matematica como linguagem da ciéncia, projecto aberto porque
ficcdo necessaria), ficcdo que Badiou denominara forcage (pois uma verdade
nao sentido sem uma ambigé&o de universalidade), forgcage que é fundamental
para o desenvolvimento de uma verdade politica, cientifica, amorosa (o0 «amar-
te-ei para sempre» dito pelos amantes n&o os obriga a um lago ou «prisdo»
definitiva) ou artistica: portanto, a tentacdo de implementacdo total desta
forcage ficcional deve ser lida como um erro da verdade, logo, em Badiou
(como em Heidegger, embora de outro modo) o mal € intrinseco a verdade,
resgatando-se assim um espacgo para a necessidade da opinido.

Neste contexto teria de convocar o Teeteto de Platdo. Como se sabe, trata-
se de um diadlogo entre Sdcrates e Teeteto — relatado por Euclides, segundo as
suas notas de conversas com Sdécrates --, dialogo que termina com a definicéo
de saber (ou verdade) irrealizada ou impossibilitada, apesar das varias
tentativas conceptuais sujeitas a exame (saber € percepgéo; saber € antes
opinido verdadeira; saber € opinido verdadeira e logos), sendo de destacar que
a primeira definicao refutada é a sofistica que parte de Protagoras quando diz
ser o homem a medida de todas as coisas, das que sao para as que sao e das
que nao sao para as que nao sao.

Para Protagoras, influente no principio do raciocinio de Teeteto, ndo existem
«qualidades» das coisas, mas antes um seu fluxo ou movimento
individualizado de posigdes e opinides baseadas na percepgédo (cada um é
uma medida daquilo que vé, sente e pensa). Sécrates/Platdo mostrara que este
fluxismo nao pode fazer sentido, pois se tudo € um fluxo sensista mediado pela

percepg¢ao de cada um, nunca chegariamos a saber o que é que, no fundo,
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esta ou ndo esta em fluxo/movimento; por outro lado, quanto ao relativismo que
dai advém uma mesma coisa ndo pode ser pequena e grande ao mesmo
tempo, dependendo das circunstancias e de quem e como a vé: esta coisa,
qualquer objecto por exemplo, ou é grande ou pequena, até porque a
percepgdo nao pode ser determinante no momento em que ha alguém, nos

todos, que pode saber algo e recorda-lo mesmo sem o ver. Socrates a Teeteto:

Ora nds perguntamos se alguém que aprende e recorda, nao sabe algo,
e, tendo demonstrado que aquele que viu e fechou os olhos se recorda,
nado vendo, demonstramos que ndo sabe e recorda ao mesmo tempo.
Mas isto é impossivel. E assim se destruiu a versao de Protagoras e a
tua ao mesmo tempo, que do saber e da percepgao diziam ser o mesmo
(Teet., 164d5-12)."°

Refutada a equivaléncia entre saber e percepcio, Teeteto, com Socrates, vao
laborar noutra possibilidade também depois demonstrada como inexacta e
impossivel: a de que o saber € a opinido verdadeira por distincdo a opiniao
falsa; tentando Socrates e Teeteto, de multiplas maneiras, definir «opinido
falsa» sem resultados, e assim fazendo o problema voltar ao principio, a
primeira pergunta, a da definicdo do saber. A tese de que o saber (ou a
verdade, acrescentariamos) provém da premissa individual, de que cada um é
a medida de todas as coisas, €, como vimos, a primeira das refutacbes do
Teeteto no caminho ndo alcangado (no fim do didlogo) para a verdadeira
definicdo de saber. E os dois primeiros tempos do Teeteto sao ocupados com a
refutacao de dois tépicos também postos em causa ao longo de toda a minha
investigacdo: a de que a percepgado ou a opinido determinam o saber ou a
verdade.

Em Badiou, a oposi¢cdo entre verdade e opinidao € equivalente a oposigcao
entre acontecimento e opinido ou fluxismo e sensismo heraclitiano, ficando
para mais tarde uma detalhada definicdo de acontecimento e uma explicitacao
desenvolvida da oposicao entre Parménides e Heraclito. A oposi¢cao entre
acontecimento e opinido configura um apelo ao exterior do mundo conhecido,
destrogando-o onde ele se fixa numa disciplinaridade fechada em diversos

ramos do conhecimento. Disciplinaridade essa que pode ser a filosofia com
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suas regras, por exemplo. Consideraremos aqui que a filosofia ndo reproduz
nem sistematiza nada desse além-ser, pois, como escreveu Walter Benjamin, o
conhecimento nao pode ter como objectivo a verdade.

Diferentemente, o conhecimento, ndo aspirando a verdade, tem de se
submeter a imprevisibilidade do encontro: aquilo que n&do pode descrever,
aquilo precisamente que ndo se sabe como nem porque ocorre. Ora, se a
filosofia tem de se submeter ao que n&o pode explicar -- encontro,
acontecimento, verdade --, digamo-lo como consequéncia que essa submissao
forca um corte com a (nossa) percepgao imediata. Inevitavelmente. Este corte
€ imposto pela irrupgdo do acontecimento, claro esta, mas € igualmente uma
decisao do sujeito que se compromete com aquilo que o ultrapassa e destréi as

faculdades do entendimento. Como uma sombra sem luz.

2.3. Ideia, pensamento, configuragao

Para simplificarmos, diremos que Badiou vai denominar como verdade aquilo
que Platdo chama e teoriza como Ideia. Neste contexto, e numa entrevista
datada de 1999, Badiou faz esta declaracdo absolutamente esclarecedora:
«[permaneco] convencido de que as questbes com as quais Platao estruturou
aquilo que é conhecido por filosofia sdo as correctas, e que o mundo das
verdades, tudo ponderado, tem mudado pouco desde essa invencéo»."”
Seguidamente, com a devida determinagdo conceptual, Badiou refuta o
antiplatonismo do século XX. Considera-o inclusivamente um falso suporte de
accdo que partiu de uma falsa definicdo e medida do platonismo.' Ou seja, o
final do século XIX e praticamente todo o século XX criaram uma iluséria
imagem do autor de A Republica, enredado num problematico sistema de
pensamento como que codmodo para ser atacado. A leviandade inconsequente
da «nova filosofia» (Bernard-Henri Lévy, André Glucksmann, etc) chegou
mesmo a considerar Platdo um pensador «totalitario». E no seu livro sobre

Deleuze que Badiou apresenta este topico essencial:

Mas talvez o imperativo seja completamente diferente. Nao é o

platonismo que deve ser derrubado, é antes a evidéncia antiplatonista
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de todo o século. Platdo deve ser restituido, conjuntamente com a
desconstrugdo do «platonismo», figura comum e montagem de
opinido, dispositivo que circula entre Heidegger e Deleuze, de
Nietzsche a Bergson, mas também dos marxistas aos positivistas,
servindo ainda aos novos filésofos contra-revolucionarios (...) e aos
moralistas neokantianos. O «platonismo» €& a grande construgéo
falaciosa da modernidade e da pés-modernidade. E o seu apoio
negativo geral: n&o existe sendo para legitimar o «novo» sob a sigla
do antiplatonismo.™

Num estudo posterior, € na figura e obra de Fernando Pessoa que Badiou se
vai apoiar para nos revelar a existéncia de uma genial superagdo destes
impasses, caracterizando o antiplatonismo como o «lugar comum da nossa
época». De Nietzsche a Bergson, como vimos, mas também nas filosofias da
linguagem, de Wittgenstein a Carnap. O lugar cimeiro de Pessoa na arte do
século XX estaria assim alicercado além desta iluséria dicotomia — no facto de

nao ser nem platonista nem antiplatonista:

A modernidade de Pessoa € a de contestar a pertinéncia da oposicéo
platonismo/antiplatonismo: a tarefa do pensamento-poema n&o é nem
de obediéncia ao platonismo, nem a sua reversao.

E ¢é isso que néds, filésofos, ainda ndo compreendemos

completamente. Dai que ndo pensemos ainda a altura de Pessoa.™

Convém realcar que este desnivelamento entre poema e filosofia resulta da
condicdo intrinseca dos dois dominios, porque O poema € verdade e
pensamento (enquanto pensamento proprio, 0 poema nunca esta dependente
da estética, de qualquer corrente estética, para ser pensado — essa nao
dependéncia é a dimensao inestética da arte de que ja falamos
introdutoriamente) e a filosofia é, pelo seu lado, a inquiricdo de uma
compossibilidade, ou seja, € o estudo daquilo que é «comum» as varias
instancias de producéo de verdade (arte, encontro amoroso, ciéncia e politica)
— a ela cabe-lhe pensar o pensamento destas mesmas instancias. Pensar o

pensamento dos procedimentos de verdade nao significa pensar ou definir a
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verdade, € antes indagar a sua partilha entre os quatro campos assinalados. O
que estes evidenciam compossivel.

Enquanto pensamento e verdade o poema (a pintura, a arte, enfim) esta
para além do préprio autor, do mercado e das opinides em voga ho momento
da escrita, da comunicagao, do comércio, com efeito, e da técnica. O poema é
expressao de uma verdade indissociavel da forma que ele inventa para se
manifestar. Expressa e, ao mesmo tempo, inventa o modo da sua expressao. A
arte inventa, criando a0 mesmo tempo a matéria de que é feita a sua
inventividade. E isto € fundamental: a arte ndo € pensada pela estética, a arte é
0 seu préprio pensamento, pensando-se quando se produz. Vejamos como
este pensamento préprio funciona naquilo que podemos chamar de uma
configuracéao.

Uma configuracéo artistica € algo que advém de um acontecimento. Em
arte, um acontecimento irrompe quando uma configuragdo se esgota e outra
dai emerge imprevisivelmente, imprevisivel tanto no seu desfecho quanto
indiscernivel no seu sitio inicial. A sequéncia de acontecimentos que
estabeleceu a sinfonia classica e roméntica, de Haydn a Schumann se
quisermos, mas tarde o dodecafonismo de Schoenberg, etc, foram sequéncias
de acontecimentos que geraram configuragdes. Mas uma sequéncia nao se
define, nem a priori nem a posteriori — uma sequéncia acarreta uma
multiplicidade singular de obras (o sinfonismo singulariza-se do dodecafonismo,
embora ambos sejam realidades multiplas) que se pensam quando se
produzem - nem antes nem depois. Dois momentos definidores

proporcionados por Badiou:

[1]

Uma configuragcdo ndo é nem uma arte, nem um género, nem um
periodo «objectivo» da histéria de uma arte, nem mesmo um dispositivo
«técnico». E uma sequéncia identificavel, iniciada do ponto de vista
factico, composta por um complexo virtualmente infinito de obras e sobre
a qual faz sentido dizer que produz, em estrita imanéncia a arte

envolvida, uma verdade dessa arte, uma verdade-arte.
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Uma configuragdo enquanto pensamento proprio, decorre virtualmente infinita;
a adesao a uma configuragédo por parte de uma sequéncia de artistas cria-lhe
momentos de apogeu e decadéncia, mas nada no seio de uma configuracéo
diz que ela esteja esgotada ou terminada: podem-se escrever hoje sinfonias ou
tragédias, claro. O que acontece é que nas orlas das configuragdées ha sinais
de exaustdo que abrem para novas configuragdes a que chamaremos
«acontecimentos». Mas o importante € ainda e de novo reter que
independentemente dos acontecimentos e das novas sequéncias, uma
configuragéo artistica € o cerne do seu pensamento — ela nunca é pensada do

exterior por outra disciplina (seja a critica, seja a estética); por isso —

[2]

Na realidade, uma configuragdo pensa-se ela propria nas obras que a
compbéem. Porque, ndo o esquegcamos, uma obra é uma pesquisa
inventiva sobre a configuracdo, que pensa, pois, 0 pensamento que a
configuracao fera sido (sob a suposicdo do seu acabamento infinito).
Mais precisamente: a configuracdo pensa-se na experiéncia duma

pesquisa que simultaneamente a constitui.'

Por isso € que o poema (a arte) ndao pertence ao presente, nem aquilo que o
motivou. S6 pode ser, concluindo, injustificavel e sem razdo. «Nao ha
presente», cita Badiou de Mallarmé, mas enquanto este estava preso a uma
dimensao transcendental da autoria, Pessoa soube pulveriza-la superando-a

sem ceder ao seu contrario, ao anonimato ou a autoridade colectiva:

O anonimato mallarmiano permanece prisioneiro da transcendéncia do
autor. Os heterénimos (Caeiro, Campos, Reis, Pessoa em pessoa,
Soares) opdem-se ao andénimo, na medida em que ndo aspiram nem ao
Uno, nem ao Todo, mas instauram originariamente a contingéncia do
multiplo. Dai que componham, melhor do que o Livro [de Mallarmé], um
universo. Porque o universo real € simultaneamente multiplo, contingente
e intotalizavel.

(...) De modo que lemos este poeta e ndo conseguimos desligar-nos
dele, enquanto ndo descobrimos um imperativo, ao qual ndo sabemos

ainda como submeter-nos: tomar a vida que estabelece, entre Platdo e o
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anti-Platdo, no intervalo que o poeta abriu para nds, uma verdadeira
filosofia do multiplo, do vazio, do infinito. Uma filosofia que faca
afirmativamente justica a este mundo, que os deuses abandonaram para

sempre.®

E porque ¢é importante conquistar o infinito entre o platonismo e o
antiplatonismo? Por que motivo é decisiva esta superagao para salvaguardar o
vazio entre Platdo e anti-Platdo? Porque é fundamental (a razdo de ser — e
finalidade — da arte) a ligacao entre sensivel e Ideia, uma Ideia que visita o
sensivel sem nele se integrar. Sem ceder a transcendentalizagédo do Uno (o
que teria uma matriz teolégica), por um lado, e, por outro, sem sair do Uno para
o terreno da existéncia como multiplicidade que ndo € mais do que empirismo.

Num texto («Dialectiques de la fable»'’) sobre Matrix, o filme dos irmaos
Larry e Andy Wachowski, Badiou faz uma outra remissao a Platao (analisando
sob o seu signo a dindmica estruturante de Matrix). Que fazem os Wachowski?
Dizem-nos que a nossa alienagcao provém de nds mesmos, e propdem a
libertacdo da simulagcdo negando a indecisdo e a dissolugéo real-virtual; por
seu lado, também Badiou reclama uma prova do real perante a aparéncia:
mostrar a aparéncia visivel dentro da aparéncia, ou seja, confirmar que as
sombras ndo sdo mais do que sombras.'® Através da aparéncia (vendo-a como
nao mais do que uma decepgdo da visdo) chegar-se-ia a realidade. Por isso, o
conceito central de Badiou € a verdade contra a opinido e o juizo, em ligagao
indissociavel ao acontecimento (que ¢é precisamente a Ideia a que o
conhecimento n&o pode aspirar).

Verdade, acontecimento, ser, conhecimento: estes termos, classicos por
natureza, tém uma definicao/redefinicdo imperiosa nas maos do autor, fazem
parte de um edificio denso e totalmente refundado. Comecemos pelo
acontecimento. Este desprende-se do ser, e ambos se definem por oposicao e
por desacordo mutuo numa distancia fulcral: contudo, o acontecimento, ao
mesmo tempo, pertence e n&o pertence ao ser. Comecemos esta abordagem
pela ndo-pertenca — como sitio de onde desponta a verdade, ele é o
indiscernivel que nos escapa. Vejamos como.

Ha, como se depreende logo desde o titulo do monumental L’Etre et

L’Evénement, de 1988 [doravante EE, neste capitulo] uma das obras centrais
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do autor (que a considerou um caminho plenamente aberto até a concluir
dezoito anos mais tarde com Logiques des Mondes: L’Etre et 'Evénement, 2,
2006),"® uma separagao entre ser e acontecimento, ligando-se o ser a situacéo
(isto €, a qualquer situagcdo explicavel, ao mundo e a ontologia), e o
acontecimento a verdade que, imprevisivelmente, transtorna e rompe o «estar»
da situagao; sem causa e sem razao, mas com um profundissimo efeito.

O acontecimento tem origem na zona branca (o vazio do site événemential)
do ser. Nesta zona o ser, e 0 que quer que lhe suceda, ndo pode ser estudado
ou conhecido. Essa zona nem pertence ao ser. Pois 0 ser, 0 nosso ser da
ontologia, € conhecido somente na situagéo: diz Badiou que a ontologia é a
situacdo e o mundo. Aqui «mundo» € o que «é». Um caso, um caso particular.
Aquilo que se repete, se quisermos, o presente encadeado numa estrutura de
passado-presente-futuro com seus sintomas caracterizadores, e Badiou (ou
melhor, 0 «seu» acontecimento) o seu inimigo, o inimigo de qualquer tempo em
particular, de qualquer situacao estabilizada — repetida — que se possa chamar
de presente. Por isso, na sua analise (que também &, por vezes, discussao)
destes tépicos, considera Slavoj Zizek que o acontecimento pertence ao néo-
ser, enquanto o trajecto do mdltiplo puro a situagao (e ao seu excesso/vazio)
estrutura o ser (ver o especulativo mas detalhadissimo ensaio, «The politics of
truth, or, Alain Badiou as a reader of St Paul»).20 De outro modo, teremos de
considerar o ser aguém do acontecimento. O ser é ultrapassado pela escala
extrema do acontecimento: este tem uma envergadura que ndo s6 € um
«outro» em relagdo ao ser (lhe é estranho), como ainda terminantemente o

ultrapassa.

2.4. «Matematica = Ontologia», Parménides e o nao-ser

Facamos aqui uma pausa antes de qualquer explicitacdo quer deste
mecanismo tedrico na sua globalidade, quer da articulagdo entre as suas
partes (constituindo um encadeamento cirurgico). Comecemos pela seguinte
questao: considerando a impossibilidade da explicagdo de um acontecimento,
para que serve entdo o pensamento?, qual a fungdo do conhecimento e de

uma leitura racional (se ela for possivel) na progressao vazio-acontecimento ?
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ONTOLOGIA MATEMATICA

i . > e e s
Ciéncia do ser-como-ser O ser tem o infinito por
dimenséo

Porque construgéo racional, a matematica
liberta o infinito da religi&o: define-o como:

. laico

. construcao

. singularidade genérica

. singularidade sem especificidade

Esquema 2.1.

Em primeiro lugar, o conhecimento filoséfico acede a um lugar de onde pode
avistar o ser: o acontecimento, por seu lado, como inaugura um processo de
verdade, a ele se pode/deve juntar a filosofia como o pensamento da
compossibilidade das verdades. A verdade € um pensamento. Arte, amor,
ciéncia e politica sdo pensamentos compossiveis. Como a filosofia ndo define
nem determina estas verdades, ela pensa o pensamento que as verdades sao:
a filosofia € um garante da compossibilidade do pensamento. Ora, se a filosofia
estd do lado da compossibilidade, salvaguardando o territorio do
acontecimento-verdade, que n&o é da ordem do ser, quem ou 0 que Vvai ter por
objecto o estudo do ser? Como se define, nesta circunstancia, a ontologia?
Define-se a partir de uma nova equagdo com a matematica. Dizer que a
ontologia é a matematica («matematicas = ontologia»)?' tem como
consequéncia imediata, e antes do mais, uma inédita separagdo entre a

ontologia e a filosofia, e para além disso liberta a propria matematica da eterna
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busca do seu fundamento: ela torna-se, como é, apodictica, exactamente como
o ser; e este, por sua vez, é dito na matematica. Ora, como é que a ciéncia do
ser-enquanto-ser é a matematica? E-o a partir de um percurso que é realizado
paralelamente entre ser e matematica.

A matematica n&o apresenta nada, mas nem por isso ela é o vazio absoluto.
Deste modo, «n&o ter nada a apresentar, exceptuando a apresentacédo de si
mesmo, isto é, do Multiplo, e nunca se confinar a forma do objecto, é
certamente uma condigdo de qualquer discurso sobre o ser enquanto ser».??> O
ser enquanto ser nao devera supor algo como uma qualquer hierarquia no seu
conjunto enquanto ser. Nesses termos, o ser adquire e institui um igualitarismo
nesse conjunto que € o seu, chamemos-lhe uma pura multiplicidade ou uma
real ontologia do mdltiplo puro.

Para melhor entendermos esta questdo, retomemos a conhecida e
mencionada oposicdo entre Heraclito e Parménides® para filiarmos Badiou
numa tradicdo parmenidiana da verdade, um principio fundamental para este
estudo. Consideremos que ai se entende o vazio, ou a possibilidade do nao-ser
(o zero), como uma unidade primordial. Esta unidade caracteriza o multiplo
puro de Badiou do modo que veremos. Mdltiplo e vazio dependem nao apenas
de uma subtraccdo da verdade em face de quaisquer particularidades, mas,
sobretudo, partiiham a recusa das estruturas convencionais que hierarquizam
os constituintes duma situagéo (trata-se da refutacdo do que Badiou chama
«estado da situagdo», como veremos, em paralelo com a sua recusa do
Estado).

Sinteticamente, contra o devir heraclitiano Parménides unifica o ndo-ser
numa impossibilidade e na inexisténcia, isto €, num objecto vazio: «o nao-ser
ndo &, e, por isso, acerca dele ndo se pode falar».>* Daqui se consuma, em
Badiou, a prioridade da unicidade do vazio como solitario apoio da verdade e
da fidelidade injustificada ao acontecimento (e dai emerge, como sabemos, 0
«sujeito do acontecimento»). A verdade que €, como tenho sustentado,
subtractiva a particularidade, ou seja, a qualquer «unidade de conta», em
suma, ao «Um». Noutro lugar e de outra forma, explica Badiou a sua
ancoragem na tradicdo parmenidiana (adaptada, digamos, a sua posi¢ao),
prolongando a definicdo da unidade do vazio: trata-se de defender a aplicagcéo

do «principio parmenidiano a negac¢do parmenidiana. A negacdo de
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Parménides significa: o0 nada de qualquer apresentagcao € o vazio. O principio
de Parménides significa: tudo aquilo que é, porque €, € Uno. A combinagéo
deste principio e negacdo tem como resultado: tanto quanto é, o vazio é
Uno».?® Portanto, ha uma unidade do n&o-ser — trata-se do ndo-ser em
absoluto (Uno e nao diverso). Ndo ha uma pluralidade do vazio. E esta ndo
diversidade do vazio, clara oposicdo a Heraclito, que serve a Badiou para a
edificacdo do seu multiplo puro, como de seguida nos explica o autor que é
talvez o seu mais atento exegeta, Peter Hallward.?® Entendamos por fim esta
trajectoria da unidade do vazio como uma critica radical a unidade (a conta por
«Umy») do ser.

Para Leibniz o que ndo é Um (uma coisa, um corpo, uma entidade, uma
identidade, etc.) ndo é propriamente um ser. Ou seja, o ser leibniziano implica
uma constancia de distingdes, identificacbes, contabilidades: ser «Um» € a raiz.
Pergunta Peter Hallward: e se a raiz de cada coisa for multipla e ndo Una? Ora,
se a multiplicidade for a «origem», ocorre uma desqualificacdo do uno e cada
coisa deixara de ser definida pelas suas unidades constituintes tornando-se um
processo sem limite de autodisseminacdo. O problema torna-se mais claro
quando lido a luz da teoria dos conjuntos. Um conjunto é um lugar onde cada
coisa € um elemento mas ndo uma singularidade somente reportada as suas
caracteristicas individuais. Na pertengca ao conjunto dos paises, por exemplo,
existem inumeros elementos, mas cada elemento partilha com o outro uma
pertenca. Nessa pertenca sao todos iguais. Para Badiou, o pertencer (€ ) é a
accao fundadora. Os elementos sdo «um pais», «outro pais», etc., ndo sado
propriamente «um pais quente», «um pais frio», «um pais hospitaleiro», etc.
Porqué convocar aqui os conjuntos? Porque nada pertence s6 a si mesmo e
cada coisa existe sempre enquanto pertenga a um determinado conjunto.

Mas, no conjunto, apesar da sua presentificacdo igualitaria, emerge
inevitavelmente uma meta-estrutura, um suplemento diferenciador e
hierarquico. Imaginemos o conjunto dos «proprietarios». Ai, como em qualquer
outro conjunto, cada elemento vai ser duplicado numa representagao, que por
sua vez designara uma distingdo: digamos, ha proprietarios mais abastados do
que outros. Esta duplicagcdo é simples, mas outras combinagbes complexas
poderao efectivar-se. A qualquer destas duplicagcbes chama Badiou «estado da

situagao», o que significa que no conjunto se reproduzem, numa escala menor,
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as relagdes sociais. Logo, o «estado da situagdo» esta para o conjunto como o
Estado para a sociedade.

Prossigamos. Quando ha um proprietario «mais poderoso» que outro, isso
significa que o Um predominou sobre o multiplo enquanto tal — passo a poder
singularizar, comparar, hierarquizar. Como poderei inverter esta situagéo?
Como poderei fazer com que o multiplo se afirme plenamente puro e
predomine sobre o0 uno? Precisamente quando retiro a presenga de qualquer
coisa ou elemento a sua particularidade e digo que ela é a presentificagdo da
propria presentificagdo. Ou seja, quando aplico a cada coisa o pressuposto
descortinado por Platdo no final do Parmenides: se algo ndo € uno, nada é,
logo tudo existe em «perda do seu ser intrinseco» (lacking oneness), numa

ilimitada multiplicidade.?”

2.5. Infectar o humanismo: matematica, Lautréamont

Trabalhando com esta «unidade» (do vazio) produz Badiou o que denomina um
«platonismo do multiplo», mostrando como entre vazio, ser, verdade e
acontecimento ha uma relagao estruturante, construindo desde ai, e ao mesmo

tempo, uma multiplicidade pura que mantém os «direitos» do Uno:

Estamos forgados a propor uma doutrina da verdade compativel com a
irredutivel multiplicidade do ser-enquanto-ser. Uma verdade nao pode ser
senao uma producao singular de um multiplo. O problema reside no facto
de que este multiplo deve estar subtraido a autoridade da lingua. Sera

pois indiscernivel (...).?8

Num ensaio publicado apenas em inglés com o titulo «Mathematics and
philosophy: the Grand Style and the Little Style»,®® Badiou, de forma
originalissima, liga Platdo a Isidore Ducasse/Lautréamont (considerando Les
Chants de Maldoror), definindo-se a si mesmo como um platonista e o unico e
genuino discipulo de Lautréamont. A Badiou, como se depreende desde o
inicio, interessa enlagar o gélido anti-humanisno do autor dos Chants a trans-

humanidade adventicia da verdade platonista. Ou seja, Lautréamont e Platdo
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aproximam-se mutuamente no amor pela trans-humanidade das matematicas.
Exaltando a extra-humanidade da matematica («mais doce que o mely),
Lautréamont desafia o humanismo do homem e, como Platdo, denega o
pensamento vulgar da doxa e da sofistica, fazendo sua a «luta para dar vida a
um monstro livre além da humanidade de que o homem é capaz».*

A matematica torna-se o principal agente de infeccdo do pensamento
convencional. Porque «ndo ha nenhuma harmonia intrinseca entre a

matematica e o intelecto humano».®!

A matematica € heterogénea a
inteligéncia e ao pensamento convencional. Neste ensaio, Badiou adapta parte
de A Republica em traducgao livre e propde Socrates dizendo isto a Glaucon —
«fala a um jovem yuppie do numero através do qual na guerra se contam
armas e cadaveres, do numero que perturba o pensamento e apaga as
relagdes de aproximacado, do numero que abre caminho ao ser e a verdade».
Glaucon responderia que facilmente esse yuppie fugiria aterrorizado (des-
yuppiﬁcar—se-ia)32 perante essa possibilidade inumana do numero.

Decisao, escolha (inapreensivel, injustificada, subtractiva, indiscernivel,
inominavel e genérica), fidelidade e multiplicidade pura — estas s&o as
formacgdes da verdade e do acontecimento, e segundo elas se deve orientar o
pensamento. Licao de Platdo na releitura de Badiou: «o pensamento nao € de
inicio uma descricdo, ou uma constru¢gdo, mas uma ruptura (com a opiniao,

3 Badiou recorda

com a experiéncia) e, portanto, uma decisdon.?
consequentemente o matematico Kurt Godel: «O simples facto psicolégico da
existéncia de uma intuicdo suficientemente clara para produzir os axiomas da
teoria dos conjuntos, assim como uma série aberta de extensbes desses
axiomas, basta para dar sentido a questdo da verdade ou da falsidade das
proposi¢cdes como a hipotese do continuo de Cantor [referéncia a prova deste
matematico de que os numeros reais ndo sdo contaveis]».** Aqui deve
enfatizar-se que a «intuigdo» se separa claradamente de qualquer «existéncia
objectiva». No contexto em que crucial € o problema da verdade, esta
«intuicdo» € um «facto puro» (similar, de certo modo, ao entendimento do
formalismo estético acerca da auto-reflexividade da forma) desligado da
experiéncia da utilidade e da verificabilidade.>

De outro modo, a verdade acorre intempestiva e imprevisivelmente ao real.

Discerni-la, alcanga-la ou contabiliza-la € uma incerteza total. Porque, como
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disse, nada pode justificar ou suportar a nossa escolha parcial do
acontecimento-verdade. Sem o entendermos, perceba-se, nele decidimos
apostar e a ele nos fidelizamos.

Mas este tépico da génese em Parménides de um determinado
igualitarismo, como se vera, ndo vai ter apenas implicagdes no dominio da
filosofia (que «perde» a ontologia, como verificdAmos, nhum enunciado em que
Badiou se opbe, em primeiro lugar, a Heidegger), mas alargadamente resolvera
varios problemas cientificos ou epistemoldgicos, digamos assim, como o da
eterna pesquisa em torno dos fundamentos da matematica, principalmente a
questao que respeita a natureza dos objectos matematicos.

O que sao objectos matematicos? «Objectos ideais (platonismo)? Objectos
extraidos por abstraccdo da substancia sensivel (Aristoteles)? Ideias inatas
(Descartes)? Objectos construidos através da intuicdo pura (Kant)? Através da
intuicdo operatéria finita (Brouwer)? Convengdes de escrita (formalismo)?
Construgdes transitivas a légica pura, tautologias (logicismo)? Se aquilo que eu
enuncio é argumentavel, a verdade € que ndo ha objectos matematicos. As
matematicas ndo apresentam, em termos restritos, nada (...)».*® Conclusao
decisiva, portanto: a Matematica «é a nu que expde os conflitos de existéncia e
da-nos a entender que qualquer compreensdo do ser supde, no caso da
existéncia, uma decisdo que, sem garantia nem arbitragem, orienta
decisivamente o pensamento. (...) € quando decidimos o que existe que
ligamos o nosso pensamento ao ser».*’

Embora se sustente o ser separado do acontecimento, ndo deixa de ser
deveras interessante que aquilo que os pode posteriormente ligar passa pela
relacdo de ambos com o mecanismo firme da decisao (pois dela depende parte
da nossa existéncia). Desta forma diremos que a matematica expde o
mecanismo da decisédo (de fidelidade ao acontecimento), e o acontecimento
dele necessita para ser aquilo que € e como é: indecidivel, incontrolado,
injustificavel e injustificado, o acontecimento &, no fundo, uma adesao (aquilo
que o confirma como tal, pois todos somos fiéis a cadeias de acontecimentos
tornados verdades); aderimos porque decidimos assim, ndo pelo nosso saber,
mas pela decisdo pura de querer estar ao lado de algo que sabemos

incalculavelmente importante.
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Tentarei, de seguida, ndo propriamente simplificar mas tornar estes
pressupostos exemplares. Qualquer «espectador» pode testemunhar e
entender esta sintese: ha em todas as situagdes (um momento da histéria, um
periodo de governagdo, um governo, uma cidade, um movimento artistico, etc.)
um potencial de inovagéo. O acontecimento é o momento de efectivagdo de um
corte necessariamente efémero — provisoriamente, denominemo-lo inovagdo —
na situacao; surge quando determinadas formas dominantes do conhecimento
que assegura o statu quo da situagcdo deixam de ter qualquer valia. Do vazio
gerado por essa perda (ganho, no fundo) surgem o acontecimento e a verdade
que reclama a fidelidade como resposta. Por isso pode dizer-se que o
acontecimento também pertence a situagao.

Mas, voltemos atras: por um lado, o acontecimento é indecidivel e
incontrolado, por outro lado o acesso ao conhecimento, ao qual pertence o ser,
€ possivel e € uma tarefa da matematica. Enquanto esta proporciona o acesso
ao ser, expondo-o, o acontecimento nega qualquer estabilizagdo — é o
momento incontrolado que escapa a positividade. A matematica esta para o ser
como o acontecimento esta para o trans-ser (Court Traité d’Ontologie
Transitoire). Mas a matematica também pode aceder a esse frans exterior: por
exemplo, a sequéncia situagdo — acontecimento — verdade (de onde parte a
refutacdo do Estado e a consideragéo de que todo o pensamento é nao-estatal)
é desenvolvida em L’Etre et I'Evénement através de complexos exercicios
alicergados nas teorias dos conjuntos de Georg Cantor a Paul Cohen, e em
capitulos solitarios (meditagbes) sobre Hegel, Spinoza, Rousseau, Pascal ou
Mallarmé, entre outros trabalhos. A este propdsito, diz-nos o autor: «em L’Etre
et 'Evénement (...) examinei a eficiéncia ontoldgica dos axiomas da teoria dos
conjuntos, através das categorias sucessivas de diferenga, vazio, excesso,
infinito, natureza, decisdo, verdade e sujeito».*® Sera importante ir verificando
este procedimento, que eu denominaria dupla faculdade da matematica de
aceder ao ser tanto quanto ao trans-ser (que € a irrupgdo sem mediagao do
acontecimento). Isso mesmo se fara adiante, mostrando o infinito ndo como
uma qualquer emanagao, mas sim uma precisa construgao (Cantor).

Nos termos em que a matematica é a ontologia consideramo-la explicavel
pela filosofia, disciplina que é por assim dizer chamada para pensar o

pensamento que a matematica €, sendo esta uma das suas funcgoes.
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Posteriormente, vejo uma duplicidade funcional das matematicas: expdem e
analisam o ser enquanto ontologia, e, por outro lado, produzem o trans-ser das
verdades. Sabemos que o trans-ser da verdade é produzido em quatro
dominios/procedimentos — ciéncia, arte, politica e amor. No campo da ciéncia,
a matematica € o paradigma central: ndo depende da observagdo, nédo é
verificavel experimentalmente, e inventa o medium através do qual se
apresenta como verdade. A matematica € um pensamento que, quando se
pensa a si e em si mesma, o faz obviamente segundo as suas orientacdes e
inclinagdes. A filosofia intervém ai: perguntando o que € uma orientagdo no
pensamento, 0 que € um meio, uma inclinagdo, uma predisposicdo, uma
orientacao, etc. E é na medida em que € pensamento pensavel (pela filosofia)
que a matematica estd no campo do ser, e ndo no do acontecimento. Ser
pensavel é, desta maneira, poder ser objecto da predisposi¢céo da filosofia para
a elaboracdo de uma «teoria geral»: a teoria da compossibilidade.

Se pensarmos novamente na equacao «matematica = ontologia», veremos
que a filosofia encontra-se com a matematica através da teoria dos conjuntos
de Cantor, Kurt Godel e Paul Cohen, pois € nesta teoria que cresce uma forma
privilegiada de acesso ao ser: o conjunto vazio (@). O «ha» («il y a») do ser-
multiplo, ou o Um multplicado sem nome e hierarquia adquire ai sentido real.
Diremos que a teoria dos conjuntos possui a faculdade de acesso ao ser-
enquanto-ser, ao «é» que algo tem de ser antes de ser uma qualquer coisa
particular: um objecto «é», antes de ser grande ou pequeno, lilas ou amarelo,
etc. Mas, como lemos em L ’Etre et 'Evenement [doravante, neste capitulo, EE]
isto ndo significa que o ser € um objecto matematico, significa apenas que a
matematica tem acesso aquilo que do ser-enquanto-ser pode ser dito, que tem
acesso ao seu dizivel. Por isso € que Badiou afirma que a sua tese nao € sobre

o0 mundo, mas sobre o discurso. E a matematica é o discurso do ser.

2.6. Remediar o excesso da situagao (e do estado)

Voltemos a sequéncia situagdo — acontecimento — verdade. Proponho esta

explicacdo. No inicio do que denominei esfera do ser, ha uma pré-situacao,
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digamos, preenchida por um multiplo puro: € o dado sem simbolizagdo que
ainda ndo constitui uma unidade (este momento nunca é visivel, pois € préprio
da situagdo reduzir tudo ao «Umy», a contagem). A situagcdo é-lhe
imediatamente posterior: € um conjunto de «unidades» concebivel ele proprio
como uma unidade — a «sociedade portuguesa» (Um composto por varias

unidades), a «cidade de Lisboa» (idem), a «arte modernay, etc.

SER e ACONTECIMENTO

SER # ACONTECIMENTO

Desfasamento fundador

CONHECIMENTO # VERDADE

l l

Ordem positiva do ser # Vazio que irrompe do ser

l (ou nédo-representado, ndo-ser)
ONTOLOGIA # FILOSOFIA
(Estudo do ser-como-ser) (Estudo da compossibilidade

das verdades)

MATEMATICA (Ciéncia do ser-como-ser =
= ontologia; a matematica € a unica forma de
pensar racionalmente o infinito; o infinito é a
dimens&o do ser)

Esquema 2.2.
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Ora, porque é o pensamento anti-estatal? Porque uma situagdo existe sempre
em excesso (reduzindo tudo a uma unidade de conta). Nesse excesso a
situagdo promove uma «armadura» inaceitavelmente forte (repressiva e/ou
corrupta, por um lado, inconsistente, por outro lado) para agrupar as suas
unidades numa unidade maior. A situagao, nao o esquegamos, € uma unidade
com varias unidades.

Num ponto importante de Qu’est-ce que la Philosophie?, Deleuze-Guattari
definem a filosofia como criagdo de conceitos. Nos termos desta criatividade
(aproximavel a «decisdo» em Badiou?), o sistema de Badiou, que, a seu modo,
€ vitalista como o do préprio Deleuze (mas, note-se que a fluidez do conceito
deleuziano nao interessa a Badiou), ira suscitar-lhes uma analise. Isto apesar
da conflitualidade Deleuze versus Badiou ser uma hipotese de trabalho
pertinente: para Zizek, nomeadamente, que sugere poder-se combater o
idealismo multitudinario, subjectivista, anti-edipiano, nomadoldgico de Deleuze
(quando acompanhado por Guattari) com a reducéao, em Badiou, da ontologia a
matematica.>®* No Capitulo 6 de Qu'est-ce que la Philosophie?, aparece esta
interpretacéo: os corpos e 0s objectos, ou outras «unidades» de uma situacao,
estdo do lado das fungbes, enquanto o acontecimento pertence ao conceito
(portanto, algo criado, inventado). Para que as unidades sejam uma unidade —
para termos a sociedade a funcionar com o0s seus sub-conjuntos: policia,
parlamento, hospitais... — é necessario criar uma estrutura (consideremo-la
uma meta-estrutura) que duplica, representa, sustém e configura a diversidade.
E o estado da situacdo (termo ja utilizado), um excesso permanente e
inevitavel.

Este estado é (também) o Estado e as suas representagcées ordenando e
reordenado, sobrepondo-se excedentariamente as presencas existentes, a
sociedade, a comunidade e ao mundo. O Estado configura/estabelece a
«unidade» através de uma acgado sempre excessiva; primeira conclusdo: o
Estado é sindbnimo de excesso. Posteriormente, deveremos considerar que é o
estado-Estado aquele que configura um terreno performativo que
denominaremos «comunicacional», ou tdo-somente a comunicacdo. O passo
seguinte é desde ja crucial: a arte e o pensamento, nos seus termos, apenas
operam com aquilo que a comunicagao ira considerar inexistente. A arte e o

pensamento sao o impossivel, simultaneamente, do Estado e da comunicacgao,
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porque a arte interrompe a comunicabilidade necesséaria para o estado da
situagao funcionar, digamos, na sua medida perfeita. Ndo diremos, no entanto,
que a arte sabota a comunicagao. A arte é, do principio ao fim, a-intencional.
Separa-se da comunicacdo sem a sabotar. Inventa um mundo sem
comunicacao e interpretacdo. Ou melhor, separa a verdade da comunicacao.
Separa o conceito da fungéo.

Quanto ao pensamento, este «ndo é outra coisa sendo um desejo de acabar
com o excesso exorbitante do estado. (...) O pensamento existe para que
termine, mesmo que essa cessacdo ndo seja de facto obtida, o
desancoramento quantitativo do ser. (...) O pensamento é propriamente aquilo
que a des-medida (...) [do Estado] ndo pode satisfazer».*

Testando esta conclusado, e desenvolvendo a teoria dos conjuntos, deduzir-
se-a de Badiou que o verdadeiro pensamento, numa das suas multiplas
configuragbes de resisténcia, podera operar em torno do indiferenciado.
Recordemo-nos aqui, embora com nuances a clarificar de seguida, do «ser
qualquer» de Giorgio Agamben, em La Comunita che Viene: «A singularidade
liberta-se assim do falso dilema que obriga o conhecimento a escolher entre o
caracter inefavel do individuo e a inteligibilidade do universal», 1&é-se logo no
inicio do livro.*" «Qualqueridade» que o fildsofo italiano vé manifestar-se, por
exemplo, também no sentimento amoroso -- o amor «quer a coisa com todos
0s seus predicados» --, tal como o «il y a» da equagado «ontologia =
matematica» de Badiou, que também conjuga o amor como campo da verdade.
Seguidamente, ensaiemos uma convergéncia entre o «ser qualquer» de
Agamben e o valor do indiferenciado e indiscernivel em Badiou. A importancia
da indiferenciagdo e/ou indiscernibilidade nos pensamentos de emancipacao
de Agamben e Badiou, pode aqui ser vista convergentemente elaborando um
util eixo de diferenciagdo em face de trés tentativas tedricas, estudadas por
Badiou, de remediar, precaver (no fundo, legitimar?) o excesso do estado.
Avancemos uma conclusao antes mesmo de uma analise mais detalhada deste
tépico: para que a indiferenciacdo funcione como emancipacéo é decisivo que
ela ndo se estatize. Peter Hallward dira, com Badiou, que € necessario fazer o
percurso de Rousseau a Marx. Expliquemos agora este problema,
acompanhando a argumentagdo com a analise do esquema 2.3., referente ao

destino ontoldgico e as formas de remediar o excesso do estado:

124



Insatisfacdo, «lei histérica» do pensamento: o ser nao
€ exactamente quantificavel-dizivel-decidivel, logo, o
estado da situacdo existe sempre em excesso, sendo
crescentemente necessario precaver, ou melhor,
remediar ou responder a esse excesso

A 4
Analise de trés tentativas fulcrais para remediar o
excesso do estado

A 4

Esbogo de uma
42 tentativa

A 4

Inversdo da ontologia

A 4

Figuras: a partir de
Marx e Freud
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Tema: DESTINO ONTOLOGICO E FORMAS DE

REMEDIAR O EXCESSO DO ESTADO (continuacao)

v

Analise de trés tentativas fulcrais para remediar o

excesso do estado

A 4

Excesso e lingua: o
discernivel; tudo o que
existe, existe apenas na
condicao de poder ser
«distinguivel», distinto
ou «razoavelmente»
representavel: trata-se
aqui de desenrolar o
ser das configuracdes
do conhecimento

Excesso e indiferenciado;

tudo o que existe, existe
como indiferenciado: o
pensamento devera
entdo apreender esse
indiferenciado: esta
genericidade tornara
possivel pensar-se o ser
de uma verdade

Excesso e procura de
uma «légica de
transcendéncia»: trata-se
de eliminar errancias
através do pensamento
de um multiplo cuja
extensao ordene tudo o
que o precede, ligando o
estado a situacao

A 4

A 4

Conjuntos Construtiveis
(Kurt Godel)

Conjuntos Genéricos
(Paul Cohen)

Numeros Cardinais
(Teoria dos Conjuntos)

126




Conjuntos Construtiveis
(Kurt Godel)

Conjuntos Genéricos
(Paul Cohen)

Numeros Cardinais
(Teoria dos Conjuntos)

v

v

v

Figura: Leibniz
(Construtivismo,
nominalismo)

Nao existe aqui o
indiscernivel, mas a
nomeacao nao é
extrinseca, é antes um
«processo interior»:
«Jamais existirdo na
natureza dois seres
perfeitamente iguais um
ao outro, de tal modo
que ndo seja possivel
encontrar-lhes um
diferenca interna
fundada numa
denominacao
intrinseca»; ha sempre,
digamos, pelo menos
uma diferenca interna
entre duas coisas; essa
diferenga interna gera
denominacgdes também
elas diferentes e
intrinsecas. Cré-se que
uma ligacao entre
representacao e
presentificagao limita o
poder erratico do
estado

Figura: Rousseau
(Genericidade da
verdade)

A politica é um
procedimento genérico,
ligado nao a legitimidade
(maiorias, voto), mas sim a
verdade; trata-se aqui de
pensar o «ser da politica»,
ou seja, o «acto através do
qual um povo € um povoy.
O contrato: a necessidade
de submeter a vontade
particular a vontade geral: o
corpo politico € um multiplo
supranumerario; politica e
verdade: estar além do
numero, logo sinaliza estar
(como legitimacao) além
das maiorias. Vontade
geral, igualdade,
indiscernibilidade. «Quando
se propde uma lei a
assembleia popular, nao se
pede primeiro aos
representantes que a
aprovem ou rejeitem, mas,
acima de tudo, que digam
se ela é ou nao é conforme
a vontade. Mas Rousseau
regista varios impasses.

Figura (s): desde Cantor
Teoria dos cunjuntos
Metafisica classica
«escatologia comunista»

Esquema 2.3.
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A primeira tentativa de remediar/responder (parer a) ao excesso do estado diz-
nos que a origem da desmesura reside no interior da lingua. Donde, a lingua
tem de ser levada a um uso, digamos, «perfeito» (langue bien faite). Trata-se
do pensamento construtivista que preconiza dominar a desrazdo que, por
vezes, se abre no tecido da lingua (tissu de la langue, nos termos de Badiou).
Esta primeira tentativa, apoiada num trabalho de restricdo da lingua (les
contraintes de la langue), «exige que o estado distinga expressamente o que é
uma parte legitima da situagdo ou o contrario, aquilo que, embora na situagéo
va formando “reagrupamentos”, nela deva permanecer informe e inominavel».*
No fundo, o estado ndo considerara todas as unidades passiveis de contar.

Movido pela sua inerente metaestrutura, pela sua sabida accdo de
duplicacado (duplicagdo que é ordenacdo), o estado apenas vai contar com
aquilo que toma como «representagdes razoaveis». Apenas conta o que pode
ser destringado (separado) através da lingua; aquilo que nao cabe numa lingua
«bem feita» ndo existe — trata-se de seguir, no seio do estado, o principio
leibniziano dos indiscerniveis: ndo existem duas coisas das quais nédo seja
possivel assinalar [pela lingua, o mecanismo nuclear da situagdo] as suas
diferengas. A lingua toma por idéntico aquilo que nao consegue separar. De
outro modo, como a sua tarefa é a distingéo, no seio da lingua em acg¢éo, nao
pode existir o indiscernivel. Trata-se de uma forma ambigua de limitar a
desmesura do estado, uma via que, concretamente, pretende reduzir essa
excessiva extensao assegurando que € parte da situacdo somente aquilo que
ela pode nomear. Considera-se que a lingua esta entre a presentificagdo e a
representacdo, e € essa ligacdo que faz que o estado ndo ultrapasse
excessivamente a situacdo e as suas partes componentes. Mas o
construtivismo e o seu uso da lingua relevam-se problematicos. Porque o poder
da lingua é extremamente ambiguo: se, por um lado, limita o excesso do
estado perante as partes da situacdo, por outro lado ira permitir-lhe melhor
governar o ser reduzido a um «saber», ou seja, o estado fica a poder fixar o
«um-multiplo» da situagao a um nome.

Badiou trata deste tema na parte VI de EE dedicada a Leibniz e ao
construtivismo, processo que contesta claramente. Had no pensamento de

Badiou uma evidente critica do construtivismo e da sua orientacdo que
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preconiza a inclusdo do nominalismo. A figura principal deste programa é
Leibniz, mas também dele fazem parte Wittgenstein, a filosofia analitica anglo-
americana e Foucault, a quem Badiou critica o desinteresse pelo problema da
verdade. O que Badiou contesta no construtivismo, em sintese, € a sua
correlagcdo da verdade a uma conformidade com aquilo que é conhecido (na
filosofia analitica, como vimos, a proposi¢cao nao tem outra finalidade que néo o
estabelecimento dessa correlagdo), uma correlagao entre verdade e normas
estabilizadas, ou seja, uma colocagdo da verdade dentro dos limites do
conhecimento; e isto é contrario a natureza da verdade, pois ela é antes um
«encontro» com o indecidivel e o indiscernivel. O construtivismo, que se situa
do lado da ontologia, €, deve tal reter-se, uma filosofia do statu quo.
Politicamente apenas pode conduzir ao reformismo moderado ou aos
parlamentarismos consensuais («programaticos», «construtivos»).

Poderiamos a partir daqui tentar um desvio que funcionasse como
resisténcia critica, transformadora de facto do excesso do estado? Como?
Proponho e subentendo o seguinte: experimente-se a possibilidade de inverséo
deste mecanismo que liga a lingua a negacao do indistringavel. Ou melhor,
inverta-se o paradigma que faz da lingua a decisora do que € ou nao é
indistringavel (porque esta, como disse, toma sempre por idéntico aquilo que
nao pode distinguir). Ou seja, passemos a reivindicar singularidades genéricas,
que se separam nas suas singularidades, mas n&o através da lingua-
nomeacao. Tal como entendo este tema, ndo sera antes por aqui que pode
passar a conciliagao entre a singularidade (que resulta na multiplicidade do ser,
ou numa multiplicidade de singularidades) e a genericidade (0 Uno da
multiplicidade) da verdade?

A segunda tentativa de atenuar ou remediar o excesso do estado parte do
principio contrario: desponta do indiferenciado que cabe primordialmente ao
pensamento apreender. Ou seja, se antes se afirmou que o indiscernivel nao
faz parte do campo do estado (porque a lingua, que tem como missao
distinguir, dele se ocupou em exclusivo, ndo permitindo outra forma de
discernibilidade além da autorizada pela situagdo), aqui, pelo contrario, € o
indiscernivel que compde o essencial do campo onde opera o estado, cabendo
ao pensamento a tarefa de apreender o multiplo-semelhante, fazendo com que

a representacao enumere sem discernir, «do lado dos partidos sem limite, dos
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conglomerados fortuitos».*® Enfim, trata-se de considerar que aquilo que
representa melhor uma situagao n&o é o que nela habita distintivamente, mas
antes o que nela se integra evasivamente. Rousseau € a figura convocada para
esta segunda tentativa de remediar ou responder ao excesso do estado, e,
apesar de ser para Badiou o grande fundador da politica revolucionaria, o
tedrico do contrato teria falhado na imperiosa desestatizacdo desta
genericidade.

A terceira tentativa pretende propor uma «logica da transcendéncia» e ai
reformular tanto a mera necessidade de captura ou apreensao do
indiferenciado em geral quanto a discernibilidade pela lingua. Trata-se de
afirmar uma poténcia infinita contra, simultaneamente, a lingua e o
indiferenciado. Estamos no terreno da metafisica classica e também na
«escatologia comunista» (Badiou). Contudo, ha nestas tentativas de remédio
do excesso determinados impasses verificaveis na historia, ou na histéria mais
recente, para os quais procurardo respostas também as obras de Marx e
Freud, transfigurando ou invertendo a propria ontologia (superando pois o limiar
do ser que cabe no campo do conhecimento) numa busca do procedimento
inapresentavel da verdade. Ou seja, trata-se da abertura a irrupgédo do
acontecimento, de uma libertagdo do medo provocado por uma desligagdo do
ser. O ser rompe a esfera do conhecimento (ontologia) e abre-se ao indecidivel
Ssupranumerario (o inconsciente, as massas, etc.).

Retomemos a caracterizacdo do excesso do estado. Este excesso,
porquanto excesso, converte-se em vazio (Badiou e Deleuze-Guattari
interpretando-o no livro citado), surgindo dai, do que denominamos sitio do
acontecimento, algo que escapa ao conhecimento e a previsdo. Reflectindo
melhor, aquilo que irrompe acaba por ser uma imprevisibilidade previsivel,
porque o corte efectuado é parte do potencial da situagdo. Deste modo, se bem
o entendo, o acontecimento ndo é nem casuistico nem arbitrario, porque esta
inscrito na situagdo e num dos seus «pontos» constituintes. Sendo uma
inevitabilidade ou um componente previsivel da situagao, distingue-se pela sua
auto-reflexividade — o acontecimento contém obviamente elementos da
situagdo e de si mesmo, porquanto é uma «novidade» misturada com
elementos «anteriores». Precisando melhor, o acontecimento esta entre o vazio

44

(de onde irrompe) e ele-proprio (auto-reflexivo).”™ Isto significa que o
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acontecimento pertence a situagdo: opg¢ao de Badiou, que estuda também a
hipdtese contraria — «o acontecimento néo pertence a situacdo».*
Detenhamo-nos na primeira hipotese: o acontecimento pertence a situagao.
Sabemos que ele € um multiplo composto, por um lado, de elementos do
chamado sitio do acontecimento (do vazio que ainda pertence a situacédo, mas
transfigurada) e, por outro lado, por ele proprio; a explicacdo é deste modo
formulada: o acontecimento € um elemento da multiplicidade que ele préprio é,
e um elemento da multiplicidade que o instaura desde o inicio. Férmula que
descreve aquilo que Badiou denomina «ultra-um» do acontecimento: este conta
por um duas vezes: ele esta dentro e fora da situagdo. O acontecimento é
aquilo que lhe é proéprio, intrinseco ou interior e 0 que é também na total
imprevisibilidade que instaura desde o lugar de eclosdo; ele é «ultra-um»
porque é ele préprio que separa o vazio de si mesmo. Por outras palavras,
temos a multiplicidade de factos inéditos que irrompem na situacdo — estes
factos ndo sdo «nada» sem a «orientagdo» do acontecimento de que eles sao
testemunho. Para Badiou isso significa que aquilo que nos revela que o
acontecimento ndo € o vazio puro é ele préprio: o acontecimento separa-se do
vazio do seu sitio através do «um» que ele préprio € enquanto acontecimento.
E ainda ele préprio mais a fidelidade que instaura, a fidelidade dos que, por
conseguinte, decidem segui-lo. No acontecimento, ha uma multiplicidade e um
vazio, e, repita-se, € sempre do vazio que emerge o — desconhecido — do

acontecimento.

2.7. Acontecimento: fragmento da situagao, fragmento dele préprio

Analisamos a definicdo de situagdo. Agora, retornemos ao acontecimento,
seguindo a Meditagdo 23 de EE.*® Se uma situacdo é aquilo que existe e tem
como alicerce a repeticdo ou a confirmacgao (por isso uma verdade baseada na
correspondéncia entre uma proposicao e um facto real € uma verdade
situacionalista), o acontecimento emerge como ruptura nova e indiscernivel na
situagao, inacessivel ao conhecimento (que se liga a repeticdo). Note-se que
esta inacessibilidade ndo faz do acontecimento uma entidade metafisica ou

transcendente — o acontecimento, no seu sitio de irrupgédo, € inicialmente
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indiscernivel da situacédo ou na situacao. Inicialmente, portanto, ele em nada se
distingue da repetigdo que caracteriza a existéncia de uma situagéo (por isso é
que ele s6 pode suscitar uma adesao/fidelidade injustificada). Mas, diga-se que
embora transfigure totalmente uma situacao/repeticdo, ou melhor, mesmo que
tenha consequéncias no espacgo alargado da situagéo, portanto, além do seu
sitio, o acontecimento ndo desponta na situagao inteira, ele € sempre uma
irrupgdo num ponto da situagcdo e € a esse ponto que, sem equivocos se
chamarda, sitio do acontecimento (site événementiel). Por outro lado, o
acontecimento opde-se ao facto, por nunca ser natural ou neutro. Vimos em
Preadmbulo, contudo, que o par acontecimento-verdade pode ser considerado
natural, mas € de uma naturalidade peculiar que se trata, relacionada com a
inevitabilidade dessa ruptura efémera que se processa na situacao.
Diversamente, a naturalidade sem inevitabilidade e a neutralidade (ou, por
outras palavras, a repeticdo) sao, com efeito, propriedades dos factos. Estes,
como o ser, sao pertenca da situagdo. A naturalidade sem inevitabilidade, os
factos, dizem-nos que nao existem acontecimentos naturais, mas sim situacées
naturais.

O acontecimento ndo confirma (antes pelo contrario) nem o facto nem a
situagao: estes sdo corpos neutros que o acontecimento transfigura. Por isso
todo o acontecimento € singularizavel numa determinada situagcao historica.
Como o acontecimento, apesar de transfigurar toda uma situagédo ndo eclode
em toda a situagdo que transfigura, vimo-lo, diz-se que ele é localizavel na
situagdo e esta entre a situacdo (que transfigura, mas dela provém) e ele-
proprio, ou seja esta entre a situagéo e aquilo que de novo institui.

A férmula do acontecimento (matema) é a seguinte:

ax={x e X, ax}

Em que X é o sitio do acontecimento, ay é o proprio acontecimento e # todos os

multiplos que podem constituir um acontecimento. Ora, se o acontecimento

esta entre o seu sitio na situagdo [ X ], e ele-proprio [ ax ], temos de criar uma

férmula genérica para todos os acontecimentos [ ¥ ]. De outro modo, o
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acontecimento [ ax] produz uma multiplicidade-una [ # ] que pertence a situagéo

[ X ] e ao acontecimento [ ax ]. Vejamos um exemplo de uma multiplicidade-una
evenemental (un-multiple): a Revolugdo Francesa. Une-se no sintagma

«Revolugcao Francesa» tudo o que aconteceu em Frangca [ X, sitio do

acontecimento ] entre 1789 e 1794. Esta multiplicidade-una em concreto [ # ]

pertence [ € ] ao seu sitio-situagdo [ X ] e ao acontecimento em sentido

genérico [ ax]. Temos:

Revolugao (ou sinfonismo, dodecafonismo, etc)
Sitio do acontecimento

ax= {r e X, ax}

Acontecimento
Acontecimento

Ou entao, simplificando:

ax = {axe X, ax}

Foi desse mesmo vazio evenemental irredutivel a explicagdo e ao
conhecimento que, por exemplo, emergiram as revolugdes (francesa, russa,
chinesa, etc.). Assim, continuando, se nao fosse essa emersao ter origem num
vazio puro sem explicagao, anteveriamos que a ordem existente, prevenida da
eclosdo da transformagao em curso, té-la-ia impedido. Isso é-nos claro. Mas
esse vazio é apenas um sitio de onde «algo» emerge, ou seja, ndo é ele
préprio «o» ou «umy» acontecimento. E nem o acontecimento pode ser definido
SO por ele préprio. Simplificando: uma revolugdo € uma ruptura numa dada
sociedade (que é «Um») e temporalidade. Ela revela a natureza dessa
sociedade (no caso da Revolugédo Francesa, o acontecimento revela o rosto da
opressao € a derrota da opressao, se quisermos). Separado o acontecimento

do seu contexto, ele tornar-se-ia uma «palavra» ou uma figura teodrica. O
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acontecimento s6 o € quando sopesado em si e nesse corpo que altera. Por
isso se diz que o acontecimento se coloca entre o vazio e ele-proprio. E no
vazio ou na orla fundadora desse vazio esta o seu sitio.*’

Se retomarmos agora a distingdo que Badiou opera entre «inclusao» e
«pertenca», partindo da teoria dos conjuntos (onde ha um enunciado que
afirma: um termo pode pertencer a um conjunto e nele ndo estar incluido,
porque nem tudo o que dele faz parte estd nele incluido), diremos que o
acontecimento pertence a situagdo, mas nela nao estd incluido. Um
acontecimento € uma inaugurada sequéncia imprevisivel, logo infinita.
Portanto, ndo pode estar incluido na situagéo; proponho a seguinte leitura: o
acontecimento «Schoenberg» despoletou a fidelidade, digamos, dos sujeitos
Anton Webern e Alban Berg. Como explicarei, s6 uma escolha-decisdo de
Webern e Berg, num determinado momento, era fiel ao acontecimento
«Schoenbergy»; essa escolha era, portanto, finita. Mas, o que se poderia fazer
com essa escolha era, ou é, ilimitado. Por isso, creio, o acontecimento
«Schoenberg» pertence a situagdo «musica na segunda década do século
XX», mas nem todos os seus contornos estdo incluidos nessa situacédo. Ha, no
acontecimento, pertenca sem inclusdo. Mas uma pertenga indecidivel.
Concluindo, se se pode pertencer sem estar incluido, tal significa que a

«inclusao» excede a «pertencan.

2.8. Acontecimentos exemplares: a irrupg¢ao da verdade

O acontecimento revela uma verdade desmantelando a situagao. A Revolugéo
Francesa é a revelagdo da verdade do Antigo Regime. E a consequéncia
directa da transformagdo do poder do Antigo Regime, ou da forma como ele
era exercido, num excesso vazio. Destruindo-o, ao mesmo tempo a revolucéo
revela a verdadeira face do excesso desse exercicio. Revelando ainda a face
oculta dos excluidos. Concretamente, a corrupgcédo e a repressao agenciadas
pela aristocracia tornaram-se ineficazes (absolutamente inconsistentes) para
suster a verdade — sempre ilegal e revolucionaria. A revolugdo comega por ser,
neste sentido, uma incontida rejeicdo de uma forma de vida imposta; rejeicéo

essa que emerge do vazio dessa imposigdo. Usando um topico anterior,
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diremos que a revolugcdo pertence mas nao esta incluida nessa imposigao.
Transcende-a, porque a «inclusdo» excede a «pertencay.

Quanto ao sujeito da verdade — S. Paulo, Saint-Just, Robespierre, Lenine —
ele mantém-se fiel as consequéncias imprevisiveis do acontecimento. Ligando
a verdade ao acontecimento na situagdo, Badiou opde-se a indeterminagao
desconstrutivista, considerando-a sofistica. Diremos que partilhara temas com
Derrida (a consideragao de que s6 o multiplo é pés-teolégico, nomeadamente),
mas nunca a localizagdo da verdade (diferida em Derrida, ou ndo admitida por
este como uma «irrupgaon).

Da verdade derivara a oposi¢cao a opiniao deste modo desdobrada: verdade
versus opinido, politica como pensamento versus filosofia politica (pois Badiou
nao aceita que se retire 0 pensamento a politica para o confiar a filosofia), ou,
se quisermos, Lenine e «paixao do real» versus Hannah Arendt e primado do
juizo, que ndo é mais do que a paralisia na circularidade viciosa da opinido (ou
da «comunicagao»), ou paralisia da opinido-comentario como mero numero.

Sobre isso, sempre foi Badiou definitivo:

A politica ndo sera pensavel sendo quando liberta da tirania do numero,
seja ele o numero de eleitores ou o de manifestantes e grevistas.

(...)

O regime corrente daquilo que se apresenta como reflexao politica é
tipicamente o comentario eleitoral. Ora, nem o comentario nem as
elei¢gdes podem ser as vias de acesso a esséncia da politica.

O comentario € o murmurio da impoténcia, o préprio da democracia

inactiva, ou seja, do jornalismo.*®
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Resumindo, obteremos esquematicamente esta ordenacio:

multiplo puro — situagcdo — estado da situacdo/excesso da situacédo —
conversao do excesso em vazio/vazio da situagao — sitio do acontecimento
— acontecimento — verdade — sujeito da verdadeffidelidade as

consequéncias do acontecimento.

Esquema 2.4.

2.9. Escolha singular e infinito (ou o Mal enquanto ataque a infinitude

inominavel da verdade)

(Ver esquemas 2.5 e 2.6., de inicio.) Vimos que Badiou considera a fidelidade
(porque € esta que, na presenca da multiplicidade, designa o que pertence ou
depende do acontecimento) concretamente ao acontecimento intempestivo e
acima de tudo inelutavelmente incompreendido, um dos critérios da verdade: a
verdade decide-se sempre pela fidelidade. Este elo indissociavel entre
fidelidade e verdade convoca obrigatoriamente, como se percebe faciimente, a
presenca de um sujeito. A fidelidade a verdade s6 pode ser obra de um suijeito.
Fidelidade ao acontecimento é a fidelidade a emergéncia de uma verdade; diz-
se, por isso mesmo, que a fidelidade é um quase-estado pés-acontecimento™® —
ela esta entre o acontecimento e o sujeito; ou seja, emana e é exibida pelo
sujeito no acontecimento.

Através da inscricdo da verdade no acontecimento, que a define sem
margens, Badiou transporta-a para um plano de universalidade sem nome, e
sem, numa primeira instadncia, sentido, o que sinaliza uma decisiva
ultrapassagem do juizo, da interpretacdo, da opinido e da explicacdo. A
universalidade da verdade advém de uma sua caracterizagdo como
genericidade. A verdade € a inevitavel ruptura no centro da situagdo no preciso
momento em que a sua inconsisténcia se torna vazio. Alias, situagao e statu
quo (ou uma eternidade de impossivel preservagdo) sdo uma e a mesma coisa.

Como tal, e porque emergindo de um acontecimento, do qual depende e ela
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mesma efectiva, a verdade ndo é apreensivel, localizavel ou justificavel através

de qualquer instrumento reflexivo ou critico.

Tema: SER  —» ACONTECIMENTO

MULTIPLO PURO —  SITUACAO - ESTADO DA SITUACAO

(O puramente dado, sem (Conta-por-um, comegamos EXCESSO DA SITUACAO

simbolizagao e estrutura, a estruturar a simbolizagao; (Estado-estado; na passagem

sem «UMy / «UNS») simbolizar é reduplicar; 1° da situagéo ao seu estado,
passo para o excesso-estado cria-se sempre uma estrutura
da situagao) excessiva)

— CONVERSAO DO EXCESSO EM VAZIO - VAZIO -

(Ou processo dialéctico excesso-vazio: 1) o excesso advém
de uma organizagao — toda a organizagao € excessiva deste
modo: a representacéo sobrepde-se a presentagdo; 2) mas o
excesso também é superado — e é responsavel ou causa
disso — por aquilo que lhe escapa: quando a presentagéo se
sobrepde a representagao)

—  SITIO DO ACONTECIMENTO —> ACONTECIMENTO -

(E sempre oriundo do «interior» da situagéo) (Constituido por: nome, objectivo,
operador, sujeito)

— VERDADE — SUJEITO DA VERDADE

Esquema 2.5.

Considerando que estas caracterizacbes da verdade aparecem aqui, num
primeiro andamento como que negativamente - inapreensibilidade,
injustificabilidade, recusa de localizagdo, proveniéncia e explicagao, entre
outras hipbteses (esquema. 2.7.) — para alcangar a sua positividade teremos
de chegar a esta simultaneidade: a positividade da verdade € equivalente a sua
irrup¢gdo como negagéao (da situagao); uma negagao que, contudo, afirma (uma
nova configuragao). A verdade destréi uma ordem para construir outro mundo
através de uma simples proclamacéao, a qual decorre de uma inadiavel deciséo

no «vazio do acontecimento».
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Tema: SER  — ACONTECIMENTO

(Exemplo)
MULTIPLO PURO —-  SITUACAO - ESTADO DA SITUACAO
(Tomemos um caso: EXCESSO DA SITUACAO
a sociedade francesa no final  (Sera o estado dessa
do século XVIII) sociedade: como se configurava
social, politica e
economicamente: sera tudo o
que, nesse contexto, for
acessivel ao seu estudo /
conhecimento)
— CONVERSAO DO EXCESSO EM VAZIO - VAZIO -

(Momento em que se passa da represséao a ineficacia
da repressao: concretamente, quando o reprimido se
consegue fazer representar, quando a presentacdo, no
minimo, contesta toda a representacéo)

—  SITIO DO ACONTECIMENTO - ACONTECIMENTO -
(Vazio na situagao, de onde irrompera uma (Nome: Revolugéo Francesa;
ruptura irrepresentavel — apesar disso, objectivo: emancipagéo, igualdade,
pertencente e ndo exterior a situagéo: a fraternidade, liberdade
Revolugao Francesa, por exemplo, nao foi operadores: movimentos politicos
comandada do exterior de Franga; logo, uma em luta no momento)

invasdo estrangeira nunca € um acontecimento;
exactamente, o sitio do acontecimento encontra-se
no ponto de esgotamento-saturacdo da situacéo)

— VERDADE — SUJEITO DA VERDADE
(. Indiscernivel (Saint-dust, Robespierre)
. Inominavel
. Indecidivel
. Genérica:
0 nao-representado
tornado visivel: na Rev.
Francesa, os excluidos
pela aristocracia)

Esquema 2.6.

138



A verdade liga-se a prescrigdo, a decisdo e a proclamagédo sem condi¢des e
interesses particulares, ou seja, da fidelidade a verdade ndo resulta nenhum
beneficio ou proveito; no pdlo oposto, poderemos enunciar que o conhecimento
(que reina e explica a situagao) se liga a comunicagado, a transmissao e a
repeticdo. Assim se explicita uma definidora equivaléncia: conhecimento =

repeticao.

Tema: VERDADE

VERDADE # JUizO

* INTERPRETAGAO
* OPINIAO

* COMPREENSAO-
-ENTENDIMENTO-
-CONHECIMENTO
INAPREENSIVEL

IN-LOCALIZAVEL

INJUSTIFICAVEL
SUBTRACTIVA

INDISCERNIVEL
INOMINAVEL
INDECIDIVEL
GENERICA

Esquema 2.7.

Ficamos a conhecer aquilo a que a verdade impede o acesso ou rejeita. Sera
apenas uma definicado pela negativa? Seja como for, ndo nos satisfara. Por isso
passemos a uma primeira hipotese, contudo rapida, de definicdo positiva da

verdade: ela é uma abertura imprevista, uma ferida e ruptura no corpo do real:
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a verdade é uma aparicdo que reescreve a légica do mundo (ou as «légicas do
mundo», citando um préximo titulo de Badiou).

Toda a filosofia moderna, sobretudo desde Heidegger, reescreve a nocao
de verdade, retirando-a das esferas uteis como as do juizo, da mimese (da
imitac&o e relacionalidade) ou da adequagéao (ver esquema P.6.).

Badiou, por seu lado, radicaliza esta tarefa, afastando-a igualmente do juizo
e prosseguindo com uma recusa da proposi¢ao, reinscrevendo a verdade na
forma de um processo intempestivamente aberto no real (dai a recusa da
verdade proposicional). Dado importantissimo: trata-se de um processo do real
— um facto ou uma decis&o-proclamacgéao (S. Paulo proclama a ressurrei¢ao de
Cristo e funda dai uma religido, um novo partido, insuspeitado até entdo) — e
desse modo a verdade se submete ao pensamento; isto significa que «para
que um processo de verdade comece algo tem de acontecer».®® Este
«acontecer» € um suplemento casual incalculavel, por isso se coloca no
exterior daquilo que se apreende ou conhece com as ferramentas que
encadeiam aquilo que é, ou seja, a repeticdo que estabiliza qualquer
configuragdo. O acontecimento interrompe essa cadeia de repeticbes que
corporaliza o excesso do estado. Com as ferramentas disponiveis ao estado e
a situagdo, e em geral com o conhecimento estabelecido, ndo é possivel
alcancar nem discriminar sequer aquilo que inaugura uma sequéncia de
acontecimentos. Nesta incerteza restam-nos trés atitudes: em primeiro lugar,
apostar; depois, proclamar; por fim, fidelizar(mo-nos). Uma aposta, sempre
imotivada e desconhecedora das suas consequéncias, uma decisdo e uma
proclamacao, actos desencadeados por um sujeito. Deste modo
aparentemente primitivo («cru», sem duvida): «isto aconteceu, algo aconteceu
€ eu nao posso calcular nem demonstrar o qué, mas a isso serei fiel»
(esquema 2.7.).°"

Nada regula esta opcao e este impulso de fidelidade, porquanto ele é uma
escolha pura e sem conceito: momento indefensavel, e uma constante
indiscernibilidade entre pelo menos dois termos (ou dois tempos, se
quisermos). Ou indiscernibilidade pura e simples, como veremos. Esta eleigdo
de um acontecimento, ou a nomeagdo de um «acontecimento», nao é
suportada por nenhuma circunstancia objectiva; por isso, e também porque a

formacgao-existéncia da linguagem nao pode aqui activar nenhum apoio,
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dizemos que o sujeito da verdade é um aspirante do indiscernivel e do
inominavel. Mais, este sujeito esta sempre desaparecido entre (dois)
indiscerniveis e ai, nesse lugar irreconhecivel, realiza as suas escolhas. Esta
«escolha pura» testemunha a indiscernibilidade do acontecimento no seu
momento: na sequéncia, o «antes» e o «depois» do acontecimento n&o se
distinguem. Sao tempos e termos idiscerniveis que despoletam uma aspiragéo
sem forma, portanto, um desejo que é também predisposicao.

Tal como apresentado, Badiou refere-se habitualmente, no contexto dos
acontecimentos artisticos, a Esquilo e & invencéo do teatro tragico. Neste caso,
também deparamos com algo que nao poderia ser nomeado no sitio e instante
«primeiro»; quer dizer, apenas pudemos nomear ou sistematizar a «invencao
do teatro tragico» quando concluimos que, num determinado momento e com
Sofocles, se edificava um universo comegado por Esquilo. Assim, no comeco
«Esquilo» (ou no acontecimento «Esquilo»), ndo poderiamos certificar-nos que
estava a despontar o acontecimento «teatro tragico». Antes de Esquilo o teatro
tragico era totalmente indiscernivel. Séfocles é, posteriormente, o mais
importante dos suijeitos fiéis ao acontecimento «Esquilo».

O passo seguinte ja o divisamos: cada elemento do subconjunto instalado
pelo acontecimento, cada elemento da infinitude de possibilidades do «novo»
acontecimento sinaliza algo, representando-o através da sua proclamagao
(repito, decorrente de uma escolha chamada evenemental); por outro lado,
acompanhemos este tdpico atentamente, a finalizagdo daquilo que representa
este edificio prescritivo, a totalizacdo do seu uso, significado e implicagao,
apenas pode ser antecipada ficcionalmente e nunca realmente. Nunca
sabemos tudo aquilo que um acontecimento abre. Se forgarmos realmente
esse «tudo», conduziremos essa fotalizagcdo (ou a deciséao inicial que a tudo se
quer aplicar) ao totalitarismo. A dimensao de totalizagdo do acontecimento nao
€ totalitaria, mas, como o acontecimento ndo se enfeuda na particularidade
(nem pessoal, nem temporal), necessita de uma totalizagdo ficcionada. Que
denominarei «forcamento» ou «forcar», forcage em Badiou e forcing (termo
usado nas tradugdes inglesas).

Vejamos. Em qualquer situagao, para a eclosdo do acontecimento-verdade
ha, consequentemente, uma aposta inicial indiscernivel, sabemo-lo. Esta

aposta apenas trabalha a plenitude (evenemental) das suas possibilidades
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quando ficciona a conclusdo daquilo que abriu. Por exemplo, Galileu dira que
toda a natureza pode ser traduzida e transmitir-se por meio da linguagem
matematica (e di-lo sem o demonstrar — consideramos que ele ficcionou,
obviamente, esse alargamento, pois nao verteu as formulas matematicas em
toda a realidade), do mesmo modo o amante dira ao seu par: «eu sempre te
amareil» (enunciado inverificavel no instante da proclamacgéo).

Resumindo, a escolha fiel é finita, mas o seu potencial é infinito e
antecipavel como ficgdo dessa infinitude; isto é virtual/ficcional e, ao mesmo
tempo, instintivo — mas basta pensar na proclamacao do amante para perceber
que é imperioso. Nao pode deixar de ser forgado (em ficcao, repita-se), sentido,
evidenciado, dito como /uz extrema. Tal ndo implica o consequente fechamento
nem a consecugao da proclamagao. Impor esse fechamento conclusivo é a
definigdo de totalitarismo (0o «sempre te amarei» do amante n&o € uma lei que
vigore «fora» do amor, ndo é uma lei social, nem é a lei particular, ou qualquer
outra, desse amor): mas mesmo nos totalitarismos, e em todas as situagdes
totalitarias (da politica a estética), ha pontos inominaveis que resistem a
realizacdo plena do fechamento a nomeacéo total. A cada ponto de resisténcia
inominavel chama Badiou o «préprio do préprio».

A este, ao «proprio do préprio», ja ndo acede o conhecimento, mas antes o
pensamento. Ao «proprio do proprio» (inominavel) também se chama o real da
verdade. Argumento e conceito subsequente: a ética € aquilo que impede o
acesso ilimitado ou o desmantelamento deste ponto. Isto €, a ética é a
contengdo do desejo de omnipoténcia da verdade. E a propria verdade se
desconhece entdo a si mesma na sua globalidade, ndo porque assim tem de
ser preconcebidamente e apenas porque a ética o estipula, mas antes porque
nomear tudo € nomear a qualquer preco, ultrapassando o sentido e o propédsito
do nome. Conclusao: o nome a qualquer prego ndo é o nome de nada.

Voltando ao inicio desta reflexdo em torno da definicdo pela negativa da
verdade (esquema 2.7., de novo), realizaremos porque € que «negar» €
primordial: porque ndo se pode dar um nome — uma positividade, se se quiser —
a tudo; de uma forma mais radical, ndo se pode forcar o «préprio do préprio» a
obedecer ao nome. A ética diz que € preciso travar esta dinamica perigosa, que
€ um desejo vertiginoso e «interior» da propria verdade, € preciso travar a

tentacdo da nomeacao absoluta. Aportamos a outro topico: Badiou conclui que
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o Mal é imanente a verdade, o Mal ndo existe no exterior da verdade. O Mal é a
verdade ilimitada desrespeitando o inominavel, forgando uma nomeagao onde
ela ndo é de modo algum possivel. Eis-nos numa finalizagdo praticamente
circular: a verdade é a fonte de onde emerge a sua propria destruicado. Mas

regressemos ao inicio da eclosao da verdade na situagéo.

2.10. Democracia e excepgao

A verdade de uma situagdo, como vimos, é revelada no acontecimento, na
indiscernibilidade do (seu) acontecimento, e por via dessa eclosdo desde o
vazio sem nome a verdade da situagao nao reside nos seus elementos mais
claros nem no real imediatamente definido: o novo é indiscernivel,
desconhecido. Noutro registo, mas na mesma recusa do claramente proximo,
dir-se-a que a ligagao da verdade ao acontecimento supde que alguém a pode
alcancar sem a entender, e que tal s6 € possivel num processo de ruptura com
o imediato, ou imediatamente percepcionado e explicado. Dira Badiou, com
Lacan, que € importante chegar ou alcangar uma verdade, mais do que
compreendé-la. Existe uma verdade, continuando com Lacan, quando o nao-
integrado e o nao-ser (indefensavel, injustificado e indefinido) emergem
imparavelmente. Esta incontida explosdo do ndo-integrado é o outro nome do
acontecimento. E o «encontro» de que fala ainda Lacan; é o que proporciona o
acesso ao real: dai o statement, «todo o acesso ao real é da ordem do
encontro».

A verdade depende de um acontecimento (isso que ocorre e ndo sei o que
é), e sustenta-se como uma constru¢do. E uma construcdo em cada instante
porque nao € algo em regime de permanéncia; nao é facil de a localizar € nado
esta onde se pensa; em primeiro lugar, ndo existe: emerge. Quer dizer, ndo se
estda em «estado de verdade», porque ela habita a efemeridade do
acontecimento (verdade = encontro = emergéncia do n&o-integrado sem
particularidade temporal). A verdade € uma construcéo desconhecida; logo, é
um trabalho de subtraccido: € uma construcdo que se subtrai aos interesses
que estruturam e constituem o real imediato. Como nao é percepcionada

imediatamente, a verdade é subtractiva a objectividade, a verdade subtrai-se
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ao possivel: € o que adiante chamarei, a proposito da leitura critica do objecto
de arte, de interpretavel sem interpretagdo — o proprio objecto enquanto
alteridade permanente ou alteridade de si mesmo.

Retomemos a fidelidade ao acontecimento. Como a verdade nao é
garantida a priori, € apenas acontece por vezes, a sua permanéncia (e
possibilidade) depende da proclamagao militante de um sujeito fiel a mutacao
incerta, sem consequéncias inteligiveis, da inconsisténcia da situacdo. Como
veremos, este «encontro» surge em quatro planos que representam os quatro
palcos do condicionamento da filosofia: politica, amor, ciéncia e arte, a que vao
corresponder os seguintes gestos-ocorréncias: revolugdo, paixao, invengao e
criagao.

A libertagcdo do nao-integrado no acontecimento torna parcialmente visivel o
nao-representado, revela portanto o invisivel da situagdo. E € sempre nesta
zona de invisualidade — o conceito determinante desta investigagdo -- que se
encontra a verdade. Que esta além do visivel quando é indiscernivel. Mas
também ¢é visivel, porque aparece. E é precisamente sobre o aparecer da
verdade o Ultimo trabalho substancial de Alain Badiou.*?

Consideraremos a democracia como uma tripla reducdo: por um lado,
privilegia um «acto de estado» (o voto) ao acto politico, partilhando este ultimo
com a emergéncia da verdade as caracteristicas estudadas de genericidade,
indiscernibilidade, indecidibilidade, inominabilidade; em segundo lugar, é
funcdo da democracia transformar a vida nos usos e finitude dos usos dos
corpos; por ultimo, a redugao estende-se a linguagem: esta ndo é mais do que
um instrumento juridico que garante a pseudo-liberalidade dos multiplos usos
dos corpos.

Entretanto, existe muito para além do que divisamos com as democracias
(tudo o que é importante e acontecimento), e o ultimo livro de Alain Badiou, o
citado Logiques des Mondes: L’Etre et 'Evénement 2 [LM, doravante neste
capitulo], trabalha o aparecimento desse «além das democracias» na forma de
uma excep¢ao ao que confirmamos existente, precisamente porque o
«aparecer» €& uma ocorréncia excepcional; trata-se, presentemente, de
construir uma légica do aparecimento dos varios mundos do acontecimento,
estando este ndo s6 além das democracias, como do conhecimento

(explicagao, justificacao).
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Vejamos o que isto significa, e como, de novo, vamos encontrar um
programa que, antevendo a excepgdo na estética e na politica, € a
consolidagao da recusa das democracias humanitarias e das suas regras que
Badiou denominara o «materialismo democratico». Este «materialismo» esta
de tal modo incrustado na nossa vida contemporédnea que se torna uma
inevitabilidade isenta de critica e reflexdo, a democracia € a prépria existéncia,
uma espécie de «fim da historia» para 1a da qual tudo é «intolerante,
«autoritario», «totalitario», etc. Ou seja, a democracia e os seus valores
(«correctos», o multiculturalismo, a obsessao da saude através de dietas e da
meditagdo oriental de shopping center, a seguranga, O jovem empresario
ecologista, o respeito pela diferenga, a tolerancia e o pluralismo, o Outro, o
Corpo, a construgao social e linguistica do sujeito e a consequente parafrenalia
tedrica pos-estruturalista) estdo de tal modo implantados que a sua
«superioridade» e veracidade se impdem como as unicas formas de vida.

Por isso a primeira pergunta de LM €& esta: quando pensamos de modo
imediato, incondicional e espontaneo, em que pensamos presentemente? De
outro modo: em que € que eu penso quando nada me escrutina? Em que € que
eu acredito naturalmente? Considerando a forgca dos factos conhecidos, no
contexto da pragmatica da expansao dos mercados e do comércio, dos corpos
satisfeitos com a sua via de prazer-sofrimento-finitude, considerando a
valorizagdo do outro, da tolerancia, da ecologia e das multiculturalidades
aliadas a infinitos jogos de linguagem (da desconstru¢cdo a garantia juridica
destas «liberdades»), considerando tudo isto uma frase se impde para definir o
«materialismo democratrico»: «Nao ha sendo corpos e linguagens», o que
resume a ligagcao entre a moda «ética» da finitude com a moda das linguagens
«infinitamente» plurais e democraticas.

Obijectivo: a exclusdo da verdade. Ironizava Zizek numa conferéncia recente
(cito de memdria): ja ninguém diz, «Amo-te!», diz-se antes: nas presentes
circunstancias psicossocioldgicas, considerando a representagdo subjectiva
condicionada, a construgdo das identidades e os protocolos de linguagem,
creio poder dizer que te amo. O individuo forjado pelo mundo contemporaneo
da democracia e do mercado ja nao consegue reconhecer a existéncia de nada
mais além do corpo e da sua garantia juridica linguistica (ou jogos de

linguagem).
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Numa segunda insténcia, se nada mais existe do que corpo e respectiva
garantia linguistica, necessariamente «plural», ha que proteger os corpos com
leis, e é essa a garantia juridica que confere primazia a linguagem; dai nasce a
retérica dos «direitos humanos» enquanto protecgdo humanista dos corpos
vivos, a biopolitica e a bioética. Logo, o «materialismo democratico» € um
«materialismo bioldgico».

A articulagdo corpo-linguagem € o eixo de um biomaterialismo que se
subdivide indefinidamente, julgando desterritorializar-se (e desterritorializar-
nos) em multiplas formas de «minoritarismos» confundidos com novas formas
de resisténcias ou vivéncias «alternativas», radicalizando dogmas como os do
«pluralismo», «tolerancia», «diferenca», etc. A igualdade juridica desta pseudo-
diversidade completa a equivaléncia existéncia=individuo=corpos. Estes
«minoritarismos» sdo a forma das subespécies resultantes destas infinitas
combinagdes aparentarem o seu reconhecimento. Que, no entanto, ndo € mais
do que juridico: «comunidades e culturas, todas as cores e todos os pigmentos,
religides e sacerdocios, usos e costumes, sexualidades dispares, intimidades
publicas e publicidade das intimidades: tudo e todos merecem ser
reconhecidos pela lei».>® Badiou, em S. Paul: La Fondation de I’'Universalisme,
diz-nos que se cria assim uma semelhanga de uma nao-equivaléncia
extremamente util ao desenvolvimento de novos e insuspeitos mercados:
ecologia e meditagdo, new age, artigos que respeitem a biodiversidade e
agricultura bioldgica, etc, etc. Esta igualdade juridica no seio da aparente nao-
equivaléncia torna-se lei universal e a unica «boa-escolha» que as
democracias desejam e autorizam: apenas se pode escolher se for a «escolha

certa». Como escreve Zizek:

Nnao sera 0 mesmo que se passa com a alternativa que hoje nos propdem
entre «democracia» e «fundamentalismo»? Entre estes dois termos, ndo
€ de facto impossivel optar pelo fundamentalismo? O que é problematico
nesta escolha que nos é imposta pela ideologia dominante ndo é o

«fundamentalismo», mas a prépria democracia (...).**

Convém entretanto sublinhar que o maior aliado do materialismo democratico

«minoritarista» € o pensamento poés-colonial e um correlativo novo racismo
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«multiculturalista»: esta € a nova ideologia do capitalismo avangado, como

k °° e Badiou vém demonstrando.

Zize

Vejamos agora o programa ideolégico (uma ideologia de moda facil) de um
livio como Location of Culture (1994) de Homi Bhabha,® protagonista do pos-
colonialismo e interlocutor da alta finanga de Davos: comega-se por sugerir a
necessidade de superar antigas subjectividades porque ja nado nos
enquadramos em molduras estaveis de classe e género, considerando que nas
fronteiras dos espacgos identitarios se geram constantes processos de
«negociagao», inesperadas «narragdes» (vernaculares e eruditas) e
«ambivaléncias». Para Bhabha, a construcdo cultural é performativa e as
diferencia¢gdes negoceiam espacgos intersticiais (in-between spaces), territorios
de contingéncia, numa argumentacdo que julga que toda a conflitualidade
cultural, politica ou social se resolve numa «boa negociagdo» ou «tradugéo».
Recusando semelhante postura, Peter Sloterdijk diz que Habermas, o pensador
dos consensos, esta convencido que os conflitos se resolvem através de uma
boa e simples conversa de café (na «acgdo comunicativa»). O pds-colonialismo
€, por tudo isto, o pensamento do impasse, e sustenta algo como isto: sugere
indirectamente ao escravo que para experimentar a esperanca da
emancipag¢ao deve permanecer escravo e esperar por um milagre linguistico.

Como vemos, este € o materialismo democratico, um biomaterialismo
fundado na dualidade corpo e linguagem. A este materialismo recusa Badiou
opor qualquer forma de idealismo (mesmo que oriundo do pensamento
libertario). Por isso cunha a sua légica confrontacional na dialéctica
materialista.”’ Vejamos a definicdo proposta. A dialéctica materialista prescreve
um terceiro termo — e Badiou cita Hegel — que nos conduza além da lei que
protege os corpos e as suas variantes, um termo simultaneamente somado ao
corpo, a linguagem e a sua eventual combinagdo: liminarmente, a excepgao
aos polos biomaterialistas é a verdade, dai o enunciado fundamental de LM:
«nao ha senao corpos e linguagens excepto que ha verdades».

Analisamos a ligagdo da verdade ao acontecimento (um mecanismo
complexo que permite divisar acontecimentos artisticos, politicos e cientificos
que transformam inelutavelmente a vida, ou encontros amorosos que

transformam igualmente o par envolvido), ou seja, vimos que a verdade é o que
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acontece. Acontecendo, aparecendo na forma dos seus mundos, torna-se
evidéncia empirica. Esclarecamos esta evidéncia.

Comparada com o corpo, a verdade € um «corpo incorporeo», e, no seio da
linguagem, sera como que um enunciado «desprovido de sentido». Como um
acontecimento emerge de uma situagao de forma indiscernivel (considerando a
adesao de um sujeito, o qual se aproxima da verdade sem a entender e sem
calculos interessados), obtemos desta caracterizacdo o fundo «vazio» da
verdade. O acontecimento, numa situagao, irrompe pois do vazio (porque nao o
posso prever nem identificar de imediato como tal) gerando uma sequéncia de
pontos indecidiveis que se interigam para eventualmente estabilizar outra
futura situacao. O acontecimento, enquanto ocorréncia na situagdo, transporta
certamente elementos da sua situagdo, ndo é um «nada» porquanto existe
entre a situagédo, que supera, e o novo indiscernivel que langa (ele-préprio).
N&o o prevejo, n&o o explico e ndo determino o seu desfecho.

Esta dindmica enforma o caracter incorpéreo da verdade, acontecimento-
verdade que nunca € um suplemento nem complemento do binémio corpo-
linguagem, porque instaura uma infinitude genérica incondicionada. Neste
sentido, a verdade diz-nos que pode existir aquilo que ndo existe: isto €&, a
excepgao — il y a ce qu’il n’y a pas.

Descartes € um dos autores que Badiou cita perseguindo a separagao entre
verdade e «substancia». No paragrafo 48 dos Principes de la Philosophie,”® é
proposta a oposicado entre coisa-existéncia e verdade-pensamento. Descartes
explica a diferenga entre néo existir e existir no pensamento sem substancia.
Este ultimo € o plano da verdade, por isso diremos que a sua evidéncia
empirica ocorre no pensamento enquanto existéncia logica, intensidade e
subjectividade pura. Tao forte que adquire uma exterioridade a coisa
comprovada ou comprovavel. Vejamos exemplos proporcionados pelo autor do
Discours de la Méthode: ha verdade-pensamento quando dizemos que uma
coisa nao pode ser e nao ser ao mesmo tempo, quando dizemos que uma
coisa que foi de facto feita ndo péde nao ter sido feita, quando sabemos que
aquele que pensa, porque pensa, nao pode deixar de se considerar existente
(o cogito), resumindo, da ordem das verdades e nao das coisas.

Badiou apoia-se em Descartes noutra tese central: € certo que a verdade

nao pode ser nomeada, mas tal ndo é problematico, porque embora sem nome
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nao deixamos de reconhecer uma verdade quando a encontramos — o0 que
entronca no tema da fidelidade do sujeito aquilo que ndo compreende: algo
acontece, ndo entendo o que acontece, mas a isso sou fiel.

Depois de separar a verdade da existéncia substancial do materialismo
democratico, Badiou vai reclamar um regresso a metafisica, a pura filosofia,
opondo verdade e opinido (seguindo Platdo, por exemplo no Teeteto ou na
Republica) pois a verdade reivindica consequéncias ilimitadas. Exemplificando,
poderia dizer que um processo revolucionario pode ser travado, mas a sua
evolugdo nao pode ser adivinhada. Quem trava o processo (mostrando-se infiel
ao acontecimento, dira Badiou) fa-lo por si, por aquilo que ajuiza e porque tem
poder para tal, e nunca por ter antevisto os passos de uma sequéncia
imprevisivel. Mas mesmo que alguém se julgue dotado do dom de adivinhagéo
do resultado de um processo, tal ndo sinaliza que tenha efectuado uma sua
leitura correcta ou eficaz. Badiou cita Sylvain Lazarus: «uma sequéncia politica
deve ser identificada e pensada a partir de si propria, como singularidade
homogénea, e ndo a partir da natureza heterogénea do seu futuro empirico».*

Sequentemente, ira Badiou recensear as duas linhas de pensamento mais
marcantes na oposi¢ao a este orgulho inumano da verdade: a fenomenologia e
Heidegger (com sua énfase na finitude e recusa da metafisica) e a tradicao
analitica (Russell, Wittgenstein, sublinhando a necessidade da conformidade
aos «factos» nos enunciados de verdade). E antes de concluir concordando
com Mao Tse-Tung, descrevera, noutro plano, duas escolas especificamente
francesas que se opuseram a modéstia da finitude, dos «limites» e «direitos»: o
idealismo matematico (de Cavailles a Althusser), e o vitalismo antiplatonista de
Canguilhem, Foucault e Deleuze. S6 depois chegaremos a Mao. Embora
reconhecendo os contributos de Deleuze ou Althusser (e a este chama mesmo
de «mestre»), Badiou preferira o lider chinés (pourquoi pas?, questiona) e o
statement. «chegaremos ao conhecimento de tudo aquilo que desconheciamos
anteriormente».

Completar L’Etre et I'Evénement é um dos objectivos de Logiques des
Mondes. Depois do ser-puro e da activagao abstracta das verdades, trabalha-
se agora no ser-ai e no aparecer das verdades e dos seus mundos.
Resumindo, L’Etre et 'Evénement 1 tratou do ser da verdade, para Logiques

des Mondes: L’Etre et 'Evénement 2 tratar do seu aparecer. De outro modo: é
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uma das esséncias do ser fazer com que acontegam os mundos em que a sua
verdade se manifesta. Nas palavras do préprio: «Disse que a existéncia das
excepgdes (ou das verdades) ao “é assim” simples dos corpos e das
linguagens toma para mim a forma de uma primeira evidéncia. A teoria que
organiza LM examina a constituicdo, através de mundos singulares, do
aparecimento das verdades e portanto daquilo que funda a evidéncia da sua
existéncia».®°

Vimos que a fidelidade ao par acontecimento-verdade (nos quatro
procedimentos: arte, ciéncia, amor e politica) supera as formas de vida
existentes sem recurso a compreensao-conhecimento da parte do sujeito.
Quando fiel ao acontecimento, ao sujeito nado lhe interessa qualquer
particularidade, nem outros individuos concretos ou comunidades com
identidades especificas, como ndo lhe interessa o materialismo democratico
nas suas variantes de modéstia da finitude, do «trabalho de equipa», da ética,
equilibrio, pragmatismo, ponderacao, «respeito pelo outro», etc.

Terminemos este ponto com dois axiomas decisivos que clarificam a
oposigao entre materialismo democratico e dialéctica materialista (a proposta
de Badiou): «A universalidade das verdades apoia-se em formas subjectivas
que n&o podem ser nem individuais nem comunitarias». «Portanto, pertenca de
uma verdade, o sujeito subtrai-se a comunidade e destréi toda a

individuacéo.®’

2.11. A Situacao filoséfica

Retomemos uma questéo ja apresentada: se apenas ha verdades amorosas —
realizadas pelo par amoroso, isto €, por dois sujeitos iguais e sem
particularidade, que ndo se fundem no «um» nem acarretam um «dois» como
resultado da soma de «um+um» --, cientificas, politicas e artisticas, e ndo ha
«verdades filosoficas», qual é entdo a tarefa da filosofia? Chamo uma outra vez
a atencédo para este tema apenas para o relacionar com a definigdo seguinte, a
de situacgao filosdfica.

Como nao produz verdades, a filosofia cabe-lhe analisar o que os quatro

campos da verdade partilham: seja, os seus regimes de compossibilidade.
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Dizer que a verdade é a prova dela mesma significa que ela é veiculada pelo
discurso de cada um dos seus campos, e ai o discurso filoséfico nada certifica.
Assim, a politica é ela propria, e sempre, um pensamento. Daqui parte a
contestacdao de Badiou aquilo que inventdmos sob o nome de «filosofia
politica». Enfim, deparamos com uma certeira conclusao extrema: ou a politica
€ um pensamento ou ndo merecera o nome de «politica». Mas um pensamento
nao existe para se pensar a si mesmo. Ai intervém a filosofia: pensando a
compossibilidade, a filosofia € um pensamento que pensa o pensamento (ja
veiculado pelos quatro procedimentos genéricos da verdade).

Vejamos um exemplo, dentre varios possiveis, para compreendermos a
tarefa da filosofia, e antes de langarmos o conceito de situacao filosodfica.
Pensemos na matematica. Ha a matematica enquanto area do saber com o
seu estatuto e definicdo genérica no corpo das ciéncias; e ha a matematica
enquanto pratica, a producdo de teoremas, formulas, etc. Que relagao existe
entre estes dois planos, entre a definicdo e o estatuto de um saber e a sua
pratica concreta ? E a tarefa por exceléncia da filosofia: pensar a verdade em
funcdo das verdades, averiguar a partiiha de verdade entre as verdades.
Pensar o pensamento interno as verdades.

A realidade imediata € o que conhecemos como 0 mundo do sentido, do
descritivel, do justificavel e do particular, a nossa abjection contemporaine:
trata-se das «diferengas e distingdes dominantes, dos privilégios e preconceitos
herdados, da proliferagdo dos apelos a identidade étnica coordenados somente
por mecanismos de mercado e justificados por uma “ética” negativa
cinicamente formulada na forma dos direitos humanos e das politicas
humanitarias. (...) um mundo de interesses especificos, juizos relativos e
medidos calculismos».%? A filosofia ndo produz verdade/verdades mas pertence
aos quatro procedimentos genéricos da verdade. Logo, subtrai-se do mundo
particular. Concretamente, sempre condicionada pela verdade, vai a filosofia
subtrair-se, igualmente de quatro maneiras, desse (nosso) mundo: através de
uma operacgao indecidivel (a verdade ndo € uma garantia permanente, € antes
algo que acontece by chance); indiscernivel (a verdade € ilimitada nas suas
formas); genérica (0o ser da verdade nao pertence ao conhecimento); e

inominavel (o bem supremo ndo tem nomes nem é legislavel).
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Num texto recente, retirado de um seminario apresentado em finais de 2003
em Buenos Aires,® estabelece o autor uma importante relacdo entre a tarefa
da filosofia e a situacao filoséfica, como que por natureza dependentes uma da
outra ao ponto de podermos afirmar que a tarefa da filosofia é o
reconhecimento e o estudo das situagdes filosdficas (ou que uma situacéo
filosofica € uma verdade em acgédo). Das que se analisardo, veremos que uma
sinaliza a necessidade imperiosa de escolher/decidir sem conciliagdes no
momento em que tal € mais necessario e nao nos deixa outra saida (um
momento estratégico, de certo modo); outra situagdo descreve a inevitabilidade
da distancia em relagdo ao poder de quem € definitivamente livre e, por isso,
nada teme -- ndo ouve ordens, ndo reconhece a forga; a terceira situagao fala
do amor como irrupgao do acontecimento-verdade.

A filosofia, como disse, pensa a compossibilidade das verdades ou as
ligagcdes entre as quatro modalidades da verdade na situagdo, sendo todas e
cada uma gestos inqualificaveis de ruptura irredutivel (inclusive a prépria ideia
de «ruptura»). Esta € a tarefa da filosofia, prescrita por quatro condigdes que
lhe sdo exteriores (mas interiores a verdade). Badiou, entretanto, complexifica
esta definicdo com outro conceito: a situacdo filosoéfica. Partindo do autor,
diremos ser possivel estabelecer um paralelo ou, no minimo, uma aproximagao
entre a situacao filoséfica e o acontecimento, porque em qualquer situacéo
filos6éfica ha uma ruptura indecidivel, uma «n&o-comunicagdo» tragica
(referéncia a morte de Arquimedes, no exemplo que se segue), uma
inconciliagdo absoluta entre pelo menos dois termos da situagdo, em que um
deles ndo é mais do que o guardido da situagao (da perpetuacdo do mundo).
Neste sentido, o guardido da situagéo nao permite que alguém ou alguma coisa
dele se distancie: ndo se limita a aplicar a forca, mas tem de ver, digamos, o
«que faz» quem dele se afasta, livre e sem medo, fixando/retratando nesse
afastamento o verdadeiro poder do Poder para depois o afrontar: trata-se, por
exemplo, do principio das revoltas e dos movimentos de resisténcia (desde o
maoismo a resisténcia timorense).

Mas, voltemos atras. Ndo devemos confundir acontecimento com situacéo
filosofica, pois esta releva de algo que pode ser examinado pelo filésofo
(distanciacdo e recusa da comunicagdo como estratégias de verdade),

enquanto o acontecimento é precisamente o que ndo pode ser examinado.
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Nenhuma analise compreensiva o sustenta: somos-lhe ou néo fiéis, e é tudo.
Passemos agora a definicdo de situagao filosdfica: dizemos que «uma situacéo
é filoséfica quando impde [ou quando estamos perante] uma relagdo e
confronto de termos, os quais, em geral e segundo a opinido corrente, ndo
admitem nenhum tipo de aproximacao. Uma situacédo filosofica € um embate.
Um embate entre termos essencialmente estranhos um ao outro».®*

Quando analisamos o processo do acontecimento-verdade, vimos como —
recordemo-nos de Esquilo e de Séfocles — nada, no instante de decisdo sobre
0 acontecimento, nada nos informava, ai, da importancia da sua novidade, nem
qual o seu impacto. Uma situacéao filoséfica pode ter num acontecimento uma
sua componente, nado porque deste modo o acontecimento possa ser
explicado, mas apenas porque por esse meio a situagao filoséfica nos mostra,
através do acontecimento que exibe como seu componente, a inconciliagao
que é inerente a ambos. Neste seminario de Buenos Aires, Badiou da-nos trés
exemplos de situagdes filoséficas; comecemos pela evidéncia (evenemental)
do ultimo caso: a relagdo amorosa fatalmente punida no filme de Mizoguchi, Os
Amantes Crucificados. O filme mostra-nos, genialmente, que mesmo sabendo
do seu inevitavel suplicio os amantes, porquanto amantes, nunca chegaram a
temer a morte (ver esquema 2.8.).

Estamos perante uma situagao filosofica, porque «encontramos ai uma
prova definitiva do incomensuravel da relagdo sem relagdo». Expliquemo-nos:
«entre o acontecimento do amor, a perturbagdo da existéncia, e as regras
vulgares da vida, as leis da cidade e as leis do casamento, ndo ha nenhuma
medida comum. O que nos diz entdo a filosofia? Vai dizer-nos: “é preciso
pensar no acontecimento”. E preciso pensar na excepcéo. E preciso saber o
que temos a dizer sobre o que nao é vulgar. E preciso pensar na transformacéo
da vida».%®

Esta situacao filosoéfica transporta a tarefa da filosofia: faz-nos reflectir sobre
a excepgao. Através das outras situagdes filoséficas compreenderemos a

necessidade das decisbes, ou a importancia da distanciagcdo em relagdo ao
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OBJECTO DA FILOSOFIA

(Compossibilidade das verdades: ligagbes entre as
quatro modalidades da verdade)

SITUACAO FILOSOFICA

(Relagao negativa-nula entre termos de uma situagao)

Consequéncias

A 4

Escolha / decisao:

Forgar as escolhas
fundamentais

Distanciamento:
Clarificar a distancia
entre pensamento e

poder

Excepcionalidade:

Valor da excepg¢ao no
acontecimento

Amargo e inconciliavel
didlogo entre Socrates e
Calicles (Platao, Gorgias):
Situacgao filosdfica perfeita
— somos forgados a tomar
uma posigao

Arquimedes ignora o ordem do
Soldado para se apresentar ao
general Marcellus; ignora até a
presenga desse mensageiro;
por isso € morto

Os Amantes Crucificados,

de Mizoguchi: 0 amor como

excepgao e acontecimento
nao cede perante nada

OBJECTO DA FILOSOFIA: Compossibilidade

SITUACAO FILOSOFICA:
Transformacgéao da existéncia

Esquema 2.8.
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poder. Mas uma situagao filoséfica também pode ser, de outra maneira, um
acontecimento em poténcia, ou pode estar envolvido numa situacgao filosofica
um protagonista de acontecimentos.

Passemos ao segundo exemplo, seguindo o esquema 2.8.: a morte de
Arquimedes. Arquimedes tinha o habito de desenhar problemas e figuras
geomeétricas na areia; um dia esta junto ao mar e surge um soldado que exige
que Arquimedes se apresente de imediato ao general Marcellus. O soldado
insiste na ordem e Arquimedes repetidas vezes 0 manda esperar mais um
pouco para poder terminar um problema. Repetem-se os mandos, continua
Arquimedes em reflexao, e, por fim, o impaciente soldado-mensageiro mata
Arquimedes. Trata-se de uma situagéo filosofica tragicamente desfechando
uma inconciliagdo. Nao gerou propriamente um acontecimento, apesar de
protagonizada por um produtor de acontecimentos, Arquimedes, matematico,
cientista.

Noutra situacéo filosdfica, assistindo a um dialogo igualmente inconciliavel
(como o do Gorgias no exemplo de Badiou), somos forgados a tomar partido;
nao se trata também de um acontecimento, apesar da decisdo ser um dos seus
motores determinantes. Assim, o acontecimento pode ser parte da situacéo
filosofica sem que esta explique o acontecimento. Embora ndo o explique, a
situacao filoséfica testemunha sempre a sua distancia e excepcionalidade.

O acontecimento ilumina transformacgdes sociais profundas (a Revolugao
Francesa, a Revolugdo de Outubro, etc.) como marca insubstituivel da
emancipacao. llumina a irrupgdo da paixdo amorosa, a ruptura criativa e a
invengao cientifica. Noutra formulacdo: apenas do vazio do acontecimento
pode provir a «criacdo de mundos», porque esse vazio € o sinal da destruicdo
de uma inconsisténcia vigente que se pretende perpétua.

(Ver na pagina seguinte o esquema sintese 2.9. em torno dos tipos de

verdade abordados: evenementais e situacionalistas.)
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ESQUEMA / SINTESE
Relacdes / Oposicdes

VERDADES EVENEMENTAIS VERDADES
SITUACIONALISTAS
A verdade é indiferente a situagao A verdade efectua uma relacio de
adequacao a situagao
Acontecimento Facto-linguagem
Sujeito Facto
Verdade = Acontecimento Verdade = Natureza = Situagao
Indiscernibilidade Ser = Conhecimento = Facto
Inominabilidade Coeréncia
Generiricidade Utilidade
Indecidibilidade Deflagao da nogao de verdade
Inacessivel ao conhecimento Possui lei interna e coerente
Injustificabilidade Necessidade
Subtractividade Descritibilidade
Inapreensibilidade Observabilidade
In / localizavel Presenca
A verdade natural naturalizada
A verdade evenemental comeca: partilha trés topicos da nocéo
aristotélica de natureza:
-- Indiscernivelmente
-- Elemento primeiro
-- No vazio
-- Geragao (origem clara)
-- Fideliza o Sujeito
-- Crescimento (movimento coerente)
A verdade irrompe da situacéo para a A verdade confirma a situacao
transformar
Esquema 2.9.
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