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Resumo:

Designa-se por Judeo-cristianismo o fendmeno religioso que emergiu no seio do judaismo
palestinense logo apo6s a ‘“vida publica” de Jesus e suportado na crenga da sua
ressurreicao. Comegou por ser um movimento local de judeus reformadores, digamos
uma seita, para no curto periodo de algumas décadas, galgadas as fronteiras da Judeia,
rapidamente alcancar “os confins do mundo” dando lugar a mais importante religido
universal do seu tempo.

Historicamente, corresponde a uma determinada sintese de multiplos sincretismos que,
como veremos, se desenvolveram, maioritariamente, numa geografia oriental, e para ele
convergiram desde a Antiguidade. A sua compreensao, nos diversos planos, impde ao
historiador uma identificagdo das suas antigas raizes, o conhecimento do Jesus Historico
e uma viagem rumo as diferentes paragens onde chegou, sob diferentes cores e tons.

Matéria vasta que pode ser estudada em diferentes amplitudes e observada sob diferentes
perspetivas. A opcao aqui tomada foi a da construgdo de uma panoramica, tanto quanto
possivel, alargada, no espaco € no tempo, em alternativa a um desenvolvimento mais
detalhado de algum, ou alguns, dos seus multiplos e importantes aspetos parcelares.

Palavras chave:

Antiguidade Oriental; Diaspora; Jesus; Judaismo; Judeo-cristianismo; Sincretismo.

Abstract:

Judeo-christianity is the religious phenomenon that emerged within Palestinian Judaism
shortly after the “public life” of Jesus and supported by the belief in his ressurection. It
started as a local movement of jewish reformers, let’s say a sect, to, in a short period of a
few decades, climb the borders of Judea and quickly reach “the ends of the world” giving
rise to the most important universal religion of its time.

Historically, it corresponds to a certain synthesis of multiple syncretisms that, as we will
see, developed, mostly, in an oriental geography, and converged to it since Antiquity. Its
understanding on the various planes, imposes on the historian an identification of his
ancient roots, knowledge of the Historical Jesus and a journey towards the different places
where he arrived, in different colors and tones.

Vast matter that can be studied in different amplitudes and observed in different
perspectives. The option taken here was to construct a panorama, as wide as possible, in
space and time, as an alternative to a more detailed development of one, or some, of its
multiple and important partial aspects.

Key words:

Oriental Antiquity; Diaspora; Jesus; Judaism; Judeochristianithy; Syncretism.
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1. Introducao

Seja-me permitida uma pequena nota introdutdria de caracter pessoal. Ao escolher o tema
do presente trabalho, situei-me, conscientemente, no cruzamento de duas linhas que tenho
percorrido ao longo da vida: a da curiosidade académica pela Histéria da Antiguidade e

a do pensamento e estudo sobre a realidade do cristianismo.

Sou catdlico porque fui batizado. Nao acredito, hoje, em tudo o que a Igreja me ensinou
embora, por convic¢do, me considere um cristdo. Esta confissdo tem importancia
metodologica e permite-me partilhar com os leitores o desafio que me propus: abordar o
presente tema com uma lupa de historiador, num esfor¢o de isen¢do e objetividade

cientifica que nao deve incorrer em deslizes confessionais. Espero ter conseguido.

- O que foi o judeo-cristianismo e qual a sua importancia historica?

Responder a esta dupla pergunta constitui um bom ponto de partida. Em funcao da
perspetiva do analista surgem diferentes possibilidades de desenvolver o tema. Teremos,
pois, de identificar os angulos da observa¢do em que aqui nos colocamos e, bem assim,

fundamentar as etapas sequenciais desta viagem pela Antiguidade.

Como o proprio nome indica tem a ver com judaismo e tem a ver com cristianismo.

Efetivamente, corresponde ao tempo primeiro da Historia do cristianismo, depois de

partilhar, em tempos anteriores, 0 mesmo percurso histérico do judaismo, alias, de onde
. ’ . 1 e o . . .

emergiu. Como alguém disse’ “o judeo-cristianismo foi uma ponte entre a Sinagoga e a

Igreja’.

E certo que os homens da ciéncia gostam sempre de ir tdo longe quanto possivel no
conhecimento das maultiplas causas que contribuem para explicar um determinado
fenomeno. A Histéria do judeo-cristianismo ndo escapa a essa regra e essa curiosidade

pelas raizes distantes foi a estrela que guiou este caminho.

! Frase atribuida a Georg Strecker, exegeta e tedlogo alem3o.



1.1 Judeo-cristianismo e judeo-cristaos

O termo “judeo-cristianismo” ¢ uma criagao recente. Surge no século XIX para designar
os discipulos de Jesus que, ndo obstante serem crentes da sua ressurrei¢ao, mesmo que
retirando diferentes conclusdes sobre o que isso pudesse significar, quiseram manter-se
na orbita do judaismo onde haviam nascido. Conciliaram, pois, a ligagdo entre a sua fé
em Jesus (o Messias ungido, ou Christos, em grego) e a observancia da lei e dos rituais
judaicos. Foi o que aconteceu, em Jerusalém, com discipulos e amigos, testemunhas
presenciais de Jesus, logo ap6s a sua vida publica, pelo que este grupo de crentes, ali
reunidos pelas circunstancias da vida, foi, em rigor, a primeira comunidade judeo-crista

da Historia. Esses homens e essas mulheres foram os primeiros “judeo-cristaos”.

Num sentido mais amplo, serdo aceitavelmente consideradas como ”judeo-cristas”
algumas comunidades judaicas da Didspora. Enquadram-se no conceito, desde que
tenham aderido & nova fé sem que, por isso, tivessem abandonado a observagdo das
tradigoes e da Lei de Moisés, a semelhanga do que acontecera com a comunidade judeo-
crista de Jerusalém. O tempo da transi¢ao dos ritos judaicos para os novos, nomeadamente

com a desobrigacao da circuncisdo e a ado¢do do novo batismo, foi relativamente curto.

A primitiva comunidade judeo-crista de Jerusalém, até a destruicao da cidade bateu-se
sempre, em minoria, com a concorréncia do judaismo ‘“convencional”, farisaico e
rabinico. No seio da sua propria comunidade, ao receber judeus falantes do grego, a
primeira comunidade judeo-crista abria-se a novos mundos mas conheceu, a0 mesmo
tempo, as primeiras tensoes internas. Este periodo foi breve. Em meados do século I, o
primeiro concilio da Historia da Igreja reuniu os grandes protagonistas iniciais e extinguiu
o fogo; poucas décadas depois as cinzas ardidas ja estavam definitivamente frias. Ao

tempo de Adriano a velha cidade santa foi destruida e os judeus foram expulsos.

Em termos gerais, poderemos admitir que nao sendo o judeo-cristianismo um fenémeno
confindvel, apenas, ao século I, foi neste que assumiu especial relevo historico. O seu
progressivo declinio foi acompanhado de uma significativa expansao geografica junto de
novos aderentes, principalmente, falantes do grego e herdeiros das tradi¢cdes gregas, pelo
que, a partir do século II, os historiadores abordam cada vez mais o cristianismo primitivo

e progressivamente menos o judeo-cristianismo .



Assim, nem todos os primitivos cristdos da primeira metade do século I foram judeo-
cristdos. Convém que sejamos cuidadosos na distingdo entre os conceitos de judeo-cristao
e pagano-cristdo. Ambas estas formas, efetivamente, coexistiram nos estadios mais
primitivos da Historia do cristianismo e, assim, na génese das primeiras comunidades de
novos crentes. Isto sucedeu antes de, na Antioquia do século I, passarem os membros

desta nova seita a serem conhecidos por “cristdos”.

Em sintese, o fendmeno judeo-cristdo consistiu, pois, num primeiro momento, na
emergéncia de uma nova crenga religiosa, surgida dentro do proprio judaismo. Essa
crenga era a de um ressuscitado. Um homem que tendo nascido no seio de uma familia
tradicional, religiosa e culturalmente judaica, fora alguém que falou, curou, perdoou
pecados em nome de Deus. A constatagdao da sua ressurreicao aconteceu umas quarenta

horas depois do seu suplicio na cruz.

Se ¢ verdade que todos os judeo-cristdos aderiram a nova fé no ressuscitado mantendo a
vinculag¢do aos ritos judeus (circuncisdo, sabado, jejuns, frequéncia do templo ou da
sinagoga, leitura dos salmos), ndo se pense, contudo, que todos eles acreditaram nesse
Messias exatamente da mesma maneira, ou que nele viram exatamente a mesma
realidade. Em diferentes comunidades houve diferentes visoes interpretativas. Vejamos

Lémonon?:

Sin embargo, la vinculacion a los ritos judios no basta para dar cuenta de la diversidad de
grupos judeocristianos, pues estas comunidades tienen también una vision diferente sobre
la identidade de Jesus. Algunos lo consideran como un maestro; otros reconocen en ¢l al
Messias de Israel, sin confesar, por tanto, su divindade, rechazando especialmente la idea
de un nacimiento virginal; finalmente, otros tienen una confesion cristologica de la que

no renegarian los Padres de la Iglesia.
Desde o inicio, uma pluralidade de crengas.

Na primeira metade da década de trinta, teria decorrido um ano, ou pouco mais, apos a
dramatica tarde da primeira sexta feira santa, a Historia do Cristianismo traz-nos a figura
incontornavel de Paulo, nascido na cidade de Tarso na Cilicia. Personalidade rica e
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complexa daquele que foi “grego e romano, judeu e cristdo” e a quem voltaremos mais
adiante neste documento. Seria ele o principal vetor que transportou a nova seita do seu

ber¢o palestinense, polvilhado de pequenas localidades rurais, para um novo mundo

2 Jean-Pierre Lémonon, Los judeocristianos: testigos olvidados, pp.8-9.



geografica e culturalmente marcado pelas urbes helenizadas. Se € certo que o cristianismo
nasceu com Jesus, o0 mundo cristdo, o das suas primeiras comunidades, ¢ decisivamente
impulsionado pelo incansavel trabalho de Paulo junto aos judeus da Diaspora e,
sobretudo, junto dos pagdos. A Paulo se referia Kiing®:”Gracas a ele, a pequena seita
judaica desabrochou finalmente em religido mundial, unindo mais estreitamente o
Oriente e o Ocidente do que lograra fazé-lo o proprio Alexandre Magno”. Paulo, figura

de incontornavel interesse historico.

Com a expansdao da nova fé aos pagdos, na sua maioria homens de formagao greco-
romana, ou helenizada, as novas comunidades cristas, ndo judaicas, passaram, em pouco
tempo, a constituir a grande maioria dos novos crentes e a desenvolver uma cristologia
helenistica mais filosofica, complexa, distante da sua simplicidade original. Em relacao
aos primeiros judeo-cristdos de Jerusalém as rotas doutrinais dos diferentes cristdos
acentuaram as primeiras divergéncias. No século II e seguintes, as primitivas
comunidades judeo-cristas passariam a ser olhadas sob a critica doutrinal dos primeiros
intelectuais cristdos e, mesmo, com algum desprezo; sem demora, viriam a cair na

desconfianca sob o rétulo da heresia.

Ressalta claro, entdo, que judeo-cristianismo e cristianismo primitivo sdo conceitos
diferentes. O primeiro ¢ a mais antiga expressao do primitivo cristianismo.
Cronologicamente ¢ o “ponto zero”, o ponto de partida. H4 autores que sistematizam
diferentes tipos de cristianismo primitivo colocando o judeo-cristianismo ao lado de
outras formas do cristianismo primitivo, que ja foram designadas por cristianismo
helenistico, cristianismo apocaliptico, ou catolicismo primitivo. Enquanto que o judeo-
cristianismo tem a sua expressao temporal, basicamente, confinada ao longo do primeiro
século, se consideramos o denominado cristianismo primitivo reparemos que ele se
desenvolve por um periodo histérico mais longo, convencionalmente, estendido até ao
primeiro quartel século IV, altura em que ocorreu o primeiro grande concilio ecuménico,

em Niceia.

Clarificado o conceito de judeo-cristianismo, vejamos, entdo, alguns tragos simples que

caracterizaram os primitivos judeo-cristdos. Quem foram estes primeiros crentes?

3 Hans Kiing, O Cristianismo, Esséncia e Histéria, p.123



O primeiro aspeto a salientar ¢ a origem relativamente humilde destas pessoas e a sua
ligacdo aos meios rurais, mais que aos urbanos. Os primeiros judeo-cristaos inseriam-se
em grupos do que poderemos designar uma camada inferior da sociedade. Eram
pescadores, agricultores e artifices de oficios modestos, gente afastada dos centros de

poder civil ou religioso, € sem ambigdes a aceder aos mesmos.

Uma segunda particularidade tem a ver com o género. Na sociedade judaica onde as
mulheres gozavam de um estatuto civico e religioso claramente inferior aos homens, entre
os judeo-cristdos ndo se replicou essa menorizagao. Jesus rodeou-se, igualmente, de
homens e mulheres. Alids, era-lhe indiferente o celibato daqueles que chamou para seus
seguidores. As mulheres foram importantes no apoio logistico a sua vida de pregador
errante e, varias vezes, foi com cenas do quotidiano feminino que veiculou a sua
mensagem ¢ os seus valores. Com elas conviveu, por elas foi estimado e honrado,
partilhou mesa, conversas e afeto. Em linha com o fundador e mestre, a nova seita judeo-
cristd acolheu homens e mulheres em pé de igualdade e todos receberiam o mesmo

batismo.

Jesus, um autointitulado “Filho do Homem” foi alguém que falou e curou males em nome
do Deus, seu Pai. Constatada a sua vitoria sobre a morte, eis ai a demonstracao que faltava
a sua condicdo messianica. Doravante, os seus discipulos e crentes consolidaram o
reconhecimento e a crenca de serem testemunhas da incarna¢ao do Messias - o Ungido,

enviado por Deus.

Numa perspetiva religiosa ¢ impossivel dissociar a emergéncia do fenomeno judeo-
cristdo de todo o contexto histdrico-religioso da Palestina, a passagem do milénio. A
expectativa da proximidade do fim dos tempos era, nessa altura, o pano de fundo do
quotidiano judeu. Fendmeno que foi sentido com particular intensidade apos a grande
dececao nacional resultante da decadéncia dos macabeus e a tomada de poder pelos
romanos, acontecimentos a que voltaremos. O movimento apocaliptico, entretanto, tinha
ganho grande importancia entre os judeus do século I. A proximidade do Fim do Mundo
era reforgada com a expectativa da vinda de um Messias, enviado por Deus, um salvador.
J& que nao fosse, biologicamente, um descendente de David, que viesse do Alto, qual
personagem transcendente, tdo ansiosamente esperada. Esta expectativa antiga e
anunciada pelos profetas, era, na viragem do milénio, cada vez mais presente,

ardentemente desejada e acreditada.
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Do ponto de vista religioso, como se disse, estes judeus que viram em Jesus ressuscitado
0 Messias, nunca deixaram de ser praticantes do judaismo. A antiga maneira judaica um
rito iniciatico e batismal continuou a existir para os crentes de Jesus. Agora, porém, em
ritual diferente do que fora praticado por Jodo. Este batizou com agua do rio, mas os
novos batismos, ndo dispensando a agua, eram operados pelo Espirito de Deus. O

discipulo que o administrasse fa-lo-ia em nome de Deus Pai e do seu Filho Jesus.

Se o novo batismo foi o primeiro sinal exterior da identificacdo e admissao dos novos
crentes na comunidade, a regular celebracao da ceia, evocacao daquela tltima que Jesus
partilhou com os discipulos, constituiu o elemento central das suas reunides. A pratica
recorrente da partilha do pao, a maneira de Jesus, com as palavras e a dimensao fraterna
que ele instituiu, tornou-se o momento mais distintivo e mais profundo das novas
assembleias religiosas. Na sua primeira carta aos Corintios, redigida pelo ano 56, antes,
portanto, da existéncia dos evangelhos, ja Paulo exortava os irmaos a encontrarem-se na
ceia, agora ja com um sentido liturgico: “Portanto sempre que comerdes deste pdo e

beberdes deste calice, anunciais a morte do Senhor até que ele venha”. (1 Cor.11,26)

1.2 Uma nova visao do mundo

A importancia histérica do judeo-cristianismo pode ser considerada por uma

multiplicidade de aspetos. Vejamos alguns.

Desde logo, porque se traduziu na eclosao de um fenomeno histérico de onde resultou um
movimento religioso inédito e com assinaldvel expressdo geografica, socioldgica, e

cultural, até aos dias de hoje.

Outro aspeto de inesgotavel interesse e que ainda continua a merecer a atencao de tantos
estudiosos ¢ o facto espantoso de uma pequena seita, constituida por gente humilde,
distante do poder, por vezes contando até com a forte oposi¢do deste, ter conseguido, em
menos de trezentos anos, conquistar € “converter” o coragao do maior império do seu

tempo. Aconteceu também, numa perspetiva inversa, poucos séculos mais tarde, que o
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proprio cristianismo também ele se viria a “converter” a Roma. Uma curiosa

reciprocidade.

Contudo, um aspeto muito relevante que aqui gostariamos de sublinhar - e foi aquele que
mais nos inspirou a realizagao do trabalho aqui apresentado - tem a ver com uma simples
constatagdo: o judeo-cristianismo abriu as portas a uma nova visdo do mundo. Tendo sido
ponto de chegada e ponto de partida de duas culturas e duas cosmovisoes, ele situa-se
numa encruzilhada de culturas onde gerou, a partir de ai, uma nova realidade que, ainda

hoje, constitui a matriz cultural do mundo ocidental.

- Por um lado, como ponto de chegada, observamos que o judeo-cristianismo corresponde
a uma sintese historica, fruto de uma multiplicidade de sincretismos culturais, filoséficos
e religiosos de génese oriental e, também, ocidental, que informaram, desenharam,

produziram a tradigdo, a cultura e a civilizacao judaica, o ber¢o onde nasceu.

- Por outro lado, o judeo-cristianismo ¢ um ponto de partida, uma “estaca zero” na
Historia do Cristianismo. Por cima dele se desenhou esta matriz cristd, referencial
fundamental do pensamento, das crencas e dos valores do mundo ocidental, constru¢do
fortemente apoiada no seu pilar grego. Todos nos, os europeus, somos herdeiros daquela
matriz. Aquilo que valoramos, o modo como pensamos, como legislamos, vivemos e, até,
amamos, tem muito a ver com o “mix” de genes que nos foram transmitidos na semente

judeo-crista. Genes portadores da informacao destes dois mundos: Oriente e Ocidente.

E ndo ¢ um lugar comum a afirmacdo desta importdncia. No judeo-cristianismo
encontramos a convergéncia da visdo judaica do Homem e do Cosmos, de raiz oriental e
semita, fundada no Verbo (a Palavra de Deus) e também de uma visdo grega, inspirada a
Oriente mas desenvolvida junto ao Egeu, fundada na Phisis (a Natureza), explicada pelo
Logos. Duas visoes, que aparentemente opostas, ¢ adversarias numa luta milenar em que,
alternadamente, ao longo dos tempos, foram dominando as escolas de pensamento, as
crencas, as teses filosoficas e cientificas, as opgdes estéticas e artisticas. Nesse despique
entre as duas visdes foram partilhando, todavia, importantes pontos comuns, produziram

sinteses e, podemos dizer, em alguns momentos, deram as maos. A primeira visdo do
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mundo que os gregos beberam no Oriente, vem descrita na Teogonia de Hesiodo®.

Segundo Russ”:

O pensamento original do Medio Oriente viu no caos o principio fundador inicial, de onde
tudo provém. Do seu seio brota espontaneamente um principio de ordem - muitas vezes
sob a forma de uma divindade -, a partir do qual surgem o mundo, os deuses e o homem,
gradualmente criados. Desde logo a natureza indica a unica realidade, o homem inscreve-
se nela e pertence-lhe. Mundo, deuses e homens participam ¢ obedecem as mesmas

regras, as da natureza.

Visdo diferente, contudo, tiveram os hebreus. Para eles, desde sempre teria existido um
ser transcendente - Deus, criador do Universo e também do Homem. Este fora criado a
imagem e semelhanga do seu criador e com este deveria cooperar no projeto divino da
criagdo. O homem era assim elevado a uma nova dignidade e era dotado de uma relativa
liberdade que deveria usar, com limites e sob san¢des, em ordem a constru¢ao de um
mundo de acordo com os designios do Criador. Nesta concecdo, a origem de tudo nao
esta na Natureza, mas esta na Palavra, no “Verbo”. Qual palavra que assume dimensao
divina, ¢ criadora do universo, e ¢ conhecida na lei de Deus, por Revelagdo. Se a primeira
visdo do mundo foi adotada e desenvolvida pelo pensamento grego, esta segunda recebeu,
por sua vez, o impulso decisivo do pensamento judeu e cristdo. Hoje, o milenar combate
entre as duas visdes do mundo persiste, embora sob forma atenuada. Coexistem todas as
correntes de pensamento, todas as expressdes culturais e artisticas, todas as opcdes

estéticas e religiosas.

O Império Romano herdou do judaismo, por via do judeo-cristianismo, parte importante

dessa mundivisdo oriental. No dizer de Ramos®:

Se pelas referéncias literarias e solidariedades sociais e doutrinais, o cristianismo ¢ um
fenomeno de indiscutivel origem judaica, pela estrutura essencial que o dirige como
messianismo, ele pode representar o espirito do Oriente antigo, de forma alargada e mais

profunda do que o judaismo o fazia. O cristianismo foi ndo somente mais universalista

4 Hesiodo, autor grego que viveu entre os séculos VIl e VIl a.C., é considerado um dos pais da literatura
europeia. Autor da obra Teogonia, cujo significado literal é “conhecimento dos deuses”, obra que,
simultaneamente, foi também uma cosmogonia, ou seja, o conhecimento do “Cosmos”, do mundo na sua
totalidade, o Universo.

> Jaquelinne Russ, A aventura do pensamento Europeu, p.11-12

6 José Martins Ramos, Sobre o fim do mundo pré-cldssico, p.46.
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que o judaismo; ele foi também mais representativo dos dados culturais comuns ao mundo

pré-classico.

Servem os paragrafos anteriores para mostrar que a busca das antigas raizes do judeo-
cristianismo deve levar-nos, pois, a uma viagem pela Antiguidade Cléssica e pré-classica.
Extrair breves notas ao relato dessa viagem e sublinhar as que nos parecem mais

importantes, eis um desafio que se afigura oportuno e, por isso, n0s propomos trazer aqui.

1.3 Uma perspetiva de abordagem

No presente trabalho, abordaremos o tema deste estudo numa perspetiva nao
confessional. Como foi dito, pretendemos ir ao encontro do judeo-cristianismo na sua
natureza de produto sincrético e milenar, um fruto de diversas culturas e crencas
religiosas, muito anteriores a Jesus, desenvolvidas numa ampla geografia euro-afro-

asiatica.

E certo que todo o historiador trabalha com fontes. Sejam elas primarias, o que neste tema
¢ muito dificil, sejam elas secundarias ou meramente historiograficas. Vamos, pois,

comegar por abordar as fontes, ponto este que precederd os seguintes.

Deter-nos-emos, depois, na procura das antigas raizes culturais e religiosas que conferem
ao judaismo antigo e ao judeo-cristianismo as suas marcas pré-classicas tanto, ou mais,
impressivas que as greco-romanas. Nao, nao foi o Mediterraneo o primeiro antepassado
da nossa civilizagdo, e esta longe de ter o exclusivo da constru¢do cultural judeo-crista.
Foi, isso sim, o seu palco mais visivel. Tenhamos presente este efeito de resultante das

Antiguidades, Oriental e Ocidental, nas palavras de Ramos’ :

Desta maneira, o essencial do mundo pré-classico passou a convergir de modo estrutural
com o mundo classico, especializando-se cada um deles numa modalidade cultural
complementar: o mundo classico legou a filosofia e as mitologias mais divulgadas como
discurso literario; o mundo pré-classico deu a religido, ou as raizes para as religioes do
Ocidente, onde se pode incluir até o Islamismo, (...) E ambos os polos partilham em

grande medida a mitologia fundamental que se encaminhava para uma antropologia

7 José Martins Ramos, Sobre o fim do mundo pré-cldssico, pp.51-52.
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ecuménica. Desta maneira se pode definir a dupla culturalidade para um novo mundo a
qual é derivada de dois mundos que acabam por ir terminar ambos no interior de uma

nova sincrese.

No percurso que fizemos ao trabalhar este tema foi inevitdvel o encontro com o Jesus
Historico, aquele que para os crentes foi o Cristo. Ele proprio, um genuino galileu,
primeiro arauto e impulsionador do movimento judeo-cristdao, constitui per si um produto
e uma sintese notavel de multiplos sincretismos orientais e mediterranicos que
convergiram para a sua personalidade nica. O Jesus Historico, como qualquer outro
homem, ¢ um produto dos seus genes e do seu ambiente. Quando referimos o ambiente
falamos nao apenas nos aspetos fisicos de espago e tempo, mas também em dimensodes
intangiveis como o contexto familiar, social, politico, cultural e religioso. Por esta razao,
a observagdo e a tomada em consideragao dessas dimensdes adquire uma importancia de

contextualizagdo que nao devemos ignorar.

Nao sendo possivel um desmedido alargamento do texto, teremos, no entanto, de nos
debrugar sobre a dimensdo apostodlica e religiosa do judeo-cristianismo, no fundo a sua
expansdo. Serdo invocadas as figuras incontorndveis de alguns dos seus principais
protagonistas. Esta perspetiva tematica ¢, talvez, a mais frequente e profundamente
abordada pela historiografia religiosa ocidental quando aborda este tema. Nao sera isso o

que aqui se pode encontrar.

Se a evolucdao do novo movimento religioso, ao contornar a bacia Mediterranica viria a
conhecer um inegavel sucesso religioso, social, cultural e até politico, 0 mesmo ndo
aconteceu na sua viagem para Leste. Embora a semente fosse a mesma e os diferentes
protagonistas tivessem partido do mesmo ponto, os terrenos onde a semente caiu eram
histérica, social, e culturalmente diferentes. Em alguns deles a semente nem germinou. O
maior ou menor sucesso da colheita, porém, ndo significa que qualquer um daqueles
primeiros semeadores se revestisse de uma qualidade mais, ou menos, “cristd” que
qualquer outro. E 0 mesmo ¢ valido em relacdo aos sucessivos seguidores. Para todos eles
o ressuscitado Messias, Ungido de Deus (o Xpiorog em grego), fora um vencedor da

morte. Era esta a grande novidade a anunciar.

Nao se afirme, por isso, que um modelo do cristianismo surgido e desenvolvido numa
determinada longitude seja, ipso facto, mais genuino, mais auténtico, mais verdadeiro,

que qualquer outro. O que, ao longo dos séculos, os sucessivos discipulos de Jesus
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pensaram dele, a imagem que dele construiram, e até impuseram, todas as construgdes
mentais e as roupagens com que o cobriram foram, certamente, um produto posterior. Um
produto das circunstancias, do pensamento e da acdo do homem, no espaco e no tempo.

E a Historia.

2. Problematica das fontes

Um conjunto de dificuldades e interrogagdes suscita-nos aquilo que designamos por

problemaética das fontes.

Praticamente, ndo temos conhecimento de testemunhos epigraficos nem arqueoldgicos
que nos tragam informacao sobre o judeo-cristianismo. Nao ha evidéncia de qualquer
objeto que tenha pertencido, ou sido utilizado, por Jesus, ou por qualquer um dos seus
discipulos. S6 a partir de Constantino (século IV) os arquedlogos encontram material
carateristico do cristianismo, ndo propriamente do judeo-cristianismo. Estudos recentes
permitem um conhecimento razoavel da geografia urbana da cidade de Jerusalém pelos
primeiros anos do século I. J4 se conhece uma planta aproximada da cidade: as ruas, as
muralhas, a localizacdo das portas da cidade, a colina do Golgota fora de portas, a
implantacdo do enorme Templo, os seus anexos, a zona balnear de Betesda e Siloé, a
residéncia do governador romano, o espaco do teatro, da sinagoga, enfim todo um
conjunto arquitetonico e espacial que caracterizou a cidade central do judaismo e

contextualizou a sua vida social, pelas primeiras décadas da nossa era.

Segundo Lémonon®, os testemunhos arqueolégicos mais antigos cujo conhecimento nos
chega para aquele periodo judeo-cristao, sdo as mencionadas existéncias de uma sinagoga
judeo-cristd no monte Sido, uma sinagoga judeo-cristd em Nazaré datavel do século III,
e uma casa que tera sido a habitacdo de Pedro, em Cafarnaum, posteriormente
transformada numa sinagoga judaico-crista, e que terd passado a objeto de culto a partir
do século IV. H4 também a noticia de necropoles do século I que autores franciscanos da
Custodia da Terra Santa consideram poder estar-se em presenca de um possivel

testemunho da presenga judeo-crista. Nao se sabe ao certo.

8 Jean-Pierre Lémonon, op. cit., p.12
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Na escassez de informagdo em fontes arqueologicas, ou epigraficas, somos conduzidos

ao reconhecimento da importancia das fontes escritas.

E muito provéavel que grande parte dos escritos que poderiam ter constituido importantes
fontes historicas ao estudo do judeo-cristianismo tenham sucumbido aos incéndios, ao
vandalismo, ao clima, ao tempo. Para tal, terdo contribuido a destruicdo de Jerusalém e
do seu Templo, as posteriores destrui¢cdes das bibliotecas de Alexandria e de Cesareia, as
barreiras culturais e até civilizacionais erguidas ao longo do meridiano palestinense ao
tempo do Islao, e mais tarde com a cisao ortodoxa. A tudo isto, acrescente-se as reduzidas
possibilidades de conservagao natural de manuscritos milenares dado que as condigdes
excecionalmente favoraveis ocorridas em Qumran e Nag-Hamadi, ndo se repetiram por
outros locais, nomeadamente entre o Tigre e o Eufrates onde muitas comunidades judeo-

cristas terdo existido e a sua eventual pegada escrita nao chegou aos nossos dias.

Por isso, as fontes historicas a que podemos recorrer para o estudo do judeo-cristianismo,
sejam elas religiosas ou nao, além de serem em reduzido numero sdo inespecificas a

realidade judeo-crista.

No dizer de Kung’ “4 histéria do judeo-cristianismo constitui um dos capitulos mais
obscuros da historia do cristianismo”. O autor sustenta esta afirmac¢ao em estreita relagao
com a problematica das fontes. Defendia ele que os tedlogos dos primeiros séculos, sabios
utilizadores do grego e do latim, teriam visto com pouco interesse 0s manuscritos
redigidos em linguas semiticas. Assim, a patrologia crista teria olhado para o judeo-
cristianismo como realidade proxima da heresia e, com efeito, muitas das primeiras
comunidades judaico-cristas radicadas em zonas limitrofes do império, ¢ em contato

proximo com seitas gnodsticas judaicas, gravitaram na influéncia destas.

2.1 Fontes escritas de carater religioso

Comecando pelos escritos de carater religioso sublinhamos que todos eles foram
redigidos com propositos apologéticos e ndo necessariamente historicos. Além disso, na

sua maior parte, o que se conhece ndo sao documentos originais. Sdo copias de copias.

® Hans Kiing, O Cristianismo Esséncia e Histdria, p.108
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Sabemos que as redacdes iniciais sofreram posteriores cortes, acrescentos e alteracdes,
tudo isto ao longo de décadas e séculos até chegarem a forma com que, hoje, sdo
conhecidas. Fenomeno que os investigadores designam por “camadas redaccionais”. Tal
facto, sem lhes prejudicar a sua propria historicidade, e por vezes até, o carater
factualmente verdadeiro das narrativas, impde ao historiador a devida cautela na
compreensdo do /imes entre Historia e Teologia, ou seja, entre a Ciéncia e a F¢. Este alerta
¢ valido tanto para o Antigo como para o Novo Testamento, de igual maneira para textos
candnicos como para os apocrifos. E o proprio Barton'® quem o confirma: ”Como
qualquer outra coletanea de livros do mundo antigo, a Biblia deriva de muitos diferentes
periodos e circunstancias. Onde conta uma narrativa historica, nem sempre é exata - em
parte porque contém lendas e em parte porque o seu relato da historia é orientado por

um compromisso com varios interesses.”

Sistematizando, comecemos por referir os escritos religiosos onde se incluem alguns dos

mais antigos manuscritos de livros do A.T. : Os rolos do Qumran.

Qumran ¢ um sitio arqueoldgico localizado na Cisjordania, no deserto da Judeia, a
pequena distdncia da margem noroeste do Mar Morto e distando cerca de vinte
quilémetros até Jerusalém. Em 1947, ali foram encontrados os restos da edificagao de um
mosteiro essénio habitado ha dois mil anos. Numa gruta proxima, no interior de milenares
potes de barro local, escondeu-se até ao século XX uma importantissima colec¢ao de rolos
com alguns dos mais antigos manuscritos até hoje conhecidos de livros do Antigo

Testamento. S3o conhecidos sob a designacao de Manuscritos (ou Rolos) do Mar Morto.

O mosteiro terd sido habitado pelos monges essénios a partir do século II a.C., mais
concretamente, num curto periodo de aproximadamente duzentos anos, entre 130 a.C. e
66 d.C.. Pensa-se que a deposigao de todos aqueles documentos num esconderijo cavado
em rocha tenha ocorrido quando da ocupacdo e destruicao de Jerusalém, pelos romanos,
nos anos 66-70. O acondicionamento em potes de barro e o seu esconderijo nas cavernas
de rocha tera sido a forma encontrada para melhor os proteger face a mas intengdes do
ocupante. O mosteiro foi destruido e ocupado. No seu lugar nasceria um posto militar

romano. A protecao dos papiros foi conseguida.

10 John Barton, Uma Histéria da Biblia, p.61
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Quanto aos documentos propriamente ditos, cujos autores permanecem desconhecidos, a
sua antiguidade foi testada pela analise do Carbono 14 e isso permitiu confirmar a datagao

dos mais antigos para o século II , antes da era crista.

Do vasto espdlio de manuscritos, cuja agrupagdo convencionada (Q1, Q2,...Q11) foi feita
em funcao da sequencia cronoldgica da sua descoberta em diferentes grutas (entre os anos
1947 e 1956) verificou-se a existéncia de manuscritos de diferentes livros. H4 manuscritos
de Livros Biblicos canodnicos (por exemplo Isaias que aparece em dois exemplares
diferentes, um deles coincidente com o que se conservou no canone judeu), Livros
Apocrifos (por exemplo o Testamento dos 12 Patriarcas), e livros de literatura essénia
(como o Livro da Regra, ou Manual da disciplina e o Livro da Guerra dos Filhos da Luz

contra os Filhos das Trevas).

Foram encontrados textos essénios onde sdo numerosas as referéncias a expectativa
messidnica, tal como, alids, também encontramos nos evangelhos. Os essénios
acreditavam que estaria para muito breve a vinda do Messias. A Regra da Comunidade
(1QS 9-11) apontava: “Quando estas coisas acontecerem em Israel, que se afastem da
sociedade os homens iniquos para ir para o deserto, a fim de preparar o caminho para

2

Ele, como esta escrito: - no deserto preparai o caminho dele..” onde nos recorda
imediatamente a figura de Jodo Baptista que pregava no deserto para “preparar o caminho

do Senhor”.

Do ponto de vista historico, duas conclusdes importantes puderam ser retiradas apos esta
descoberta. Em primeiro lugar constatou-se que estes manuscritos provaram a fidelidade
substancial do texto hebraico (ou massorético) estabelecido pelos rabinos judeus em
séculos posteriores, ja em plena era cristd. Em segundo lugar verificou-se que os monges
do Qumran j& conheciam a versdo grega da Septuaginta - Biblia traduzida em Alexandria,
do hebraico para o grego, entre os séculos III e II a.C.; tradugdo esta, alids, que viria a

constituir a versao oficial do canone cristdo oriental, também designado por Alexandrino.

Uma curiosa referéncia fique feita aos textos (1 QH 14.3; IQM 14.7 ¢ 4 Q 5.25) onde os
investigadores vieram a encontrar um notavel paralelismo entre esses manuscritos € os
ensinamentos descritos no capitulo quinto de Mateus, o denominado “Sermao da
Montanha”. A ser assim, serd de admitir que Jesus pudesse ter conhecido esse texto antes
de o pregar aos discipulos, alimentando a ideia que, antes da sua vida publica, ele poderia

ter tido alguma espécie de contato, nem que por via indireta, com o mosteiro do Qumran.
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No que respeita ao periodo neotestamentario as cartas de Paulo, escritas em grego koiné,
terdo sido os primeiros documentos a ser redigidos, pela década de cinquenta. S6 depois

surgem os trés evangelhos sinopticos e o livro dos Atos dos Apostolos.

Do século I da nossa era, sera o surgimento de uma provavel, mas ndo demonstrada, fonte
escrita que terd servido a redagdo dos textos evangélicos de Mateus e Lucas. Os exegetas
estdo de acordo sobre a hipdtese de ter havido uma tal fonte, sob a forma de frases soltas
- logia, que tivesse servido aqueles dois autores e, talvez, também a Marcos, fonte essa

designada por Quelle, ou fonte Q. Esta fonte teria tido uma origem judeo-crista.

Apesar das marcadas diferencas entre os trés primeiros evangelhos canonicos constata-se
a possibilidade de uma o6tica (leitura) paralela sobre o seu conteudo, facto que justifica a

sua designagdo de evangelhos sindpticos, o que reforga a ideia de uma tal fonte comum.

O ultimo dos quatro evangelhos canénicos tem autoria atribuida ao discipulo Jodo, o mais
jovem dos doze, embora hoje se duvide da verdade dessa atribui¢do. Entre os quatro
canodnicos, o evangelho de Jodo ¢ o de mais denso conteudo teoldgico e, ndo obstante ser
atribuido a alguém que conheceu e conviveu diretamente com Jesus, serd, todavia, entre

0s canonicos, o evangelho com menor interesse como fonte histdrica.

Na sequéncia cronologica da sua redagdo, ao longo da segunda metade do século I, o
primeiro evangelho a ter sido escrito foi o de Marcos, depois Mateus e Lucas, o tltimo
foi o de Jodo. Assistimos nos pormenores redaccionais a uma evolugdo cada vez mais
dirigida a um conteudo mais teoldgico e menos historiografico dos textos. A propria
personagem central dos evangelhos — Jesus — vem sucessivamente tratada com um carater

mais reverencial, majestatico, mais condizente com uma condig¢ao divina.

Lembremo-nos que os chamados “cabegalhos” dos evangelhos (“evangelho segundo Sdo
Mateus ou segundo Sdo Marcos...””) s6 aparecem no inicio do século terceiro, o que atesta
que ndo foram os seus autores quem apds o seu nome nos respetivos livros, mas sim a
Igreja. Além do mais, ndo ¢ conhecido nenhum manuscrito de qualquer um desses
autores, apenas sendo conhecidas copias de copias. Assim, o critério humano na escolha
convencional dos livros canénicos tera mais tido a ver com a apostolicidade dos autores

do que com a verdade histdrica que pudessem encerrar.
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Entre os livros canonicos do N.T. o Livro dos Atos dos Apdstolos e algumas cartas de
Paulo (nomeadamente a carta aos Gdlatas) sdo os textos onde vamos encontrar mais

material que serve os propositos da historiografia do judeo-cristianismo.

E pena que os livros candnicos tenham guardado siléncio sobre o antincio do Cristo as
comunidades judaicas que estavam solidamente implantadas no Norte de Africa

(principalmente no Egito) ¢ na Asia (na Mesopotimia e mesmo mais a leste desta).

Teremos, ainda, de referir a literatura cristd dos “Padres da Igreja”, a denominada
Patrologia'’. Entre eles, estio alguns dos mais importantes tedlogos cristdos dos
primeiros séculos, muitas vezes bispos de dioceses importantes, cujos escritos ora
constituiram historiografia, ora foram base doutrinal do cristianismo, num sentido
definidor da sua ortodoxia. Neste documento estamos mais focados na sua dimensdo

historiografica, conscientes da dificuldade no estabelecimento de uma fronteira nitida.

Alguns desses autores foram homens do século I e outros, embora mais tardios, ainda
tiveram contacto direto com algumas comunidades judeo-cristds. Na sua maioria sdo

posteriores.

Lamelas!?, ao sistematizar os periodos da Patrologia, considerou um Periodo pré-niceno
com varios subperiodos, cujos mais antigos designou, nomeadamente, por “Literatura
judeo-cristd” e “Padres apostolicos”. No primeiro subperiodo incluiu os documentos
Didache e Pastor de Hermas, curiosamente textos judeo-cristdos na sua origem embora
jé& traduzindo uma evolugao que ultrapassou o modelo judeo-cristdo. No segundo, confere
aquela designacdo aos “escritores cristdos do século I e do inicio do século II, que na
senda dos Apéstolos, continuaram a testemunhar e a anunciar o «kerigma»®>. De facto,
no seu ensinamento ecoa ainda a pregacdo dos Apostolos, ou porque privaram
diretamente com eles, ou porque conheceram e escutaram os seus discipulos diretos
continuadores das obras dos Apéstolos”'®. Incluiu, pois, aqui os autores Clemente
Romano, Inicio de Antioquia e Policarpo de Esmirna, todos eles bispos do século I,

respetivamente, em cada uma daquelas cidades.

11 patrologia e patristica sdo conceitos proximos mas diferentes. A primeira tem uma dimens3o mais
histdrico-literdria, enquanto que a segunda centra-se no conteudo teoldgico da primeira.

12 Isidro P. Lamelas, Os Padres da Igreja, dos Apdstolos a Constantino, p.34.

13 palavra de origem grega knpuyua (kérygma), cujo significado é mensagem, anuncio, proclamac3o.

14 Isidro P. Lamelas, op.cit, p.59.
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Talvez estes ultimos trés sejam os unicos autores de documentos redigidos no século I.
Sublinhe-se que ndo ¢ conhecido nenhum documento original redigido por qualquer um

dos Padres. H4 manuscritos que sdo copias de copias.

Note-se que nesta literatura, de acordo com Lemonon'>: «los judeocristianos aparecen
essencialmente com trés nombres: “ebionitas”, “nazoreos” y “elkasaitas”.» Conforme
nos conta o mesmo autor, tera sido Justino'® (ou Justino Martir), o primeiro dos autores
patristicos a referir-se aos judeo-cristios numa época em que estes ainda ndo eram
conhecidos por nenhuma denominagdo especial. Depois de Justino, refere o autor, os
escritos de Ireneu (130-202), bispo de Lyon nascido na Asia Menor, o primeiro a
mencionar os judeo-cristdos por “ebionitas”, Tertuliano (160-220), nascido em Cartago e
primeiro tedlogo a escrever em latim, Hipolito de Roma (170-236), Origenes (184-253),
filosofo estoico e neoplatonista, diretor da Escola Catequética de Alexandria, e Epifanio
de Salamina (310-403), que na sua obra Panarion refere os judeo-cristdos sob meng¢ao

dos nazoreus.

Ebionistas, nazoreus ¢ elcasaitas'’ eram, pois, designagdes que, ndo sendo sindnimas,

eram associadas ao judeo-cristianismo, pelo menos, nos escritos dos antigos padres.

2.1.1 Fontes apocrifas

Nas fontes escritas com carater religioso teremos de mencionar os livros apocrifos, sejam
eles sob forma de evangelhos ou Atos ou cartas. Apdcrifo, etimologicamente, nao
significa falso. Significa, tdo somente, oculto (por fora) da convengao, fora do canone.
Um texto apdcerifo poderd, pois, constituir uma fonte histdrica tdo, ou mais, interessante
que um texto canonico. No entanto, ter-se-a em consideracao que a grande maioria desses

livros, no caso particular dos evangelhos, sdo posteriores aos quatro livros canodnicos e,

15 Jean-Pierre Lemonon, op.cit., p.9

16 Flgvius lustinus (100-165), natural da Siria, fildsofo estoico e neoplatonista, mestre em Efeso e depois
em Roma, autor da obra apologética Didlogo com Triféo. O ponto central do seu pensamento estava na
tese segundo a qual Jesus Cristo era o Logos do qual todos os filésofos anteriores haviam falado.

7.0 elcasaismo foi uma seita judeo-cristd, de tendéncia gndstica, fundada por Elkasai, na transjordania,
pelo ano 100 d.C.. Chegou a Pérsia e a Roma. Basicamente acreditava na messianidade de Jesus mas nao
na sua divindade. Os conceitos de ebionista e nazoreu serdo abordados e esclarecidos mais adiante.
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entre aqueles, aparece o vasto conjunto dos denominados textos gnosticos cujo interesse

como fonte historica ainda parece mais prejudicado.

Todavia, nem todos os apdcrifos t€ém origens redaccionais posteriores aos candnicos.
Entre os ap6crifos, um dos livros considerados com maior importancia do ponto de vista
historiografico ¢ o Evangelho de Tomé (EvT) . E constituido por cento e catorze logia, ou
seja, ditos breves de Jesus ao seu discipulo Tomé “Didimo”'® (Jo. 11,16 ; 20,24) aquele
que rumou ao Oriente. As palavras deste apdcrifo, em grande parte, coincidem com
passagens dos evangelhos canonicos. O texto antigo foi descoberto em meados do século
passado e integra o vasto conjunto de manuscritos em papiro encontrados em Oxyrrinco,
no Egito. Esse texto, datavel do ano 350, ndo era o documento original. Esse teria sido
escrito em grego, tdo antigo como os primeiros candnicos pelo final do século I, ou pouco
mais tarde, pelos meados do século II. Nao hd unanimidade de opinides relativamente a
antiguidade do texto original. H4 autores que admitem ser tdo antigo que podera estar na
origem da propria fonte Quelle. Também ha quem defenda que o EvT seja um documento
posterior aos sinopticos € com sinais claros de influéncias gndsticas, mais tardias. A
maioria dos autores reconhece no Evangelho de Tomé um cristianismo proximo do tipo
judeo-cristdo, comparavel ao texto de Mateus e ao Evangelho dos hebreus, a que adiante

faremos referéncia.

Nao se confunda este evangelho com outro documento, apocrifo e gnostico, denominado
Atos de Tomeé, redigido em siriaco no século III, texto que chegou completo aos nossos
dias, e cujo valor como fonte historica €, pois, menor, ndo obstante ser interessante pelo
seu contetido ser rico na informagio sobre a presenga de Tomé na india. Narra a sua
viagem até ao Oriente e a sua missao na corte do rei Gundafor. Este livro ¢ frequentemente
citado por autores contemporaneos, como Fidah Hassnain e Suzanne Olsson, que
advogam uma passagem real de Jesus, acompanhado por Tomé, pelas paragens orientais

da India e de Cachemira.

Outro documento apocrifo com bastante interesse historico, nomeadamente no que se
refere as origens familiares e a infancia de Maria ¢ o Evangelho de Tiago, ou Livro de
Tiago. Trata-se de um texto antigo, do final do século I ou primeira metade do século II,
cujo autor ¢ desconhecido, nao obstante a sua autoria ter sido atribuida ao discipulo Tiago

Maior, filho de Zebedeu. Esta atribuicao, atualmente, ndo ¢ confirmada pela maioria dos

18 Didimo, em grego, significa gémeo. N3o se sabe ao certo de quem seria gémeo, se é que o foi.
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investigadores. Este livro, assim como o anterior Evangelho de Tomé, aparecem citados
em varios documentos dos padres da Igreja, reconhecendo-lhes assim uma existéncia e

uma historicidade demonstraveis.

Fique uma referéncia aos papiros Egerton, descobertos no Egito na década de trinta do
século XX, atualmente a guarda do Museu Britanico. Trata-se de documentos
desconhecidos, pelo menos nunca referidos, na Antiguidade, razdo pela qual sdo
designados por “evangelhos desconhecidos”. A data da redacao destes papiros remontara
aos anos 150-200 e, segundo autores consultados, neles se relatam alguns episddios da

vida de Jesus com alguns ecos em episodios narrados nos quatro evangelhos candnicos.

Passados trés séculos apds a “vida publica de Jesus”, o cristianismo era uma realidade
religiosa e socioldgica incomparavelmente desenvolvida face a pequenez do mundo
judeo-cristdo do segundo quartel do século I. Entre muitas op¢des houve necessidade de
selecionar os livros que seriam oficialmente adotados, em nome de uma desejavel unidade
doutrinal da religido partilhada por todas as comunidades cristas. Foi nesse contexto que
surgiu o problema de eleger os livros que entrariam no cdnone da Igreja. Uma convencgao
que perdurou até aos dias de hoje. Assim, a canonicidade de um livro, nao lhe confere,
ipso facto, uma maior garantia de valor como fonte historica, quando comparado com um

texto apdcrifo.

Tanto uns como outros tém a sua historicidade e, provavelmente, conterdo alguma
verdade histdorica. Foram escritos com a mesma intencdo boa e apostdlica dos seus

autores. Subsiste em todos eles uma componente de Historia e uma componente de Fé.

Evangelhos judeo-cristaos

Entre os inameros apdcrifos ha dois evangelhos, ou talvez trés, que t€ém uma genuina
origem judaico-cristd e foram, posteriormente a sua redacao, repetidamente referidos
pelos padres da Igreja. Sdo eles: o Evangelho dos hebreus, o Evangelho dos nazarenos e

o Evangelho dos ebionitas. Vejamos:
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Estes evangelhos tém a sua existéncia demonstrada pelos poucos fragmentos que
chegaram ao conhecimento dos padres da Igreja (séculos II ao V) que os citaram com
algumas discrepancias, até imprecisdes. Nao ¢ certa a sua datacdo, havendo duvidas entre
a segunda metade do século I, até aos meados do segundo. Sdo, certamente, oriundos em

primitivas comunidades judeo-cristas.

Segundo Hegesipo'?, tera havido dois textos, um escrito em aramaico, outro em hebraico
logo traduzido em grego, nao necessariamente diferentes no essencial, ambos usados pela
primitivas comunidades judeo-cristds, logo a partir do século I. Seriam esses,
respetivamente, os designados Evangelho dos Nazarenos ¢ o Evangelho dos Hebreus. E
possivel que se tratasse de um unico texto evangélico, de génese judeo-crista conservado

em diferentes tradugdes, por diferentes comunidades, entre Alexandria e a Siria.

Jeronimo referia-se, apenas, a um Unico evangelho, o Evangelho dos Hebreus que teria
sido originalmente redigido em hebraico e posteriormente traduzido em grego. Afirmava
ele que teria tido conhecimento de um exemplar deste texto, traduzido em aramaico,
outrora existente na biblioteca de Cesareia Maritima. Alguns autores acreditavam que o
seu autor teria sido o mesmo do evangelho de Mateus dada a proximidade entre os dois
textos. Nas comunidades judeo-cristas da Siria estes dois evangelhos judeo-cristaos terao

sido considerados como os mais autorizados ao fazer citagcdes sobre Jesus.

Dada a antiguidade do texto original, alguns autores chegaram a levantar a hipotese da
existéncia de uma segunda fonte, designada por fonte M, que em paralelo com a fonte Q
tivesse estado na base da redacdo dos trés evangelhos sindpticos; mas isso suscitaria a
davida sobre qual dos canonicos seria mais antigo. Mateus ou Marcos? Contornemos aqui
essa questdo. Para muitos continua a ser mais plausivel a cronologia que aponta o
evangelho de Marcos a preceder o de Mateus, independentemente de ter sido, ou nao, o

autor de Mateus quem escreveu esse texto apocrifo.

O Evangelho dos Ebionitas, conhecido a partir de fragmentos dataveis do século II, ¢

atribuido por estudiosos posteriores a Epifanio de Salamina 2°, que claramente atestou a

19 Hegésipo (110-180); um convertido do judaismo, cronista do cristianismo primitivo que foi citado por
Eusébio de Cesareia como alguém que era profundo conhecedor das linguas semiticas e das tradigdes
judaicas. Terd escrito sobre Tiago, primeiro bispo de Jerusalém, e sobre a eleigdo do seu sucessor —
Simedo, segundo bispo entre os anos 62-107. Através de Eusébio a figura de Hegesipo chegou ao
conhecimento de Jerénimo (347 — 420) que Ihe dedica um capitulo na obra De viris Illlustribus.

20 Bispo, natural da Palestina, que viveu no século IV, foi metropolita do Chipre e de Salamina. Erudito
conhecedor de varias linguas antigas como hebreu, siriaco, egipcio, grego e latim. Combateu as heresias.

25



existéncia deste evangelho, constituido, apenas, por sete breves citagdes. Na sua obra
Panarion dedicada ao combate as heresias, Epifanio reconheceu a existéncia desse texto,
uma versao reduzida do evangelho de Mateus, tendo-o designado, incorretamente, como
“Evangelho dos Hebreus’; na realidade, ndo se tratava do mesmo texto. Este evangelho
teria sido, segundo ele, o inico texto que os ebionitas utilizaram. O ebionismo?' foi um
movimento nascido na Judeia, pelo final do século I e que a partir do século II tera
constituido a primeira cisdo significativa com o judeo-cristianismo ortodoxo,
representado pelos sucessores de Tiago. O fundamental desta heresia residia no

adocionismo?? e numa leitura ndo trinitaria de Deus.

O mais importante a reter € a existéncia de textos muito antigos, inicialmente redigidos
em hebraico, dirigidos a judeus, e remontando nas suas origens ao tempo e ao espaco da
primitiva judeo-cristandandade da Palestina. Textos que terdo sido amplamente utilizados
pelas primitivas comunidades judaicas, contemporaneas dos discipulos de Jesus, ou

pouco posteriores.

Evangelhos gnosticos

Posteriores aos evangelhos judeo-cristdos sdo aqueles que surgem nos manuscritos
descobertos casualmente proximo da localidade egipcia de Nag Hamadi, em meados do
século XX. Vastissima cole¢do de livros apdcrifos redigidos primitivamente em grego,
posteriormente em copta, relatando as mais diversas situacdes relativas a vida e pregacao
de Jesus, cuja autoria e origens sdo incertas. Na sua maioria sdo livros tardios, gnosticos,
e como fonte historica sobre Jesus e sobre o judeo-cristianismo revelam-se, dum modo

geral, menos importantes.

No seu total agrupam mais de meia centena de livros reunidos em 13 Cddices. O seu

contetdo vem frequentemente apresentado na forma de ditos, ou frases simples (logia) e

21 Ebionismo resulta da palavra grega EBwwvalol (Ebionaioi), cujo significado é “pobres” e com a qual os
autores patristicos designaram um conjunto diverso de movimentos cristdos de origem judaica
doutrinalmente desalinhados da linha ortodoxa dos seguidores de Tiago.

22 \/is3o teoldgica que considera que Jesus, um filho bioldgico de José, n3o nasceu com natureza divina
tendo-a adquirido, apenas, apds o seu batismo.
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o seu paralelismo com o contetido dos livros sinopticos, nomeadamente os evangelhos de

Lucas e Mateus ¢, por momentos, significativo.

Os livros de Nag Hamadi s3o o mais importante testemunho da gnose. Citando Pifiero?
“Com o vocdabulo “gnose” costuma designar-se hoje, no ambito técnico da historia das
religioes, um movimento religioso sincrético que tem as suas primeiras manifestagoes no
seculo I da nossa era e que floresce com esplendor no século 11, especialmente naquelas
versoes que se relacionam com as religioes conhecidas nesses dois séculos: o judaismo

e o cristianismo” .

A gnose €, pois, um conceito que aqui justifica uma brevissima apresentacao.
Etimologicamente ¢ uma palavra que deriva do substantivo feminino grego gnosis, que
significa conhecimento. Na sua acecdo filosofico-religiosa corresponde a um
conhecimento superior, espiritual e iniciatico, possivel ao homem através da alma, qual
centelha de um mundo divino, aprisionada num corpo humano, embora nado se
confundindo com ele. Para o crente gnostico, s6 através daquela centelha poderia o
homem chegar a Deus, por via do conhecimento, ndo tanto pela fé. Trata-se de um
fendmeno cultural, claramente sincrético, que eclodiu nos primeiros séculos da nossa era,
tendo mergulhado as suas raizes filosoficas no pensamento dos gregos classicos e as
raizes religiosas nos antigos ritos mistéricos greco-romanos>*. Claramente em linha com
o mundo das ideias de Platdo, a gnose consistia, assim, numa atitude filosofica, mais do
que num ato de fé. Do ponto de vista religioso, mostra um ber¢o bem diferente daquele
onde nasceu o judeo-cristianismo. Foi, por isso, vista como escolha desviante; uma

heresia.

Um candidato a gnose teria de passar por um rito iniciatico, diferente do batismo, e s6
depois tentaria desenvolver a sua capacidade, exclusivamente mental, assente em
exercicios espirituais fundados em meditagao e, por vezes, em transe. A contemplacao do
gnostico seria, entdo, um exercicio racional na tentativa de chegar a Deus, conhecé-lo,
identificar-se com ele. Nao era, efetivamente, o caminho de chegar a Deus, tal como Jesus

0 propusera.

23 Antdnio Pifiero et al. — O Livro Secreto de Jodo e Outros Textos Gndsticos, (2005), p.38

24 Referimo-nos, nomeadamente aos Mistérios de Eléusis em honra a Deméter, aos mistérios 6rficos em
honra de Dioniso e até ao culto a deusa Isis, de origem egipcia, posteriormente venerada na Grécia.
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Na “Biblioteca de Hamadi”, encontram-se outros livros importantes, possiveis fontes, tais
como o Evangelho dos Egipcios, o Evangelho da Verdade, e o Livro secreto de Jodo. Na
sua leitura evidenciam-se textos marcados pelo esoterismo, no sentido de serem
abordadas realidades ocultaveis aos ndo iniciados. Foram, pois, escritos para ser dirigidos
a uma elite intelectual da época — os crentes gnosticos, aqueles unicos a quem poderia
estar reservado o conhecimento de Deus. Na Antiguidade, os partidarios deste
conhecimento divino num mero plano das ideias, a si proprios se denominaram os
“eleitos”, ou “espirituais”. O termo gnostico foi primeiramente utilizado por Ireneu®,
embora o termo “gnosticismo” seja moderno, tendo sido introduzido durante o século
XVIII para fazer referéncia ao conjunto de sistemas gndsticos cristdos, e também judeus,

que marcaram, principalmente, os séculos II e III.

2.1.2 Fontes religiosas nao cristas

Ainda nas obras escritas de carater religioso que podem ser consideradas fontes historicas
para o estudo do judeo-cristianismo, sera adequado lembrar a existéncia de alguns escritos
da denominada literatura rabinica, cuja redagdo pelos séculos I e II, também apresentam
informagdes historicas relativas ao tempo e espago do judeo-cristianismo inicial. E o caso
da Mishna (palavra hebraica que significa repeti¢do, revisao, estudo) e consiste na

primeira grande compilacdo escrita da antiga tradi¢ao oral judaica — a Tora oral.

Igualmente sera oportuna uma alusdo as fontes islamicas, que embora bastante mais
tardias, ndo deixam de ser consideradas por alguns autores, ndo apenas na informacao
relativa a Jesus que ¢ apresentada nas suratas do Cordo como também em documentos
posteriores, quase todos com ligagcdes ao mundo oriental em territorios que hoje

pertencem ao Irdo e ao Afeganistao.

O Corao foi redigido no século VII, algumas décadas depois da morte de Maomé, ocorrida
no ano 632. E a tnica fonte historica, embora muito tardia, sobre a vida de Jesus e que

dependeu, simultaneamente, de fontes cristas candnicas, apdcrifas e judias. Jesus surge

5 Jreneu (130-202 d.C.), nascido romano, na Asia Menor, mais tarde bispo de Lyon, na Gélia. Combateu a
heresia e pugnou na unificagdo doutrinal no mundo cristdo. Foi um dos grandes defensores da primazia
papal do bispo de Roma. Ha muito canonizado como santo nas Igrejas catélica e ortodoxa. Em Janeiro de
2022 o Papa Francisco, assinou o decreto que determina a sua inclusdo na lista dos “doutores da Igreja”.
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no texto coranico como Issa ibn Maryam que significa “Jesus o filho de Maria”. A surata
(2,253) diz que Deus (Al4) fez de Jesus um profeta santo e que o seu poder e santidade
resultam da sua condi¢do de filho de uma virgem. De acordo com a surata 19, esses
atributos manifestaram-se desde a sua extraordinaria concecdo anunciada pelo anjo

Gabriel. Visao claramente inspirada nas fontes cristas.

A grande diferenga entre a visao islamica de Jesus, face a dos cristaos, ¢ que, segundo o
Corao, Jesus nao foi mais do que um enviado de Deus, um profeta, a quem Ala transmitiu
toda a sagrada sabedoria plasmada na Tora (escrituras judaicas) e nos evangelhos
(escrituras cristds). A surata (61,6) coloca Jesus no ponto em que o Isldo o vé: um

anunciador de “um mensageiro que chegard depois de mim” - Maomé.

Fique uma ultima referencia as fontes historiograficas islamicas e tardias, que refletem
uma anterior tradigio oral na zona da Asia Central que acolheu o Isldo. Fiddah Hassnein?®,
um autor contemporaneo, cita recorrentemente estas fontes que, no essencial, apontam
para a sobrevivéncia de Jesus a crucificacao, a sua convalescenga sob secretismo face as
autoridades romanas e a sua fuga, partindo para Oriente. Tudo isto porqué? Segundo
Hassnain®’: “o objetivo desta viagem de Jesus teria sido a busca das tribos perdidas de
Israel”. Longe de estar demonstrada, a admissao desta possibilidade refor¢a, no entanto,

a ideia da antiga presenca de comunidades judeo-cristas pelas longinquas paragens da

diaspora oriental.

2.2 Fontes escritas de carater profano

Sao muito importantes os escritos de Flavio Josefo, nascido judeu, pelo ano 37 ou 38 d.C.,
sob o nome Yosef Ben Mattityahu (José, filho de Mateus). Terd escrito originalmente em
lingua grega popular (koiné) e foi autor de duas extensas obras da maior importancia: 4
Guerra dos Judeus (pelo ano 75 d.C.) e Antiguidades Judaicas (perto de 90 d.C.). Na
primeira obra abordou com pormenor a revolta que culminou com a a¢ao militar de Tito,

enquanto que na segunda escreveu uma Historia do mundo na perspetiva judaica, contada

26 Fidah Hassnein , um islamico sufi, autor de A search for the Historical Jesus, 2007.
27 Hassnain, op.cit. p.179
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desde os Génesis. Josefo viu e comentou a separacao definitiva do movimento cristdo a
partir do judaismo. Nunca se converteu ao cristianismo nem defendeu que Jesus tivesse
sido o Messias esperado. Ficou cidaddo romano sob o nome Titus Flavius Josephus, e
faleceu por volta do ano 100 tendo sido testemunha presencial dos graves acontecimentos
ocorridos em Jerusalém, no ano 70, quando as for¢as romanas, no ambito da primeira

guerra judaico-romana (66-70), tomaram e destruiram a cidade e o seu Templo.

S6 no século IV, pela primeira vez, ha noticia dos textos das Antiguidades Judaicas. 1sso
deveu-se a Eusébio (265-339), bispo de Cesareia, cidade cuja Biblioteca Teologica de
Cesareia Maritima reunia o mais importante acervo de documentos relativos as primeiras
geracdes de cristdos, tais como Atos de martires, cartas de autores cristdos, listas
cronolodgicas de bispos. Nos escritos de Eusébio ha referéncias a muitos textos originais
que ndo chegaram aos nossos dias. A ele se deve o primeiro relato cronolégico do
cristianismo primitivo, entre os séculos I e IV. E, por isso, considerado o pai da Historia

Eclesiastica.

Josefo faz uma referéncia a existéncia de Jesus. Tal aparece num excerto das suas
Antiguidades Judaicas que nos meios académicos ¢ conhecido como Testimonium
Flavianum. Segundo Sanders, porém, ha uma questao importante em torno desse escrito
de Josefo que nds conhecemos. Essa questdo resulta precisamente da circunstancia de nao
serem conhecidos os manuscritos originais. Efetivamente, o texto que chegou a
posteridade foi conservado pelos escribas cristdos e o problema estd no facto de terem
acontecido, também aqui, as ja acima referidas “camadas redacionais” sobre textos mais
antigos. Dai pode ter resultado um evidente prejuizo no que toca a verdade histérica

expressa no texto. E o que parece suceder neste caso. Ainda segundo Sanders?,

28 E P. Sanders em The Historical Figure of Jesus, pp.76-77 «Vou citar o texto (Josefo, Antiguidades
Judaicas, livro 18, paragrafo 63 e seguintes) na sua forma atual, colocando entre parenteses as passagens
cuja adicdo por escribas cristdos é mais obvia. Algumas passagens que nao se encontram entre parenteses
sdo igualmente duvidosas; ndo podemos ter a certeza de que os autores se limitaram a introduzir frases.
Eles podem ter eliminado uma parte daquilo que Josefo escreveu. “Foi por essa altura que viveu Jesus,
um homem sdbio (se é que lhe devemos chamar homem). Ele fez obras extraordinarias e era o mestre
das pessoas que aceitavam os seus ensinamentos como verdadeiros. Conquistou muitos judeus e
gregos.(Era o Messias) Quando Pilatos o condenou a morte na cruz, depois de ter ouvido as acusagGes
que lhe faziam os mais ilustres entre nés, aqueles que |he tinham entregue o seu cora¢do nao abdicaram
da sua afei¢do por ele. (Apareceu-lhes ao terceiro dia ressuscitado, pois os profetas de Deus assim o
tinham anunciado, bem como outras maravilhas a cerca dele.) E o grupo dos cristdos, assim designados
por causa dele, ndo desapareceu até aos dias de hoje». (N.A.: carateres em “bold”, conforme o original
de Sanders)
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acompanhado, alias, por muitos outros autores, os escribas cristaos dos primeiros séculos
ndo teriam conseguido resistir a tentacdo de rever o texto original, e fizeram questdo de
proclamar que Jesus era o Messias e ressuscitou. Essa suspeita funda-se, essencialmente,
em descontinuidades linguisticas que ndo sao coerentes com a restante escrita apresentada

no documento original.

Flavio Josefo, dir-se-ia hoje, foi um autor laico. Sendo judeu nao manifestou, contudo,
particulares convicgdes religiosas. Nem Jesus, nem os judeo-cristdos constituiram o
principal foco do historiador, em linha, alids, com a atitude de relativa indiferenca que
quer Jesus quer os seus primeiros crentes suscitaram aos romanos daquela época. Com
efeito, nos arquivos romanos os investigadores descobriram bastante material relativo aos
antigos judeus, alguma informagdo sobre as primeiras comunidades judeo-cristas, mas
muito poucas referéncias a pessoa de Jesus. Caso tivessem existido outros registos mais
antigos e originais ¢ provavel que estivessem em Jerusalém e teriam sido destruidos apds

a revolta esmagada por Tito, ficando perdidos para sempre.

Todavia, sabemos que dez anos depois da condenagdo a cruz, hé noticias, em Roma, de
um tal “Cristo” que causava desordem e divisdo entre os proprios judeus que ali viviam.
Encontra-se essa informagdo em “Claudio Divinizado”, o quinto dos doze livros
dedicados “a vida dos doze Césares”, cujo autor - Suetdénio®’, sugere ter havido uma
divisdo entre os proprios judeus (e judeo-cristaos) de Roma em torno da questao de Jesus,
se ele seria, ou ndo, o Messias esperado. No capitulo dedicado ao imperador Claudio
escreveu: ”Expulsou de Roma os judeus, sublevados constantemente por incitamento de

Cresto”.

Vinte anos depois os historiadores romanos ja ddo pela existéncia dos primeiros judeo-
cristdos (ndo de Jesus) a ponto de Nero os querer responsabilizar pelo incéndio que
assolou Roma. Decidiu persegui-los pela sua “execravel supersticao” na devocao a um
homem que tinha sido crucificado. Essa informagio ¢ encontrada em T4cito*: consta nos
seus Anais e terd sido redigida por volta do ano 116: “Nero apresentou como culpados e
submeteu-os as mais variadas torturas aqueles vulgarmente chamados de cristdos,

odiados pelas suas abominaveis crengas. Aquele de quem tomavam o nome, Cristo, tinha

2 Gaius Sueténius Tranquillus (69-141d.C.); escritor e secretdrio do imperador Adriano, autor das
biografias dos primeiros doze imperadores romanos — obra denominada “A vida dos doze Césares”.
30 pyplio Cornelius Tdcitus (56-120d.C.); Anais (15,44).
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sido executado no reinado de Tibério sob o procurador Poncio Pilatos. A execravel
supersti¢do, momentaneamente reprimida, irrompia de novo ndo so pela Judeia, origem
do mal, como também pela cidade’, lugar onde aflui gente de todos os lados e onde

’

ocorrem todo o género de atrocidades e vergonhas.’

Registamos aqui como curiosidade que a autenticidade do manuscrito latino (Manuscritos
Medicianos) através do qual nos chegou o texto de Tacito ja mereceu as reservas de alguns
investigadores quanto a sua autenticidade, ou possivel adulteracdo, justamente no que a
ortografia da palavra “christianus™ diz respeito. A troca do primeiro “i” por um “e”
alteraria o sentido da palavra. No entanto, a maioria dos estudiosos inclina-se por acreditar
que, neste documento, ndo serd provavel ter havido posterior intervengdo de escribas

cristaos, até porque eles proprios nao se reveriam na designacao de uma “‘estranha

supersticao”.

Entre os notaveis autores do século I e que tenham escrito algo sobre o nosso tema fique
uma referéncia a Filon, um judeo-cristdo helenizado. Intelectual platonico e helenista que
nasceu em Alexandria no ano 20 a.C., filho de judeus. Ai viveu até aos setenta anos. Nada
escreveu diretamente sobre a pessoa de Jesus, nem sobre os primeiros judeus seus
seguidores mais proximos. Produziu, no entanto, varios escritos relativos a historia do
judaismo e a sua interpretacdo helenizada da Tord. Foi testemunha de presenca dos
primeiros judeo-cristaos em Alexandria. Por ventura, podera ter sido mais um filésofo do

que propriamente um historiador.

Um pouco mais tarde, na transi¢ao do primeiro para o segundo século viveu Caius Plinius
Secundus (61-114d.C.) - simplesmente conhecido por Plinio, o jovem, nomeado

governador da Bitinia e do Ponto, ao tempo do imperador Trajano.

Por essa altura, nesta regido, ja era bem conhecida a existéncia de comunidades judeo-
cristds. Entre o governador Plinio e o imperador foi mantida uma extensa troca de
correspondéncia que, apesar de ser datada do inicio do século II aborda o tema dos
cristaos em documento que nos confirma ali a sua existéncia e os problemas que essa

presenca suscitava no relacionamento com as autoridades civis.

31 A cidade de Roma. (N.A.)
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3. Raizes orientais e pré-classicas

A Mesopotamia, pela sua centralidade geografica, econdomica, cultural, por vezes politica,

ocupa um lugar verdadeiramente destacado no mapa do Antigo Médio Oriente.
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Figura 1. Mesopotamia no centro do mundo antigo. Fonte: Atlas Histérico do Médio Oriente, 2021.

Neste alargado mapa do mundo biblico, ja 14 vao alguns milénios, aqui encontramos
elementos unificadores de toda esta regido: um recorrente vai e vem das fronteiras
politicas, uma sequéncia de linguas comuns (linguas francas) em vastos territorios, uma
comunhao de diferentes tradi¢des, divindades, visdes do mundo, a existéncia de ancestrais
troncos populacionais comuns com raizes semitas e indo-europeias, avassaladoras ondas

culturais e religiosas que banharam todo este velho territorio, como o helenismo, o
budismo, o mazdeismo e o judaismo.
Toda esta regido mostra-nos como foram inumeras as interac¢des culturais e religiosas

entre diferentes povos e culturas, resultando na produgdo de multiplos sincretismos, dos

quais o judeo-cristianimo viria a ser um exemplo importante, que aqui queremos realgar.

Nas proximas paginas, vamos percorrer uma breve viagem pela Antiguidade Oriental e
pré-classica. Estaremos atentos ao encontro com tradi¢cdes ou outros elementos culturais
e religiosos que, de alguma forma, nos sugiram: os tais sincretismos que vieram a

exprimir-se, direta ou indiretamente, no judeo-cristianismo.
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3.1 Antiga India

Os investigadores sabem hoje quio antigas sdo as relagdes comerciais® e culturais entre
as antigas civilizagdes da Mesopotamia e do Vale do Indo. Foi aqui que surgiram as
primeiras especulagdes sobre a origem mundo, do cosmos, do homem e das divindades.
Al se assistiu a sedentarizagdo de comunidades humanas em diferentes estadios do seu
processo evolutivo e onde duas ondas migratorias se encontraram e mesclaram dando
origem a um enorme espaco geografica e culturalmente aproximado pelas linguas, pelos

genes, pela busca de explicacdes.

Recuemos aos meados do terceiro milénio e situemo-nos no territério do noroeste
indiano. Desde as montanhas do Cuche até a foz do Indo (em territorios que integram
hoje a India e o Paquistio), floresceu uma antiga civilizagio agraria e pastoril, pré-ariana,
disseminada por uma rede de pequenas cidade-Estado, onde avultaram as cidades de
Harapa e Mohenjodaro, cujas crengas religiosas pouco conhecemos. Os arquedlogos
falam destas cidades sublinhando o seu notavel desenvolvimento urbano e um luxo
civilizacional que a Europa s6 conheceria milénios mais tarde. Vestigios de cidadelas
amuralhadas com largos terreiros e ruas empedradas; era notada a auséncia de grandes
palacios, de templos ou monumentos funerarios. Nao se adivinhava a existéncia de uma

elite dirigente diferenciada.
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Figura 2. Antigas rotas comerciais entre a Mesopotamia e o Vale do Indo.

Fonte: Atlas Historico do Mundo Antigo, National Geographic 2022

32 A civilizac3o do vale do Indo exportava ouro, cobre, madeira, marfim e algod3o para a Mesopotamia.
Importava bronze, estanho, prata, lapis-lazuli e talco.
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Pelo final do terceiro milénio, ou inicio do segundo, e por razdes ainda nao explicadas,
ali chegou a vaga migratoria dos povos indo-Arianos. No seu avango para sul e sudeste,

atravessaram o Cuche e o Ir3o e deram numa manta retalhada de pequenos reinos tribais.

Estes Indo-Arianos constituiam um sub-grupo, entre um vasto conjunto de tribos oriundas
das estepes da Asia Central, genericamente designadas por tribos indo-europeias, pois
partilharam uma cultura e uma lingua que esteve na base de varias linguas asidticas e

europeias. O nome “ariano” vem do termo sanscrito — arya, que significa nobre.

Estas tribos ja haviam comeg¢ado uma enorme vaga migratoria, de leste para oeste, ainda
no decurso do terceiro milénio. Na regido Balcanica e no territério da futura Grécia pensa-
se que a sua chegada tera ocorrido antes, mesmo, da sua entrada na India. Ali, tera
acontecido entre 2.300 - 2.100, vindo a estar na base da formagdo de grupos como
os Aqueus, os Edlios e os Jonios; em Creta foi mais tardia a entrada dos genes indo-

europeus.

Na Mesopotamia, os novos migrantes viriam a miscigenar as populacdes locais e tanto
nos Sumérios como nos Babilénios (de origem semita) circulou sangue indo-europeu;
na Europa ocidental terdo sido os principais pioneiros na constitui¢ao dos nucleos celtas.
Todos esses indo-arianos falaram uma lingua relacionada com o sanscrito, ndo apenas o
indo-ariano, como o iraniano, o arménio, o helénico e o italo-celta. Por esta via, pois,

gregos, hititas, indianos e outros povos partilharam genes, vocabulos e ideias.

Os indo-europeus terdo formado sociedades de carater fortemente patriarcal e
rigidamente estruturadas em classes de sacerdotes, guerreiros € camponeses.
Desenvolveram sociedades agrarias e sedentarizadas, onde ganhou importincia a
generalizagdo do uso do cavalo na tragdo de veiculos rodados. Por essa altura,

generalizou-se, na India, o uso do ferro.

Com os indo-arianos desenvolveu-se na India a denominada “cultura dos Vedas”. As
antigas crencgas religiosas indianas evoluiram, entdo, sob trés periodos com marcadas
diferengas nos seus aspetos politicos e sociais: o periodo védico, o bramanico e, mais

tarde, o hinduista. Os dois primeiros periodos e o surgimento do budismo, este sob a
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circunstancia particular de ter chegado a ser “religido de Estado”, sdo os que mais

importam real¢ar aqui.

O Periodo designado por Védico encontra o seu nome nos Vedas. Trata-se de quatro
coletaneas de textos, produzidos em diferentes épocas, das quais a mais antiga ¢ o

Rigveda. Trés divindades assumem particular relevo: Indra, Varuna e Dyaus.

Indra, um deus guerreiro, mas também um deus do trovao, soberano do céu, senhor do
sol e da luz, ¢ aqui a principal divindade e o deus mais popular. Sdo-lhe dedicados
duzentos e cinquenta dos mil e vinte e oito hinos que este Veda contém. Conta-se o velho
mito da luta de Indra contra Vritra, grande monstro, cruel dragdo do mar, representado

por uma nuvem escura. Com a vitoria de /ndra as aguas foram libertas.

Varuna, cujo nome deriva do radical “var” que significa cobrir €, pois, a divindade que
cobre o mundo. Trata-se da personificagdo mitoldgica do céu noturno que cobre a terra e

133

das aguas que a envolvem. Dumézil®” associa esta divindade a Urano, divindade grega

que personificava o céu.

Dyaus, personificagdo do céu luminoso e diurno, com o cognome pitar, ou pai, € cujo
nome estara na origem do nome Zeus que os gregos adotariam para a principal divindade
do seu pantedo, ou mesmo do Jupiter romano cujo nome resultard do sanscrito- Dyaus
pitar. Entre muitas outras divindades védicas refiram-se Vixnu, que nesta fase ainda teria
um lugar modesto entre as divindades e também Mitra, considerado o deus amigo e

defensor dos homens, (cujo nome sera retomado pelo zoroastrismo e chegara a Roma).

A religido do periodo védico era relativamente simples. Estava inteiramente voltada para
este mundo, como também veremos na religido mesopotamica, sem qualquer especulagao
sobre a vida no Além. O seu elemento central era o sacrificio oferecido as numerosas
divindades, sendo que a maior parte destas eram personificagdes de fendmenos naturais.

Nao havia templos, nem santudrios, nem imagens. Havia sacerdotes que cumpriam ritos.

Na passagem do segundo para o primeiro milénio os arianos alargam a sua presenga
territorial e, caminhando de Oeste para Leste, chegaram a bacia do Ganges onde fundaram
novos Estados de economia predominantemente agraria com recurso a mao de obra local

em regime de escravatura. Ai subjugaram as tribos residentes, fendémeno, alias, em moda

33 George Dumézil (1898-1986), antropdlogo e fildlogo francés, professor do Collége de France na area
das “Civilizagdes indo-europeias”. Autor da celebre hipdtese da trifuncionalidade social projetada nas
triades divinas. Um dos mais ilustres intelectuais da Academia Francesa, que o admitiu no ano 1978.
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nessa época, que conheceu um paralelo idéntico nas terras aluvionares do Nilo onde
labutou a mao de obra hebraica em regime de escravatura. E desta altura que surge o
sistema de castas na India, muito carateristico do denominado periodo braméanico, sistema

que perdurou até aos nossos dias como um trago carateristico da vida social indiana.

As antigas castas (denominadas varnas) eram quatro: Bramanes (classe mais alta de
sacerdotes hereditarios que possuindo conhecimentos sagrados revestiam-se de
autoridade social), xatrias (os guerreiros), vaixids (agricultores, criadores de gado e
comerciantes) e sudras (os trabalhadores escravos, descendentes das populagdes
aborigenes dominadas pelos arianos). As trés primeiras castas eram consideradas nobres
e arianas. O sistema das castas ficou consagrado no Codigo de Manu que previa um rito
obrigatorio de iniciacdo a todos os pertencentes as castas nobres, numa ceriménia de
iniciagdo designada upanayana que era entendida como um segundo nascimento, vedado

aos sudras.

No novo pantedo bramanico o deus principal passou a ser Brahma, a que se seguiam
Vixnu e Xiva. Indra, o principal deus dos tempos védicos, tornou-se deus dos guerreiros
xatrias. Para os agricultores vaixas, a antiga divindade Rudra passou a ser deus oficial,
posteriormente identificado com Xiva sublinhando a ancestral importancia das divindades

agrarias. Os sutras mantinham-se afastados de qualquer culto oficial.

Religiosamente relevantes eram os rituais baseados no poder purificador da adgua. A
imersdo nas aguas do Ganges a quem se reconhecia o poder sagrado de purificar o
homem, constituiu um ritual precursor dos ritos de ablucao quer nos Mistérios Eleusinos

da Antiga Grécia quer no batismo dos judeus, e mais tarde dos cristaos.

Alguns cultos misticos do tempo braméanico assumiram uma vincada expressao erotica
(por exemplo os cultos do elemento feminino designados por sakti e os cultos orgiacos
em honra de Xiva), alias, em paralelo com o que se verificava, por essa altura, numa
latitude ampla desde a Mesopotamia a Palestina, com cultos sagrados em honra da deusa

Isthar.

Todavia, talvez o aspeto mais importante que encontramos nesta época tera sido o facto
de se ter desenvolvido uma importante teoria religiosa que veio a caracterizar a religido
indiana: a ideia da metamorfose, conceito, alids, relacionado com o sistema de castas.
Segundo a crenga bramanica a alma de um homem nao morria com ele, transmigrando,

isso sim, para outro corpo material. Perpetuar-se-ia, assim, um circular retorno a vida.
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Eis na metamorfose a primeira ideia que encontramos sobre a imortalidade da alma. O
ser, ou o0 objeto, onde a alma iria encarnar isso dependeria do comportamento do homem
durante a sua vida, e logo em primeiro lugar da observancia das regras impostas a sua
casta. Aos bramanes competia estabelecer as diferentes categorias de pecados e os
correspondentes castigos. Nesta logica de puni¢do versus recompensa o bramanismo
admitia que um sudra que, em vida, tivesse servido docil e humildemente as outras castas
poderia reencarnar numa casta superior, como também o inverso poderia acontecer

reencarnando num animal ou, até, num objeto inanimado.

Temos, pois, aqui no Oriente, uma primeira aproximagao a crenca numa justi¢a post

mortem que poderia premiar, ou punir, os crentes, em fun¢do do seu comportamento.

Note-se, que por essa altura ja havia nascido no Antigo Egito a ideia de um julgamento
das almas dos mortos, embora ai as almas nao fossem vistas como separaveis dos
respetivos corpos. O julgador das almas era Osiris assessorado por outros deuses. Nesse
julgamento eram apreciadas as boas e as mas a¢gdes de um defunto e em funcao desse

julgamento se determinaria o destino da alma. Assunto que retomaremos adiante.

Em fase posterior, surgiu no zoroastrismo iraniano uma idéntica esperan¢a na vida da
alma além-tamulo (aqui ja temos alma separada do corpo), em associacdo a uma ideia
moral de recompensa (paraiso) ou castigo (inferno). Servem estas considera¢des para
tomarmos consciéncia que ¢ muito antiga, e nascida no Oriente, a crenca na vida da alma
para la da morte e, bem assim, a no¢ao de um juizo moral post-mortem a que se associam

consequéncias futuras.

3.1.1 O Budismo

De origem mais recente, no final do periodo braméanico (sec. VI — V a.C.) e ndo sendo
propriamente uma religido, a India assistiu ao nascimento do Budismo, uma escola de
vida espiritual que se desenvolveu por todo o mundo oriental e cruzou todas as geografias

onde havia comunidades de judeus.
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Gauthama Siddharta (563-486 a.C.), um principe que viveu no territorio do atual Nepal,
devera ter conhecido e praticado a religido indiana até ao dia em que saiu do seu palacio
para uma vida de meditagdo. Concluiu, entdo, que a existéncia humana era um “vale de
lagrimas” uma vida em continuo sofrimento. A sua vida passaria a ser dedicada a tentativa
de atingir um estadio de “iluminac¢do” — o Nirvana — ai, onde todo o sofrimento ¢
eliminado. Buda significa “iluminado”. O caminho budista rumo a iluminacdo e ao
Nirvana teria de ser percorrido mediante a neutralizacdo dos desejos, o desapego aos bens
e prazeres materiais, uma sabia imperturbabilidade ao sofrimento e a dor. O budismo, tal
como o hinduismo, vé a vida como uma mera passagem, integrada num ciclo de

sucessivas fases de vida e morte, acreditando na reencarnagao.

O budismo assistiu a partir do século III a.C. &4 emergéncia de duas novas linhas na mesma
espiritualidade, mas com concec¢des evolutivas distintas: A linha Theravada (mais
conservadora) e a Mahayana (mais universalista e missionaria). A primeira, cujo nome
deriva do sanscrito shatiravada, significa literalmente “ensino dos sabios” ou “doutrina
dos ancidos”, e correspondia a versao mais antiga do budismo inicial, mais voltada ao
modo de vida ascético e contemplativo. Por outro lado, a novidade Mahayana surge no
budismo como um movimento filos6fico inclusivo que, simultaneamente, abria a
espiritualidade da iluminagdo a novos sutras (ensinamentos religiosos sob a forma de

textos, por vezes evocados em canticos denominados mantras) € a novas geografias.

No final do século IV, a leste do Indo o novo Império Mauria mostrou a for¢a suficiente
para travar o impeto expansionista de Alexandre. O seu fundador Chandragupta Mauria
transformaria a India num dos maiores impérios que o mundo, até entfo, ja vira. Ja depois
da morte do grande conquistador maceddnico, o rei Seleuco da Mesopotamia ainda tentou
concretizar o sonho de Alexandre, ou seja, entrar na India. Foi travado por Chandragupta.
Daqui resultou que Seleuco negociou a derrota com o rei Mauria, tendo de lhe ceder os
territorios setentrionais — os passos (passagens) de montanha do Indocuche — no
cruzamento das rotas da Asia do Sul, Central e Ocidental. Os primeiros trés reis da
dinastia Mauria alargaram, entdo, o seu territorio que passou a espraiar-se das montanhas
Zagros (atual fronteira natural entre Irdo e Iraque) ao rio Bramaputra. Construiram novas
estradas pela regido, dotaram-nas de guardas permanentes e a partir daqui o comércio
entre a Asia do Sul e o Médio Oriente ficou controlado e muito facilitado. Com o sucesso
nas rotas comerciais veio a prosperidade econdémica.
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O neto de Chandragupta, terceiro rei da dinastia, foi o célebre rei Asoka (268-232a.C),
aquele que governou o seu império em tempo de paz e prosperidade e cedo adotou os
principios do budismo. O império Mauria contaria nesta altura uma populagdo entre
cinquenta a sessenta milhdes de habitantes. Na sua capital, Pataliputra, habitaria uma
corte cujo esplendor so seria rivalizado pelo das antigas cidades persas. Matematica,
Astronomia e Arte, faziam parte dos interesses da vida quotidiana na grande corte. Em
pouco mais de um século antigas estatuas primitivas em barro sdo substituidas por

monumentais pecas em pedra.

Asoka, um monarca budista, constitui-se um grande proclamador da rentncia a violéncia,
tendo governado o seu povo de forma benigna. Holslag** refere mesmo «que foram
erigidos pilares com os Editos budistas de Asoka, por todo o império Mauria». Ja
convertido ao budismo, foi o préprio Asoka quem convocou o terceiro concilio budista
realizado em Palatiputra, por volta do ano 250 a.C. O budismo perdurou na zona noroeste
da India e na zona do Cuche até a época medieval s6 vindo a perder influéncia apés as

invasdes dos hunos e a expansao do Islao para Oriente.

Das interagdes culturais judeo-budistas terdo surgido as primeiras crengas no surgimento
de um bodisatva por terras da Palestina. H4 autores que acreditam tenha sido essa crenga
a luz estelar que moveu os magos na longa viagem que empreenderam para visitar o

menino Jesus. Segundo Hassnain®> o budismo nio se confinou na Asia:

Muito antes do nascimento de Jesus, os missionarios budistas estiveram no Irdo, na Siria
e em Roma. Por exemplo, uma missdo budista do Oriente foi recebida na corte de
Ptolemeu Filadelfo, pelo século IIT a.C.. E um erro comum a opinido de que os budistas
acreditam num s6 Buda; no pantedo budista figuram numerosos budas e bodisatvas. Esta
palavra significa budas futuros, ou budas em desenvolvimento, e estes bodisatvas sao
objeto habitual de busca dos budistas, por toda a parte, porquanto acreditam na

reencarnagdo dos budas, ou iluminados.

Eliade’® refere a “via dos Boddhisattva” como uma cren¢a muito em voga no mundo
budista por volta do século I a.C. Tratava-se da crengca num personagem laico (portanto

possivelmente nem budista, nem indiano), um modelo de virtude e de compaixdo que se

34 Jonathan Holslag, Uma Histdria politica do mundo, p.155.
35 Hassnain, op.cit. p.63
36 Mircea Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses /I, p.212
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entregaria inteiramente ao servigo da “salva¢ao” dos irmaos, sucedendo ao préprio Buda
na lideranca espiritual da comunidade. O mesmo autor’’ refere que “Toutes les écoles
bouddhistes reconnaissaient |’'importance des Boddhisattva. Mais les Mahayanistes ont

proclame la superiorité du Boddhisattva sur I’Arhat’®.”

Sabemos, pois, que, nos dois séculos anteriores ao nascimento de Jesus, ja um vasto
territorio oriental com nucleo central entre a Bactria e o noroeste da India e com
demonstradas ramificagdes para nascente € poente conhecia bem a nova ética budista.
Aspeto que também julgamos ser de significativa importancia para a compreensdo do
Jesus historico, atendendo a probabilidade de que ele tenha tido algum conhecimento da

ética e da realidade budistas.

No budismo ndo hé um Deus. Portanto, ao contrario do judaismo tradicional, os preceitos
de Buda ndo assumem a forma de ditados pouco flexiveis nos quais uma pratica ou se
enquadra no preceito escrito, ou ¢ um pecado. Como qualquer sistema ético, nao
fundamentalista, o Budismo oferece principios orientadores gerais. Nao exime os homens
de proceder ao julgamento moral das suas condutas mas isso ndo implica, jamais, a

avaliagdo de uma conduta face a uma lei. O budismo trouxe, pois, importantes inovacdes:

Numa primeira dimensao trouxe a adogao de uma ética, simultaneamente, responsavel e
de liberdade. Numa segunda dimensdo, o budismo marca claramente, do ponto de vista
historico, a abertura da porta das religides de carater nacional, ou étnico (caso tipico do
judaismo) para uma universalidade que o judaismo acompanharia com dificuldade e que
o cristianismo, pelos ensinamentos de Jesus, viria a ser expoente maximo. Numa terceira
dimensdo, o budismo considerando que todos os humanos estdo ao mesmo nivel de
partida rumo a iluminagao, situou homens e mulheres no mesmo patamar de importancia,

consequentemente num mesmo estatuto, de relevancia familiar e social.

37 Mircea Eliade, op. cit., p.212

3 Arhat é uma palavra, em sanscrito, que designa uma figura de elevada estatura espiritual, digna de
merecer louvores divinos. Palavra que comegou por ser usada no jainismo para designar os seus santos e
que depois foi adotada pelos budistas para designar o préprio Buda. A estas figuras, ao contrario, do que
acontecia com os Bodisatva, era reconhecida a sabedoria mas ndo, necessariamente, a compaixao.
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3.2 O Egito

Milénios antes da nossa era ja as margens do Nilo foram habitadas por diferentes tribos
norte africanas que ai experimentaram uma primeira sedentarizacdo consentida pela
fertilidade das suas margens aluvionares, periodicamente irrigadas pelas cheias. “O Egito

¢ um dom do Nilo”.

Pelo final do quarto milénio, aconteceu a unificagdo politica de varias comunidades que
viviam no Alto e no Baixo Nilo, sob a lideranca de um primeiro dirigente politico comum
- o farag Narmer. Comecou aqui, por volta de 3.100 a.C. a primeira de trinta dinastias que
a Historia do Antigo Egito conheceu, onde periodos de estabilidade politica e
prosperidade econdmica alternaram com periodos de relativa instabilidade, ou mesmo

crise, habitualmente designados por periodos intermédios.

Talvez o auge da prosperidade econdmica, cultural e artistica, de um Egito governado
pelos proprios egipcios tenha acontecido no periodo denominado “Império Novo” (1550-
1069 a.C.), periodo igualmente importante na Historia dos hebreus, durante o qual

ocorreu a sua passagem pela civilizagdo dos farads.

Por essa época, um volte face religioso foi experimentado com a reforma de Amenofis
(ou Amenotepe) IV, um farad pacifista que mudou o nome para Aquenaton (que significa
esplendor de Aton). A sua reforma religiosa foi no sentido de incentivar o culto de um
deus sobre todos os demais, quando decretou uma nova divindade suprema - o Sol, ou

Aton e a mudanga da capital para Amarna.

O que parece certo ¢ que o farad de Aton, muito centrado na sua reforma religiosa, terd
descurado outras areas da sua governagao, nomeadamente a economia e a defesa. Talvez
por isso, tenha o Egito entrado num periodo de turbuléncia e instabilidade. Os farads
seguintes apressaram-se em abandonar as politicas de Aquendton e, bem assim, a sua

reforma religiosa. Estava-se nos meados do século XIV a.C.

Pelo tempo do Imperio Novo, fruto de campanhas militares vitoriosas, o territorio sob o
dominio dos farads atingia a sua maxima dimensao, estendendo-se da Nubia até ao rio
Eufrates. Com uma economia prospera, assente na agricultura, na explora¢do mineira e

no comércio externo, atividades geradoras de importantes excedentes de liquidez, isso

42



permitiu o financiamento da constru¢ao de cidades, de obras monumentais, ¢ obras de
irrigacao.

Apo6s um novo (terceiro) periodo intermédio, novas dinastias estrangeiras viriam a
governar o Egito, naqueles periodos que a Historia designa por Epoca Baixa (664-332),
sob o dominio assirio, ¢ Epoca Ptolemaica (332-30 a.C.), sob o dominio dos sucessores
de Alexandre. Por fim, ao aproximar-se a transi¢ao do milénio chega a época romana (31
a.C- 639 d.C). Aconteceu apos a vitoria de Octaviano, futuro imperador Augusto, sobre
a rainha Cledpatra, apoiada por Marco Anténio. Jogo decidido na batalha de Accio, em

pleno contexto da guerra civil romana.

A sociedade egipcia apresentava uma estrutura hierarquizada e patriarcal. No topo social
estava o rei, designado oficialmente por farad a partir da XVIII dinastia, encarado como
uma personificacdo do deus Horus. A partir do final do Imperio Antigo, os reis
apresentavam-se como filhos do deus Rda, ou Ré, o deus sol. O sol criador, o sol que todos
os dias se levanta para criar, amadurecer e dar sustento ao pao que o Nilo ajuda a criar.

S6 depois se esconde.

Era uma sociedade maioritariamente constituida por camponeses (os felah) que
trabalhavam em terras do Estado ou de alguma familia nobre. Estes homens também eram
chamados a trabalhar em obras publicas, na limpeza de canais, e tinham de pagar um
imposto sobre o seu trabalho. O estrato social inferior era constituido pelos escravos,
geralmente cativos ou condenados da justica, homens que teriam de oferecer a for¢a do
seu trabalho em todo o tipo de atividades como as domésticas, agricolas, ou construgcdo
civil.

A circuncis@o dos rapazes era pratica comum e acontecia antes da puberdade. Homens e
mulheres podiam celebrar contratos, comprar e vender bens ou imdveis, casar e divorciar.
As mulheres, todavia, tinham um percurso formativo inferior ao dos homens e nao
desempenhavam fung¢des na administracdo do Estado. Homens e mulheres da classe alta
adornavam-se. As mulheres da corte eram prodigas. Usavam perucas, joias, cosméticos,
perfumes e cremes para amaciar a pele. Praticavam a depilacdo, a massajem e a pintura
de um risco nas palpebras com o qual realgcavam o efeito de alongamento dos olhos.

Requintes de uma sociedade rica em recursos € em contrastes.
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Nas antigas populacdes africanas do vale do Nilo, anteriores ao quarto milénio, houve um
culto generalizado a animais sagrados, cuja reminiscéncia totémica parece evidente no

culto tardio a alguns deles: o gato, o falcdo, o crocodilo e particularmente o touro.

Nos primoérdios do Egito coube ao boi Apis, assumir a fungdo sagrada do touro, divindade
associada também ao Sol. Representava-se na imagem de um boi preto com o disco solar
entre os chifres; o seu culto centrou-se em Ménfis e durou até fase avancada. E muito
curiosa a sintese tardia deste deus Apis com o deus Osiris (incarnado num toiro branco);
na fase ptolemaica, tera sido adotada uma nova divindade sincrética greco-egipcia o deus

Serapis, cuja representacdo era antropomorfica como convinha a recegdo grega.

Os antigos egipcios acreditaram numa continuacao da vida no “Além”, corpo e alma. Na
época do Imperio Médio nasce a ideia do julgamento das almas dos mortos. O juiz das

almas era o proprio Osiris, assessorado por muitas outras divindades menores.

Na mitologia e nas crengas egipcias conhecem-se diferentes tradi¢des que ressoaram nas
outras mitologias antigas, nomeadamente na Mesopotamia e, mais tarde, na Grécia. No
Egito, todavia, ressaltard sempre uma divindade solar como figura proeminente do

pantedo.

Segundo a tradi¢cao mais antiga, difundida a partir da antiga cidade de Hermopolis, antes
de tudo existiu o Nun (um oceano primordial e escuro), Heh (o espago infinito), Kek (a
escuridao) e Amon (o oculto). Da unido destes quatro elementos primordiais com os seus
conjugues femininos terd nascido a primeira divindade — Nefertum, a partir da qual se

originou a luz solar e o proprio universo.

Noutra tradi¢do, a de Helidpolis, o deus solar apresentava-se com diferentes nomes,
consoante a hora do dia (portanto, a sua posi¢ao didria aparente), sendo que ao meio dia

39«0 nome de Atum

se designava Ré e ao final da tarde se designava Afum. Segundo Sousa
deriva do verbo “tem” e tanto significa completar (ou realizado), como ndo existir. Deste
modo, «Aquele que se completou», ou «o que deixou de existiry, sdo tradugoes
igualmente possiveis do seu nome, o que significa que o criador resumia em si mesmo os
extremos opostos. o tudo e o nada, o ser e o ndo ser”. De acordo com o mito heliopolitano

Atum tera originado Chu (divindade associada ao ar e ao “sopro da vida”) e Tefnut

39 Rogério Sousa, Em busca da Imortalidade no Antigo Egito, Viagem as origens da civilizagéo, pp.20-21.
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(divindade associada a humidade e ao orvalho), naquilo onde o citado autor vé o

simbolismo de um principio ativo masculino e outro feminino.

As divindades Isis e Osiris tinham uma funcionalidade associada a fertilidade e a vida. E
curioso o mito egipcio sobre a morte e ressurrei¢ao de Osiris. Segundo essa crenga teria
existido um antigo rei, morto traigcoeiramente pelo seu irmao - Set, que cortou o seu corpo
e o espalhou por toda a parte. A sua irma e esposa Isis recolheu as partes, reconstituiu o
falo e conseguiu ter dele um filho — Horus. Este filho vingou a crueldade de deus Set e
ressuscitou o pai. Todos os anos a populagdo do Egito festejava a morte e a ressurreicao
de Osiris, mito que nos faz lembrar outras variantes mitoldgicas de um deus da vegetagao
e da fertilidade onde metaforicamente se celebram as transformac¢des do grao que morre,

germina e volta a dar fruto.

A imagem e ao culto de Osiris andou sempre ligada a deusa Isis, que com o tempo, foi-
se assumindo como a mais popular deusa da fertilidade no Antigo Egito. Cumpriu, pois,
uma fungdo que a aproximou das divindades férteis e femininas de todo o Mundo Antigo:

Isthar, Astarte, Afrodite e Vénus.

Numa época tardia do helenismo, o culto de Isis teve ampla difusdo por todo o
Mediterraneo, havendo evidéncias desse culto que terd chegado até a Peninsula Ibérica®.
Os arquedlogos nao tém duvidas que esse culto a deusa da feminilidade fértil e geradora
de vida, na linha das antigas deusas-mae orientais, durante bastante tempo, coexistiu com

as primeiras comunidades cristas em territorio europeu.

Até que ponto o antigo reconhecimento da divindade de Isis, pelo territdrio europeu, sob
os pontos de vista da antropologia e da Historia das religides, pode, ou ndo, ser
considerado um antecedente do culto mariano, suscita uma reflexdo com interesse

académico.

Ao tempo das grandes conquistas territoriais (18" dinastia), surgiu uma oportunidade do
contacto mais estreito do Egito com as divindades dos povos semitas. Os cultos a Baal e
a Astarte foram experimentados pelos egipcios e mais tarde reprimidos ao tempo da 26?

dinastia, designada ‘“saita”. Simultaneamente o inverso também aconteceu, ou seja,

40 A este propdsito tem muito interesse a consulta aos trabalhos do arquedlogo e catedratico espanhol
Alberto Balil lllana (1928-1989), autor de trabalhos sobre o culto de Isis na Hispania, onde incluiu
referéncias diversas cidades romanas, hoje portuguesas, nomeadamente em Bracara Augusta (Braga) e
Salatia (Alcacer do Sal).
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alguma difusdo do culto dos deuses egipcios (4mon, Osiris € Isis) aconteceu na Fenicia,
na Siria e até na Grécia, num fenomeno demonstrativo do sincretismo religioso que se fez

sentir nas épocas helénica e romana.
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Figura 3. Achados arqueologicos relativos ao culto a deusa Isis, nos primordios da era crista.

Fonte: Atlas Historico do Império Romano, 2021

No Egito houve templos com sacerdotes e sacerdotisas. O sacerdédcio, no Império Antigo,
era pouco numeroso ¢ dependente. As cerimodnias religiosas eram celebradas pelos altos
dignatarios do Estado, e quando na capital, pelo proprio farad. No Império Médio a
situacdo mantém-se semelhante a anterior. Os sacerdotes celebravam cerimonias
religiosas, conduziam sacrificios e presidiam a rituais finebres. Eram poucos e,
principalmente, de origem nobre. A partir dos meados do segundo milénio o sacerdocio
reforcou-se e tornou-se independente do poder laico, até que pelo século XIVa.C., a
dignidade sacerdotal passou a ser hereditaria, constituindo uma elite social, com poder e
prestigio. Tera estado aqui uma, sendo a maior, motivagdo da reforma religiosa de
Aquenaton, que se nomeou a si proprio o sacerdote supremo do unico culto divino (ao
deus solar Aton) e retirou a Tebas o estatuto de cidade capital concedendo-o a cidade de
Amarna. Como ja se disse, ap6s a morte deste farad reformador tudo voltou para tras e a

classe sacerdotal recuperou e, até, revigorou o seu poder.

46



Ao concluir estas notas sobre o Antigo Egito, devemos salientar dois aspetos que sao
interessantes ao presente estudo. Em primeiro lugar o estatuto divino que, gradualmente,
foi reconhecido aos farads, eles proprios verdadeiramente endeusados e soberanos
absolutos. A partir da quinta dinastia o fara6 passou a ser visto como filho do deus Sol —
Ra e mais tarde o proprio farad, ele proprio, revestia-se de uma aura divina. Esta
convicgao prevaleceu até ao fim da historia politica do Egito Antigo. Nesta perspetiva da
deificag¢do da fungdo real, alids, também partilhada com os reis da Mesopotamia, alguns

historiadores vislumbram o embrido da messianidade real.

Em segundo lugar, um outro aspeto de enorme importancia tem a ver com a facilidade de
estabelecimento de pontes culturais entre o Egito e o mundo grego. De facto, ja desde o
segundo milénio houve contactos, por mar, entre o Norte de Africa e as culturas minoica
e micénica. Depois disso, uma muito maior intimidade se verificou apds a passagem de
Alexandre pelo Egito e o estabelecimento da dinastia ptolemaica. Ramos*! chega a
utilizar a expressdo “facilidade de grecizag¢do do Egito”. A esta circunstancia ndo sera

estranha a grande facilidade com que o cristianismo entrou em Alexandria.

3.3 Mesopotamia

A Mesopotamia deve o nome (do grego pnécoc, no meio e mwotapdg, rio) a sua localizacao
no vale fértil que esta ladeado pelos rios Tigre e Eufrates. Planicie aluvionar que ha dez
mil anos esteve submersa em aguas salobras e sé alguns milhares de anos depois,
consentiu a0 homem o cultivo e a sua ocupacio. E o cenério biblico mais antigo onde os
autores do livro do Génesis situam a criagio do Homem e o jardim do Eden. Cenario
provavel da mitica submersao diluviana, da qual s6 Noé¢ e os restantes habitantes da arca

ousaram escapar.

41 José Martins Ramos, Sobre o fim do mundo pré-cldssico, p.48
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Os primitivos sumérios, teriam chegado a regido, pacificamente, antes do ano 3.000 e
ocuparam a regio meridional, mais a jusante nos cursos de 4gua. Botero*?, sem certezas,
¢ de opinido que os sumérios poderdo ter vindo dos lados do Irdo, navegando ao longo do
Golfo: It is thus easier to imagine them arriving from, or through, the maritime region,
perhaps by following the Iranian shores of the Persian Gulf. They would then have settled
near the water in Lower Mesopotamia, which would later be called the “Land of Sumer”’-

thus explaining the name. But where did they come from? This we will never know”.

Com eles, foram escavadas as primeiras valas de enxugo numa malha geométrica, que
desenhou a periferia das primeiras parcelas cultivadas. Valas que funcionaram,
simultaneamente, como canais de rega e de drenagem, naquilo que foi a primeira obra de
hidraulica agricola que a Historia nos ensina. O recurso a esta técnica permitiu que assim

tivesse comegado o seu uso agricola mais regular e intensivo.

Com a agricultura a sociedade mesopotamica sedentarizou, organizou-se, especializou
funcgdes. Foi ali, sabemos hoje, que com carateres gravados (em cunha) na argila, um
primeiro homem passou a escrito o seu pensamento. Foi ali que as primeiras cidades-
estado conheceram reis, sacerdotes e templos. Ali houve uma primeira escola, um
primeiro parlamento, ali fermentaram ideias religiosas e de visdo do cosmos, mas também
de justica, de diplomacia e de arte. Pensamentos e valores que moldaram uma das mais
antigas civilizagdes urbanas, culturalmente mais marcantes da maneira de ser homem, e

da cultura, no espago euro-asiatico.

Contemporaneos dos sumérios, e localizados um pouco a norte destes, na regido de Acad,
ali teriam chegado os primeiros migrantes semitas. Acredita-se que estes poderiam ter
abandonado os solos arenosos e estéreis da Ardbia, na fase final do seu processo de
desertificagdo. S¢ a partir do ano 3.000, se podera falar de uma cultura Mesopotamica, ja

mesclada com povos de origem e tradigdes diferentes: a suméria e a semita.

No quarto final do terceiro milénio, terd nascido Sargdo de Acad (2300-2150 a.C.),
também conhecido por Sargdo o Grande. Foi um semita, provavelmente filho de uma
sacerdotisa da deusa Inana (posteriormente designada Istar), a quem os antigos mitos

atribuiram um nascimento rejeitado, numa lenda de abandono ao rio que em tudo faz

42 Jean Botero, Religion in Ancient Mesopotamia , p.9

48



lembrar as narrativas miticas da origem de Moisés e, mais tarde dos gémeos Rémulo e

Remo.

Sargdo, que a si mesmo se intitulou “sacerdote ungido de Anu”, mostrando nessa
formulagdo o reconhecimento do carater sagrado da sua fungdo real, terd comegado por
levar o seu dominio as cidades-estado sumérias, apos o que rumou a noroeste. Uma por
uma, foi alargando o seu império até chegar ao litoral fenicio. Assim, e pela primeira vez,
o Mediterraneo e o Golfo Pérsico ficaram ligados num mesmo espago politico. O império
de Sargdo, todavia, foi efémero. Nao se conhece exatamente qual o contexto que

determinou uma duragdo tao curta, apenas um século e meio.

Por volta do ano 2000, vindos da faixa oriental do Mediterraneo e da Siria, um novo grupo
de semitas — os amoritas ou amorreus, chegaram a Mesopotamia e estabeleceram-se na
Babilo6nia. Dessa sua lingua, de origem cananeia, desenvolveram-se, posteriormente, as
linguas mais importantes da Historia do judaismo como foram o hebraico e o aramaico.
Houve, pois, diversas migragdes de semitas, pelo que ndo se podera falar de um grupo

étnico homogéneo.

De descendéncia amorreia foi Hamurabi, o grande rei babildénico que unificou
politicamente a regido no periodo 1750 a 1600. A ele se deve um dos mais antigos
sistemas de leis escritas em toda a antiguidade o célebre codigo de Hamurabi, que, ndo
sendo o primeiro codigo legal conhecido, abrangeu varios dominios da vida em
sociedade, e unificou juridicamente toda a regido mesopotamica. Veio a consagrar uma
justica que visava, conforme escreveu no seu proprio epilogo “que o forte nao prejudique
o mais fraco, a fim de proteger as viuvas e os orfdaos" e "para resolver todas as disputas
e sanar quaisquer ofensas". Consagrou a norma penal e retaliatoria de gravidade
proporcional, a conhecida pena (ou lei) de Talido com a célebre logica de “olho por olho”,
que vemos referida vérias vezes nos livros do Antigo Testamento (Exodo, Levitico e
Deuteronémio) lei que, quase dois mil anos depois, ¢ “revogada” por Jesus. Representou-
se ai a expectativa de uma sociedade de perfei¢do que alguns autores interpretam como

utopia fundamentadora do suporte divino ao poder do rei.

Pelo final do segundo milénio o mundo Mediterranico seria abalado. Uma época de

perturbagdo seria a resultante da a¢do conjunta de diferentes causas.

Pensa-se que uma alteragao de clima e desastres naturais como sismos ¢ incéndios, tera

ditado o empobrecimento das antigas economias. A chegada das vagas migratorias
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designadas por “povos do mar”* também tera contribuido para a prologada perturbagdo
que abalou o mundo Antigo do Mediterrdneo Oriental, da Asia Menor, Egeu ¢ Palestina.

Grandes civilizagoes desapareceriam como a dos Hititas, a de Ugarit, e a Micénica.

Estes visitantes “do mar” era gente com menor nivel de desenvolvimento civilizacional
do que os povos visitados. Acredita-se seriam oriundos da Asia Menor e das ilhas
mediterranicas (da Sicilia e da Sardenha) e que teriam usado a pirataria maritima como
técnica de ataque. Enquanto o Egito, de Ramsés III, Ihes conseguiu resistir, outras grandes

e antigas civilizagdes mediterranicas sucumbiram a sua passagem.

A Mesopotamia todavia, estaria prestes a emergir, novamente, como grande poténcia
regional. No periodo entre 1000 ¢ 609, o denominado Império Neo-assirio voltou a
expandir o seu dominio territorial alargando-se, sucessivamente a Palestina e ao Egito,
voltando a contribuir para a promog¢do de um grande espago unificado. A Babildnia, no

século VIII, seria conquistada e a capital mudaria da cidade de Assur para Ninive.
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Figura 4. Mapa Politico do Mediterraneo e fluxos de “povos do mar”.

Fonte: Atlas Historico do Mundo Antigo, National Geographic 2022

43 Designac3o que foi atribuida pela primeira vez pelo egiptélogo francés Emanuel de Rougé, em meados
do século XIX.
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Entretanto, em Canaa, o povo hebraico conhecera a sedentarizagdo e tinha passado de
uma governagao de juizes para a ditosa monarquia (1067-977 a.C.) dos primeiros reis.
Em 853, toda a regido temeu uma iminente invasdo dos assirios. Uma vasta coligagdo
envolveu tropas de Israel, Aram, Babilonia, Egito e Pérsia. Um conflito guerreiro com
propor¢des nunca antes vistas terminou com a vitéria dos Assirios que submeteram a
maior parte dos derrotados a uma condi¢do de vassalagem. O povo judeu manteria,
transitoriamente, a sua integridade territorial e a sua autonomia. Pouco mais de cem anos.
Nos séculos seguintes, todavia, a Historia dos povos mesopotamicos ¢ a dos hebreus

cruzar-se-iam com consequéncias determinantes em relagao ao tema que aqui nos traz.

Foi no reinado de Sargdo II que se deu a expansdo neo-assiria rumo a Palestina, em cujo
contexto foi ocupado e extinto o pequeno reino de Israel com a primeira deportagdo de
quase trinta mil hebreus para a Babilonia. O mundo assistiu ao sucesso de uma dinastia
com projeto declaradamente expansionista, somando territérios por todo o mundo
nomeadamente Asia Menor, Lidia, Frigia, Fenicia, Siria, Israel, Egito, Pérsia, Elam e até
ao Cuche. A Sargdo II que reinou por dezassete anos, sucederam Senaqueribe (705-681),

Assaradao (681-669) e Assurbanipal (669-627).

Eis que, mais uma vez, se afirmava, a partir da Mesopotamia, um grande império
multiétnico e multinacional. Voltava a pairar a unidade politica sob um vasto espaco
geografico, ja antes unificado, e que, embora diverso em tradi¢des e culturas, comungava

experiéncias, crengas e valores.

Em 626, os babilonicos, nunca conformados com a submissdo aos assirios, aliaram-se a
tribo dos Medos e conseguiram derrotar e expulsar o poder daqueles na sua cidade.
Estabeleceram um novo reino independente que em menos de vinte anos destruiria o

império Neo-assirio e daria lugar ao designado império Neo-babilonico.

Os babilonios conquistaram a Assiria e pouco depois invadiriam a Judeia. A partir de 609,
uma nova dinastia denominada caldaica (de caldeus) tem como figura de maior relevo o
seu fundador Nabucodonusor II, o Grande. Foi este o responsavel, no ano 597, pelo saque
de Jerusalém e destrui¢do do templo, com a massiva deportagao dos habitantes do reino
do sul. Levaram, também, o rei Joaquim para o exilio; era o segundo exilio babilonico.
Onze anos mais tarde, o rei que havia sido entronizado no lugar de Joaquim (Sedecias)
manifestou aberta revolta aos babilonios. Jerusalém foi arrasada, o templo destruido, Juda

deixou de existir como Estado.
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Estava lancada uma grande dispersao de hebreus por todo o mundo, sobretudo oriental.

O Império de Nabucodonosor II viria a desagregar-se gradualmente ao longo do século
VI. Permitiu, assim, que a pequena tribo dos Medos tomasse o controlo efetivo de um
territorio a leste da Mesopotamia e que na sua maxima expansdo tivesse ocupado o
planalto iraniano e parte da Asia Menor (atual Turquia). Foi efémero este império Medo,
em menos de um século se finou. Em 553 a tribo vizinha dos persas comandados por Ciro
II, revoltou-se abertamente contra os medos e esta vitoria voltaria a abalar fortemente

uma vasta geografia da Grécia ao Golfo Pérsico.

3.3.1 Mitologia e religido da Mesopotimia

Remontam ao quarto milénio, na Suméria pré-semitica, os mais antigos testemunhos de
pequenas tribos nao unificadas, praticando a cerealicultura e a producdo pecuaria,
atividades intimamente ligadas aos cultos dirigidos a divindades femininas da terra e da
fertilidade. Uma grande deusa-mae dos antigos sumérios - Ninhursag, vem descrita nas
tabuinhas dum “poema da criacdo” existente no University Museum (e com cdpia no
Louvre) onde no paraiso (Dilmun) imaginado pelo autor a deusa dava a vida e fazia brotar

plantas e frutos.

Pelos finais do quarto, ou no inicio do terceiro milénio, € j& sob a presenca dos primeiros
semitas, ocorreu uma primeira unificacao politica das cidades-estado do centro e do sul.
Com a nova populagdao e sob o novo perfil social e politico assistiu-se a uma nova
configuragdo do panteio mesopotdmico. As antigas divindades sumérias sucediam agora
novas personagens divinas onde avultou uma primeira triade constituida pelos deuses:

Anu, Enlil e Enki (ou Ea, designacdo mais tardia, usada pelos semitas).

Anu, o deus soberano, pai e fundador de uma dinastia divina, a personificagdo do céu,
cujo nome deriva da palavra an, que em sumério significava céu. Enlil, deus do ar e do
vento, cujo nome provém das palavras sumérias en e /il cujo significado, respetivamente,
¢ senhor e vento (ou sopro, mas também sombra e espirito); Enlil um regulador de outros
deuses e da vida dos homens. Enki, deus da d4gua doce, a partir do final do segundo milénio
¢ o reconhecido pai de Marduk, a divindade suprema do pantedo mesopotamico do

primeiro milénio, dir-se-ia o correspondente de Zeus neste panteao oriental.
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Com Anu, Enlil e Enki, estamos em presenca, aqui também, de uma triade divina que no
conceito dumeziliano ¢ comum a tripla funcionalidade que as sociedades indo-europeias
tenderam a projetar nas suas divindades: a funcdo religiosa, ligada & sacralidade, uma
func¢do militar ligada a for¢a e uma fung¢ado produtiva ligada a fertilidade, respetivamente,
ali representadas pelo céu, o vento e a agua. Marduk era fruto de uma relacao incestuosa,

seria o filho de Ninhursag* e Enki.

Eram também muito importantes as divindades que personalizavam as realidades astrais.
Shamash, o sol, deus da justi¢a, Sin, (ou Nanna, em Sumério) personificacdo da lua, e a
deusa Innanna, personificagdo de Vénus, assim designada durante o segundo milénio,
passando no milénio seguinte a ser designada por Isthar. Esta deusa, por todo o mundo
oriental e mediterranico (com os nomes de Asthar, na Assiria, Astarte na Palestina,
Afrodite para os gregos, ou Vénus em Roma), foi a grande deusa do amor, do sexo e da
fertilidade. Na Suméria também foi divindade guerreira. Na mitologia mesopotamica
conheceu uma experiéncia de descida e retorno ao sub-mundo das trevas e da morte, qual

percursora da aventura grega da deusa Perséfone no reino do Hades.

No segundo milénio antes da era cristd, ja Marduk era considerado o deus criador e
supremo da Babilonia que morrera uma vez e fora devolvido a vida pela deusa, sua
mulher, Sarpanite. Foi pai do deus Dumuzi (o deus biblico Tamuz). O profeta Ezequiel
viu, em Jerusalém, mulheres, provavelmente babildnias, chorarem a morte de 7Tamuz. A
Tamuz, os semitas também chamaram Adonis, cuja etimologia remete para o significado
de homem criado do barro (tal como no Addo do livro do Génesis) e cujo culto foi
difundido por toda a Asia ocidental. Este Adénis é a figura mistica e bela do jovem por

quem, na mitologia grega, Afrodite se perdeu de amores.

A valoragdo do amor e da beleza remontam, como vemos, as antigas origens semiticas.
Tal era a sua importancia na vida humana que veio a determinar que esses valores fossem
projetados aos patamares misticos das suas divindades. Mais tarde, as raizes culturais do

ocidente foram beber aqui a 4gua que as criou.

Nos templos babildénicos havia sacerdotes e sacerdotisas. Eram ao mesmo tempo

mediadores sagrados e cientistas com conhecimento em matérias de agricultura, irrigacao

4 Divindade feminina cujo nome significa “montanha sagrada” e corresponde tipicamente a uma antiga
deusa-mae, deusa da fertilidade e criadora. Com o tempo o seu prestigio foi tomado pela deusa Isthar.
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e também no conhecimento dos astros. A influéncia que estes exerciam sobre o clima e a
agricultura foi conduzindo a um processo de astralizagdo das divindades. O costume de
dar aos astros e planetas nomes dos deuses passou também dos babilonios para os gregos
e destes para os romanos. Nabu passou a ser designado por Mercurio, Marduk por Marte,
Istar por Vénus, e assim por diante. A orientagdo astral da religido babilonica influiu na

criagdo do calendario e até os nomes dos meses foram consagrados aos deuses.

Na antiga civilizagdo semitica, vemos, pois, como o amor, a fertilidade e o conhecimento
dos astros residiam todos no dominio alto das divindades e era aos sacerdotes a quem
competia estabelecer as pontes entre homens e deuses. Em épocas mais tardias, ja ao
tempo do Império Assirio e da convivéncia forgada com os judeus deportados, o sistema
religioso da Mesopotamia pouco teria mudado, pelo que terd sido essa a realidade

religiosa com que os judeus se depararam.

No primeiro milénio, a par de Marduk e Isthar, foi igualmente relevante o deus Ashur, a
principal divindade de estado na Assiria, guardido da cidade de Assur (cujo nome deriva
de um filho de Sem), deus nacional, considerado deus do sol e da guerra, habitualmente
representado no interior de um circulo alado. Os grandes deuses do primeiro milénio
foram os ja referidos Ashur, Sin, Isthar e, sobretudo, Marduk. O primeiro como deus
nacional dos assirios, o segundo pensa-se que trazido da Arabia como divindade da luz
noturna que guia os caminhantes do deserto, o terceiro a grande deusa da fertilidade e do
amor, o quarto o deus supremo do pantedo Babilonico. Divindades que o dominio Assirio
dos séculos VIII e VII a.C., ndo destronou, até porque os sacerdotes da Babilonia sempre

tiveram mais poder e estatuto que os sacerdotes assirios.

A mais importante visao cosmogonica da Mesopotamia, trazida a letra pelo texto Enuma
Elish (cujo significado literal é “em cima”, 14 no alto), datado no final do segundo milénio,
deve, no entanto, reportar a tradigdes certamente mais antigas. Fala-nos do comego do
mundo, dos deuses, e da sua luta pela organizagdo da criagao. Conta como Marduk se
tornou no deus supremo do pantedo babildnico. Tudo teria surgido a partir de um caos
liquido primordial. E da confluéncia, do contraste e do combate entre o deus Apsu, senhor
das dguas subterraneas e doces que correm para o mar ¢ de Tiamat, a deusa serpente
senhora das adguas salgadas, personificacdo do caos e da desordem. O conceito de caos

que vemos aqui € pouco coincidente com o grego, mas, nao restem duvidas que no modelo
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da Teogonia grega hé ressonancias do Enuma Elish. Zeus ¢ Marduk, os dois deuses
supremos, conquistaram a pulso a sua superioridade, tendo de vencer os rivais em duros

combates, no caso grego, foram “titdnicos”.

Nareligido da Mesopotamia tudo era terreno. Nao havia mistica nem, propriamente, uma
relagcdo emocionada ou afetiva com as divindades. A aproximagdo entre os homens,
terrenos, € os deuses, habitantes “do Alto” era tentada no sentido literal mediante a
construcdo de templos que subissem na expetativa de uma aproximagao ao céu. Foi esta
a légica que presidiu a construcao dos zigurates cuja biblica “Torre de Babel” seria um

exemplo.

O zigurate era a forma comum de templo, construido em patamares sobrepostos,
encimado por uma pequena torre - o local mais sagrado. Era comum a sumérios,
babilonicos e assirios assentando no pressuposto que a morada dos deuses era no Alto e,
assim, os homens se aproximariam das divindades. A sua estrutura larga na base e mais
estreita no topo, servindo os elementares principios da estabilidade construtiva ndo
deixavam de fazer lembrar as estruturas piramidais, aproximadamente coevas, visiveis no
Egito. Estas, tal como aquelas, embora com objetivos religiosos marcadamente diferentes,

ndo deixavam de ser uma tentativa de aproximar os homens ao mundo dos deuses.

Nao s6 em matéria de religido como também na literatura, podemos encontrar pontos
comuns entre as tradigdes babilonicas e as do mundo mais a ocidente. No romance épico
e lendario de Gilgamesh (nome de um grande rei da Suméria, que terd vivido cerca de
2800 a.C.) ja& se fazia meng¢do a um dilavio horrivel, ordenado pelos deuses, a inundar

toda a terra e a promover a “purificacdo” da populacdo sobrevivente.

Folheando a Histéria da Antiga Mesopotamia vamos sempre encontrar pontos que nos
reforcam a ideia do sincretismo cultural e religioso do judeo-cristianismo como realidade

indubitavelmente herdeira das tradi¢cdes e experi€ncias mesopotamicas e babilonicas.

No entanto, voltemos a sublinhar, a religido dos povos da Mesopotamia, esteve sempre
orientada para a vida terrena e nunca prometeu aos homens qualquer recompensa além-

timulo.
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3.4 Asia Menor e Canai

Numa zona geografica de transi¢cdo entre Oriente e Ocidente vamos encontrar tradigdes
culturais, mitoldgicas e religiosas que, também elas, exprimem uma transi¢ao entre as
antigas realidades de origem oriental e algumas que tiveram curso posterior no mundo

grego, corroborando a ideia dos multiplos sincretismos ocorridos na Antiguidade.

3.4.1 Hititas e Hurritas

Pensa-se que ambos os povos serao originarios da regido do Caucaso. Provinham de tribos

que originaram dois povos irmaos e rivais: Hititas e Hurritas.

Algumas tradugdes da Biblia aplicam aos hititas a denominagao heteus, e consideram-nos
cananeus; seriam populagdes resultantes da destrui¢ao do antigo império hitita. Este povo
surge em diversas passagens do A.T. Logo no Génesis*, fala-se de um povo que vivia
proximo de Canaa e era designado como o povo de Heth, descendente de Noé pelo seu

filho Cam.

Quanto aos hurritas, a Biblia cita-os, por mais que uma vez, nos livros do Pentateuco*®,
sob a designacio de “horreus”. Sao também oriundos da Asia Central embora nio haja
referéncias a uma origem semitica, acreditando-se que a sua origem seja proxima dos
indo-arianos. Pelo inicio do segundo milénio, algumas daquelas tribos ja estariam
instaladas na Asia Menor. Ambos os povos eram marcadamente guerreiros e trouxeram

consigo uma assinalavel inovac¢ao militar: a utiliza¢do do cavalo.

O Império que os hititas formaram a partir do século XIX a.C., com capital na cidade alta
e fortificada de Hatusha, bateu-se pelo dominio de posigdes importantes em rotas
comerciais. Combateu contra o Egito, a Babilonia da dinastia cassita e contra a Grécia
micénica. Ficou célebre a sangrenta batalha de Kadesh, travada nas margens do rio
Orontes, no litoral mediterranico, um pouco a sul de Ugarit. Opds o rei hitita Muatal e os

egipcios de Ramsés II. Corria o ano 1274 a.C.. Ambos os lados sofreram pesadissimas

4> Cf. Descric3o das nacdes existentes.Gen.10,15 : “Cana3 gerou Sidon, o seu primogénito e Heth”
46 Gen.14,6; Gen.36,20-21; Deut.2,12
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baixas e o farad teve de recuar sem controlar a regido Palestina. Pensam alguns autores
que o dominio territorial dos hititas chegou até ao litoral do Egeu onde a célebre cidade

troiana (flion) pagaria tributo a Hatusha.

Por sua vez, os hurritas teriam migrado para o ocidente juntamente com os cassitas e desse
tempo viria o seu estabelecimento na regido de Mitani. Na sua viagem migratoria, talvez
pelo século XVIII a.C., acredita-se que tera havido alguma miscigenagdo com um povo
falante de uma lingua da regido ocidental do planalto iraniano, proximo dos seus parentes
indo-arianos do norte da India. Este facto parece de significativa importancia quando se

atender aos aspetos da religido de Mitani onde a influéncia indiana ressalta mais evidente.

Nareligido dos hititas, como na dos hurritas, numa fase mais antiga, predominaram cultos
aos deuses locais nomeadamente o culto a Teshub, o deus das tempestades e dos trovoes,
representado por um machado duplo (imagem posteriormente levada para o mundo grego
e atribuida a Zeus) e a sua esposa Hebat, representada por uma aguia bicéfala cujo icone

daqui terd partido para Roma e para a Russia, com categoria de brasdo de Estado.

No caso dos hititas, numa fase posterior, os investigadores dao conta de um novo culto a
dois tipos de divindades, numa férmula comum a toda a regido do Proximo Oriente.
Seriam elas o proprio rei, considerado sagrado e sumo sacerdote, no fundo, um culto de
Estado, e um culto paralelo que se prestava a um conjunto de trés divindades. Trio
constituido por uma deusa designada por Ma (que o citado autor associa a Reia e
corresponderd a uma evolucao da primitiva deusa-mae dos hititas), Atis o seu esposo, um
deus masculino, jovem e belo (que nos lembra o Adonis grego e o Tamuz babilonico) e
cujo culto compreenderia ritos de natureza sexual. A terceira divindade deste trio era
Telepinus, uma divindade mitologica da vegetacdo e da fertilidade, que nos sugere a

Perséfone grega.

No que respeita aos hurritas, a bibliografia especializada cita outras deusas comuns a toda
a religiosidade oriental: Shaushka e Cucheuh, respetivamente, os equivalentes hurritas

das divindades babilonicas Isthar e Sin.

Com a chegada dos indo-arianos a Mitani, os sacerdotes e as divindades semiticas, entao
comuns a todo o espago sirio-cananeu, foram substituidas pelas imagens de divindades
orientais que ja vimos acima. A imagem de Mitra, o vencedor da luz contra as trevas, de
Indra, deusa que dominava tempestades e de Varuna, o condutor do curso eternamente

regular do universo. Aos seus deuses, os hurritas entoavam um canto denominado mantra.
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Desempenharam, como se v€, um papel de difusores de ritos e crengas indo-arianas pelo
Proximo Oriente Mediterranico, povoado de semitas. Varios dos nomes que aqui
referimos (Mitra, Varuna, Indra, mantra) confirmam aquela influéncia indiana e
sublinham a constatagao da tal unidade, geografica e culturalmente alargada, ao longo de

todo o espaco euroasiatico, desde o Mediterraneo até ao Indo.

Ser sacerdote de um templo era sinal de alto estatuto social e prestigio. Necessariamente

um parente do rei, ou um seu favorito, soberano aquele cuja dignidade era sagrada.

No século XIII os hurritas foram vencidos e absorvidos pelos hititas e pelos assirios. A

sua lingua ter-se-a extinguido, sob a pressao de outras linguas e povos.

Depois do desgastante confronto com os egipcios em Kadesh, na disputa pelas rotas
comerciais que ligavam os mares, a civilizagdo hitita terd passado por uma guerra civil e
viria a sucumbir quando da invasdao dos “povos do mar”. A capital de Hatusha foi
incendiada e do seu povo ndo mais se conheceu o rasto. Uma parte, ter-se-a espalhado
pelo mundo sirio-mesopotamico contribuindo assim para a miscigenagdo de sangue e de
cultura que tdo fortemente caraterizou todo o Antigo Medio Oriente. Foram estes os

heteus reconhecidos pelos autores do A.T.

3.4.2 Fenicios

A populagdo semita da Siria e da Fenicia estava ligada pela lingua e pela origem, aos
semitas da Mesopotamia. Nesta faixa litoral do Mediterraneo oriental nao houve grandes
reinos, mas sim médias cidades-estado independentes, sobranceiras ao mar, dedicadas a
atividade comercial. Entre elas Ugarit, Biblos, Sidon e Tiro. Secularmente situadas entre
polos poderosos e opostos, a Norte a Mesopotamia ¢ a Asia Menor, a Sul o Egito ¢ as
cidades-estado de Canaa. Esta circunstancia geografica acabou por se refletir no perfil da

sua identidade cultural e religiosa.

Foi aqui que nasceu a escrita alfabética, num processo que se tera desenhado a partir da
primeira metade do segundo milénio. A destruicao destas cidades e o seu desaparecimento
ap6s as invasdes dos “povos do mar” nao conseguiu apagar esta grande “revolucao”

cultural. Ugarit, sabe-se hoje, conheceu um alfabeto com trinta carateres e deixou a
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posteridade os unicos textos conhecidos da antiga Canad, excegdo feita aos textos

biblicos, tinicos que nos mostram o pensamento € a cultura dos homens desta regido.

Ramos*’ conta-nos como a rica mitografia ugaritica se situava tematicamente entre as
grandes causas cosmogonicas e teogonicas das antigas mitologias semiticas e, bem assim,
as novas preocupacgdes concretas e pragmaticas relacionadas com a sobrevivéncia humana
e animal, a produtividade, o exercicio de poder, assuntos que mais tarde viriam a
interessar aos pensadores gregos. Aspeto curioso que, segundo o mesmo autor, tem a ver
com o facto da mitologia ugaritica se encontrar escrita em verso e apresentada sob a forma
de texto teatral, sugerindo-nos um voo milenar até¢ as tragédias gregas e acautelando,

naturalmente, as devidas distancias “com outro espirito e diferentes objetivos”.

As cidades de Canaa representaram pois, tanto geografica como culturalmente, uma ponte
na transi¢do do Oriente para o Ocidente. No inspirado remate do mesmo autor*®: “Por
tudo isto, Ugarit mostra-se como ponta avangada da Sivia mesopotdmica, representando,
numa metdfora consentdnea com a sua mitologia, a proa do navio da Historia que,
zarpando do mar originario da Suméria e recebendo, entretanto, carga em varios pontos

de percurso, foi rumando, como o Sol, para ocidente”.

A intensidade das relagdes pessoais que eram proporcionadas pela intensa atividade
comercial com os paises vizinhos levou a adocdo de cultos a deuses comuns aos
babildnicos, nomeadamente a deusa Astarté (correspondente da babildnica Isthar) ou o
Adénis, segundo alguns autores, aqui venerado sob o nome sirio de Hadad. E curioso
notar que apesar dos fenicios serem um povo de marinheiros, com grande liga¢ao ao mar,
na sua religido ndo encontremos deuses do mar ou relacionados com a navegacdo

mercantil.

As principais divindades da Canaa fenicia foram o grande deus Baal, cujo nome, segundo
a antiga lingua semitica, significa Senhor, ou Soberano, ou proprietario. A sua agdo estava
associada as tempestades e a fertilidade. A ele se ergueram templos e altares com estatuas
com a designacao Baalim. Outros dois deuses importantes ocupavam lugar no pantedo
fenicio: A esposa de Baal - Baalat (ou soberana) e um deus medonho Melec, ou Moloc,
divindade que pedia oferendas cruéis, ou com teor sexual, e que muito mais tarde viria a

inspirar uma figuracao crista do proprio demonio.

47 José Martins Ramos, Ugarit: Mitologia para uma cidade.
48 José Martins Ramos, op.cit., p.37
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O deus Baal é citado em inumeros textos biblicos do A.T, nomeadamente em diversos
livros quer histéricos (Juizes e Reis) quer nos proféticos (Oseias, Jeremias). Menos citado
também aparece o deus Moloc. Este cruzamento religioso entre judeus e outros povos
cananeus s0 demonstra a grande comunidade cultural que foi partilhada por todos os
diferentes grupos populacionais da Palestina e do Médio Oriente. Por exemplo, o prefixo
“Bel” que, por vezes, se encontra na designa¢do de outros deuses semitas, mais nao
significa do que a atribuicdo de um estatuto de deus-Senhor, igual ao de Baal, tal como

aconteceu com o deus Marduk, muitas vezes nomeado por Bel-Marduk.

Os atos de culto sacrificial nas cidades da Fenicia eram pomposos € aconteciam sob a
direcdo de uma poderosa elite sacerdotal. Aspetos estes que, com algumas diferencas,
podemos observar na tradi¢ao hebraica. Sacrificios cruéis e sangrentos de seres humanos
eram comuns nos santudrios fenicios. Se repararmos bem, essa tradicao ndo era estranha

aos hebreus. Tokarev*’confirma esta realidade:

Os sacerdotes exigiam sacrificios sangrentos. Exigiam dos adoradores do deus o que lhes
era mais caro: tiravam aos pais os recém-nascidos, sobretudo os primogénitos, e
matavam-nos diante das imagens dos deuses. Esta tradi¢do sanguindria ndo ¢
testemunhada, apenas, pelos escritores de entdo; confirmam-na também as descobertas
arqueologicas: grandes aglomeracgdes de ossos de criangas perto das ruinas dos altares dos
templos. O nome do deus fenicio Moloc tornou-se sinonimo de deus feroz, devorador de
vidas humanas (...) Em nenhum outro pais o culto dos deuses foi tdo cruel como nas

cidades fenicias.

Ao concluir este breve apontamento sobre a religido e as divindades da antiga Canaa
sublinhemos que a sua influéncia cultural nas tradi¢des mais ancestrais do judaismo foi
muito significativa e, mesmo que ndo suficientemente plasmada nas fontes escritas
religiosas, acreditam alguns autores, hd varias crencgas e ritos cananeus que poderdo ter

chegado, embora enfraquecidos, ao judaismo do pos-exilio.

3.5 A Pérsia

As antigas populagdes da regido do Irdo eram da mesma origem étnica daquelas que, uns

trés mil anos antes da era crista, vindas da Asia Central, se espalharam por toda a vasta

4 Tokarev, op.cit., pp.240-241
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regidio euroasiatica, desde os territorios da Europa central até a India. As antigas tribos
iranianas ter-se-do separado cultural e linguisticamente das tribos indianas,
provavelmente no decorrer do segundo milénio. Por essa época, por todo o planalto
iraniano (entre a Bactria e a Média), afirmou-se uma nova identidade social e cultural

gradualmente afastada da realidade do vale do Indo.

O Império Assirio depois das invasdes e deportagdes de judeus, ao tempo de Sargao II
(721a.C.), e de Nabucodonosor II (607 e 598 a.C.) desagregou-se gradualmente ao longo
do século VI. Permitiu, assim, que a pequena tribo dos Medos tomasse o controlo efetivo
de um territorio a leste da Mesopotamia e que na sua maxima expansao ocupou o planalto
iraniano e parte da Asia Menor (atual Turquia). Foi efémero este império Medo, em

menos de um século se esfumou.

Em 550 a.C. a tribo vizinha dos persas, comandados por Ciro II, revoltou-se abertamente
contra os medos e esta vitoria abalaria fortemente todo o Médio Oriente. Nessa altura
alguns grupos de medos foram assimilados no novo império persa enquanto que outros
grupos se deslocaram para ocidente até cidades gregas da Asia Menor, na costa do Egeu.
Uma década corrida e Ciro estaria ai. A época em que Jesus nasceu estavam decorridos
cinco séculos que o Império Persa se tornara na grande poténcia duma vasta regido, da
Grécia até a India, e do Caucaso até ao deserto da Nubia (no territério do atual Sudio

entre o Alto Nilo e o mar Vermelho).

O grande rei Ciro I ndo sé permitiu o regresso dos exilados judeus, como incentivou a
reconstrugdo do Templo de Jerusalém. Foi sucedido por Cambises (530-522), o
conquistador do Egito. O terceiro rei Aqueménida Dario 1 (522-486) tera tido um papel

importante pelo impulso que tera dado a motivacio judaica para a redagio da Tora™.

O império Aqueménida tera ultrapassado o esplendor dos assirios ndo apenas por um
dominio mais so6lido do Egito, importante centro produtor de alimentos, mas pela maneira
mais inteligente como governou os povos (através de uma rede de governadores regionais
— os satrapas) integrando todos os territorios numa ampla rede comercial. Os persas

cunharam moeda e, ao seu tempo, foram a maior poténcia economica e militar.

30 Virios livros do A.T. foram escritos, pelo menos na sua vers3o final, durante o periodo do dominio
persa sobre Israel. Sera o caso dos cinco livros do Pentateuco (mesmo que os acontecimentos relatados
se reportem a periodos muito anteriores), o livro das Crdnicas, o livro de Job e alguns livros proféticos.
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Sob o dominio dos persas, ao tempo do exilio, o hebraico, como lingua falada, cedeu
lugar ao aramaico, a lingua franca falada pelos persas e que viria a ser a lingua falada na

Palestina, ainda ao tempo de Jesus.

3.5.1 O zoroastrismo

Os antigos iranianos partilharam rituais sagrados comuns aos indianos. Também
veneraram animais como a vaca, o cdo, ou o galo, prestaram o culto ao fogo, ingeriam

uma bebida sagrada- a haoma.

E do primeiro milénio o aparecimento do zoroastrismo®!, a religido oficial da antiga
Pérsia, designada também por mazdeismo, ou parsismo. Dividem-se as opinides sobre o
seu berco geografico; se mais a nordeste (regido da Bactria) ou mais a noroeste (regido
da Média). Certo ¢ que se constituiu em religido de Estado quando se afirmou a monarquia
Aqueménida operando-se, por essa altura, uma fusdo de diferentes crengas de medos e

persas, numa so religido.

Na Média, em tempo anterior a sua conquista pelo rei persa Ciro 11, j4 a tribo dos magos
fornecera sacerdotes aos medos, como depois o fez aos persas; hd autores que comparam
aquela tribo a tribo israelita dos levitas. Os magos compunham uma casta sacerdotal e
atuavam como conselheiros, videntes, intérpretes de sonhos, de eclipses, da linguagem
dos astros. A semelhanca do que acontecia com os sacerdotes egipcios, ou os bramanes,
ou até os descendentes sadocitas, os magos mantinham func¢des hereditarias. O

zoroastrismo teve neles a sua elite sacerdotal.

Do ponto de vista doutrinal esta religido persa assentou num dualismo que se expressava
na crenca em duas divindades, respetivamente, os principios do bem e do mal, divindades
que se combatiam: Aura Mazda, deus do bem, e Arimd, deus do mal, da doenca, da morte,
dos desastres. O dualismo do bem ¢ do mal, ideia central do zoroastrismo, era um
fendmeno novo e estranho nas religides anteriores a esta. Pensam alguns autores que esse
dualismo religioso possa refletir uma de duas realidades dicotomicas muito carateristicas

do espaco iraniano: Os contrastes de uma natureza ora fértil e criadora nos oasis, ora

51 palavra que provem do nome grego Zoroastro, que em avéstico (uma das mais antigas linguas indo-
arianas) se designava Zarathustra.
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agreste, tempestuosa e estéril no deserto. Segundo outros, poderia refletir o contraste
antagonico entre dois modelos de ocupagdo humana, ora por tribos de agricultores
sedentarios, ora tribos de pastores ndmadas que ocuparam e coexistiram, secularmente,

naquela regiao.

Seja como for, os fundamentos religiosos do dualismo zoroastrico estdo fixados no seu
livro sagrado - o Avestd. No fundo, o essencial deste livro consiste num apelo aos crentes
para que se ponham do lado dos génios bons, tornando-se devotos fi¢is de Aura Mazda,
e lutem contra os devas (0s génios maus) dominados pelo deus do mal. O Avesta, tal como
a Biblia, compde-se de varios livros com antiguidade diferente, e admite-se que alguns
tenham sido definitivamente perdidos, desde os tempos da campanha de Alexandre. Os
textos mais antigos, anteriores a dinastia dos Aqueménidas, foram escritos em persa
antigo, uma lingua proxima da velha lingua dos Vedas. Um desses livros ¢ o denominado
Vendidade, livro que suscita a curiosidade de conter textos relativos a medicina e a rituais
de pureza, no que alguns autores sugerem uma comparagao literaria com o livro biblico

do Levitico.

Nao hé certezas sobre a biografia de Zoroastro. Pela lingua avéstica em que foi escrito o
Avestad, pensam alguns, terd nascido ainda no decorrer do segundo milénio, anterior a
nossa era. Segundo outros, acredita-se num nascimento bem mais tardio, ja no curso do
primeiro milénio antes de Cristo, por volta do ano 600. Conta a tradig@o, que pelos trinta
anos de idade, durante um ritual de purificagdo, Zoroastro, um jovem sacerdote, casado e
com filhos, tera tido uma visdo de Aura-Mazda, ocasidao em que lhe terd revelado a sua
mensagem. Comecou, entdo uma vida de pregador, tendo sido perseguido por autoridades
civis e religiosas. Teria deixado, por isso, a regido do Irdao dirigindo-se a Bactria, em cujo
reino a sua religido dualista teria sido assumida como religido oficial. Tudo isso teria

ocorrido em tempo anterior a dinastia Aqueménida.

Refere Fernandes>? que o historiador e geografo grego Herédoto (484-425 a.C) “ndo
mencionou Zoroastro nas suas Historias, apesar de ter investigado com empenho as
crengas e praticas religiosas dos povos iranianos”. No entanto, observa o mesmo autor,
muitos dos ritos que por ele sdo descritos parecem zoroastrianos. Diz-nos, ainda, que

Platdo (427-347 a.C.), em Alcibiades IP?, j se tinha referido a Zoroastro e em termos de

52 Edrisi Fernandes, «Zoroastro o Grego: Zaratustra na percepcao grega e helenistica »,p.112.
33 Alcibiades |, ou primeiro Alcibiades, é um texto de didlogo entre Socrates e Alcibiades, cuja autoria é
atribuida a Platdo.
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grande admiragdo. Tera, mesmo, proclamado “a sabedoria dos magos de Zoroastro é de
facto o servico dos deuses” e que “Zoroastro instruiu os persas quanto ao modo de
governar segundo os preceitos da sabedoria, justica, temperanga e bravura”. O olhar dos

ocidentais sempre se fascinou com o que via a Oriente.

Os zoroastrianos acreditaram que Zoroastro era um profeta, alguém que falou em nome
de deus, ndo sendo ele proprio objeto de veneracdo. No mundo da didspora judaica os
zoroastrianos deverdo ter sido, muito provavelmente, os religiosos ndo judaicos com

quem estes mantiveram contactos mais estreitos.

E interessante atender na forte similitude de crengas entre o zoroastrismo e o judaismo.
Reparemos nas crencas sobre a imortalidade da alma, no Paraiso, no Juizo Final, na
Ressurreicao e até na vinda de um messias. A ambas as religides foi comum uma ideia
moral de recompensa, ou seja, que cada pessoa teria, depois da morte, um castigo ou uma
recompensa pelo comportamento que tivesse praticado durante a vida. No zoroastrismo

ja se sentia a existéncia de uma doutrina escatologica do fim do mundo e do juizo final.

Diferentemente do que acontecia no Egito, onde alma e corpo eram inseparaveis, aos
crentes mazdeistas o corpo do morto ndo interessava. Um corpo morto, onde a alma ja
ndo habitava, era uma impureza. Como tal ndo deveria ser enterrado pois conspurcaria a
terra, matéria esta que juntamente com a agua e o fogo, mantinha uma pureza sagrada.
Por esta razdo, na cultura zoroastriana, os cadaveres eram colocados em torres a mercé

das aves de rapina, para que deles se apropriassem e lhes servissem de alimento.

O mazdeismo constitui, pois, uma religido essencialmente diferente de todas as outras
religides antigas e representou um grau mais elevado no desenvolvimento religioso. As
crencas mazdeistas chegaram aos judeus ainda durante a época Aqueménida. Poder-se-a
especular se terd sido uma influéncia reciproca entre comunidades contemporaneas e
fisicamente préximas ou, em alternativa, um percurso individual de diferentes
comunidades que em dado momento do seu processo historico-religioso comungaram de

conceitos e crengas muito aproximados.

Pelo final do século IV ocorreu a integracao da Béctria no império seléucida, de matriz
cultural helénica. A partir daqui até a época romana expandiu-se o mazdeismo pelo

Mediterraneo, sobretudo através do culto de Mitra, divindade com o nome do seu
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homoénimo indiano, um deus filho de Aura Mazda, personificagdo do sol e cuja festa anual
do seu nascimento era o Dies Natalis Invicti. Este acontecimento era celebrado quando

ocorria o equinocio de inverno, em Dezembro.

Ao iniciar-se o primeiro milénio da nossa era, o zoroastrismo era uma religido com
numero significativo de seguidores na cidade de Roma. A expansdo generalizada do
mazdeismo no vasto mundo euroasiatico pode contribuir para a compreensdo da

passagem dos magos por Jerusalém, ao tempo em que Jesus foi menino.

Em sintese, numa perspetiva da Historia das religides, Zoroastro fica associado a
fundacdo de uma nova religido onde se v€ uma ponte interessante entre as antigas
tradi¢des orientais dos indo-arianos e as dos semitas, filhos de Isracl. Nele ressalta a
proposta aos crentes sobre uma mudanca significativa nos pantedes dominantes no mundo

oriental no sentido de um marcado dualismo, em clara trajetéria rumo ao monoteismo.

3.6 Notas sobre a Historia dos hebreus

O autor do livro do Génesis escreveu que Abrado, descendente de Noé pelo seu filho Sem,

saiu da cidade de Ur rumo a Canad>

cumprindo o que Javé ordenou ao decano dos
profetas: ” Deixa a tua terra, a tua familia e a casa do teu pai, e vai para a terra que Eu

te indicar.” (Gen.12,1). Ai esta a Mesopotamia como biblico ponto de partida.

Devemos situar o dirigente e profeta que o livro biblico denominou Abrado, na cidade-
estado de Ur, num tempo posterior ao inicio do segundo milénio, posterior a chegada dos
primeiros semitas. Note-se que se trata de um personagem cujos vestigios arqueologicos,

até hoje, ndo sdo conhecidos,

A referéncia biblica a Deus como "o deus de Abrado, Isaac e Jacob" parece refletir a
antiga ideia sumério-acadia do "deus pessoal", deus do individuo. As expressdes que o

Génesis utiliza para designar o deus de Abrado com E! Elyon, El Shaddai, El Berith

% Gen. 11,31
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refletem uma fase primitiva da religido israelita ou, mais exatamente, pré-israelita,

claramente situavel no segundo milénio.

Chegados a Canaa, as dificuldades e a fome, levaram os descendentes de Abrado a
procurar trabalho e pdo no Egito, onde pouco tempo volvido, estariam remetidos a

condicdo de trabalhadores escravos nos labores da agricultura e da construcao civil.

A introducdo da familia de Jacob® no Egito nfio estd demonstrada por fontes historicas.
Sabemos, contudo, que houve grupos de beduinos que ingressaram no Egito em vérias
ocasides e receberam autorizagdo para ai se estabelecer. A existéncia de escravos, aos
quais se dava o nome de aperu (possivelmente traduzivel por “hebreu”) esté
testemunhada, essa sim, em fontes egipcias. O livro do Exodo, 1, 11 diz que os israelitas
trabalharam na construgdo das cidades de Pithom e Ramsés, situando-os, claramente,

como trabalhadores ativos a época de Ramsés 11 (1290-1223 a. C.)

Note-se que os trabalhos mais recentes da arqueologia contemporanea, ao estudar os
antigos povoamentos de Canad, apontam para a forte probabilidade de algumas das
antigas (doze) tribos de Israel j4 serem residentes nesta regido sem que tivessem

experimentado o percurso que levou outras tribos atd a experiéncia egipcia.

Segundo a Biblia, foi entdo que Javé incumbiu Moisés da libertagdo do seu povo. E quem
foi Moisés? O Moisés biblico grande condutor e profeta cuja historia do nascimento e
abandono as aguas do Nilo tanto nos lembra as lendas de Sargdo, de Romulo e Remo, ¢
uma figura com alguma base de realidade historica e muita carga de fic¢do. O nome ¢
claramente de origem egipcia e tudo indica deve referir-se a um judeu que tera nascido
no seio da alta camada social. Devera ter vivido pelo inicio do século XIII, pouco depois
do faradé Aquenaton, aquele que, como acima se referiu, introduziu no Egito a monolatria

em torno de uma divindade solar.

Viriam, entdo, os fantasticos quarenta anos da saida (ou éxodo) do Egito a caminho da
Terra Prometida. Viagem onde a protecao divina permitiu aos hebreus a celebérrima
travessia do mar onde os perseguidores pereceram. Mois€s e 0 seu povo continuaram até

ao monte Sinai, e ali firmaram um pacto com Javé - a primeira Alianca. A localizagdo

35 Jacob, filho de Isaac, neto de Abra3o, mais tarde denominado Israel. Considerado o terceiro patriarca.
Personagem situavel pelo século XIX a.C. e cuja existéncia real ainda ndo estd arqueologicamente
demonstrada. Com as suas doze esposas e concubinas, segundo o relato biblico, tera tido doze filhos que
se tornaram a origem das doze tribos de Israel.
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exata do éxodo e dos acontecimentos do Sinai estd rodeada de alguma controvérsia, mas,

provavelmente, existe alguma verdade historica nos relatos da Biblia.

E, no entanto, muito curiosa a observa¢io de Barton®® a proposito do contetudo das
disposi¢des da lei®’ e a sua ndo correspondéncia ao modelo de desenvolvimento social da
populacdo a quem foram dirigidas as mesmas. Segundo o autor sdo leis que se dirigem a
uma sociedade sedentaria, de agricultores, e ndo a uma populagdo nomada como a que

vem descrita no livro biblico, a0 momento da sua rece¢ao no monte Horeb.

As duas listagens em Exodo 20 e Deuteronémio 5, pouco diferem em contetido.
Incluem principios morais comuns a quase todas as sociedades humanas (proibi¢do do
roubo, do adultério e do homicidio) que poderiam vir de qualquer periodo da histéria de
Isracl. No entanto, contém também legislagio que implica, mais uma vez, uma
comunidade agricola sedentaria. A pessoa a quem se destina a lei do Sabat tem escravos
e animais domésticos para o ajudarem na sua quinta; o seu vizinho tem uma casa que
alguém pode cobicar. Claramente, ndo tem um estilo de vida ndmada, nem vive num
deserto, mas numa terra fértil. A Unica teoria que podera preservar uma origem mosaica
para estas leis € a implicagdo biblica de que Moisés deu estas leis como uma questao de
previsdo profética: sabia que, quando a tribo chegasse a Terra, precisaria delas. Porém,
segundo qualquer avaliagdo normal das origens de legislacdo como esta, julgariamos que
viria de uma cultura sedentaria, a cultura que prevalecia nos tempos dos reis hebreus, ou

precisamente antes, como descrito no livro dos Juizes.

Esta perspetiva corrobora o facto de as narrativas biblicas do Pentateuco, e também de
outros livros, terem sido escritas muitos séculos depois de ocorridos os acontecimentos

que sdo descritos, pelo que estavam, pois, dirigidas a uma populacao diferente.

A Moisés sucedeu Josué na conducao dos “Bené-Israel” (filhos de Israel) rumo a “Terra
Prometida”. Tudo indica que o percurso da passagem dos hebreus, de sul para norte, tenha
ocorrido junto ao Mar Morto (pelo reino de Moab) onde as tribos teriam acampado em

territorio transjordano, fronteiro a Jerico.

E com Josué que se realiza a assembleia de Siquém, por volta do ano 1200 a.C. Nesta
antiga cidade da Samaria (situada entre os montes Ebal e Garizim) viveu-se um momento

fundacional daquilo que se poderia designar uma confederagao de tribos de Israel. Seriam

%6 John Barton, Uma Histéria da Biblia, p. 104.
57 Trata-se dos Dez Mandamentos que Javé transmitiu a Moisés, tal como s3o apresentados nos Livros do
Exodo (Cap. 20) e Deuteronémio (Cap.5), cujo contetido é praticamente o mesmo.
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tribos com diferentes proveniéncias, algumas delas descendentes de Abrado, outras nao.
Algumas delas ndo seriam retornadas do Egito, mas ali, naquele momento, ter-se-ao
reunido para reconhecer Javé como a tnica divindade a quem todos deveriam prestar um
culto oficial. Seria esse um culto “limpo” de representagdes materiais, ou icones, facto

designado por aniconismo’®.

Sabemos que por volta do ano mil e cem, quando os Filisteus desembarcaram nas praias
do Mediterraneo Oriental, a sua caminhada para o interior encontraram a oposi¢ao das
tribos de Israel que, por essa altura ja ali habitavam, sedentarizadas, sob a governacao dos
Juizes. E relativo a essa época que a Biblia exalta a bravura bem-sucedida de Sansdo na
luta contra os Filisteus. Desse periodo ocupa-se o Livro dos Juizes, onde sdo descritas as
guerras de Israel com as diferentes tribos vizinhas. Cada vez que os israelitas atraicoavam

Javé, eram castigados com ataques dos inimigos.

Sob a pressdo das continuas lutas com os Filisteus € com outros inimigos, os israelitas
decidiram eleger um rei. A escolha recaiu sobre Saul, o seu primeiro rei. Aproximava-se
a época mais gloriosa da Historia da Antiguidade israelita. Com a passagem de uma
coletividade de tribos, governada por juizes, a uma monarquia organizada, as doze tribos
de Israel conheceram os trés primeiros reis da sua historia: Saul (1043-1012), David
(1010-1002) e Salomao (970-931). Este periodo coincide com o final da Idade do Bronze

e a introdugao do ferro.

David reinou sobre Juda a partir da sua residéncia em Hebron, enquanto que o Norte de
Israel reconheceu, primeiramente, o filho de Saul - Ishbaal, como sucessor do pai. Nao
obstante, apds o assassinato de Ishbaal, David foi reconhecido como rei das tribos do
Norte. Quando David conseguiu uma vitoria decisiva sobre os filisteus estendeu o seu
reino ¢ dominou os arameus de Damasco, Ammon, Moab e Edom. O unificado reino de
Israel, com nova capital em Jerusalém, tinha-se convertido numa poténcia regional.

O reinado de David constitui, pois, um marco decisivo na Historia dos filhos de Israel.

%8 0 Livro biblico de Josué, cujo autor ndo é conhecido, mas sabe-se ter sido redigido em diferentes
épocas, a Ultima das quais pelo sec.VI, relata assim: «Josué disse-lhes: «Sois testemunhas contra vds
mesmos de que escolhestes o Senhor para O servir». Eles responderam: «Somos testemunhas». «Tirai,
pois, os deuses estrangeiros que estdo no meio de vés e inclinai os vossos coragdes para o Senhor, Deus
de Israel». O povo respondeu a Josué: «Nds serviremos o Senhor, nosso Deus, e obedeceremos a sua voz».
Naquele dia, Josué fez uma alianga com o povo e deu-lhe, em Siquém, leis e prescrigdes». (Jos. 24,22-25)
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Tinha-se instaurado, finalmente, um sistema mondrquico ¢ uma ideologia real, segundo
o modelo de outros reinos do Préximo Oriente e o rei dos hebreus era "ungido", um filho

de Javé, e governaria em seu nome.

David elegeu uma capital em terreno neutro, e levou para 14 a arca, salvaguarda nacional
de Israel, convertendo Jerusalém no centro religioso da nacdo. A importancia desta arca
nao resultava, apenas, de ser uma caixa de madeira preciosa. Ela simbolizava a presenca
de Javé e acompanhava os exércitos israelitas nas suas expedigcdes, como tentativa de
assegurar a ajuda divina. De acordo com tradi¢des posteriores, também as tdbuas que

continham os Dez Mandamentos se guardavam na arca.

Salomao sucedeu a David. Casou com uma princesa egipcia e concluiu um tratado com
Hiram de Tiro. Também, estabeleceu relagdes comerciais com outros reinos €, ao que
parece, trouxe tempos de uma certa riqueza para o pais. Todavia, este reinado nao foi
muito brilhante do ponto de vista politico, no sentido que se perderam territorios a Sul e
a Norte, respetivamente Edom e Damasco. Noutros campos, porém, Salomao conseguiu
ser um rei bem-sucedido. Manteve boas relagdes com os seus vizinhos e tera conseguido
alargar, para 14 do Jordao, o territério do reino. Conseguiu controlar as duas importantes
vias de comunicagao terrestre: A via do Mar e a Estrada dos Reis. A primeira percorria o
litoral egipcio, de Gaza e da Fenicia, ligando Ménfis a Damasco; a segunda cruzava o
interior do Sinai e subia para norte pela Transjordania, passava por Damasco e seguia

para a Mesopotamia.

Por essa altura, quase mil anos antes de Cristo, o controlo de vias de comunicagdo ja
significava poder e riqueza. Ja era intenso o comercio entre o Médio Oriente, o
Mediterraneo, o Mar Vermelho e até ao Oceano Indico. O segundo livro das Cronicas
(ou Paralipomenos), um dos livros Biblicos considerados “historicos” com redagao por
autor incerto em pleno século V a.C., relata os tempos dureos do reino unificado, o bem-
estar do seu povo, a magnificéncia real, a revelacdo de uma vida cortesad similar a dos
outros reinos da Asia ocidental. «Desta forma, pela sua riqueza e sabedoria, o rei

Salomdo avantajava-se a todos os reis da terra.» (2° Cr. 9,22)

Quando morreu Salomao, em 922 a. C., cresceu a tensao entre as tribos do Norte e do Sul,
em grande parte motivada pelo descontentamento produzido por elevados impostos que
os nortistas viam ser aplicados na nova capital do reino. Desenvolveu-se um conflito

aberto, que teve como consequéncia a criagdo de dois reinos separados: Juda no Sul, cujo
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rei foi Reboado, filho de Salomao, e Israel no Norte, cujo monarca foi Jerobodo, um dos
antigos funciondrios de Salomao. Assim, Jud4d permaneceu como um reino hereditario
durante a dinastia de David, enquanto que no Norte o rei era eleito, ainda que tivessem

havido algumas dinastias de curta duragao.

Em 849 Israel ¢ Juda, lado a lado, combateram os arameus de Damasco. Pouco mais de
trinta anos depois, pelo ano 815 ja os Arameus se preparavam para conquistar € dominar
os reinos de Israel e Juda. Para sorte dos judeus, ocorreu, entretanto, uma ofensiva assiria
sobre Damasco o que distraiu os Arameus daquela intencao. Estes tentaram, entdo, uma
alianca com a Babildnia e com os elamitas para resistir aos assirios. Juda que, entretanto,
ainda brigava pontualmente com filisteus e com Edom, viu reacender-se o seu conflito

com Os arameceus.

O inimigo assirio, a poténcia expansionista e regional que tinha fama de ser brutal e usar
de crueldade com os vencidos estava atenta ao desenrolar politico-militar dos
acontecimentos. Foi neste pano de fundo de permanente inseguranga, ora em guerra ora
em aliancas com reinos vizinhos, que os filhos de Israel viveram os primeiros séculos das

suas duas monarquias.

———————

O Reino de David e Salomio Daphne SASSIRTA
1000-586 AC < 3 b

€ os Reinos de Israel e Juda

CHIPR

Figura 5. Mapa Politico da Palestina ao tempo de David e Salomao.

Fonte: Montefiore, Jerusalém, a biografia, 2021.
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O reinado de Oseias (783-742 a. C.), contemporaneo de Jerobodo II, foi um periodo
brilhante para Judd. O Norte de Israel, todavia, viveria um periodo de instabilidade
politica interna, a que se juntou uma crescente pressao da Assiria; o rei Menahem (745-
738 a. C.) teve que pagar um forte tributo a Tiglat-Pileser III (744-727 a. C.) e o seu
sucessor Peca (737-732 a. C.) tratou de conseguir um apoio dos arameus para se rebelar
contra o império opressor. Quando, no &mbito da denominada guerra sirio-efraimita®®, o
rei Acaz de Juda (735-713 a. C.) negou a sua entrada nessa alianga com os irmaos do

norte, a guerra foi declarada pelos assirios. O reino de Israel foi ocupado e extinto.

A primeira ocupacgao assiria em territorio de Israel ocorreu ao tempo em que Sargao II,
tomou a Samaria; ia 0 ano 722. Foram deportados para a Assiria, sob condi¢do de
escravatura quase trinta mil judeus do reino do Norte. Foi deportada e exilada grande
parte duma populagdo que correspondia a dez das antigas doze tribos. Deste
acontecimento, ha varias fontes que servem de apoio aos historiadores: Fontes biblicas
(Livros dos Reis I ¢ II, Livro das Cronicas I e II, Livros de Amos, Oseias e Isaias) , fontes
ndo biblicas (inscrigdes e anais de Tiglat-Pileser III e de Sargdo II, fragmentos com
inscrigdes denominados “ostracos” encontrados na Samaria e em Laquish ) e ainda outros
testemunhos arqueoldgicos. No ano 701, Senaqueribe, sucessor de Sargao II, tentou tomar
o reino de Juda. O rei Ezequias conseguiu resistir. A Judeia e a cidade de Jerusalém

seriam, assim, poupadas a subjugacdo e deportagao por pouco mais de um século.

Pelo final do século VII a Assiria caiu sob o dominio do império neobabilénio (612 a.
C.). Judé ainda se tentou defender do apetite da nova poténcia convertendo-se num estado
vassalo do Egito; mas a Babilonia nao tardaria em fazer sentir a sua for¢a na Palestina.
Em 586 a. C. Nabucodonosor I, ou o grande, foi o responséavel pelo saque de Jerusalém,
a destrui¢do do templo de Salomao, e a massiva deportacdo, agora também, dos habitantes
do reino do Sul, o de Juda. Este tornou-se num estado tributario da Babilonia. O exilio

forgado s6 terminaria com a emergéncia do império persa.

9 “Sirio-efraimita” é a designac3o atribuida ao conflito que opds o reino do Norte (ao tempo do rei Peca),
aliado ao reino arameu de Damasco, contra o reino do Sul (ao tempo de Acaz). A coligagdo nortista tinha
como principal objectivo oferecer resisténcia eficaz ao intento expansionista dos assirios.
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Estamos chegados a um ponto importante desta contextualizagao historica. Veremos no
ponto seguinte, a importancia do longo cativeiro na afirmagdo do carater nacional da

religido judaica, em paralelo com a passagem da monolatria a0 monoteismo.

3.6.1 Do javismo ao monoteismo

Anteriores ao javismo, as mais antigas referéncias escritas aos deuses do Levante
cananaico serdo as que foram encontradas, em lingua acéadica, nas tabuinhas descobertas
na antiga cidade de Amarna, no Medio Egito — as Cartas de Amarna, documentos do
tempo dos faraés Amendfis Il e Amenofis IV (ou, Aquenaton), escritas, portanto, uns
catorze séculos antes da nossa era. Eram documentos que configuravam uma
correspondéncia normalmente estabelecida entre os governantes do Egito e os reis
vassalos, neste caso os que governavam Canad. Por esta altura, Jerusalém ndo existia
como cidade. O contetdo das Cartas de Amarna da pouca informacdo explicita aos
investigadores. Indiretamente foram encontradas referéncias a divindades cananaicas (ou
“oeste-semiticas” ®°), como sejam Astarte, Baal, Dagon, Ilu/El, assim como divindades
egipcias tais como Amon, Hator, Seth/Baal, Ré, o deus Teshub dos hititas ou Marduk a
grande divindade mesopotdmica. Naquelas cartas ndo ha, contudo, descricdes que
remetam para uma “mitologia” de Canad ou que desenvolva o tema do relacionamento
entre divindades ou destas com os humanos. Ressalta, isso sim, a existéncia de uma
religido cananaica claramente politeista cujo pantedo veria no touro “E/” um «pai da
humanidade», «criador das criaturas» e na deusa Athirat (Achera, na Biblia), a «geradora
dos deuses». O principal dos deuses seria Baal (o mestre, o senhor) ao lado de Mot (a

61

morte) e Jam (o mar), a grande deusa Astar °' ou a deusa virgem Anat.

Segundo Lemaire, as Cartas de Amarna atestariam, ainda, a presen¢a de um grupo social,
com presenca sentida nas imediacdes das colinas da Cisjordania Central — os Habiru.
Seriam gente de uma tribo ainda ndo sedentarizada vivendo da pastoricia e outros servigos
ainda que prestados na qualidade de mercenarios. Nao existe qualquer informagao que

nos permita conhecer qual seria a religido propria destes Habiru, cujo nome estard na

80 A.Lemaire, Naissance du Monotheisme, Point de vue d’un historien, p.20.

61 Deusa muito presente nos pantedes de todo o mundo semita. Isthar, na Mesopotamia, Ashtar, em
Moabe, Athetar, no sul da Arabia, Astar na Abissinia, Attar, em Ugarite.
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origem da palavra /bri (hebreu) tal como ¢ utilizada nos primeiros textos biblicos que se
lhe referem. Note-se, porém, que naquelas cartas, nem uma vez aparece a referéncia ao

nome de Javé. No essencial, € isto o que se pode retirar de tais cartas.

Javé configurava o perfil de uma divindade de cla, com carater local, tal como outras
divindades era tipicamente cultuado como “deus dos pais”®> homenageado e venerado em
y . ’ c 63 . ~ .
pequenos santuarios, a céu aberto. Segundo Lemaire®, a designagcdo mais comum dessas
divindades era quase sempre precedida pela expressdo E/. Se € que interessa uma
defini¢dao, chamemos, entao, Javismo a antiga religido do povo hebreu em torno do seu

deus - Javé, culto ja anterior ao tempo da sua sedentarizacdo em Canaa.

Nao ha uma certeza sobre o tempo e o espaco geografico original do javismo. O
aparecimento de Javé, pensa-se que tera ocorrido na terra da tribo de Madian (regido
situada na orla do deserto arabico proxima do golfo de Acaba, a oeste do mar Vermelho)
onde Moisés terd casado com Séfora; as fontes egipcias mencionam o nome yAw em

relacdo com determinadas tribos beduinas.

Sabemos, isso sim, que foi Moisés o dirigente dos Filhos de Israel (Bené Israel) quem
primeiro indicou ao seu povo o culto a “YHWH”. H4 textos biblicos que suportam a ideia
da origem em Madian, fruto do casamento de Moisés®*. Outros autores defendem uma
origem, também meridional mas na regido do Sinai (monte Horeb, ou monte de Deus, em
hebraico, designado em grego por monte Sinai, e em arabe por Jebel Muga, ou monte de

Moisés).

Lemaire ¢ de opinido que o bergo historico-geografico do javismo esteve na peninsula
arabica pela primeira metade do século XIV, pelo menos, um século antes do éxodo que
levou os hebreus a Terra Prometida. Na opinido daquele autor Javé teria sido uma
divindade principal, embora nao tnica, daquele povo, circunstancia que indica trata-se de

uma monolatria. O seu culto estaria intimamente ligado a montanha.

Au total, notre recherche nous a conduit a des résultats approximatifs mais globalement
assez fermes en ce qui concerne I’origine géographique et historique du yahvisme.
YHWH était probablement une divinité adorée par un groupe madianite, ¢’est a dire nord-

arab, et son sanctuaire le plus anciennement connu était situé au sud du Néguev judéen,

62 Pais num sentido de antepassados.(N.A.)

83 Lemaire, Op. cit.(p.24)

64 «Moisés estava a apascentar o rebanho de Jetro, seu sogro, sacerdote de Madian. Conduziu o
rebanho para além do deserto, e chegou a montanha de Deus: o Horeb» (Ex. 3,1).
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dans les montagens du Néguev central ou dans la partie nord-est du Sinai. Son culte est
au moins contemporain de Moise, c¢’est a dire probablement du régne de Ramsés II, mais
il pourrait remonter un peu plus haut, au moins a 1'époque de Aménophis III (c.1387-
1348). L’adoption de cette méme divinité par Moise, est la conséquence de son mariage
avec la fille d’un prétre madianite et a bientdt entrainé 1’adoption de cette méme divinité
par le clan de Moise, celui-ci ayant réussi a la faire sortir d’Egypte pour qu’il le rejoigne

dans le désert.

A partir daqui, ndo obstante cada uma das tribos, ainda continuar a frequentar santuarios
locais da sua tradicdo (Guilgal, Siquém, Betel, Dan) sera no novo santuério de Silo, na
montanha de Efraim (tribo a qual pertencia Josué¢), que se vai centrar a verdadeira
expressao do javismo israelita. Os textos biblicos referem a existéncia de uma
peregrinagdo anual ao templo de Efraim que se afirmava como verdadeiro centro de
atracdo religiosa de todo o povo israelita, na regido central da Cisjordania. (Jz. 21,19)
(1°Sam. 3,21). Pensa-se que o santudrio de Silo tera sido destruido pelos filisteus, a época

das invasdes dos “povos do mar”, em meados do tltimo século do segundo milénio.

Quando os filhos de Israel penetraram em Canad e ocorreu a sua sedentarizacdo em
comunidades agrarias, isso proporcionou, naturalmente, um contato, e até uma adogao,
com as praticas religiosas dos cananeus. Por essa altura, era Baal a grande divindade
cananeia, o Senhor da fertilidade, grande divindade da principal atividade econdémica - a
agricultura. Tal ¢ o que se pode constatar pela narrativa do livro dos Juizes, em que Javé
ordena a Gededo®® que destrua o altar a Baal: “Naquela mesma noite o Senhor disse a
Gededao: «Toma um touro gordo e um segundo touro de sete anos; derruba o altar de
Baal que é de teu pai e corta a arvore sagrada que esta junto dele. Construiras depois

um altar bem preparado em honra do Senhor, teu Deus, no cimo desta rocha firme.»

(Jz. 6,25-26).

Ao tempo dos primeiros reis, sdo abundantes os relatos que nos dao conta da importancia
dos deuses dos cananeus junto da comunidade israelita. Tal € o caso dos relatos dos cultos
a Baal, praticados pelos proprios reis, exemplos citados no Livro dos Juizes, e no Livro
dos Reis (1Rs.16,32), (2 Rs 10) ou até o culto a Astarte praticado pelo proprio rei Salomao
(1 Rs 11,4-8).

85 Lemaire, op. cit.,p.40
66 Gede3o foi um juiz (governante) israelita que libertou o seu povo dos repetidos assaltos as colheitas
de trigo, praticados pelo vizinho povo de Madian.
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Relativamente a Javé®’, podemos dizer que se tratava de uma divindade plurifacetada
onde sobressaia o seu carater guerreiro: «O Senhor é um guerreiro: Javé é o seu nome!
Os carros de guerra do farao e o seu exército Ele atirou ao mar.» (Ex.15,3-4). «Com os
chefes de Israel a frente, o povo ofereceu-se para o combate. Bendizei, por isso ao

Senhor!» (...) «Assim pere¢cam, 6 Senhor, os inimigos!» (Jz.5,2; 5,31).

Sob outra perspetiva Javé era o Senhor do Cosmos e da Natureza, sublinhada a sua
associacdao com o raio e as tempestades, qual expressao da sua zanga e da sua aterradora
capacidade de incendiar e exterminar. Este traco identificativo, alias, foi partilhado com
outros deuses das tempestades na Asia ocidental e, até na Grécia, com o proprio Zeus.
Outros livros, destacaram em Javé o seu carater de fonte da vida, da morte, por isso
mesmo fonte da Lei e do proprio poder temporal: Javé era a origem: «O Senhor é que da
a morte e a vida. Leva a habita¢do dos mortos e tira de la.» (1Samuel, 2,6). «Ele dara o

império ao seu Rei, e exaltara o poder do seu ungido» (1Samuel, 2,10).

O jovem David, um fervoroso crente de Javé assumiu o poder real apds derrotar os
filisteus, tendo alargado o territério do reino para sul fazendo em Jerusalém a capital. A
partir do seu reinado, parece ter-se desenvolvido um certo sincretismo entre Javé e a
antiga divindade cananeia de Jerusalém, El Elyon, traduzivel como Altissimo. As fontes
biblicas dao a impressdao de que, enquanto Baal foi gradualmente descartado, E/ Elyon
foi-se confundido de tal forma com Javé que se converteu num dos epitetos do proprio
Javé. Desconhecemos os detalhes deste sincretismo, mas pode ter sido de uma

importancia significativa para o desenvolvimento posterior da religido de Israel.

A unificacdo territorial acontecida no plano politico teve reflexo no plano religioso. O
talento de David soube promover a integragdo e assimilacdo das antigas crencas e
tradigoes religiosas do tempo dos antigos patriarcas, dentro do javismo. Afinal de contas,
nos diferentes santuarios do novo reino unificado era sempre a mesma divindade suprema,
o mesmo grande deus El, o grande Senhor do Alto, criador dos Céus e da Terra, aquele
que era visado nos apelos do povo. Javé, era o nome do deus em que, agora, todos os

filhos de Israel se reveriam.

Acreditando que os salmos biblicos constituem canticos religiosos e patrioticos que

remontam a épocas diferentes (parte deles do tempo de David) acontece que foram

67 “YHWH” é o tetragrama hebraico que, na Biblia, indica o nome de Deus.

75



mantidos por tradi¢ao oral e redigidos na época de cativeiro. Sdo, efetivamente, comuns

as expressoes do salmista relativamente a grandeza do Senhor:

“Cantarei o nome do Deus Altissimo” (Sl. 7,18); “Adorarei a tua majestade mais alta que
os ceus.” (Sl. 8,2); “Cantarei salmos ao teu nome, 6 Altissimo” (Sl. 9,3); “Digo ao Senhor:
«Tu és o meu Deus, és o meu bem, e nada existe acima de ti»” (Sl. 16,2). E muitos outros

exemplos como estes se poderiam citar.

A assimilagdo das divindades ancestrais em Javé foi, pois, facto de grande relevo

historico-religioso e terd ocorrido ao tempo da monarquia de Israel.

Salomao sucedeu a David. Embora tenha sido um rei sabio e prestigiado em todo o Médio
Oriente, ¢ a quem se deveu a constru¢do do Templo, protagonizou, todavia, alguma
tibieza na afirmag¢do do javismo em Israel. A historiografia biblica suscita interrogagdes
quanto a sua fidelidade a monolatria javista, e refere, mesmo, o seu incumprimento aos
preceitos da lei. Pelo menos, no que tocava a sua relagdo com mulheres estrangeiras. A

influéncia cananeia, e indiretamente babilonica, ressalta evidente.

“Sendo ja velho, elas seduziram o seu coracgao para seguir a outros deuses, de sorte que o
seu coragdo ja ndo pertencia sem reservas ao Senhor, seu Deus, como o de David seu pai.
Salomao prestou culto a Astarte, deusa dos sidonios e a Melcom, idolo dos amonitas. Fez
o mal aos olhos do Senhor e ndo Lhe foi inteiramente fiel como seu pai David. Por esse
tempo edificou Salomdo sobre o monte, que esta em frente a Jerusalém, um templo a
Camos, deus de Moab, e a Moloc®®, abomina¢do dos amonitas. E 0 mesmo fez para
agradar a todas as suas mulheres estrangeiras, que queimavam incenso € sacrificavam aos

seus deuses.” (1°Rs. 11,4-8)

Apods a morte de Salomao os reis dos dois novos reinos continuaram a nao ter em Javé
um unico Deus. Disso vemos testemunho na pregacio de Elias® ao rei Acabe, sétimo rei
de Israel (873-852), conforme nos relata o primeiro livro dos reis (1.Rs 18 ). Tudo leva a
crer, pois, que o javismo da época dos primeiros reis de Israel tenha sido, tecnicamente,

0 que se pode designar por uma monolatria € ndo um monoteismo. E o mesmo se pode

% Moloc era uma antiga divindade amorrita cujo culto era praticado por vastas dreas de Cana3, mormente
na margem esquerda do Jorddo. Entre os seus rituais de culto eram praticados atos sexuais e o sacrificio
de criangas. O seu culto fora proibido desde o tempo de Moisés. "0 Senhor falou a Moisés nestes termos:
«Diras aos filhos de Israel: Todo o israelita ou estrangeiro que sacrificar um filho a Moloc, serd punido
com a morte. Serd apedrejado pelo povo do pais»”. (Lev. 20, 1-2)

8 Elias foi um profeta do século IX que, de acordo com narrativa do Livro dos Reis, foi um incansavel critico
dos cultos ao deus Baal, junto do préprio rei Acabe, o sétimo rei de Israel (873-852).
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dizer no periodo que vai até a destruicdo do Templo de Jerusalém, no reino do Sul. A
monolatria continuou a ser a concec¢ao religiosa dominante, com avangos e recuos, como
aconteceu ao tempo de Manassés. Durante o reinado deste, entre 697-642 a.C., a forte
ligacdo de Judd com a Siria tera tido influéncia nas praticas religiosas que viram um
recrudescimento do culto a Baal e um afrouxamento da monolatria javista.
Posteriormente, Josias (640-609 a. C.) levou a cabo uma reforma religiosa, suprimindo
todos os lugares de culto e praticas sincretistas influenciadas por antigos cultos de carater

local, e promoveu a centralizagao de um unico lugar culto, no templo de Jerusalém.

E importante salientar os nomes dos reis de Jud4, Ezequias (750-697) e Josias (648-609)
como importantes reformadores religiosos. O primeiro, pela proibi¢cdo do culto a deuses
pagaos e o segundo por ter ordenado a compilacao de muitas das escrituras hebraicas do
A.T. onde se refor¢ava a ideia da exaltagdo do povo de Israel como nacao unificada pela

sua religido, centrada na crenga no mesmo deus.

Em 586, com a destrui¢ao do templo e a deportacdo de grande parte dos judeus para a
Babilonia a Judeia tornou-se uma simples provincia do Império neobabildnico. Javeé,
afinal, parecia ser menos eficaz como divindade protetora, afinal, menos poderoso que os

deuses estrangeiros.

A circunstancia da deportacdo forcada confrontou os vencidos com os deuses dos
vencedores. Seriam os deuses destes mais poderosos do que Jave? Os templos babilonicos
resplandeciam de beleza, imagens fisicas das divindades, irradiavam prosperidade. Em
Jerusalém, porém, do velho templo de Salomao, nao restava pedra sobre pedra. O tempo
do exilio, necessariamente, viria a promover uma profunda reflexdo coletiva sobre a

religido dos exilados.

Neste contexto, as figuras dos profetas Jeremias (650-587) e Ezequiel (622-570)
assumiram uma importancia relevante na “reabilitagdo” de Javé, ou melhor na fé dos
judeus na sua divindade antiga. Jeremias foi o profeta que mais criticou os costumes
idolatras e desviantes dos judeus. Ao prever, e antecipar a possibilidade da tomada de

Jerusalém por Nabucodonosor ele viria a ser um bom percursor de Ezequiel.

Ezequiel era um sacerdote na casa dos trinta anos quando, em 597, se vé deportado na
Babilodnia; ali, terd sido um dos chefes da comunidade deportada. Viveu uma deportagao
longa de vinte e dois anos. Contornou o problema do dramatico cativeiro do povo judeu

ndo o atribuindo a eventual “fraqueza” de Javé mas, antes, como um castigo divino que
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fora imposto ao povo de Israel pelas repetidas infidelidades em que tinha incorrido.
Ezequiel”® reforgou, assim, a velha ideia do deus que castiga, e contribuiu para introduzir
na religido judaica uma ética da responsabilizag@o pessoal de cada um no destino coletivo

da comunidade. Sem duvida, foi um dos notaveis profetas do AT..

O profetismo judaico assumiu com Ezequiel, uma indiscutivel importancia social e
religiosa. Note-se, todavia, que nem o profetismo judaico nem a ideia de uma divindade
julgadora foram casos inicos na Antiguidade pré-classica. Lemaire’! cita varios exemplos
de profetismo, os mais antigos remontando a Mari, na Mesopotamia (sec. X VIII) e quanto
a expectativa de um juizo final, embora sob diferentes modelos, ela existiu desde o Antigo

Egito até a Pérsia Aqueménida.

E interessante o contraste entre as crengas religiosas de judeus e babilénios no que tinha
a ver com a importancia da estatudria religiosa nos templos destes. A Javé, segundo a Lei
e os profetas, nomeadamente Isaias’?, era interdito fazer toda e qualquer representagio
materializada da divindade - aniconismo. O desrespeito por esta regra seria cair na
idolatria. Os judeus, tal como os budistas, herdaram com os babildnios esta ancestral

tradicdo de representacao estatudria.

Na segunda metade do século VI, ao tempo de Nabodnido, o ultimo rei neo-babildnico, e
imediatamente antes do novo dominio dos aqueménidas, os deportados judeus terdo
assistido a uma curiosa rivalidade entre os “partidarios” de duas das mais importantes
divindades mesopotamicas — Marduk e Sin — sobre qual destas deveria assumir o primeiro
lugar no pantedo. Adivinhava-se, aqui também, uma tentativa de hierarquizagdo de

divindades. Seria um primeiro passo em dire¢do a monolatria?

O facto, ¢ que ap0s a dura experiéncia babildnica, tudo o indica, acabou por sair refor¢ada
a crenca javista, agora sim, num deus unico e nao apenas de Israel. Afinal de contas, os
deuses babilonicos eram simples representagdes de metal fundido, mera criagdo de

artifices, que os profetas, tdo eficazmente, desvalorizaram. Nada garantia, afinal, que

70 Ezequiel 18,25-30: ”Porém, vés dizeis: «O modo de proceder do Senhor n3o é justo! Escutai, pois, casa
de Israel: Entdo é o seu modo de agir que ndo é justo? Ou é o vosso que o ndo é? (...) Mas a casa de Israel
diz que a maneira de proceder do Senhor ndo é reta! Ndo sdo antes os vossos caminhos que ndo sao
retos? (...) Convertei-vos e afastai-vos dos vossos pecados!”

1 Lemaire, op.cit., p.92

21s. 40,19; Is. 44,9-10; Is. 46,1-2
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fossem os deuses babilonicos aqueles que estivessem sempre do lado dos que eram bem-

sucedidos militar e economicamente.

A Pérsia acabara de conquistar a Babilénia. Também Israel fora grande e préspera no
tempo dos primeiros reis. Agora com Ciro, novo senhor da Babilonia, os judeus voltariam
a sua terra de Canad, retomariam a edifica¢ao de um templo digno para honrar Jave, este,

sim, o unico e grande deus de todas as nacdes, ndo apenas de Israel.

Os textos do Deutero-Isaias’, redigidos por autor desconhecido entre 555-540,
anteciparam, embora sob a reserva de muitos historiadores, a vitoria dos persas sobre os
caldeus e o regresso dos judeus a Jerusalém. Ao dar conta desta nova realidade de
liberdade o leitor ¢ conduzido a uma afirmagdo progressivamente mais clara sobre o
carater divino de Javé e do seu poder universal, obviamente, com palavras simpaticas ao

rei Ciro.

As profecias de Deutero-Isaias cumpriram-se: Ciro conquistou a Babilonia em 539 a. C.
€ no ano seguinte permitiu aos israelitas o regresso a sua terra. No principio, s6 um grupo
de exilados pareceu disposto a fazé-lo. O segundo templo seria reconstruido e a simpatia
dos judeus pelos reis persas consolidou-se. A expansao da cultura tolerante e da religido
dualista dos persas ocorreu em paralelo com a grande afirmagdo militar, politica e
diplomatica do vastissimo Império aqueménida. Um enorme territorio entre o Egeu e o

rio Indo.

A emergéncia de um novo e forte poder politico multinacional, desta vez nao hostil aos
israelitas, poderia ter uma leitura no plano religioso. A derrota dos babilonios face aos
persas, a tolerancia destes com a religido dos israelitas, o convivio e conhecimento que
os exilados judeus adquiriram sobre a religido dualista dos magos, a par com a antiga
tradicdo javista fortemente monolatra ha muito enraizada nos filhos de Israel, aliada a
circunstancia da reconstru¢do do novo templo de Jerusalém, tudo isso se conjugou na
producdo de uma nova etapa historica da religido de Israel, agora afirmada
internacionalmente como uma religido claramente monoteista, centrada num deus tnico

— 0 Deus de Israel.

Tardaria pouco tempo para se consolidar a ideia da existéncia de uma nova vida noutro

mundo, nao terreno. Essa ideia religiosa, partilhada com o zoroastrismo, desenvolver-se-

3 Deutero-Isaias, ou Segundo Isafas, é a designac3o que corresponde & segunda parte (Cap. 40 a 55) do
Livro de Isaias no A.T., cuja redagdo é cerca de duzentos anos posterior a da primeira parte do mesmo.
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ia também nos ultimos trés séculos antes de Cristo, pari passu, com a conceptualizagao
filosofica grega de um mundo onde a perfeicdo era possivel — o mundo das ideias. Mas
enquanto a teoria platonica era de dificil compreensdo, a visdo judaica apelava a um
sentido de justica natural, um futuro acerto de contas, com sortes diferentes, de castigo
ou recompensa. Este novo elemento de uma justi¢a definitiva tornou a religido judaica

mais inteligivel, apelativa e universalmente aceitavel.

A abertura universalista do javismo foi acompanhada por uma certa aproximacao e
abertura a sociedade persa e a sua religido — o mazdeismo. Essa aproximacao também se
traduziu numa certa aproximacao dos conceitos e das designacdes sobre as divindades de
ambas religides. Por isso, a partir dessa altura, cada vez menos, se vai encontrando a
designacao de YHWH (Javé) para nomear o deus particular de Israel e, cada vez mais,
sdos evocadas expressdes gerais, ou “titulos divinos” (tais como o “grande Deus”, ou
“Deus do céu e da terra”), que tanto poderiam ser aplicados ao Deus dos judeus , como

ao Deus dos persas.

A este propésito ¢ interessante atender ao livro de Esdras e as observagdes de
investigadores e linguistas. No livro que tomou o seu nome, descreveu-se, em lingua
aramaica, o regresso dos expatriados judeus a Jerusalém, bem como a reconstru¢ao do
templo e a restauracao do culto. Em Esdras, o deus de Israel ja nunca o vemos nomeado
por Javé sendo designado por expressdoes comuns a que o proprio rei Ciro utilizava para
designar a grande divindade Aura Mazda, usando nomeadamente as expressoes “grande

Deus”, “Deus dos céus”, ou, simplesmente, Kyrios’*.

74 A palavra grega kUpLog (Kyrios) significa “Senhor”. Foi a palavra utilizada para designar Javé na tradugdo
grega do A.T. denominada Septuaginta. Palavra que, mais tarde, foi também utilizada pelos cristdos para
designar o seu Deus e que, ainda hoje, se utiliza em algumas celebracgdes liturgicas realizadas pelo rito
antigo.
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4. Raizes ocidentais - Antecedentes no mundo classico

Os primitivos grupos humanos que habitaram o espago europeu até ao terceiro milénio
anterior a nossa era remontam, nas suas origens, a0 mesmo tronco populacional indo-
europeu que originou as primeiras populacdes do sub-continente indiano, do planalto

iraniano, da Mesopotamia ¢ da Asia Menor.

Anteriores a0 mundo creto-micénico sdo escassissimos 0s conhecimentos que temos
relativos a Historia e a cultura do mundo ocidental. De uma lingua indo-europeia,
partilhada com o Oriente, poderemos encontrar, mais tarde, nomes comuns de algumas

divindades como Zeus, ou Urano, respetivamente (Dyaus e Varuna, em sanscrito).

Apo6s o periodo mais arcaico da religiosidade europeia, marcado pelo culto de animais
(nomeadamente o touro e a serpente), pedras e arvores sagradas, o antigo mundo creto-
micénico terda venerado divindades antropomorficas, principalmente femininas. Ha
também indicios do culto astral ao Sol e & Lua. Dessa época ndo ha indicios de santuarios
e presume-se que os ritos seriam celebrados ao ar livre sob a condugdo de sacerdotes e

sacerdotisas.

Aqueus, jonios e dorios sdo os grupos populacionais em que se desenvolveu a civilizacao
grega. Os dois primeiros (aqueus na Atica, e jonios mais a leste nas ilhas mediterranicas
e no litoral leste da Asia Menor), eram mais antigos na regido e partilhavam uma origem
comum indo-europeia. Ao contrario, os dorios eram nomadas, grupo social menos
desenvolvido que os visitados, terdo vindo de norte, contribuindo (por volta do inicio do

século XIII a.C.) para o estertor da avancada civilizacao de Micenas.

4.1 Mitologia e religido gregas

Nao se confundem a mitologia com a religido dos gregos, ndo obstante a sua estreita
ligacdo e a circunstancia comum de ambas representarem manifestagdes do seu

pensamento e da sua visao do mundo.
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A mitologia dos gregos foi riquissima, com inusitada criatividade, definidora dos
conceitos basilares da sua cultura. Encontramos em Hesiodo a formulacdo teogdnica e
cosmogodnica dos gregos num modelo conceptual com ressonancias orientais, porém, aqui
os deuses nao eram os criadores da Natureza, antes um seu produto. Inumeras e densas
sdo as criacdes mitologicas que nos falam da beleza, do amor, da justiga, da fertilidade,
da imortalidade. No entanto, diferentemente das mitologias orientais, na Grécia os mitos,
mesmo envolvendo divindades, tanto alimentaram crengas e praticas religiosas como
serviram para fundamentar a mais pura da especulagao filosofica. Por exemplo, narrativas
miticas tdo diferentes como as de “Deméter e Perséfone” ou de “Eros e Psiqué” tiveram
um impacto extraordinario na religido, na cultura, nas tradi¢des sociais dos antigos gregos
e, até, com uma repercussdo milenar na Histéria da cultura ocidental. A liberdade, a
criatividade, o amor genuino, ¢ o Belo foram valores recorrentemente exaltados nao
apenas como op¢ao estética, ou moral, mas como elementos definidores daquilo que era

o Bem.

As personagens mitologicas, tal como as divindades do pantedo, eram antropomorficas e
caracterizavam-se por uma profunda humanidade. Nada do que era comum aos homens
era estranho aos deuses. Comer, dormir, amar, invejar, agredir, matar. A semelhanca de
Marduk, um deus babilonico de segunda geragdo que conforme conta o Enuma Elish
conquistou a lideranca entre as divindades, também a Teogonia hesiodiana nos fala dos
combates de Zeus contra outras divindades antes de ascender a lideranga do pantedo

olimpico.

A mitologia grega deu a base de sustentagdo a sua religido. Deuses e herois povoaram o
mundo das entidades sobrenaturais; embora ndo experimentando a morte, conheceram o
nascimento, pelo que ndo eram eternos. Os herois, uma espécie de semideuses, como o
famoso Hércules, seres sobredotados de alguma carateristica extraordinaria, filhos de

uma divindade e de um humano.

Na religido politeista dos gregos sobressai o pantedo dos doze deuses que receberam culto
no famoso altar que lhes era consagrado na agora de Atenas. Cada um com a sua fungao
num dominio muito préprio. As grandes celebragdes religiosas eram acontecimentos
sociais de enorme relevo popular, assumindo a dimensao de festividades nacionais como
também acontecia com acontecimentos ndo estritamente religiosos, como 0s jogos
Olimpicos em honra de Zeus, ou os jogos Piticos, celebrados em Delfos, em honra de
Apolo. As praticas religiosas, por exemplo nos “Mistérios de Eléusis”, ou nos cultos em
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honra de Dioniso cumpriam rituais rigorosamente programados envolvendo, por vezes,
varios dias, com procissoes, sacrificio de animais, ablugdes, libagdes e ritos iniciaticos.
Muitos destes elementos tém um clarissimo sabor oriental onde a curiosidade grega ndo
cansou de se inspirar. Os sacerdotes, porém, ndo constituiam aqui uma corporagao

especial, nem tdo pouco uma casta.

Os deuses dos gregos estavam longe da transcendéncia do Deus dos judeus. Em matéria
da religiosidade e da fé gregas, temos de sublinhar o facto de nao tendo havido aqui o
carater mais mistico das religides orientais, também os gregos admitiram, de alguma
forma, que acreditavam numa vida para 14 da morte, associando a essa circunstancia um
carater de salvacdo. Tal crenca numa vida da alma depois da morte fisica foi, alias,
partilhada com outras religides, mais a Oriente, na segunda metade do primeiro milénio.
Essa vitoria da vida era celebrada anualmente, por exemplo, nos ritos eleusinos, com a
celebracdo do renovado regresso de Perséfone. Liberta das profundezas ctonicas do
Hades, trazia consigo a época das flores, da fertilidade e da vida. A fechar o ciclo 14 viria
nova queda das folhas, a morte das sementes, a dorméncia da natureza. A vida a sobrepor-

se a morte.

Com a época do helenismo, varios cultos orientais, alguns deles j& havia muito tempo
conhecidos na Europa, radicaram-se na Grécia. Aconteceu com Isis, Amon, Atis ou
Adonis. No entanto, na interagdo reciproca entre as culturas da Grécia e do Oriente, o
elemento grego foi sempre mais dominante nos dominios da arte e da ciéncia, enquanto

que na religido foram mais importantes os elementos com origem oriental.

Nao terminemos este ponto sem uma brevissima nota a adocao pelos romanos de grande
parte da mitologia e religiosidade gregas. E certo que as religides grega e romana foram
coisas diferentes, com bercos, pessoas, tempos e tradicdes bem proprias de cada uma.
Nao resta qualquer divida que a viragem do milénio, quando da eclosdao do judeo-
cristianismo, sentiam-se fortissimos sincretismos greco-romanos com a transposi¢ao de
divindades, mitos e ritos, da religido grega para novas crengas e praticas rituais, pela
peninsula italica e nas suas ilhas mediterranicas. Falar, por isso, a passagem do milénio,
numa “paisagem religiosa” cldssica, ou greco-romana, constitui uma simplificacao

retorica que, no entanto, para a finalidade do presente estudo, consideramos aceitavel.
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4.2. Alexandre e a helenizacao

Alexandre, o Grande, principe da Macedodnia, foi o filho do rei Filipe a quem sucedeu na
juventude dos seus vinte anos. Nasceu em Pelas, no ano 356 a.C. Foi instruido a luz do
pensamento filosofico, sob a mestria de Aristoteles e, certamente, partilhou o encanto e o
fascinio oriental, & época, tdo em voga nas elites gregas. A grandeza e a tolerancia do
modelo imperial persa té-lo-do impressionado. Se héd homens que com a sua
personalidade e génio alteram definitivamente o curso da Histéria, Alexandre foi um
deles. E muito curioso notar que a vida e a campanha vitoriosa de Alexandre ndo sdo

objeto de comentéario em nenhum dos livros da Biblia.

Nas batalhas de Isso (333) e Gaugamela (331), Alexandre derrotou o rei persa Dario 1l e
passou a integrar a Palestina ¢ o Egito sob o seu dominio. Seguiu imparavel até a India.
Fundou inumeras cidades com o seu proprio nome, sendo que a mais notavel foi a cidade
de Alexandria, no Egito, onde mais tarde foi construida sua célebre biblioteca, inspirada

na famosa antecessora que ja existira na cidade mesopotamica de Ninive.
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Com a expansao do dominio militar e politico, a lingua grega chegou as elites culturais
do Oriente. A fixacdo de emigrantes e colonos gregos ao longo do novo império permitiu
a aproximacao, até a fusdo, da cultura do Ocidente com a do Oriente. Foi o que, mais
tarde, se designou por helenismo e galgaria definitivamente as fronteiras do Mediterraneo
rumo a nascente. A cultura do “logos” dilatar-se-ia pelo mundo euroasidtico com
definitivas consequéncias historicas. Com a lingua, viajaram o pensamento, a arte € a

visdo do mundo dos gregos.

A extraordindria importancia do helenismo para o assunto que aqui tratamos ¢ comparavel

a importancia decisiva da “Revolugdo Neolitica”. Quem o afirma ¢é Eliade’”:

«Dans la perspective de I’histoire des religions, 1'unification du monde historique
amorcée par Alexandre et achevée par I’Empire romain est comparable a I’unité du monde
néolithique effectuée par la difusion de I’agriculture. (...) Comparées a cette uniformité
fondamentale, évidente chez les populations agricoles de 1’Europe et de 1Asie, les sociétés
urbaines du premier millénaire av.J.C présentaient une diversité religieuse considérable.
Mais pendant 1"époque hellénistique, la religiosité de “1’oikumené” finira par empruter

un langage commun.»

Quando Alexandre morreu, na Babilonia, apenas com trinta e dois anos, ao que constou
vitima de veneno, ja era senhor de um territério que se estendia das aguas do Adriatico
até as do Indo. Este enorme império, todavia, estava administrativa e politicamente pouco
consolidado. O seu tnico filho era ainda uma crianga e, alias, viria a morrer pouco depois
do pai. Vieram tempos de indefini¢ao sobre a sucessdo do grande imperador e a solugao
encontrada foi uma reparti¢ao territorial pelos seus generais. Assim, coube ao general
Antigono e aos seus descendentes governarem a Macedonia, os herdeiros do general
Lisimaco, da Tracia, cuja dinastia era denominada atélida, assumiram o governo da Asia
Menor, enquanto que aos generais Ptolemeu e Seleuco lhes coube o governo das partes
maiores € mais importantes do império alexandrino: Ptolemeu assumiu o reino no Egito
incluindo os territorios da Siria e da Palestina; Seleuco reinou na Mesopotamia e nos
territorios da Asia Central. Em 247 a.C., Arsaces I, um lider tribal na regido oriental do
Irdo conquistou a Partia e os seus sucessores viriam a conquistar a Média e a Mesopotamia

dando origem ao Império Parta (ou Arsacida).

7> Mircea Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses/ || , pp.202-203.
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Durante os séculos III e II, apds um prolongado conflito entre ptolemaicos e seléucidas
(as denominadas guerras sirias), o Egito perderia o controlo sobre o reino da Siria a favor

do rei adversario Antioco III.

O alargamento da fronteira militar e politica do império alexandrino foi acompanhado
pela expansao de pequenas colonias gregas, que transportaram a sua lingua e a sua cultura.
E esta exportacdo cultural que, como se disse, constituiu a helenizagdo. O fenémeno foi
potenciado pela adogao do dialeto grego comum, ou grego koiné (Korv#), como lingua

franca no alargado espago que ligou os dois mundos: Oriente e Ocidente.

A inser¢ao dos elementos da cultura grega sobre as realidades culturais das antigas
sociedades orientais, desde o Egito até a India, promoveu miscigenacdo de culturas e
conseguiu influenciar um processo de transformacao de antigas tradi¢cdes orientais e da
sua visdo do mundo. E o reciproco também se verificou. Os orientais e os ocidentais,
mesmo que involuntariamente, ficaram mais unidos que antes na partilha de um mundo

cultural polvilhado por diferentes tradi¢des filosoficas, culturais, religiosas, artisticas.

Processo este que, ora foi fluido e pacifico como aconteceu na India com a emergéncia
do novo sincretismo greco-budista, ou na Pérsia mazdeista que conviveu tranquilamente
com tradigdes de todas as geografias, ora foi desconfiado e gerador de tensdes, como
aconteceu na Judeia. Embora aqui fosse diferente do que aconteceu com os judeus da

Diaspora.

A helenizagdo também produziu curiosas experiéncias politicas. Um reino greco-
bactriano surgiu ap6s os meados do século 111 a.C., na Asia Central, nas regides da Bactria
(regido que corresponderia atualmente a uma zona do Afeganistdo, Paquistdo e
Tajiquistdao) e de Sogdiana (regido setentrional do Irdo correspondente ao atual
Uzbequistdo). Foi governado por Menandro I, primeiro rei ocidental a converter-se ao
budismo, demonstrando assim a abertura da racionalidade grega aos encantos da

espiritualidade mistica do Oriente.

As tradigdes budistas também sofreram a influéncia da Grécia Antiga. Por exemplo, o
conceito de Bodisatva, a que ja atras nos referimos’®, parece ser uma imagem decalcada
dos antigos her6is gregos. Umas quase divindades. Certa foi a influéncia da arte grega

nas representagoes escultoricas do proprio Sidartha Gautama. S6 apds esta experiéncia da

76 \/.p.40
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helenizacdo comegaram a ser feitas as primeiras estatuas do Buda, quais representagdes
de um novo A4polo. Alguns autores chegam a referir este fenomeno como expressao de

uma nova arte designada por greco-budista.

A rota da seda ndo s6 permitiu a intensificagdo do comércio entre os dois lados do
Mediterraneo, como serviu a viagem dos missionarios budistas Mahayana. Entre a India
e 0 Mediterraneo, e principalmente, da India para o Extremo Oriente e sudeste asiatico, o
budismo alastrou a todo o mundo. A utilizagdo de incenso nos cultos sagrados e a
decoracao floral dos altares sao testemunhos deste cruzamento de tradig¢des religiosas que

uniu o Oriente ao Ocidente.

4.3 Novas escolas filosoficas

No mundo grego a especulagdo filosofica progrediu muito mais aceleradamente do que a
concecao dos modelos religiosos, estes sim, mais caros aos semitas. A filosofia, tal como
a entendemos, ¢ uma criagao do génio helénico. Nas suas origens ancestrais foi despertada
pelo tratamento dos grandes temas da criacdo, da vida e da morte, da fertilidade e do
amor, no conhecimento das antigas literaturas sapienciais, mitologias e cosmogonias
trazidas do Préximo Oriente. O talento grego, todavia, marcou uma assinalavel rutura
com todo o pensamento humano anterior. A busca pelo sentido do mundo e pela sua
explicacdo era aqui um campo aberto ao conhecimento racional sem que isso envolvesse
uma atitude religiosa. Divindades era um tema de religido. E os gregos eram religiosos.
Conhecimento pertencia a filosofia. Por isso os filésofos gregos se ocuparam nao apenas
da ontologia, ¢ da metafisica, mas também da ética, da politica, da astronomia, da

matematica, da biologia, da retérica e da estética.

Ao terminar esta viagem pelos antecedentes historicos do judeo-cristianismo teriamos de
passar por aqui, ou seja, atender a importancia decisiva da filosofia e da cultura greco-
romana, na génese do pensamento cultural e religioso dos primeiros judeo-cristaos e na
influéncia que, com grande probabilidade, exerceu na formagdo da pessoa que foi o seu

primeiro impulsionador - Jesus da Galileia.
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Em brevissimo “flash” recordemos Platdo, o mestre dos filosofos classicos, aquele que
passou a escrito os pensamentos de Socrates e que discorreu sobre a existéncia de dois
mundos: um mundo terreno, visivel, imperfeito, e um mundo perfeito, mas intangivel - o
mundo das ideias. Ele para quem o Sumo Bem, criador de toda a alma, qual centelha de
perfeicdo que era emprestada a um corpo humano, constituia a fonte da vida e do
conhecimento numa sintese, ainda por compatibilizar, com a realidade das divindades do
pantedo. No Feédon, o didlogo que escreveu sobre a imortalidade, narrou o ultimo dia da
vida de Sécrates, antes da aplicacdo da pena de morte. Aqui deixou claro o seu ponto de
vista: Os homens vivem por vontade dos deuses; o homem sabio, o filésofo, devera
aspirar a deixar a vida enfrentando corajosamente a morte; a morte ¢, apenas, a separagao

da alma e do corpo.

O corpo humano, assim, surgia em Platdio como um obstaculo ao conhecimento ¢ a
sabedoria plena a qual s6 a alma aspira e, so ela, podera atingir. Corpo, prisdo perecivel,
parte de um mundo efémero e imperfeito, versus alma, realidade imortal, aspirante a
sabedoria, participante do mundo das ideias e da perfei¢dao. Dualismo filoséfico que abria

as portas, no campo religioso, ao dualismo persa que o judaismo respirou.

Recordemos também o seu discipulo - Aristdteles, macedonico, natural de Estagira,
verdadeiro pai do cientismo e do naturalismo experimental, num casamento virtuoso entre
racionalismo e empirismo, € cuja instrug¢ao filosofica conquistaria o espirito do jovem

principe da Macedoénia.

ApoOs Aristoteles, a filosofia grega dedicou-se a compreensao racional da conciliagdo das
duas realidades fundamentais: A vida e o bem. Surgiram, neste contexto, as escolas de
pensamento que tinham como objetivo central conhecer o que seria uma “vida boa”, no
fundo, a vida que poderia proporcionar ao homem a suprema felicidade. Fazendo o que
estivesse certo o homem viveria uma vida boa e, nessa perspetiva, atingiria o seu objetivo

ultimo, a felicidade.

O discernimento sobre fazer o que esta certo ou fazer o que esta errado, abriu o campo
das denominadas filosofias morais, aquelas cujo primado assenta na ética. O pressuposto

basico onde assentaram estas novas correntes filosoficas, denominadas éticas ou morais,
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era este: O homem sabio encontra em si mesmo todas as condigdes necessarias a
felicidade, o que conseguird atingir por meio da sua vontade, orientada pela inteligéncia.

Ressonancia clara de uma sabedoria oriental onde sentimos o budismo muito perto.

E aqui que se situam, historicamente, as correntes filosoficas do epicurismo, do cinismo
e do estoicismo. Fiquem, entdo, brevissimas referéncias as escolas de pensamento dos
filosofos cinicos, epicuristas e estoicos. Nas palavras e nos comportamentos de Jesus, ha

ecos que ressoam notas da sabedoria cinica e estoica.

O cinismo ¢ escola fundada na Grécia, por um discipulo de Socrates — Antistenes (445-
365). Em linhas gerais, o cinismo considerava a virtude, como sendo o objetivo ultimo
de uma vida serena e racional. O homem sabio deveria saber viver, apenas, com o
indispensavel, desprezando o supérfluo, qual fonte de escraviddo moral. Os cinicos
submetiam-se a uma vida pobre e ascética como imperativo da busca da virtude,
abdicavam assim das vulgares convengdes sociais, faziam-se notar pela sua sinceridade e
desfacatez na formulacao de juizos e respostas. O sarcasmo ¢ a ironia faziam parte das
suas técnicas retdricas. Antistenes era um politeista, no entanto, reconhecia que um desses

deuses seria o ”unico deus natural”.

Epicuro (341-270) fundou uma escola filos6fica assente no objetivo de uma vida com
“auséncia de perturbagdo”, ou ataraxia, no fundo uma auséncia de dor. Nao estaria na
virtude mas no prazer o objetivo ultimo de uma vida sabia. Seria esta a vida de
comportamento certo, a vida feliz. Neste sentido o epicurismo define-se como uma
filosofia do prazer, no sentido em que este corresponda a auséncia de dor. Nao incorreu
Epicuro, todavia, numa busca irrestrita do prazer designavel por hedonismo. Haveria a
dose moderada, equilibrada, digamos racional, de uma imperturbabilidade que seria
prejudicada logo que um excesso de prazer a corrompesse. Para Epicuro, os deuses, se
existissem, ndo se preocupavam com os mortais. Neste sentido o epicurismo ¢ uma
corrente de pensamento que podera ser considerada materialista, pois dispensa as

divindades no plano da realizacdo da felicidade dos humanos.

De um ponto de vista historico, o epicurismo € o cinismo constituem-se antecessores do

estoicismo, surgido e desenvolvido mais tarde.
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O estoicismo, escola de pensamento também fundada na Grécia, por Zendo de Citio’’
(333-263), foi depois continuada por Séneca, um natural de Cordova, contemporaneo de
Jesus. O estoicismo retoma a virtude, em detrimento do prazer, como bem supremo,
aproximando-se ai da filosofia cinica. Zenao negou a conceg¢ao platonica da existéncia de
um mundo separado - o “mundo das ideias”, mas admitia a existéncia de uma realidade
universal que transcendia a Natureza conhecida. Para os estoicos, no mundo natural,
apenas existiam realidades fisicas capazes de impressionar os sentidos humanos. Nao
havendo a interven¢ao de realidades sobrenaturais o destino humano ¢ comandado pela
Natureza ¢ o que se impde ao homem ¢ admiti-lo com elegancia e com dignidade.

Estoicamente.

A imperturbabilidade estoica sugere-nos qualquer coisa que ja vimos no epicurismo ¢ até
no budismo. O conhecimento dos estoicos era atingivel mediante o uso da razao.
Simultaneamente eram partidarios de uma é€tica naturalista (que visa buscar na Natureza
os fundamentos de uma vida moral) e de um permanente apelo pessoal ao autocontrolo
das emocdes negativas em ordem a atingir esse estado de acordo com a Natureza.
Transpondo este principio para o plano das relagdes interpessoais os homens deveriam
libertar-se da raiva e da inveja e, considerando que todos os homens sdo um produto da

mesma Natureza, todos eles se deveriam considerar iguais. Senhores e escravos.

No estoicismo o carater materialista, que resulta da negacdo de todas as realidades
sobrenaturais, surge mais esbatido que no epicurismo. Quando o estoicismo remete o
Homem para uma fusdo com a “alma do Universo” estabelece o reconhecimento implicito
de uma realidade que transcende a realidade fisica da Natureza e para onde o (espirito)

sabio tendera a fluir.

77 Zen3o, nasceu em Citio, ilha de Chipre e leccionou em Atenas por volta do ano 300. Fora discipulo do
célebre fildsofo Crates, o mais célebre mestre ateniense da filosofia cinica.
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5. A Judeia na mudanca do milénio

5.1 Confronto com o helenismo - Os asmoneus

«L’événement le plus importante, et qui aura des conséquences considérables dans

Ihistoire du judaisme, a été la confrontation avec I hellénisme.»’®

As tentativas de heleniza¢do progressiva da Judeia geraram uma crescente onda de
resisténcia que viria a culminar no reinado de Antioco IV. Este, um rei que a si proprio
se intitulou de Epifdnio (manifestacio de Deus na Terra), uma mistificagdo, quase
deificagcdo, que os judeus ndo poderiam aceitar. Na verdade, Antioco IV, monarca
seléucida da Siria entre 175 e 164, via com bons olhos, nada mais nada menos, que a
substitui¢do das linguas hebraica e aramaica (esta ainda em processo de implantacao no
quotidiano) pela grega, o fim da préatica da circuncisdo e, imagine-se, a propria colocagdo
de uma imagem de Zeus no templo de Jerusalém. Na perspetiva de Antioco seriam
medidas com um alcance compreensivel. Na perspetiva judaica, um insulto e uma

aberracao.

Neste contexto fermentou o clima da revolta judaica que veio a ser liderada pela familia
descendente de um tal sacerdote Matatias e por um dos seus filhos — Judas, de alcunha
“o Macabeu”. Em 164 o rei seléucida foi derrotado e iniciou-se, pela segunda vez na
Histéria, uma dinastia de reis judeus, os asmoneus, que governaram o povo judaico no
seu territorio. Foi a designada dinastia dos Macabeus, que inicialmente sob o agrado de

Roma, governou Jerusalém por um periodo de aproximadamente cem anos.

A revolta dos macabeus deu lugar ao regozijo nacional num festival- o hanuka, ou festa
das luzes, ainda hoje anualmente comemorado. Os dois livros biblicos dos Macabeus,
escritos uns cinquenta anos depois da revolta, constituem a cronica dos acontecimentos
ocorridos, naturalmente segundo a perspetiva dos seus autores e constituiram uma chama
da Lei e da liberdade do povo de Israel no curto periodo que restou até a ocupagdo militar

romana.

8 Mircea Eliade, op. cit., p.248
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A resisténcia macabeia aos intentos de Antioco IV e a faléncia da dinastia asmoneia, numa
fase em que os judeus da Didspora, inevitavelmente se helenizavam, acentuou o carater
simultaneamente tinico ¢ dramatico do seu purismo religioso. Unico porque cada vez mais
se afirmava como caso singular de uma religido de comunidades que culturalmente se
encerravam sobre si proprias, dramatico porque os acontecimentos historicos voltavam a

evidenciar que nem sempre a sorte bafejava os mais virtuosos.

Neste “renascimento” do poder judaico, protagonizado pelos asmoneus, avulta o nome de
Jodo Hircano (175-104), o filho mais novo de Simao Macabeu, o fundador da dinastia e
neto do sacerdote Matatias, aquele que iniciou a revolta. Jodo Hircano, em 137 liderou o
combate que opds, com sucesso, as pretensdes de Antioco VII para dominar a Judeia.
Pouco depois, em 135, assumiu o papel de sumo sacerdote e rei dos judeus. Hircano quis
expandir o judaismo na sua vizinhanga. A ele se deve a conquista de Siquém, capital da
Samaria, com a destrui¢d@o do templo do monte Garizim e uma invasdo da Idumeia com
a imposicao do judaismo aos seus habitantes. Foi o primeiro rei asmoneu a cunhar moedas
com o seu nome, onde se proclamava “Joao, sumo sacerdote e chefe dos judeus”. Quando
morreu, no ano 104, foi sucedido pelo seu filho Aristobulo I que viria a morrer logo no

ano seguinte.

A Aristobulo I sucedeu o seu irmdo Alexandre Janeu. Casou com Alexandra Salomé”,
sua cunhada vitva, e governou a Judeia entre 103 e 76 a.C. A morte deste, Salomé

sucedeu-lhe no trono. E Josefo confirma-o0®C .

Durante o seu reinado, Alexandra Salomé nomeou Hircano como sumo sacerdote; sendo
este o mais velho dos dois irmaos teria o direito a suceder a mae como futuro rei. Era,
alids, uma solugcdo bem ao gosto do partido dos fariseus, grupo este que sempre foi
apoiado por Salomé e cuja influéncia junto da rainha cresceu fortemente ao longo do seu
reinado. Continua a ser o proprio Josefo quem descreve esta crescente influéncia dos

fariseus durante o reinado de Salomé®!. Tal circunstancia contribuiu para o avolumar de

72 0 casamento com a cunhada vilva, denominado casamento levirato, correspondia ao cumprimento de
uma antiga obrigacdo da Lei (Dt. 25,5-6) por forma a que ndo se perdesse a linha genealdgica do falecido
e ndo e extinguisse o nome do defunto na comunidade de Israel.

80 Flavio Josefo, A Guerra dos judeus, Livro |, Cap.5,1

81 Fl4vio Josefo, Guerra dos Judeus, Livro |, Cap. 5,2: ”Sendo a prépria rainha intensamente religiosa, ouvia-
os com demasiada deferéncia. Eles, aproveitando-se gradualmente de uma mulher ingénua, acabaram
por se tornar os administradores do Estado, gozando da liberdade de banirem, convocarem, libertarem
ou comprometerem quem nem entendessem. (..). Mas se ela governava a nagdo, os Fariseus
governavam-na a ela.”

92



tensdes entre os dois grupos importantes da sociedade judaica: fariseus e saduceus.
Aristobulo ndo conformado com a perspetiva da concentragao de todos os poderes no seu
irmao, recolheu o apoio do partido dos saduceus (qual antiga “nobreza judaica”) e
procurou reunir mais apoios a sua causa. Conseguiu significativo apoio popular por toda
a Judeia e, para derrubar o irmao, foi solicitar o apoio militar externo nos vizinhos do
Libano. Iniciou-se, assim, o periodo sangrento da guerra civil judaica que viria a terminar
com a interven¢do militar romana. Roma teve de o fazer. Foi Pompeu o general romano
que tomou conta de Jerusalém, corria o ano 64. Hircano viu, entdo, confirmada a sua
nomeagao como sumo sacerdote, mas ficou impedido de usar a coroa real. A nova sede
do poder politico, transitou para a peninsula italica. Aristobulo conheceu o seu destino:

Deportado para Roma.

Com a anexag¢do romana da Judeia terminava o periodo da dinastia asmoneia.

5.2 Romanos na Palestina

Quando Pompeu entrou em Jerusalém a sua prioridade era o apaziguamento social que
permitisse o estabelecimento da ordem no territorio. Este localizava-se em area sensivel
para o sucesso das rotas comerciais com o Oriente e, supostamente, seria apetecivel ao

vizinho rival - o Império Parta.

Tratou Pompeu de reduzir a extensao territorial da Judeia retirando do controlo judaico
uma série de pequenas cidades costeiras e conferindo o estatuto de cidade-livre a uma
lista de cidades interiores, a leste do Jorddo, cidades que ficaram diretamente sob a
hierarquia do governador romano da Siria. O territério remanescente foi confiado a

administracao de Hircano, no entanto, como se disse, ficando este sem o titulo de rei.

Pompeu nao interferiu nas principais institui¢des internas do judaismo — o Templo e o
Sinédrio, mostrando assim o respeito pela sua identidade especifica e a inten¢ao romana
de ndo querer imiscuir-se nos assuntos que so dissessem respeito aos judeus. Promoveu,
1sso sim, a decapitacdo dos responsaveis pela rebelido civil e deportou para Roma, como

escravos, juntamente com o proprio Aristobulo, uma grande quantidade de apoiantes seus.
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Provavelmente estaria neste grupo de deportados a base mais significativa dos judeus da
didspora romana, niicleo em torno da qual se desenvolveria a primeira comunidade judeo-
cristd de Roma. Eram os antepassados daqueles que Paulo viria a encontrar menos de cem

anos depois.

Por esse tempo, fora nomeado um novo proconsul para a provincia da Siria — Marco
Licinio Crasso (114-53 a.C.). Militar ambicioso que se tinha distinguido ao lado de Sula
durante a guerra civil romana. Os cronistas posteriores (como Plutarco®?) acusavam
Crasso de uma desmedida ambi¢do de enriquecimento pessoal. Foi ele o comandante
militar que ficou deveras surpreendido pela capacidade do adversario na célebre batalha
de Carras®, combatida na Alta Mesopotimia, e onde Roma foi pesada e inesperadamente
derrotada pelo Império Parto. Aconteceu o célebre “erro Crasso” que surpreende aqueles

que nao avaliam corretamente a for¢a dos oponentes. Corria o ano 53 a.C..

Antes disso a politica de Crasso na Palestina traduzira-se num agravamento da opressao
fiscal sobre a Judeia chegando a promover a pilhagem dos tesouros do Templo. Ato

inso6lito que nem o proprio Pompeu havia ousado pensar.

As tentativas judaicas de rebelido armada contra Roma nao cessariam. Hé noticia que
Antigono, um filho de Aristébulo, teria escapado a deportagdo, e conseguira juntar um
exército com dez mil homens de infantaria e mil e quinhentos cavaleiros para enfrentar
as forcas romanas. Antigono, entdo, com apoio militar dos partas entrou em Jerusalém no
ano 40, e embora por curto periodo, houve tempo para que Hircano II e Fasael (um irmao
de Herodes que era governador militar da Judeia) tivessem sido executados. Neste clima
de odio e sangue, Herodes, o futuro rei, fugia para Roma onde se encontraria com Marco
Anténio e Octaviano. Reuniu na sua pessoa a confianca do senado e destes dois consules,

numa altura em que ja fora consumado o assassinato de César (44 a.C.).

Morto o ditador no ano 44, Marco Anténio (83-30), foi o consul que presidiu a condugao
da politica romana no Oriente, logo a partir do ano 42, e até aos ultimos dias da Roma
republicana. A sua acao foi sempre marcada por uma grande admiragao a cultura helénica,
uma profunda ligagdo ao Egito, e, até, com algumas tentativas de conquistas territoriais

aos vizinhos partos, sempre malsucedidas. A sua excessiva aproximagdo a Cledpatra e

82 | ticio Mécio Plutarco (46 -120) ; historiador e biografo romano, natural da Bedcia, na Grécia, tendo
sido sacerdote de Apolo, em Delfos. Viajou pela Asia, pelo Egito e por Roma onde recebeu cidadania.
8 Carras é a denominagdo greco-romana da antiga cidade siria de Haran.
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aos interesses egipcios tornava-o mal visto em Italia e constituiu um importante factor de
motivagdo a guerra civil romana. Foi derrotado por Octaviano (futuro imperador

Augusto) na batalha de Accium. P6s termo a vida na cidade de Alexandria.

A politica de Marco Antonio face aos judeus, no inicio da segunda metade do século I,
resumir-se-ia em duas linhas de orientacdo. Conter o excessivo protagonismo judaico nos
orgdos de poder e montar um esquema eficaz de cobranga dos impostos de modo a que
financiassem, quanto possivel, os custos da ocupagdo militar e da governacao romanas.
Neste contexto, foi abolido o governo dos sumos sacerdotes e ia sendo preparada a

nomeacao de um novo rei.

No rescaldo da revolta de Antigono, ano 39, a cidade de Jerusalém foi novamente
reconquistada pelas tropas romanas. Doravante, Roma redobraria cuidados em relagao ao
comportamento dos judeus descontentes. O revoltoso foi executado e Herodes, o Grande,

receberia o titulo de rei, por ordem de Roma, ainda republicana.

Logo a partida, pela sua origem familiar, Herodes era visto pelos judeus sem qualquer
simpatia. Era ele um filho de Antipater, um idumeu e velha figura da confianga romana,

alguém que ja antes tinha sido nomeado governador militar da Judeia.

A politica de Herodes viria a ser, como era de esperar, uma total sintonia com os interesses
romanos, nomeadamente na cobranga dos impostos, drenados para Roma. Estava
instituida uma permanente submissdo que em Jerusalém era vista com o maior
descontentamento e revolta. Na Judeia, os novos tempos romanos, protagonizados pela
monarquia herodiana chegaram, pois, com as marcas doridas da pobreza, da desconfianca

e da revolta.

Grande adepto de Roma e da cultura greco-romana, Herodes iniciou um periodo de
governacao agradavel ao Capitolio. Levou a pratica um ambicioso plano de construgdes
que exaltariam o esplendor romano. Disso sdo exemplo as cidades de Cesareia Maritima
com o nome de César, reconstruiu a Samaria com o nome de Sebastia (que significa
Augusto), a torre Antonia em Jerusalém para agradar a Marco Antonio. Agradou também
aos judeus iniciando grandes obras de ampliagdo e embelezamento do grande Templo,
aquele que tera sido um dos mais magnificos edificios da sua época e do qual, hoje, s6

resta o muro das lamentacoes.
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Ja perto do final da sua vida, o rei Herodes teria entrado em estado de verdadeira
insanidade mental sofrendo de mania de perseguicao, desconfiando sobre toda e qualquer
pessoa que, tendo ambicdes de poder, lhe pudesse desejar a morte. As experiéncias da
vida té-lo-ao moldado assim. Acontecia que Herodes tinha tido varias mulheres e varios
filhos dessas diferentes unides. Tendo, a dado momento, desejado que o seu sucessor
fosse Antipater, filho do seu casamento com Miriamme, sua segunda mulher, mandou
executar por enforcamento os dois filhos que tinha da sua primeira relagdo - Alexandre e
Aristobulo — meios irmaos de Antipater, eliminando a possibilidade de concorréncia, ou
deslealdades. Desapareceram, assim, os dois principais sucessores na sua linha dinastica.
A beira da morte, porém, mudou de ideias e desistiu de Antipater como futuro rei.
Mandou, entdo, prender e matar mais este filho deixando testamento sucessorio a favor
de outros trés filhos -Arquelau, Herodes Antipas e Filipe; os dois primeiros resultantes da
ligacdo que teve com a samaritana Malthace a sua quarta mulher, e o terceiro que era filho

de Cledpatra, sua quinta esposa, uma mulher de Jerusalém.

\

Podemos adivinhar o clima de terror e instabilidade que estava criado a volta desta
dramaética questao sucessoria. Pouco depois destes horrendos acontecimentos, pelo ano 4

a.C., Herodes I, o Grande, morria de velhice. Quando suspirou ja Jesus teria nascido.

E, assim, no pano de fundo desta brutal crueldade herodiana que se julga tera sido
inspirada a historia da “matanca dos inocentes” que vem referida em Mateus 2,16-18 e

que, como facto historico, segundo todos os autores, esta longe de ser demonstravel.

Antipas e Arquelau, filhos sobreviventes do defunto Herodes, ndo se entendiam sobre a
divisdo de poderes que lhes caberia com a morte do pai. Vao a Roma para esclarecer o
assunto junto de Octaviano (agora ja imperador Cesar Augusto) e a decisao imperial
repartiu titulos e poder pelos trés filhos sobreviventes de Herodes: Arquelaus,
(Herodes)Antipas, e Filipe. Determinou que: Arquelaus ficaria etnarca®® da Judeia,
Samaria e Idumeia, Antipas ficava com o titulo de tetrarca® sendo senhor da Galileia e
da Pereia, e Filipe ficaria tetrarca de uma regido um pouco mais a nordeste com

Traconitide, Bataneia e Paneias. A regido da Decépole, a leste do Jorddo constituia o

84 Etnarca era um titulo atribuido ao lider de uma etnia, alguém a quem Roma dava especiais poderes
para governar e chefiar forgas de seguranca.

8 Tetrarca era o titulo de um governador de provincias menores, inicialmente seria consequéncia de uma
divisdo em quatro partes.
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limite oriental do Imperio Romano onde se encontravam dez cidades-estado fundadas por
antigos comerciantes gregos que ali se haviam instalado. Eram verdadeiros centros de
helenismo que embora ndo constituissem qualquer unidade politica estavam agrupadas
numa unidade territorial diferente, tendo em conta critérios de coesao que resultam da sua

localizagdo geografica, a comunhao da sua cultura helénica e a propria lingua grega.

Acontecia que enquanto Herodes Antipas, senhor da Galileia, se veio a revelar um
dirigente sensato e estimado tal ndo aconteceu com Arquelau, seu irmao e seu par na
Judeia, acusado que era de praticar uma governacao despdtica e brutal que motivava

descontentamento e acesos protestos populares.

Nas autoridades de Roma ja havia longas décadas de cansaco e pouca tolerancia para as
manifestagdes de judeus sistematicamente descontentes, rebeldes e insubmissos. A
importancia da Palestina para os romanos tinha a ver, ndo tanto com essa regido e pelas
riquezas que proporcionasse, mas essencialmente pela sua situagao geografica. Estava na
continuidade de dois territérios, esses sim, muito importantes do ponto de vista do
comércio e da producdo agricola: o litoral mediterranico sirio-fenicio, onde todas as
mercadorias se negociavam, ali mesmo onde se iniciava a rota da seda (a mais importante
via comercial para o Oriente) e a ligagao ao milenar Egito do fértil vale do Nilo, “celeiro
do Império”. Era importante implementar uma solucdo que serenasse definitivamente o

clima social e politico na Judeia.

A solugdo a implementar comegaria por cima. Augusto decidiu, entdo, depor Arquelau e
ordenou o seu exilio para bem longe, deportado na Galia. Decretou, entdo, que os
territorios até entdo governados por este (Judeia, Idumeia e Samaria) passariam ao
estatuto de Provincia Romana, sob a jurisdi¢do parcial do governador da Siria e cuja
representacao local seria, doravante, assumida por representantes romanos designados

por Prefeitos. Estavamos no ano 6 do século I.

Por esta altura foi o governo da Siria entregue a Publio Quirino®® e é natural que tivesse
sido, entdo, a oportunidade mais adequada para fazer o célebre recenseamento a proposito
do qual se refere Lucas 2;1-2 “ser recenseada toda a terra”. Agora que, com efeito, as

populacdes da Judeia (e também da Samaria e da Idumeia) integravam a nova provincia

8 pyblius Sulpicius Quirinius (51-21 d.C); senador romano, eleito cdnsul no ano 12 a.C.; pouco depois da
criacdo da provincia da Judeia foi nomeado “legado imperial” (titulo atribuido ao governador de algumas
provincias) altura em que ordenou o censo de toda a populagao.
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de Roma seria, pois, uma altura adequada para recensear toda a populacao e avaliar a sua
real capacidade como tributaria de Roma. A realizacio do censo agravou a
hipersensibilidade judaica face aos romanos. Tal despoletou a revolta de um tal Judas da
Galileia, considerado o fundador do movimento (ou partido) dos zelotas, a que nos

referiremos num ponto seguinte.

Por esta altura, na primeira década da nova era, ja Jesus teria nascido e deveria andar por
uma idade pré-adolescente. Nao restem duvidas que ha um conjunto de acontecimentos,
como o censo de Quirino ou a matanga dos filhos de Herodes, que sdo aproximadamente
contemporaneos do tempo em que Jesus seria uma crianga. Ainda faltariam, porém, mais

de vinte anos até ao célebre encontro com o prefeito da Judeia, Poncio Pilatos.

J& depois da mudanga de milénio, a hostilidade judaica face aos ocupantes romanos foi
subindo constantemente de tom. Nos circulos farisaicos surgiu, cerca do ano 60 a.C., um
documento apdcrifo — Salmos de Salomdo®” — que é um primeiro escrito a manifestar o

veemente protesto aqueles que entregaram o reino de Israel ao dominio romano.

Este pano de fundo da presenca romana na Palestina constituia um cendrio de sombrio
descontentamento que redobrou nos judeus a convic¢do que a justica divina, nao sendo

feita neste mundo, teria de acontecer num outro.

5.3 Caraterizac¢ao da sociedade ao tempo de Herodes

5.3.1 Grupos socio-religiosos

A economia da Judeia era principalmente agro-pastoril. Mesmo sem falar nos cerca de
mil e quinhentos quilémetros quadrados da extensdo desértica da Judeia, na vizinhanga

do Mar Morto pelo seu lado poente, grande parte das terras nem mostravam grande

87 Trata-se de um grupo de dezoito salmos de conteldo messianico, rejeitados por todas as Igrejas cristas,
cuja copia grega (ndo o original) foi descoberta no século XVII.
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aptiddo agricola, nem abundancia de agua, esse precioso recurso em que o clima

mediterranico costuma ser tao avaro.

No campo trabalhariam pequenos agricultores por conta propria e haveria também
grandes casas agricolas, com servos e senhores. Mas ndo havia sé agricultores. Nas
margens do mar da Galileia (ou Lago de Tiberiades, conforme nome atribuido em honra
ao imperador Tibério) viviam e labutavam na faina familias inteiras de pescadores. Pelas
aldeias seria facil encontrar varios artesdos e manufatureiros tais como ferreiros, oleiros,
carpinteiros, ferradores e outros. Nas vilas com maior dimensao ja encontrariamos os
publicanos, os rabis, os militares, pequenos mercadores e toda a diversidade de fun¢des

sociais, tipica das sociedades sedentarizadas de entio.

Um dos aspetos socioldgicos mais marcantes na antiga sociedade judaica, tinha a ver com
o baixo estatuto social da mulher. Toda a mulher era potencialmente adultera, portadora
de impureza. Por isso, preceituava-se que na rua, deveria circular afastada dos homens,
em casa deveria resguardar as janelas para nao ser vista, deveria ser definitivamente fiel
ao seu marido e, tdo pouco, deveria deixar-se contemplar por outro homem. Ao contrario
deles, nunca poderia desligar-se do seu casamento. Até no plano religioso a sua
importancia era menor, estando-lhes destinados, no Templo, lugares separados dos que
eram atribuidos aos homens. Num tribunal a sua palavra nao teria valor e a mesa de

refei¢des deveriam comer afastadas dos homens.

Sob o ponto de vista da organizagdo do poder, a antiga sociedade judaica foi exemplo
classico de uma teocracia sacerdotal. Por isso fique uma brevissima alusao aos diferentes
grupos sociais (ou partidos, embora sem o significado politico que esta designagdo tem
hoje) que, ao tempo de Jesus, seriam bem identificaveis e, claramente, “forcas vivas” da
sociedade. Basicamente, a sua caraterizagdo ¢ diferenciacdo em relacao aos restantes
grupos resultava das suas diferentes origens, tradigdes, responsabilidades, desempenhos

ou aspiragdes no plano religioso e politico.

Voltemo-nos para Josefo®® como fonte importante que aborda esta matéria. No obstante
utilizar alguma terminologia que nos parece desajustada, talvez em resultado de querer

impressionar um auditério grego a quem dirigiu os seus textos, algo surpreendente que

8 )osefo aborda este tema por duas vezes: Antiguidades livro XVIIl e Guerra dos Judeus livro |I.
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nos mostra ¢ a existéncia de diferentes crengas sobre a imortalidade da alma dentro da

propria comunidade judaica, conforme as diferentes “filosofias”.

Os judeus contavam desde a mais remota antiguidade com trés escolas filosoficas: a dos
essénios, a dos saduceus e a dos chamados fariseus. (...) Os fariseus creem que as almas
possuem o dom da imortalidade e que quando elas baixam ao outro mundo sio
condenadas ou premiadas segundo a vida que tenham levado, perversa ou virtuosamente,
de forma que as primeiras recebem como recompensa a prisdo eterna e as segundas a
faculdade de voltar a viver. (...) No que respeita aos saduceus, a sua doutrina ensina que
as almas se desintegram ao mesmo tempo que os corpos. (...) No que aos essénios diz
respeito, a sua doutrina gosta de deixar tudo nas maos de Deus e, por isso mesmo,
defendem a imortalidade das almas pelo que consideram a busca da virtude um objetivo

pelo qual vale a pena lutar. (Antiguidades, XVIII,11-18)

Saduceus

Podemos considera-los como os mais “nobres” dos cidaddos. Entre eles era nomeado um
sumo sacerdote, homem de poder. Este estado de coisas alterou-se na época do exilio.
Muitos sacerdotes foram deportados e ndo voltaram. Permaneceram na Judeia alguns
descendentes da tribo de Levi - os levitas, homens que, entdo, asseguraram a continuagao

dos atos religiosos.

Mais tarde, na sequéncia da vitoria asmoneia sobre os seléucidas foi investido Jonatas
Macabeu no cargo de sumo sacerdote, alguém que ndo era de linha sadocita rompendo-
se, assim, a anterior tradicdo desta classe sacerdotal. Este facto criou forte contestacao
junto dos sectores judeus mais tradicionais e, neste contexto, foi formado o partido dos

saduceus. Estavamos a um século e meio do nascimento de Jesus.

O partido dos saduceus, ao tempo de Jesus, reunia todos aqueles que entre a nobreza laica
ou a classe sacerdotal se faziam representar no supremo tribunal - o Sinédrio e por isso
mesmo eram os decisores sociais mais importantes, no plano politico e no plano religioso.
Esta linha de sumos sacerdotes ndo sadocitas, que vigorou nao sé no tempo dos macabeus,

prolongou-se ao tempo da ocupagdo romana, pelo reinado de Herodes.

Foram, pois, os saduceus do Sinédrio (“principes dos sacerdotes”) (Jo.19,15) quem

entregou Jesus a Poncio Pilatos, remetendo-o a pena capital por motivagdes,
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essencialmente politicas, que poderiam ser as mais eficazes junto de Poncio Pilatos. Nessa

ocasidao o sumo sacerdote chamava-se José Caifas.

A classe sacerdotal, ou melhor, o conjunto de pessoas que asseguravam o servico religioso
ao povo, pelo conjunto de fungdes, religiosas e civis, que desempenhava na sociedade e
pelo poder que representava, constituia, em si propria, uma das mais representativas

institui¢des da sociedade judaica - o sacerddcio.

Fariseus

Este nome derivava do termo hebraico parash que significa “separar”. Este grupo surge
no século II a.C. no contexto de uma reacao a heleniza¢ao dos costumes sociais. Sao
claramente um grupo tradicionalista, ou mesmo fundamentalista, zelosamente
conservador dos antigos preceitos da Lei judaica. Os Fariseus, ao contrario dos saduceus
eram gente recrutada de todos os grupos sociais (artesaos, escribas, comerciantes) viam-
se como os “separados” da generalidade dos comuns judeus. Constituiam um grupo a
parte dos demais cidaddos pelo rigor da sua disciplina moral muito centrada na
valorizagdo do que era puro ou impuro. Dir-se-ia uma espécie de seita radical, muito
observante dos preceitos, dos ritos, fortes criticos sociais de outros grupos com quem nado
se misturavam, nomeadamente os saduceus, acusados estes de se misturarem com
impuros e pagdos. Josefo via com simpatia este grupo social e distinguia-o dos saduceus
com clara penalizacao para estes: “Os fariseus sdo afetuosos entre si e cultivam relagoes
harmoniosas com a comunidade. Os saduceus, pelo contrdrio, tém um comportamento
grosseiro - até entre si proprios — pois no relacionamento com os seus pares sdo tao

grosseiros como com os estranhos”*°.

Ganharam importancia social e influéncia politica, como ja se disse, ao tempo do reinado
do penultimo monarca asmoneu — a rainha Alexandra Salomé. Nesse contexto geraram-
se tensdes conflituantes com o partido dos saduceus, circunstancia que contribuiu para o

agudizar de tensdes internas que desembocariam na guerra civil judaica.

Para se distinguirem dos demais comuns mortais, o fariseu gostava de exibir as suas boas
obras, fosse quando dava esmola, quando jejuava ou quando rezava. Procurava estudar as

sagradas escrituras, citar passagens de cor, e ali encontrar a expressao de uma vontade de

8 Flavio Josefo, A Guerra dos Judeus, livro Il, Cap. VIII.
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Deus que seria aplicavel a todos os pormenores da sua vida. Em véarias passagens de

Mateus podemos ver como Jesus ndo se cansou de criticar esta maneira de proceder.

ApoOs a ocupacao romana e ja no tempo de Herodes o grupo dos fariseus foi perseguido
pelo poder politico pois sempre se negou a prestar fidelidade ao imperador Augusto. Aos
olhos do povo simples, porém, os fariseus eram gente respeitada e admirada pelo seu
conhecimento da Lei e pela rigorosa observancia dos preceitos que ensinavam e

praticavam.

Escribas

Eram leigos que, ao lado dos sacerdotes, liam, escreviam e interpretavam as escrituras. O
seu objetivo era sério: conhecer bem a lei, guarda-la e ensina-la. Qualquer judeu podia
ser um escriba nao sendo necessaria uma linha hereditaria propria, como no caso dos
sacerdotes. Qualquer jovem que quisesse ser escriba o que teria a fazer era procurar um
mestre (um rabi) e propor-lhe ser seu discipulo durante alguns anos. Uma vez concluidos
os estudos, teria o direito a interpretar as escrituras, ser membro de um tribunal, ser

também um mestre.

Eram uma espécie de altos conselheiros, homens que conheciam as tradigdes e atuavam
socialmente como agentes da cultura, da justi¢a e da religido. Um escriba era, portanto,
alguém a quem eram prestadas honras e, dirlamos hoje, seriam homens com um elevado
reconhecimento social. Na época do Novo Testamento, os escribas aparecem
frequentemente associados aos fariseus, embora poucos fariseus fossem, também,
escribas. Dai as palavras criticas de Jesus, dirigidas, conjuntamente, aos escribas e
fariseus: «Gostam de ocupar o primeiro lugar nos banquetes e os primeiros assentos nas
sinagogas. Gostam de saudagoes nas pragas publicas e de serem chamados “Mestre”

pelos homens». Mt, 23 6-7

Zelotas

De todos os grupos sociais este ¢ aquele sobre quem dispomos de menos informacgao

historica. Surgem referéncias a este grupo em contextos tardios e de hostilidade acentuada
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face a ocupag¢do romana. Flavio Josefo na Guerra dos Judeus® apresenta-os como um
grupo de revoluciondrios, por vezes associados ao banditismo armado, e aos crimes de

sangue. Foram também designados “sicarios™".

O movimento de rebelido com recurso a atos violentos ja vinha do final do primeiro século
anterior a era cristd. Na viragem do milénio temos noticia da revolta de um tal Judas de
Gamala, ou Galileu, filho de um antigo saduceu Ezequias, cujo aparecimento na lideranga

revoltosa ¢ contado por Josefo®%:

O territdrio de Arquelau foi reduzido a uma provincia ¢ Copoénio, um romano da ordem
equestre, foi para la enviado como procurador, dotado por Augusto de plenos poderes —
incluindo a aplicac¢do da pena capital. Durante a sua administragdo, um galileu chamado
Judas incitou os seus compatriotas a revolta, acusando-os de cobardia por consentirem
pagar tributo aos romanos e tolerarem amos mortais depois de terem tido Deus como seu

senhor.

\ ~ \

Os revoltosos opunham-se a governagao herodiana e a obrigatoriedade do censo
decretado por Quirino. Era o tempo da infancia de Jesus. A repressdo de Herodes
Arquelau (filho e sucessor de Herodes, o Grande, no governo da Judeia), ndo titubeou e
todos os revoltosos foram considerados bandidos, ou sicarios, com associagdo direta ao

grupo dos zelotas, mesmo que o nao fossem.

Na segunda metade do século I, ao tempo dos procuradores’ Félix e Festus, sdo descritas
por Josefo’* formas de brutal resisténcia nos ambientes citadinos, nomeadamente em
Jerusalém. Nao restam diividas que as agdes violentas se tornaram mais frequentes e mais
violentas a medida que se entrou na segunda metade do século I e estdo claramente

relacionadas com a tensdo que desembocou na primeira revolta contra Roma, em 66 d.C.

Lucas 6,15 refere a existéncia de um zelota entre os doze discipulos de Jesus, um tal
Simao, “o zeloso”. E curiosa esta designagio, quase um elogio, que o evangelista atribui
ao zelota. Lourengo”™ tem uma explicacio para o facto: «Embora se destaque a
componente bélica e terrorista do grupo dos zelotas, a verdade é que isso resultava como

consequéncia direta das opgoes religiosas do proprio movimento, inflamado por um

% Flavio Josefo, A Guerra dos Judeus (IV 3,9)

91 porque usavam um pequeno punhal designado sicca.

92 Flavio Josefo, A Guerra dos Judeus (ll,cap.8)

% Marco Anténio Felix e Pércio Festo, procuradores romanos na Judeia nos periodos 52-60 e 60-62 .
% Flavio Josefo, A Guerra dos Judeus (ll, 254-257)

% Jo3o Lourenco, O tempo de Jesus, p.185
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ardente fervor nacionalista e messianico, em que os seus membros deveriam atuar
violentamente para assim apressarem a vinda do “reino de Deus”. O termo teria assim

um sentido teologico - ser zeloso — pelo cumprimento da lei e pela pureza do culto.»

Recentemente surgiram autores que tentaram desenvolver a tese de alguma associacdo de
Jesus com este movimento. Talvez o mais notavel entre eles seja Jos¢ Monserrat Torrents
(2007) que no seu livro “Jesus, El Galileo Armado. Historia laica de Jesus” desenvolve
essa hipdtese com profundo suporte historiografico sem, no entanto, abdicar da

humildade sabia em quem reconhece nfo ter provas demonstrativas’®:

Uma das teses fundamentais deste livro ¢ que Jesus se envolveu plenamente na luta
armada contra Roma, ao passo que Tiago e o resto da familia recusaram esta opgao. Esta
recusa ndo ¢ indicativa de indiferenca relativamente ao destino de Israel nem de
insensibilidade perante os excessos dos governadores romanos. A imensa maioria dos
israelitas repudiava o dominio romano e vivia na expectativa apocaliptica ¢ messianica.
O facto de ndo favorecerem a solu¢do armada ndo implica que desprezassem os que a
adotavam ou a tinham adotado. O fracasso de Jesus ndo impediu que fosse integrado na
lista dos herois do povo e a sua morte elevou-o a categoria de martir. O grupo dos seus
seguidores foi respeitado em Jerusalém e ha indicios de que o seu nimero aumentava

progressivamente, incorporando inclusive individuos da classe sacerdotal.

Uma corrente de modernos intérpretes sustenta que os seguidores de Jesus, liderados por
Tiago, mantiveram o ideal da revolta armada. O problema desta hipotese ¢ a auséncia de
provas, inclusive indiciarias. Creio que os escassos dados que as fontes transmitem acerca
da comunidade de Jerusalém se enquadram muito melhor num contexto de expectativa

apocaliptica do que num projeto de luta politica.

Essénios

Os essénios tém fama de cultivar uma santidade muito peculiar. De raga judaica, revelam-
se mais unidos do que as outras seitas. Abominam os prazeres como sendo vicios € veem
a temperanca ¢ o controlo das paixdes como uma virtude especial. (...) De facto, por
principio ndo condenam o casamento nem a propagacao da raca, mas pretendem proteger-
se contra os caprichos das mulheres pois acreditam que nenhuma mantém a sua fidelidade
para com um Unico homem. Desprezam as riquezas, ¢ a sua comunhdo de bens ¢é

verdadeiramente admiravel: entre eles ndo se encontra ninguém que se distinga dos outros

% )José Torrents, Jesus o Galileu Armado, pp. 184-185
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por maior opuléncia. (...) Nao vivem em nenhuma cidade especifica, estabelecendo-se
em grande nimero em todas. (...) De facto, acreditam piamente que o corpo ¢é corruptivel

¢ que a sua matéria constituinte é perecivel, mas que a alma é imortal ¢ imperecivel®’.

Se o movimento dos zelotas correspondeu a uma reagdo musculada, mesmo violenta,
como resposta @ humilhagdo romana o movimento essénio correspondeu, em polo oposto,
a uma reagdo mistica e espiritual a “degradacdo” religiosa operada com a entrada do

mundo grego na Terra Prometida.

A Historia dos Essénios e das suas comunidades mondsticas, nomeadamente a que viveu
no mosteiro de Qumran, aponta a sua origem para o século II a.C. quando surgiram os
primeiros grandes sacerdotes nao descendentes de Sadoc. Nos escritos essénios tratava-
se dum “sacerddcio sacrilego” que se outorgara a si proprio o poder de rei e sumo
sacerdote. Nao sabemos exatamente a qual dos grandes sacerdotes macabeus se estariam,
exatamente, a referir. No entanto, para estes radicais s6 houve uma atitude a tomar:
abandonar Jerusalém, encontrar refigio no deserto e esperar que Deus castigasse os

sacrilegos de Jerusalém, enviando o ansiado Messias e repondo a ordem sadocita.

Ainda ndo se conhece exatamente como se constituiu este grupo de radicais e misticos do
judaismo, geralmente celibatdrios, muito orientados para a purificagdo pessoal,
seguidores do purismo religioso e partilhando uma interpretacdo muito rigida sobre a

guarda do sabado.

Viveram em comunidades monasticas, quase sempre celibatdrios, cultivando a maxima
simplicidade, pobreza pessoal e frugalidade; habitos de vida comunitéria e austera. A sua
alimentacdo baseava-se em vegetais e eram profundos conhecedores da botanica
aromatica e medicinal. Eram facilmente reconheciveis pelas tunicas integralmente

brancas que vestiam.

A investigacao historica contemporanea, a partir da segunda metade do século XX, tende
a associar a figura de Jodo Baptista a comunidade essénia. O perfil de Jodo inscreve-se
tipicamente no essenismo ¢ a sua condicao de Baptista ¢ absolutamente coerente com as
expectativas messidnicas e puristas dos essénios. Os batistas eram homens que
integravam um vasto movimento ritual e espiritual que se estendeu por todo o Proximo

Oriente a partir do século I a.C.

9 Flavio Josefo, A Guerra dos Judeus, Livro Il,cap.8.
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Ja atrds se referiu como noutras religides, sobretudo as que estavam estabelecidas
proximo de grandes rios (Ganges, Eufrates, Nilo) as imersdes na dgua representavam um
procedimento purificatorio (tecnicamente denominado ablugdo), com valor religioso e
civil. No caso judaico, tal ritual j& vinha descrito nos livros do Exodo, dos Niimeros e do
Levitico. A comunidade do Qumran (como os investigadores puderam verificar pela
analise do denominado Documento de Damasco que contem uma sec¢do sobre as
purificacdes) praticou as lavagens rituais atribuindo-lhe um profundo sentido religioso

como preparacao para a vinda breve do Messias. Jodo Baptista cabe aqui na perfeigao.

A historicidade de Jodo Baptista ¢ indiscutivel e a sua importancia vem confirmada nas
Antiguidades de Josefo. Foi morto as ordens de Herodes Antipas ndo apenas pelas criticas
morais que dirigiu ao comportamento do rei mas, principalmente, pelo perigo que poderia
constituir dada a sua condi¢do de reconhecido pregador com muita popularidade e pelo

conteudo, potencialmente politico, do seu discurso.

5.3.2 Instituicoes e exercicio do poder

Em Jerusalém, cidade do grande Templo, residia o poder, ndo apenas o politico-militar
exercido por Roma, mas também o poder judicial. Apesar das graves dissensoes
anteriores quanto a nomeagao (politica) dos sumos sacerdotes, a cidade continuava
governada pelo Sumo Sacerdote a quem competia ndo s6 coordenar e superintender nos
atos religiosos realizados no Templo como presidir ao conselho que o apoiava em matéria
de justica — o Sinédrio. Competia-lhe, pois, controlar a ordem religiosa e a civil. Através
dos guardas do Templo mantinha a seguranca e a ordem publica, governava, assegurava

o sistema judicial. Retrato de uma teocracia.

Do ponto de vista politico, ja acima foi referido que os territorios da Judeia e da Galileia,
ambas judaicas, constituiam monarquias distintas, ambas “vassalas” de Roma, cada qual
com a sua forma de governo desde o tempo em que Augusto repartiu poderes por
Arquelau e Antipas, filhos de Herodes. Em ambos os territorios, competia as
correspondentes administragdes judaicas a cobranga dos impostos e, embora com

autonomia limitada, cabia-lhes também a administragao da justica e o zelo pela seguranca
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interna. No caso de Jerusalém, o grande Templo continuava a representar para todos os

judeus, dentro e fora da Palestina, o grande espago das suas manifestagdes religiosas.

No tempo de Jesus, portanto, mesmo estando a Judeia formalmente sob o dominio
imperial romano, a governa¢do quotidiana e o controlo social eram, efetivamente,
administrados pelos lideres judaicos. Escolas, tribunais, espagos religiosos, tudo isso ndo
dependia de Roma. Templo, sacerdocio e Sinédrio impunham-se, assim, como as grandes

institui¢des da sociedade judaica e evidentes sedes de poder.

O Templo

No Antigo Médio Oriente, a escolha do local dos antigos santudrios tinha a ver com uma
suposta expressao da vontade dos deuses. Porqué em Jerusalém? Segundo uma velha
tradi¢do biblica, teria sido aqui o local onde Abrado foi recebido por essa lendaria figura
de Melquisedech, um sacerdote e rei de Salém (nome que significa “paz”) cuja realidade
historica ndo é conhecida. Segundo Lourenco®®, esta localidade era uma pequena cidade
cananeia denominada Jebus, que s6 mais tarde, quando conquistada pelo rei David, se

passou a designar Jerusalém. Aqui se ergueu o primeiro templo da cidade santa.

Outra tradigdo, de origem rabinica, aponta para esta localizacdo como o ber¢o da criagao
do primeiro homem, razao porque nas proximidades do monte do Calvario ainda hoje
existe uma pequena gruta, onde, segundo a lenda, Adao ali fora criado. Para os judeo-
cristdos, a singularidade da aproximagao dos locais do martirio de Jesus e da criagdo do

primeiro homem mais nao faria do que reforcar a ideia da sacralidade do lugar.

A Historia do judaismo estd marcada pela presenca fisica do Templo. O primeiro que vem
de Salomao até a destruigdo babilonica em 586, e o segundo apds a reconstrugdo, ao
tempo do império persa, até¢ a definitiva destrui¢ao, pelos romanos, no ano 70 d.C.. Ao
longo de mil anos o Templo foi o lugar do judaismo. Tudo o que havia de mais importante
ali se celebrava: festas, sacrificio, votos. Festas como a da Pascoa, a da Primicias, a do
Pentecostes, a dos Tabernaculos, o Yom Kippur, todos esses momentos traziam muita
gente da diaspora até ao Templo, cruzando ai velhas tradi¢des agrarias com a religido. O

Templo estava, verdadeiramente, no centro da vida judaica.

% Jo3o Lourenco, O tempo de Jesus, p.110
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As antigas tribos de hebreus, como outras tribos de Canaa, desde tempos antigos
edificaram diversos santudrios em honra a deuses locais. O percurso historico muito
particular destes hebreus, através dos desertos do Egito e do Sinai marcou-lhes uma
idiossincrasia hebraica que se estenderia a distinta maneira de prestar culto a divindade e
ao proprio local onde tal aconteceria. E o que vemos no Deuteronémio: ”Pelo contrdrio,
procedereis assim com eles: destruireis os seus altares, quebrareis os seus monumentos,

cortareis os seus postes sagrados e queimareis no fogo os seus idolos”. (Dt.7,5).

Ja chegados a Terra Prometida, mostra-nos o Livro dos Juizes, que as tribos (Efraim,
Manassés e Benjamim) tinham santudrios proprios. Saul, primeiro rei, pertenceu a tribo
de Benjamim. S6 depois, com o rei David, surgiu a importancia da tribo de Juda.
Conquistou a cidade e, como ja foi referido, ali estabeleceu a nova capital e centro
religioso do seu reino. A partir desta altura o Templo de Jerusalém, edificado por
Salomao, passou a desempenhar um papel agregador e identificador de todos os filhos de
Israel, consolidando progressivamente essa sua centralidade ndo apenas no plano

geografico, mas também nos planos religioso, social e politico.

No século VII a.C., com a reforma de Josias foi ordenada a desativa¢ao de todos os
santuarios locais, sob a suspei¢cdo que pudessem ser locais de idolatria. Tal determinagdo
teve como consequéncia a implementagdo da unicidade cultual em um s6 templo, o de

Jerusalém, onde, de modo exclusivo, se concentrou o culto a Javé.

Assim se compreende como os periodos da antiga historia dos hebreus, com auséncia de
Templo, vieram a ser auténticos e traumaticos vazios, qual corpo sem cora¢do, sem
simbolo identitario, um quase abandono de Deus. Com Ciro foi autorizada a construgao
do segundo templo, aquele que perdurou até aos alvores da era cristd, at¢ que Roma o

arrasou.

Ao chegar o século I, o Templo de Jerusalém vivia das dadivas sacrificiais e das ofertas
recorrentes feitas pelos judeus espalhados pelos varios destinos. Este ndo seria um templo
rico em bens, ou propriedades, como terao sido outros do seu tempo, nomeadamente o de
Apolo, na Grécia, ou o da Babilonia. A sua atividade permitia-lhe, no entanto, obter o
nivel de receitas adequado ao sustento de uma grande quantidade de sacerdotes e levitas,

pessoal religioso ao servigo do culto. Seriam, segundo Josefo, umas sete mil pessoas.

Do ponto de vista arquitetonico, ndo obstante a dificuldade em conhecer com rigor a sua

planta geral, sabe-se que, a semelhanca de outros templos orientais, seria constituido por
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trés partes essenciais: Espagos para os fiéis, espago para os sacerdotes e espago para a
divindade: Ou seja, um atrio central (Ulam) subdividido em varios menores , um espago
Santo (Hekal) zona onde estava o altar e ocorriam os sacrificios, e um “Santo dos Santos”
(Debir), habitagdo da divindade, onde s6 entrava o sumo sacerdote, local onde, ao tempo
pré-exilio, se guardava a Arca da Alianga. Depois da destrui¢ao do templo, ao tempo de

Nabucodonosor, este local (o Santo dos Santos) passou a ser simbolicamente considerado

como o lugar da habitacdo de Deus.

Sabe-se que Herodes promoveu trabalhos de embelezamento e ampliagdo do templo que

terdo decorrido a partir do ano 20 a.C. e s6 foram concluidos perto do ano 60 d.C.. Jesus
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Figura 7. Planta da cidade de Jerusalém, século I d.C. Fonte: S.Montefiori, Jerusalém, a Biografia, 2021

conheceu o Templo de Jerusalém no seu esplendor, quase pronto das grandes obras

herodianas. Esplendor que, como veremos, era mais um retrato da obra de engenharia, ou
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mesmo de uma realidade sociocultural do que propriamente um retrato da pujanga
religiosa de um judaismo ferido em divisdes internas, aquele que se viveu nessa época e,
alids, ja se vivia desde o tempo dos macabeus com a jun¢do de reis e sumos sacerdotes na

mesma pessoa, gerando revoltas e movimentos cessionarios no judaismo.

O Sinédrio

Numa das salas interiores do Templo reunia um grupo de conselheiros do Sumo Sacerdote
— o Sinédrio, cuja etimologia significa assembleia. Sendo a Lei (Tord) aquilo que de mais
precioso o judaismo pretendia salvaguardar competia ao Sinédrio a elevada funcdo de
julgar, do ponto de vista religioso e do ponto de vista civil, a correta transposi¢ao da Lei
judaica para todos os campos da vida em sociedade. Era, pois, um tribunal superior, um
orgdo de poder que desde os reis seléucidas, passando pelos asmoneus, pelos romanos e

por Herodes, todos os politicos ambicionaram controlar.

Esta instituicdo ocupava-se da vida judaica como um todo e decidia sobre todas as

questdes que se apresentassem, incluindo questdes de natureza social e politica.

Nao se sabe exatamente qual a origem deste tribunal. Os rabinos do século I defendiam
que esta instituicdo remontaria ao tempo de Moisés®. Hipotese que os historiadores
contemporaneos consideram pouco provavel, mas que serviria para conferir ao érgao uma
verdadeira autoridade institucional. Sabemos, contudo, que no tempo pds-exilio tanto
Esdras, como Neemias'% falam numa “grande assembleia” de judeus representantes de
diversos grupos, constituida por uma centena de dignitarios. E mais provavel que residisse
aqui a origem da assembleia sinédrica que a viragem do milénio agrupava setenta
personalidades (35 fariseus e 35 saduceus) sob a presidéncia do sumo sacerdote do

Templo.

O N.T. refere varias vezes o Sinédrio, sobretudo, pelo seu envolvimento nos processos

judiciais movidos quer a Jesus quer aos seus seguidores. Também Paulo compareceu

1

perante o Sinédrio'®! e, segundo o relato biblico, gerou a confusdo e divisio entre os

% Cf. Num.11,16, esta hipdtese funda-se no concelho de setenta ancidos que Moisés reuniu sob a sua
presidéncia.

100 Esdras e Neemias s3o considerados os fundadores do judaismo pés-exilio.

101 Act.23,1-10
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conselheiros. Fariseus e saduceus desentenderam-se. Numa primeira sessao nada foi

provado que resultasse em condenacao.

O sacerdodcio

Na religido dos hebreus, como em outras, o sacerdote ¢ um ministro dos assuntos
sagrados. Alguém que faz a mediacdo entre os homens e as divindades. Aardo, irmao de

Moisés, foi o primeiro sumo sacerdote dos hebreus.

Os antigos sacerdotes hebraicos faziam gala em remontar a sua arvore genealdgica até
Aardo. Com Salomao deu-se, porém, uma rutura na linha sacerdotal dos descendentes de
Aardo, tendo essa distingdo passado a pertencer a Sadoc e aos seus descendentes cuja
linha (sadoquita) deu origem, muito mais tarde, ao partido dos saduceus. Foi Sadoc, o
sacerdote a quem incumbiu a un¢do real do rei Salomdo!°?. Durante séculos, os
descendentes daquele constituiram-se na alta classe sacerdotal, uma quase nobreza do

povo judeu.

A denominada reforma Deuteronomista, de Josias'®, acarretou o encerramento de muitos
lugares de culto espalhados pelo territorio de Israel e o correspondente envio de uma
significativa quantidade de sacerdotes saidos desses locais para o templo de Jerusalém.
Aqui foram colocados sob uma hierarquia estruturada, tendo-se registado uma

significativa concentracdo sacerdotal na capital do reino.

Com o exilio babilonico muitos sacerdotes foram deportados e, por toda a Judeia, ficou
desorganizado o culto. Essa funcao foi, transitoriamente, assegurada por descendentes da

tribo de Levi.

No regresso do exilio, e no contexto da reconstru¢do do segundo templo, houve a
necessidade de proceder a reorganizagao da sociedade; muitas das tarefas cultuais ficaram
atribuidas aos levitas que durante o exilio ja tinham assegurado a realizagdo dos atos de
culto. No entanto, havia a superioridade social dos sacerdotes sobre os levitas. Resultava,
em primeiro lugar, da sua ascendéncia genealodgica e, logo depois, pelo rigor com que
aqueles respeitavam a lei no que tocava ao preceito de nao casar com mulheres

estrangeiras. Levitas e sadoquitas constituiram uma verdadeira classe sacerdotal a quem

1021 Rs 1, 32-36
103 Josias, 162 rei de Juda; viveu entre 648 e 609 a.C.
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incumbiu a organizacao religiosa da sociedade e o funcionamento de todos os rituais e
sacrificios. A importancia desta realidade na sociedade era retratada pela expressao “povo
sacerdotal”, conceito que, mais tarde, ¢ retomado no Novo Testamento, embora numa

perspetiva menos histdrica e mais teologica.

No periodo da helenizagdo, a partir dos finais do século IV, o sacerddcio entrou num
periodo de progressiva perda de importancia social quando surgem os sumos sacerdotes
portadores de um estilo de vida grego. Nessa altura perderam o prestigio aos olhos do
povo e deram origem a fendmenos de revolta como aquele que sucedeu com os macabeus.
Ao tempo dos asmoneus os sacerdotes ndo eram descendentes de Sadoc mas, nem por
isso, deixaram de reclamar o direito a serem sumos sacerdotes, com expressao e fungdes

nos dois planos do poder: o religioso e o civil.

Herodes, durante a sua governagdo, nomeou e destituiu varios sumos sacerdotes, alguns
deles, at¢ foram mandados executar. Os governadores romanos posteriores também
recorreram com alguma frequéncia a nomeagdes que correspondessem a uma sujeicao

comoda aos interesses de Roma.

Com a definitiva destrui¢do do Templo e a extingdo do Sinédrio, € uma vez desaparecidas
as institui¢des que a reclamavam, desapareceria também a classe sacerdotal. Ficava,
assim, aberto o caminho para a emergéncia de um novo paradigma “rabinico”. O
Rabinismo consistiu num modelo religioso que ndo se centrava no espaco do templo nem
no labor dos sacerdotes. Centrava-se, isso sim, na Lei, pregada no pequeno espaco das

sinagogas, e sob o desempenho de novos protagonistas - os rabinos.

5.3.3 Messianismo e literatura apocaliptica

Na sua ace¢do mais simples, messianismo significa a esperanca e a crenga na vinda de
um libertador, um salvador. A Histéria mostra diversas expectativas messianicas que
foram experimentadas por diferentes povos e nagdes, em diversos tempos e lugares.
Messianismos que o foram no plano religioso, no plano politico, ou em ambos, como no

caso de Israel.

Depois de uma primeira alianga com o seu povo, firmada com Moisés no Monte Sinai,

houve uma segunda firmada com David. No contexto atribulado do percurso do povo
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hebreu até a sua sedentarizacdo em Canad com o estabelecimento de um sistema de
governacdo mondrquica, nada melhor poderia acontecer aos filhos de Israel do que uma
promessa divina que fosse portadora de uma garantia de estabilidade e longevidade a nova
situagdo tao duramente alcancada. Deus estabeleceria uma nova alianga com o seu povo.

O messianismo de Israel funda-se aqui.

E nesta segunda alianga que mergulham as suas mais antigas raizes, expressas no “oraculo
de Natan”!%*, Deus prometeu a David e a sua descendéncia que lhes seria enviado um
Messias (um enviado) que estabeleceria em Juda, na linhagem dos descendentes de
David, um reino que duraria para sempre: «A4 tua casa e o teu reino permanecerdo para
sempre diante de mim, e o teu trono estara firme para sempre» (2 Sam 7,16). Promessa
que levou David a dirigir-se ao Senhor nestes termos: «O teu nome serd exaltado para
sempre e dir-se-a: O Senhor do Universo é o Deus de Israel. E permanecera estavel

diante de ti a casa do teu servo David.» (2 Sam 7,26).

E esta alianga que estabelece, cronologicamente, o primeiro plano do messianismo de
Israel; diriamos o plano genealdgico-politico, messianismo inscrito no horizonte da
historia de um povo, sempre idealizado numa perspetiva de uma realeza concretizavel a
curto prazo, mas nunca verificada. Se “o judaismo apresenta-se diante de nos como uma
historia exuberante no que toca a produgdo de utopias” o messianismo €, entre elas, “a

utopia mais previsivel, em matéria de cultura e histéria judaicas.” 1%

Nesse periodo mais recuado do messianismo davidico foi Isaias (765-681) o profeta que
mais vezes recordou aos hebreus a promessa da segunda alianga, na pessoa do seu proprio
jovem rei Acaz (763-727), um adepto da idolatria. E a quem o profeta tera dito: «Ouvi,
casa de David! Acaso ndo vos basta ser molestos aos homens, sendo que também ousais
sé-lo ao meu Deus? Por isso, o mesmo Senhor vos dara um sinal: Eis que a Virgem

concebeu e deu a luz um filho, e o chama Emanuel.» (1s.7,13-14)

Outros profetas também assumiram importantes posi¢des no que toca ao aprofundamento
da tradicdo messianica como aconteceu com Miqueias (contemporaneo de Isaias),
Jeremias, profeta posterior que viveu a invasdao de Nabucodonosor, Zacarias € o proprio
Ezequiel, assistindo-se, progressivamente, a ideia de um Messias triunfador, isso sim,

mas um portador da paz e da prosperidade, que ndo um guerreiro.

104 3 Sam.7,4-16
105 José Martins Ramos A rota das utopias no judaismo, pp. 85-88.
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O novo “perfil” do messias de Israel, num tempo pos-exilio, foi, pois, ndo s6 o de um
lider politico na tradi¢do davidica mas também, eminentemente, um lider religioso - um
sumo sacerdote, de acordo com a tradi¢do sacerdotal. Seria um verdadeiro lider da
comunidade, em todas as vertentes da vida do povo, uma esperanca que seria, doravante,
acalentada pelos sacerdotes em todas as festas e celebragdes religiosas. Nesta perspetiva,
os novos tempos sublinhavam cada vez mais um Messias compativel com uma nova

imagem: “vulto do rei pacifico que entra em Jerusalém montado num jumento™%.

Com a helenizagao forcada e sobretudo, mais tarde, ao tempo do dominio romano
avolumou-se o descontentamento judaico, sob o sentimento da opressao religiosa, social
e politica. Com a profunda insatisfacdo popular surgiam novas ideias de messianismo
associadas a revoltas civicas, possivelmente armadas, no sentido de se encontrar uma
urgente libertacao da Patria. Ao tempo em que Jesus nasceu a expetativa messianica

estava em alta. O povo e as elites acreditavam que a vinda do Messias estava para breve.

E importante constatar que o carater messianico de Jesus foi um herdeiro direto do
messianismo judaico. Assumiu metaforicamente o conceito da realeza investida em
divindades, conforme fora herdado das antigas civilizagdes pré-classicas, nomeadamente

no Egito e na Mesopotimia. Segundo Ramos'? :

Um motivo imediato para se fazer uma aproximagdo entre a figura conceptual do
rei, como principal detentor do poder no mundo politico pré-classico, e a imagem
do Messias, principal simbolo utopico para a mesma ideia de poder e de governo
a escala global, pode ser o facto de o titulo de rei fazer parte da ampla variedade
de titulaturas que caracterizam a figura de Jesus, enquanto Messias, e
particularmente pela grande intencionalidade com que esse significado ocorre na
literatura do Novo Testamento. Na verdade, aquela primeira literatura cristd
insistiu em tratar Jesus segundo uma perspetiva cristologica, isto ¢, nuclearmente
messianica. E por isso que o integra com toda a solenidade na linhagem da realeza
historica de Israel e o apresenta como descendente do proprio David, o qual
acabou por se transformar na imagem padrdo para a monarquia legitima dos

hebreus, como se se transformasse num modelo historico de Messias. E é desta

106 «Eis que o teu rei vem a ti; Ele é justo e vitorioso; vem humilde, montado num jumento; sobre um

jumentinho, filho de uma jumenta» Zacarias. 9,9
107 José Martins Ramos, «Rei e Messias: Imagens contrapostas; imagens sobrepostas» , p.11.
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maneira que o jovem cristianismo entende que se deve fundamentar a qualidade de

Messias aplicada a Jesus.

As expectativas suscitadas pelo messianismo sao situdveis no ambito da historia biblica.
Mas, quer na propria Biblia quer em escritos apocrifos, hd uma literatura messidnica meta-
histérica, ou seja, relativa ao tempo que fica para 1a da Historia. E esse o dominio da
escatologia e do messianismo apocaliptico, cuja literatura, na perspetiva dos seus autores,
diz respeito a uma reflexao sobre o sentido “justo” da Historia. Aqui a expectativa da
salvacdo ¢ a da aplicacdo da justi¢a, que nao podendo ser feita neste mundo e neste tempo,
acontecera para 14 do fim dos tempos e traduzir-se-a no definitivo triunfo do bem sobre o
mal. Justiga que sera feita no plano de cada individuo e de cada nagdo. Nao se trata,
simplesmente, de uma correcao de erros e injusti¢as do tempo presente, sera o mundo de

uma realidade completamente nova.

A literatura apocaliptica enquadra-se aqui. E uma literatura carregada de simbolismos e
quase sempre na forma de sonhos que transmitem revelagdes divinas. E tipica dos
periodos de crise e ndo foi um exclusivo do judaismo nem, tdo pouco, do cristianismo.

No caso do povo de Israel ela floresceu entre o século II a.C. e o século 11 d.C..

Na Biblia enquadram-se neste género os livros de Daniel € o Apocalipse (de Jodo). O
primeiro destes traz-nos a imagem ficcionada de um profeta judeu com esse nome, vindo
de uma familia nobre de Jud4, deportado na Babilénia onde tera vivido junto a corte de
Nabucodonosor. No livro destacam-se as suas visoes proféticas, a perspetiva do Juizo
Final'® e a esperanca numa ressurrei¢do universal. Ndo estranhemos este livro falar de
acontecimentos histdricos muito posteriores ao seu tempo. Efetivamente, trata-se de um
dos ultimos livros biblicos do A.T., redigido por autor desconhecido, em €poca muito
posterior a existéncia do proprio profeta. Literatura muito proxima do tempo de Jesus e

que este, provavelmente, conheceria bem.

108 0 gutor do livro, situado num quadro de opress3o, dor e injustica, via nesse Juizo o julgamento final
da Histdria onde se restaurariam a ordem e a liberdade do seu povo. Nesse sentido, Daniel é expressao
de um anseio da justica divina.
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6. O Jesus historico

O mapa do mundo, a data em que Jesus nasceu, reunia na grande plataforma continental
euroasiatica, de Leste para Oeste, quatro grandes impérios: Han, Cuchano, Parta e
Romano. A mudanga do milénio, Roma era a grande poténcia econdémica do ocidente ¢ o
grande veiculo da expansao do helenismo, por esta altura, dirlamos, uma cultura greco-

romana.

Ao longo da rota da seda, e também por mar, quantos séculos ja haviam testemunhado o
transito de todo o tipo de homens, a troca de mercadorias, ideias e crengas? E sabemos
como isso aconteceu sob as mais diversas circunstancias, politicas, militares, culturais e
religiosas. A fina seda, tdo ambicionada pelas mulheres da alta sociedade romana, as
caravanas juntavam as arcas com pedras preciosas, ouro, madeiras e esséncias
aromaticas'®. Tudo isso, raridades de um mundo, de c4 para 14, visto como exotico e

requintado.

Serve esta breve introdugdo para relembrar o contexto geografico e histérico em que Jesus
nasceu. Na velha Palestina, a beira de dois mundos que se tocam e interpenetram, nos
diversos planos da economia, da cultura e da religido. Esta ¢, efetivamente, uma ideia
central que deve enquadrar o contetido das proximas paginas: o Jesus historico, ¢ o
produto de multiplos e seculares sincretismos que nele se cruzaram, com sabores e
tradicdes do Oriente e do Ocidente, manifestamente presentes € vivos no cantinho do

mapa onde Jesus nasceu e se fez um homem.

O seu nome “Jesus” (Yeshua, em aramaico) era vulgar na época. Flavio Josefo fala de,
pelo menos, uma dezena de diferentes judeus, seus contemporaneos, com esse nome. Um
nome que recolhia as simpatias do judaismo tardio pois o seu significado estava associado
a expectativa messianica com uma possivel traduc¢do proxima de “Deus salvard”, o que,

alias, ¢ visivel na passagem de Mateus quando descreve a cena da anunciacdo a José:

«Ela dara a luz um filho ao qual daras o nome de Jesus, porque Ele salvara o povo dos

seus pecados» Mt. 1,21

109 Espécies vegetais dos géneros: incenso (Boswellia sp.), mirra (Commiphora sp.) € pimenta (Piper
nigrum).
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6.1 A sua familia

Segundo os textos evanggélicos canonicos o que podemos saber relativamente a

genealogia de Jesus assenta em Mateus e Lucas, nomeadamente nas narrativas seguintes:

Em Mateus, a genealogia paterna de Jesus vem descrita desde Abrado: «4brado gerou
Isaac; Isac gerou Jacob, Jacob gerou Juda, (...) gerou José, esposo de Maria, da qual

nasceu Jesus, que se chama Cristo.» Mt 1, 2-16

O mesmo evangelho continua a explicar a ligacao de José com Maria: «Ora, o nascimento
de Jesus Cristo foi assim. Maria, sua mde, estava desposada com José, antes de
coabitarem, notou-se que tinha concebido, pelo poder do Espirito Santo. José, seu
esposo, que era um homem justo e ndo queria difama-la, resolveu deixa-la secretamente.
Andando ele a pensar nisto, eis que um anjo do Senhor lhe apareceu em sonhos, e lhe
disse: "José, filho de David, ndo temas receber Maria, tua esposa, pois o que ela
concebeu ¢ obra do Espirito Santo. Ela dara a luz um filho ao qual dards o nome de

Jesus, porque Ele salvard o povo dos seus pecados”». Mt 1, 18-21

Lucas ndo coincide com Mateus, mas mantém a tese da virgindade materna «O anjo
Gabriel foi enviado por Deus a uma cidade da Galileia chamada Nazaré, a uma virgem
desposada com um homem chamado José, da casa de David, e o nome da Virgem era
Maria.» Lc (1,26). E acrescenta: «Ndo tenhas receio, Maria, pois achaste grac¢a diante
de Deus. Has de conceber no teu seio e dar a luz um filho, ao qual poras o nome de Jesus»
Lc (1,30-31). O didlogo de Maria com o anjo vai mais longe: «Maria disse ao anjo:
“Como serd isso, se eu ndo conhe¢o homem?” O anjo respondeu-lhe: “O Espirito Santo
vira sobre ti e a forca do Altissimo estendera sobre ti a sua sombra. Por isso mesmo

aquele que vai nascer ¢ Santo e serda chamado Filho de Deus”».Lc 1,34-35.
Os Evangelhos de Marcos e de Jodo sdo totalmente omissos nesta matéria.

Nao espanta a existéncia de pequenas divergéncias nos dois sinopticos (Mateus e Lucas)
cuja fonte Q podera ter sido a mesma, e cuja finalidade catequética, comum aos dois
textos, pretendia demonstrar que a crianca gerada teria, desde a sua concec¢ao, uma origem

sobrenatural, compativel com a sua grandiosa natureza messianica.

117



Reparemos ainda nas atitudes dos dois protagonistas perante a gravidez. Jos¢, um homem
justo, que saberia ndo ser o pai ndo terd logo assumido a paternidade, e, assim, mostrou
medo de expor Maria a uma acusagao de adultério, severamente punivel segundo a Lei
de Moisés. José ndo seria, pois, 0 pai biologico; facto, alias, que Maria teria corroborado
quando disse ao anjo: “Ndo conhe¢o homem”. Resta saber qual o &mbito que o autor quis

dar a esta afirmagao.

Nao temos davidas quanto a progenitora feminina, embora, ndo tenhamos qualquer

certeza para identificar quem teria sido o pai biologico.

Varias razdes historicas e culturais poderdo contribuir para esta duvida de uma
paternidade que o evangelista atribuiu a “acdo do Espirito Santo”. Em abono da verdade,
diga-se que a questdo da virgindade de Maria pouco interessou aos primeiros cristaos e a
explicagdo para que esta fantastica descri¢do de anjos e sonhos tenha ocorrido nos textos
evangglicos ¢ hoje bastante compreensivel a luz dos conhecimentos que temos. Os anjos
e os sonhos, no estilo literario dos evangelhos, mais nao representavam que a confirmagao
da vontade divina na realizag¢do desses acontecimentos. Grandes personagens historicas
do mundo Oriental teriam de ser apresentadas como alguém cuja grandeza “exigiria” uma
concegao prodigiosa marcada por uma aura de sobrenaturalidade, incompativel com a
banal filiagdo por uma mae e um pai, comuns mortais. Frequentemente atribuia-se a
gestagdo a uma sombria nuvem que envolvia a mulher e a deixava de esperancas. Na
Antiguidade, era quase um lugar comum explicar um nascimento assim, especial e sobre-
humano, a grandes figuras tais como um Fara0, Zoroastro, Buda, Platdo, Alexandre. Com

Jesus terd acontecido o mesmo.

Maria foi, muito provavelmente, uma “virgem do Templo” especialmente guardada e
destinada para uma maternidade escolhida. A questdao que se pde ao historiador é: Sera
plausivel que o Jesus Historico ndao tenha um pai € uma mae bioldgicos? Seria plausivel
que, pelo século I, ainda pudesse ter sido praticado algum ritual sexual com caracter
sagrado, envolvendo a jovem Maria? Se ¢ fécil responder a primeira pergunta, ja ndo
temos resposta para a segunda. A especulagdo sobre tais hipdteses, hoje dificilmente
demonstraveis, suscitaria, certamente, a incomodidade, ou mesmo a indignagdo, de
muitos crentes da Fé crista. Neste trabalho, por falta de base historica, e porque nao se
pretende entrar por especulagdes gratuitas ficaremos por aqui no que toca a este intrigante

ponto da genealogia de Jesus.
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Tomamos, pois, José como sendo o assumido pai adotivo de Jesus. Foi ele o pai que viu
0 bebé Yeshua nascer. Foi seu cuidador, protetor, educador e com ele conviveu durante
os primeiros anos da sua infincia e adolescéncia. Nao sabemos quando, nem onde,

morreu.
-E que mais sabemos sobre as pessoas de Maria e José?

A fonte evangélica que nos traz mais informacao sobre a origem e infancia de Maria ¢é,
como ja acima se disse, o denominado protoevangelho de Tiago. «Eu, Tiago, aquele que
escreveu esta historia em Jerusalém, escondi-me no deserto por causa do disturbio
quando Herodes morreu, até que parasse o disturbio em Jerusalém, glorificando o Amo,

Deus, que me deu a sabedoria para escrever esta historia.» (25,1).

Este texto apdcrifo atribui a paternidade de Maria a Ana e a Joaquim. Mas conta mais.
Diz que Joaquim, um homem rico, casado havia muitos anos com Ana, vivia infeliz
porque a sua mulher ndo conseguia engravidar, facto que pela cultura judaica era
percebido como um castigo divino. Joaquim decidiu fazer um jejum no deserto, por
quarenta dias e quarenta noites, para com isso agradar a Deus. «4na, sua mulher, chorava
e lamentava em dor ‘“ficarei chorando a minha viuvez e a minha esterilidade "»(2,1). E

continua:

« Eis que um anjo do Senhor se colocou diante dela e disse-lhe: «Ana, Ana! O Senhor
ouviu a tua suplica. E conceberas e daras a luz. E a tua descendéncia sera falada no mundo
inteiro». E Ana disse: «Vive o Senhor, meu Deus! Se eu der a luz macho ou fémea, leva-
lo-ei como dom para o Senhor meu Deus; ¢ ficara a servi-1’O todos os dias da sua vida»".
E eis que chegaram dois anjos dizendo-lhe: «Eis que Joaquim, o teu marido, vem a
caminho com os rebanhos dele» Pois um anjo do Senhor descera para junto de Joaquim
dizendo: «Joaquim, Joaquim! O Senhor ouviu a tua stiplica. Eis que a tua mulher Ana, no

ventre concebera.»”. (4,1-2)

A esta menina foi dado o nome de Myryam e ja lhe estaria destinado, desde pequenina,
um importante futuro religioso que seria de grande importancia para toda a comunidade

judaica. Retomando o apécrifo de Tiago encontramos ainda:

«E aconteceu o primeiro aniversario da menina; ¢ Joaquim fez uma grande rececdo e
convidou os sacerdotes ¢ os escribas e o conselho e todo o povo de Israel. E Joaquim
levou a menina aos sacerdotes; e eles abencoaram-na dizendo: «O Deus dos nossos

antepassados, abengoai esta menina ¢ da-lhe um nome renomado, eterno, entre todas as
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geracdes.» E todo o povo disse: «Que assim seja, que assim seja, amém.» E levaram-na
aos sumos sacerdotes; e eles abengoaram-na dizendo: «O Deus das alturas, olha para esta

menina e abengoa-a com uma béngdo extrema, a qual ndo tem sucessdo.» (6,2).

E quando Maria completou os trés anos de idade, os seus pais levaram-na para a escola
do Templo de Jerusalém. Seria uma “virgem do Templo” até que o deixou, depois de
menstruada, e ja gestante. As curiosas e pormenorizadas descri¢des podemos encontra-

las no mesmo Evangelho de Tiago (VI1II, 2-3).

As fontes mostram, pois, que Jesus, pelo lado materno, nasce no seio de uma familia com
uma fortissima tradicdo religiosa. A sua mae, logo de pequenina estaria destinada a gerar
um filho extraordinério e chegada a puberdade, conforme as expectativas, engravidaria
para assumir uma promissora maternidade que ja suscitava profundas expectativas em

alguns meios religiosos. Pelos seus catorze, ou quinze anos, Maria tera dado a luz.

Sobre a pertencga social da familia de Maria a algum dos grupos de cariz religioso judaico,
nada estd demonstrado. Mas tudo leva a crer que haveria fortes ligacdes com os meios
mais misticos do judaismo tradicional. Alguns dos seus familiares mais proximos, muito

provavelmente, seriam essénios, tal como Joao Baptista, filho de Isabel, sua prima direita.
- E 0 que poderemos saber sobre José?

Mateus descreve a genealogia de Jesus, filho de José (Mt.1,1-17) subindo a sua
ascendéncia nos reis de Juda até David, pelo que José integraria a nobre linhagem dos
“filhos de David”, ou pelo menos seria a maneira como Mateus pretendia enquadrar Jesus
na tradi¢do messianica. «Jacob gerou a José, esposo de Maria, da qual nasceu Jesus que
se chama Cristo». (Mt 1,16). Lucas diverge. Atribui a paternidade de Jesus a Jos¢, mas a
genealogia da ascendéncia ¢ diferentemente descrita. (Lc 3,23) « Ao iniciar o seu
ministério Jesus tinha cerca de trinta anos. Supunha-se que era filho de José, e este de
Eli, e assim sucessivamente de Mataat...» . Como ja se viu, o rigor histérico nao era o

objetivo essencial dos autores evangélicos.

Pela tradicao apocrifa, contudo, José seria um vitvo, homem com idade muito mais
avangada que Maria e € possivel, até, que tivesse pertencido a classe sacerdotal. O
protoevangelho de Tiago colocava-o no Templo, nessas circunstancias, quando o

sacerdote lhe disse: «” 4 ti caberd receber sob teu teto a Virgem do Senhor” ».
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A sua profissao de “tekton” cuja tradugdo do grego ¢ carpinteiro, permite-nos associar a
mesma, nesse tempo e lugar, um estatuto socioprofissional algo elevado, alguém que seria

um construtor diriamos, talvez hoje, um engenheiro.

José saberia quem ele proprio era, de onde vinha e o que poderiam os poderosos da Judeia
pensar a seu respeito. Vilivo que se viu a bragcos com um recém-nascido e a sua jovem
mae, ambos nascidos em contextos religiosos tdo especiais e geradores de tdo grandes
expectativas religiosas, ele sabia, certamente, que sob os seus ombros pesava uma grande
responsabilidade. As expectativas de muitos judeus e, at¢ ndo judeus, dentro e fora da

Palestina, estariam postas em Maria e naquele menino.

As autoridades politicas de Jerusalém teriam razdes para olhar atentamente para o que o
nascimento daquela crianga poderia representar. A José, pois, por todas as razoes,
cumpria ser um homem reto, prudente, discreto, cumpridor da lei. No cumprimento de
um dever civico de recenseamento'!®, José e Maria, apesar da adiantada gravidez,
fizeram-se a estrada. Durante essa viagem Maria tera sentido as dores do parto e sob
condicdes extramente simples terd, pela primeira vez, beijado o seu Jesus. Se isto
aconteceu exatamente no percurso que ligava a Galileia a Jerusalém ndo o sabemos.
Vamos aceitar que sim pois, ndo obstante poderem levantar-se algumas duvidas nao

partem daqui conclusdes determinantes para o resultado historico que procuramos.

Se José teve, ou ndo, filhos de um casamento anterior ¢ muito provavel que sim e ter-se-
ia chamado Tiago o seu primogénito, segundo conta o apocrifo Pseudo-Mateus''!. O
casamento com Maria, pensa-se, tera durado uns vinte anos, até a sua morte. Quanto a
possiveis irmaos de Jesus, filhos de Jos¢ e Maria, € provavel que os tenha havido. Mateus
chega a por-lhes os nomes «Ndo se chama sua mde Maria e seus irmdos Tiago, José,
Simado e Judas?» (Mt 13,55). Sobre este assunto, verificamos que diferentes autores t€m
diferentes opinides. A acreditar na tese de Puig''?, os quatro nomes referidos seriam de

meios irmaos de Jesus, filhos de José por casamento anterior. Torrents!'!?

, porém, defende
que aqueles quatro nomes seriam mesmo de (meios) irmaos bioldgicos de Jesus, a quem
se poderiam, talvez, juntar mais outras duas meias irmas. Em Lucas, encontramos uma

passagem compativel com a tese de Torrents, ou seja, a existéncia de outros irmaos, filhos

110 provavelmente, ndo se trataria do censo decretado por Quirino, ao invés do que referia o Evangelho
de Lucas.

111 Evangelho apécrifo muito tardio (sec.VIl), cujo contetdo se debruca no periodo da infancia de Jesus.
112 Armand Puig, Jésus une biographie historique, pp.232-233

113 José Torrents, Jesus o galileu armado, p.79
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de Maria, quando refere «completaram-se os dias de ela dar a luz e teve o seu filho
primogenitoy» (Lc., 2 6-7). Se foi o primogénito podemos subentender que lhe terdo

seguido outros...

As proprias escrituras candnicas o parecem confirmar. Por exemplo, nos Atos dos
Apostolos, encontramos: “Quando chegaram a cidade, subiram para a sala de cima, no
lugar onde se encontravam habitualmente. Estavam la: Pedro, Jodo, Tiago, André, Filipe
Tomé, Bartolomeu, Mateus, Tiago filho de Alfeu, Simdo o zeloso, e Judas, filho de Tiago.
E todos unidos pelo mesmo sentimento, entregavam-se assiduamente a ora¢do, com

algumas mulheres, entre as quais Maria, mde de Jesus e com os irmdos de Jesus». (Act

1, 13-14)

Também Paulo nas suas cartas apostolicas escreve «4 seguir, passados trés anos, subi a
Jerusaléem, para conhecer a Cefas, e fiquei com ele durante quinze dias. Mas ndo vi

nenhum outro Apostolo, a nao ser Tiago, o irmdo do Senhor» (Gal 1, 18-19).

Seja como for, ha um certo consenso entre os diversos autores no que respeita ao agregado
familiar. O casal José e Maria partilhavam, em comum, a vida doméstica de uma
comunidade familiar, onde Maria seria a jovem mae e esposa que trataria todos

igualmente, fossem seus filhos, s6 de José, ou de ambos.

Se Jesus teve, ou ndo, mais irmaos bioldgicos, ¢ muito provavel que sim, embora ndo o
possamos dar como certo. Alids, nem isso assume especial importancia para o objetivo

deste documento.

Nao seria surpreendente a possibilidade de Jesus ter tido mais irmaos por via materna.
Note-se que no primeiro e segundos séculos, época em que todos os livros do N.T. foram
escritos, era absolutamente natural aceitar que Maria tivesse tido mais filhos, como
também teria sido aceitavel, do ponto de vista social e religioso, que Jesus tivesse tido
alguma mulher. Se relativamente a Maria parece muito plausivel a hipotese de que tenha
tido mais filhos, quanto a Jesus parece mais provavel que tenha sido um celibatario, pelo
menos, até fase adiantada da sua vida. Mas nao hé certezas. Sabemos, isso sim, que Pedro,

quando foi desafiado por Jesus era casado e pai de filhos.

A virgindade de Maria, embora ja fosse uma crenca partilhada por alguns cristaos desde
o século II, s6 foi doutrinalmente consolidada no final do século IV. Para tal, muito

contribuiu Jerénimo, o autor da Vulgata, ficando a sua virgindade definitivamente
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consagrada na doutrina cristd ap6s o concilio convocado por Teodosio II, reunido em

Efeso!!, ja no século V.

6.2 Quando e onde nasceu

A acreditar no Evangelho de Lucas, «por aqueles dias, saiu um édito da parte de César
Augusto para ser recenseada toda a terra. Este recenseamento foi o primeiro que se fez
sendo Quirino o governador da Siria. Todos iam recensear-se cada qual a sua propria
cidade. Também José deixando a cidade de Nazaré, na Galileia, subiu até a Judeia, a
cidade de David chamada Belém, por ser da casa e linhagem de David a fim de
recensear-se com Maria, sua esposa, que se encontrava gravida» (Lc 2;1-5). Varias das
afirmagdes aqui apresentadas por Lucas sdo suscetiveis de interrogagdes quanto a sua

verdade historica.

O consenso cientifico atual acredita que Jesus terd nascido durante o reinado de Herodes
o Grande, aquele que, efetivamente, ordenou um recenseamento geral de toda a populagao

da Judeia pouco tempo antes do final do seu reinado. E Belém era uma cidade da Judeia.

Herodes o Grande estava vivo quando recebeu os magos do Oriente. Sabemos também
que terd morrido no ano 4 a.C. (ano 27 do principado de César Augusto). E, entdo,
razoavel acreditar que Jesus tera nascido, pelo menos, alguns meses antes da sua morte,

ou seja por volta de 5, ou 6 a.C..

O nascimento de Jesus por esta altura e dando como provavel que tenha comecado a sua
“vida publica” de aproximadamente trés anos (facto que ndo ¢ absolutamente seguro),
quando a sua idade andaria pelos trinta, ou pouco mais, torna a sua biografia
perfeitamente compativel com a condenagao a morte sob Poncio Pilatos - prefeito romano

da Judeia entre os anos 26 e 36 da era crista.

114 9 Concilio de Efeso, reunido em 431, foi convocado pelo imperador Teoddsio II. Ali se discutiu e
combateu a tese do patriarca de Constantinopla (Nestdrio) que considerava separadas em Cristo as duas
naturezas: A humana e a divina. Defendia que Maria era, apenas, a mae do Cristo-Homem, e ndo a mae
de Deus (a denominada questdo do @sotdroc, Theotdkos). Nestorio foi derrotado em Efeso, onde vingou
a tese de Cirilo, patriarca de Alexandria. Foi considerado herege e destituido da sua sé episcopal. Retirou-
se para um mosteiro. Desde entdo o nestorianismo tornou-se a posi¢ao oficial da Igreja Ortodoxa Assiria,
uma igreja oriental. que reivindica a continuidade da sé fundada na Babilénia por Tomé, o discipulo de
Jesus que pregou no Oriente e, segundo a tradicdo, chegou a india.
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Por outro lado, sabemos com seguranca que Publio Quirino foi o governador romano da
Siria entre os anos 6 € 12 d.C. A ser assim ndo sera credivel o texto de Lucas quando situa
o nascimento de Jesus no tempo deste governador. Quando Quirino governou a Siria ja

Herodes tinha morrido uns dez anos antes e, portanto, ja Jesus seria um pré-adolescente.

5

A possivel inexatiddo de Lucas ¢ explicada por Sanders'!®> nos seguintes termos:

O recenseamento de Lucas levanta muitas dificuldades. Uma das dificuldades
consiste no facto de Lucas datar o recenseamento no tempo proximo da morte de
Herodes (4 a.C.), bem como dez anos mais tarde, quando Quirino era legado da
Siria (6 d.C.). Sabemos através de Josefo, sendo a informagdo confirmada por
inscri¢do antiga, que no ano 6 d.C. quando Quirino era legado, Roma realizou
de facto um recenseamento das pessoas que viviam na Judeia, na Samaria e na
Idumeia - mas ndo na Galileia e ndo lhes pedindo que viajassem. Maria e José
que de acordo com Lucas viviam na Galileia, ndo teriam sido afetados pelo
recenseamento de Quirino, que so abrangeu a populagdo que vivia em ambas as
provincias romanas da Judeia e da Siria. Galileia era independente e ndao uma

provincia romana.
Vamos, pois, acreditar que Jesus tera nascido entre os anos 5 e 6, anteriores a nossa era.

A data de 25 de Dezembro ¢ celebrada como o dia do seu nascimento e foi fixada bem
mais tarde, por mera arbitrariedade da hierarquia romana, ja no século IIl. A festa do
solsticio de Inverno era celebrada na Roma paga por ser o dia do ano em que o periodo
da luz iniciava a sua conquista sobre a escuriddo. O zoroastrismo, que ja antes se disse,
era a época uma religido seguida por parte significativa da populagdo romana, celebrava
o nascimento do deus Mitra (o filho do grande deus Aura-Mazda) naquele mesmo dia
solsticial. Ora, Jesus, para os cristdos, era verdadeiramente o sol vitorioso a cuja
celebracdao do seu nascimento assentaria bem a data do solsticio de Inverno. Eis o critério

da escolha.

E, pois, muito grande a probabilidade desse dia do calendario nao corresponder a data em
que, realmente, terd ocorrido o nascimento de Jesus. Uma andlise atenta do cenério
descrito no evangelho de Lucas parece apontar para uma data mais primaveril compativel

com a descricdo de Lc.2;8 “Na mesma regido encontravam-se uns pastores que

115 £ P.Sanders, op.cit., p.119
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pernoitavam nos campos, guardando os seus rebanhos durante a noite”. Por todo o
mediterraneo, ja nessa €poca, a pernoita de pastores com os rebanhos, ao relento, era uma
pratica pouco usual em tempo de inverno e por razdes que tinham a ver com o proprio

maneio tradicional.

Voltando a pergunta inicial: quando nasceu? A resposta possivel serd, pois, entre os anos
4 ¢ 6 antes da era cristd, num dia do ano que desconhecemos em absoluto, provavelmente

por alturas da Primavera.

Relativamente ao local onde terd nascido, mais uma vez, nao hé plena concordancia nos
textos evangélicos, nem tdo pouco entre os sindpticos. Para Mateus e Lucas Jesus terd

nascido em Belém.
«Tendo Jesus nascido em Belém da Judeia, no tempo do rei Herodes,....» (Mt 2,1)

«Também José, deixando a cidade de Nazare, na Galileia, subiu até a Judeia, a cidade
de David, chamada Belém, por ser da casa e linhagem de David a fim de recensear-se
com Maria e sua mulher que se encontrava gravida. E quando eles ali se encontravam,

completaram-se os dias de ela dar a luz e teve o seu filho...» (Lc 2, 4-7)

Marcos foi o primeiro dos Evangelhos a ser redigido, portanto aquele que estava
cronologicamente mais proximo dos acontecimentos e aquele que, supostamente, trara

um retrato mais puro, menos retocado ou mesmo mistificado, da pessoa de Jesus.

O evangelho de Joao tera sido escrito por alguém que privou com Jesus, com a sua mae
e seus familiares. Foi, todavia, o ultimo dos evangelhos candnicos a ser redigido na sua
forma final e no seu conteudo os exegetas descobrem uma maior preocupagdo teoldgica
do que, propriamente, historiografica. Nem Marcos nem Joao apontam para Belém como
lugar do nascimento embora nos seus textos o associem a uma pequenina povoagao

denominada Nazar¢, cuja existéncia aquela época, alids, ainda ndo estd demonstrada.

A colocagdo do nascimento em Belém tem tudo a ver com a velha crenga que o tao
desejado Messias 14 viria a nascer. Numa perspetiva puramente catequética dos
evangelistas se Cristo era o Messias o seu nascimento ter-se-ia dado em Belém. A
descrigao dos evangelhos sindpticos de Mateus e Lucas colocam o parto em Belém porque

recorre a essa logica da afirmagdo de que Jesus € o Messias.
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“Entre a multiddo de pessoas que escutaram estas palavras, dizia-se: "Ele é realmente o
Profeta! Outros, porém, replicavam. «Mas pode la ser que o Messias venha da Galileia?
”Ndo diz a Escritura que o Messias vem da descendéncia de David e da cidade de Belém,

donde era David ? “Deste modo estabeleceu-se um desacordo entre a multiddo por sua

causa.” (Jo7,40-43)

A antiga escritura de Miqueias, um contemporaneo de Isaias: “Mas tu, Beléem-Efrata, tao

pequena entre as familias de Juda é de ti que me ha-de sair Aquele que governard em

Israel” (Miq. 5,1)

Na opinido de Antonio Pifiero!'!® “é mais verosimil pensar que a verdade histérica se

encontra na tradi¢do representada por Jodo e Marcos: Jesus nasceu, muito seguramente
em Nazaré, e so depois, se compds a historia do seu nascimento em Belém, para fazé-lo
coincidir com as profecias...e assim, se cumpriram as Escrituras “. E, pois, discutivel se

tera nascido em Belém.

Mas a hipotese do seu nascimento ter ocorrido em Nazaré também ndo esta assente em
pilares seguros. A pequena povoacao de Nazaré, se ¢ que existia a época da infancia de
Jesus, seria uma localidade muito pequena da qual ndo hé outros relatos que nao sejam os
respeitantes a Jesus e a sua familia, nem existem quaisquer evidencias arqueoldgicas de
um tao antigo povoado, mesmo que pequeno, nesse local. As investigagdes arqueoldgicas
mais recentes defendem s6 haver vestigios de ocupagdo humana naquele local a partir do

século 11

- Entdo, porque teria Jesus nascido, ou mesmo vivido, na localidade chamada Nazaré se
nenhum historiador judeu remete claramente para essa hipdtese e uma localidade com
esse nome, nao aparece escrita uma unica vez no Antigo Testamento, tanto em livros

Canonicos como até em Apocrifos?

A importancia de Nazaré como local onde Jesus teria nascido, ou vivido em crianga, pode
provir de duas referéncias diferentes associadas a palavra Nazaré. Atendamos a discutivel
profecia de Isaias'!” que terd utilizado a palavra “netser” de onde resultou a tradugiio «Ele

118

sera chamado Nazareno», profecia que foi invocada por Mateus' *°. Ali, a palavra hebraica

“netser” significaria rebento, ou ramo, o que, segundo os fil6logos, se aplicaria “ao ramo

116 Antonio Pifiero - Jesus e a Vida Oculta, p.19
17 1s.11,1
118 Mt.2,23
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do tronco de Jessé”, ou seja, a uma determinada origem genealdgica, do esperado

Messias.

Mas a expressao Nazareno pode também ter outra leitura, agora associada a uma
referéncia, num plano de religiosidade. Resultaria de Jesus, ao seu tempo, ter sido
considerado um “nazir”. Esta palavra designaria, simplesmente, um consagrado
pertencente a ordem dos nazireus. Foram estes, os membros de um grupo socio-religioso,
ao estilo das futuras ordens monasticas, tal que um individuo que 1a pertencesse por sua
iniciativa pessoal, ou levado pelos seus pais quando ainda crianca, se dedicaria

especialmente ao servi¢o de Deus, para parte, ou a totalidade, da sua vida.

A ordem dos Nazarenos era ja muito antiga e segundo a escritura o mais famoso de entre
eles teria sido Sansdo o velho herdi que combateu os Filisteus. No A.T.!"a referéncia a
Sansdo ¢ feita com recurso a sua condi¢do de nazareno “A navalha ndo tocara a sua
cabega, porque esse menino serd nazareno de Deus, desde o seio de sua mde e livrara
Israel da mdo dos filisteus”. Mais tarde a sua amante Dalila cortou-lhe o cabelo enquanto
dormia e Sansdo terd perdido a for¢a indomavel que esmagou ledes e com a qual afastou
os filisteus. Foi esta a lenda que fixou a tradig@o dos futuros nazireus, segundo a qual uma

vez iniciados na ordem ndo cortariam os seus cabelos, nem as suas barbas.

A ordem dos nazireus e os preceitos de vida a que os seus membros deveriam obedecer
apods “um voto de nazirato para se consagrar ao Senhor” (Nm.6,2) vem descrita na Biblia
no Livro dos Nimeros'?’. Ai, confirma-se que os nazireus eram vistos como o bom
exemplo de religiosos radicais consagrados a uma vida muito austera durante uma parte

da sua vida. Sabemos que no século I ainda estava em uso o “voto de nazirato”.

Na lingua aramaica, com utilizagdo generalizada ao tempo de Jesus, todavia, ja haveria
duas palavras ligeiramente diferentes: uma — nazireu - para designar um membro do grupo
dos Nazireus, e a palavra que designaria um originario da localidade da Nazaré¢ - um
nazeri. Esta similitude ortografica podera ter originado posteriores tradugdes para grego
e para latim com alguma confusdo dos conceitos a exprimir. E admissivel que possa ter
sido, artificialmente, imposta a Jesus uma vivéncia infantil na localidade de Nazar¢, sem

que tal, na realidade, tenha acontecido.

119 gz, 13,5
120 Num. 6,1-21
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Nao ha duavida que Jesus, sendo o Messias, a luz das antigas escrituras biblicas, seria, por
exceléncia, um consagrado — um nazireu, possivelmente traduzido depois por nazareno.
Até pela possivel maneira como Jesus se apresentaria (longos cabelos e barbas) poderia,
assim, contribuir para que alguém o associasse a ordem dos nazireus. A possivel confusao
na atribui¢cdo da origem de Jesus a localidade da Nazar¢, quando se quereria dizer apenas
que Jesus seria um consagrado, poderia, quem sabe, encontrar aqui a sua explicacao. Nao

ha certezas.

Em sintese, subsiste, pois, uma interrogacao sobre qual a exata localidade onde Jesus

nasceu e a cuja comunidade social tera pertencido nos seus tempos de infancia.

6.3 Os primeiros anos

Os magos deslocaram-se a Jerusalém para saber onde poderiam encontrar o menino.
“Onde estd o rei dos Judeus que acaba de nascer?” '*! . Herodes, um velho desconfiado,
teria ficado preocupado com essa tdo estranha como perigosa circunstancia. Por isso,
segundo a escritura, teria determinado a matanc¢a de todas as criangas de Belém e do seu
territorio — a matanga dos inocentes - cuja realidade historica ¢ desmentida por todos os
investigadores e podera ser explicada pela provavel associacao aos cruéis acontecimentos

ja atras referidos, e relacionados com a sucessdao de Herodes.

Seja qual for a razao, tanto Mateus, como Lucas, bem como alguns evangelhos apocrifos,
colocaram a familia de Jesus a caminho do Egito de onde s6 tera voltado depois da morte
do velho rei. Na mistica narrativa de Mateus'?* este funda-se em: *“...um anjo do Senhor
apareceu em sonhos a José, e disse-lhe: « Levanta-te, toma o Menino e Sua Mde, foge
para o Egito e fica la até que eu te avise, pois Herodes procurara o Menino para o

matar»”.

Independentemente das causas, a viagem da familia até ao Egito levando com eles o
menino, deverd mesmo ter acontecido. E procuremos a sua compreensao nao no contexto
de fuga a uma “matanca de inocentes”, mas no quadro das elevadas expectativas que o

nascimento desta crianga ja geraria numa vasta comunidade religiosa que muito

121 Mt. 2,2
122 Mt. 2, 13-16

128



ultrapassaria a fronteira da sua familia natal. O mundo socio-religioso do Egito e das
terras de Canad, desde hd muito partilhava contactos, tradi¢des, relacdes pessoais e
culturais entre as comunidades judaicas residentes de ambos os lados da peninsula do
Sinai.

Alexandria era a cidade mais importante do Egito e albergava uma importantissima
comunidade da diaspora muito ligada a atividades comerciais com todo o mundo
conhecido. Sob a Pax Romana, na grande metropole do Nilo respirava-se o ar culto do
helenismo casado aqui com a modernidade romana e as antigas tradi¢cdes da civilizagao
dos farads. José, um homem bom e simples, era também alguém que detinha estatuto
social. Seria, muito provavelmente, pessoa conhecida, respeitada, com bons contactos, o
que lhe permitiria proporcionar nas margens do Nilo um bom acolhimento a sua jovem
familia, rodeando-a nos meios sociais mais cultos e elevados onde as comunidades

judaicas estavam inseridas.

Para além das comunidades judaicas urbanas presentes na grande Alexandria, acredita-se
também que o Egito, nas suas grandes extensdes desérticas, albergaria uma rede de
comunidades mondsticas essénias. Estas sim, com provaveis ligacdes ao meio social e
religioso da familia de Maria, mesmo que Joaquim e Ana ndo pertencessem a esse grupo.
Para José e para Maria a viagem até ao Egito ndo seria um salto para o desconhecido,
antes a viagem para um destino onde poderiam esperar ser bem acolhidos e a integragao
social ndo constituiria um problema de vulto. Hassnaim'?*, por seu lado, citando fontes
apocrifas, nomeia varias comunidades monasticas essénias no Egito onde o casal e o
menino, segundo ele, foram recebidos. E plausivel. O proprio Filon reconheceu a
existéncia de inumeros mosteiros essénios espalhados por todo o Egito, comunidades cuja
origem, pensamento religioso ¢ modo de vida seriam semelhantes a da célebre

comunidade do Qumran.

Jesus viveu com seus pais no Egito durante poucos anos, talvez trés; ndo sabemos onde,
nem com quem viveu. Consideramos que esta sua passagem pelo Egito merece ser
interpretada nao apenas como uma primeira viagem e um primeiro espago social na vida

de uma pequena crianga, mas um passo com significado na vida de um, provavel, lider

123 f. Fidah Hassnaim, op. cit., p.66. Ali s3o referidos nomes de mosteiros como Uadi-el-Natrum,
Mataria e AIMoharraqg.
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religioso, cuja dimensdo nao se confinaria aos territorios da Judeia e da Galileia. E

admissivel, até, que 14 tenha voltado mais tarde antes de iniciar a sua vida publica.

Todavia, as janelas que este jovem abriu sobre o0 mundo nao se voltavam, apenas, para o
lado Ocidental. Desde o seu nascimento, havia sinais claros sobre as expectativas que
esse acontecimento havia gerado em gente notavel do mundo do Oriente. Recordemos os
magos. Se um deles podera ter vindo da Arabia, relativamente proxima, os outros dois
terdo vindo de territorios tdo longinquos como os que correspondem ao atual Irdo,
Afeganistdo ou mesmo Paquistdo. E ao que consta, quer em textos candnicos quer em
apocrifos, foram até Jerusalém com o Unico proposito de conhecer e honrar aquela

crianga.

- O que levaria os magos que nao professariam o judaismo, provavelmente seguidores do

zoroastrismo, ou do budismo, a empreender tal viagem?
- Que significado, para todas essas pessoas, poderia ter tido o nascimento daquela crianga?
- A que projeto, pensariam eles, estaria aquele menino destinado?

As respostas ndo sdo obvias. Mas uma conclusao parece poder tirar-se: mais uma vez, por
todo o vasto espago euro-asiatico, haveria uma rede de ligagdes culturais, e religiosas,
suficientemente robusta, para poder sustentar uma expectativa importante e explicar,
assim, que tao importante embaixada se devotasse a uma longa viagem ao encontro de

um recém-nascido.

Nao havendo certezas sobre o local onde Jesus tenha nascido é quase seguro, isso sim,
que Jesus foi um galileu. Ali terd vivido com a sua familia em tempos de juventude e,
mais tarde, fez o mesmo ja em idade adulta. Teve 1a familiares e amigos, eram de 14 os
primeiros discipulos que recrutou e todos os evangelhos nos trazem passagens da sua vida

pelas terras da Galileia.

A grande maioria dos autores partilha a opinido de Barton'?*:«Segundo todos os relatos

do Evangelho, Jesus era um homem instruido, que podia ler a Biblia hebraica e era
claramente visto como um professor sério, consciente das correntes do judaismo do seu

tempo que estavam marcadas pelo helenismo, quer ele detetasse essa influéncia, ou ndo».

124 John Barton, op. cit., p.182
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Essa constatacdo pressupde que o jovem Jesus tenha experimentado a instru¢do e um
processo formativo que seria adequado a um futuro mestre, ou lider religioso, ndo comum
auma simples crianga nascida e criada num pequeno mundo, rural e piscatorio, confinado
a Galileia. Mesmo tendo sido um jovem francamente inteligente, comparativamente com
outras criangas, deveria ter experimentado um percurso formativo diferente do habitual.
E os evangelhos canonicos ndo nos ajudam. Nada falam sobre isto. Exceto na narragdo
de um acontecimento ocorrido no Templo de Jerusalém, que, a ter acontecido, s
confirma a precocidade intelectual daquela crianca «...encontraram-no no Templo,
sentado entre os doutores, a ouvi-los e a fazer-lhes perguntas. Todos quantos o ouviam
estavam estupefactos com a sua inteligéncia e as suas respostas.» (Lc.2, 46-47). De
concreto, os textos candnicos pouco mais nos acrescentam relativamente a este periodo

da sua vida.

Aliés, poderemos admitir que, além dos seus proprios pais, outras pessoas estivessem
atentas a sua formacdo. Muito provavelmente outros adultos que alimentaram
expectativas sobre o que aquela crianca poderia vir a ser, também se poderiam ter

interessado e envolvido no processo formativo e evolutivo do jovem.

Os documentos apodcrifos sao mais ricos que os candnicos contando pormenores sobre os
anos de infancia e juventude. Impde-se, no entanto, que tenhamos prudéncia e atendamos
a propria opinido do exegeta Pifiero que recomenda: Para a segunda parte, o que é ja
propriamente a vida de Jesus nesses anos ocultos, contamos com outro tipo de fontes: os
evangelhos apocrifos. Estes sdo obras muito posteriores no tempo aos evangelhos
sinopticos, ou seja, estdo muito mais afastados cronologicamente dos factos que narram
(a maioria procede dos séculos Il ao VII), pelo que os seus autores se deixam levar

[frequentemente pela sua fantasia e pela sua imaginagdo.

Um biografo de Jesus gostaria de formular-lhe algumas perguntas: Mas, afinal, onde
passou todos os seus anos de infincia e juventude? Com quem partilhou esses anos?
Fazendo o qué? Quem foram os seus mestres € como se preparou para a vida profética a

que se sentia destinado?

Na opinido do biblista Carreira das Neves '%°

«Temos que partir do principio de que Jesus
foi Alguem que pensou demorada e atentamente a sua “vocagdo’ religiosa, sempre a

partir do factor historico e politico-religioso do seu tempo». O percurso do

125 Joaquim C. Neves, op.cit., p.142
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amadurecimento vocacional do jovem Jesus tera, muito provavelmente, ocorrido a par

126 afirma-se

com uma vida de estudo junto dos sabios e eruditos do seu tempo. Flusser
convicto dessa vida de estudante, e até a situa junto de uma comunidade bem especifica:
“Jésus grandit dans un foyer probablementr nourri par [’amour de l’etude et il a stirement
étudié aupres de personnes proches du monde des Sages. 1l a frequenté les Esséniens a
travers Jean le Baptiste, mais il les a connus sous le nom des «Fils de la lumierey et cést

ansi quil les désigne”.

Aceitando este ponto de partida somos levados a admitir que houve um processo de
amadurecimento pessoal e uma tomada de decisdes no seu plano vocacional, processo
comum a outros homens, noutros tempos e lugares. Jesus tera sido, assim, um jovem cuja

posterior vida de adulto resultou das opgdes que pensou e livremente tomou.

Alguns autores, admitem ter existido um convivio estreito com comunidades essénias.
Sera, provavelmente, uma hipotese especulativa. Mas nada indica que tal tivesse sido
impossivel. Ali, em geografias proximas da Galileia, poderia ter experimentado a ascese
e a simplicidade austera dos radicais puristas. Ter-lhe-ia sido possivel explorar mais
profundamente o seu mundo interior e também desenvolver um convivio e conhecimento
muito proximo com seu primo Jodo, o Baptista. Homens que teriam idades aproximadas,

vocagdes semelhantes e que reciprocamente se estimavam e respeitavam.

O Egito, por exemplo, seria outra possibilidade que estaria relativamente acessivel e onde
Jesus ja tinha estado em crianca. Ai o jovem Jesus poderia beber novas componentes
formativas que lhe abririam janelas no seu processo de crescimento ¢ amadurecimento
vocacional. O ambiente cosmopolita e culto de Alexandria, quem sabe, poderia
proporcionar ao jovem uma oportunidade de conhecer o pensamento dos fildosofos
classicos, dos estoicos, dos cinicos, a historia cultural e politica da Grécia, o pantedo, a
mitologia, as antigas fabulas, o teatro, a arte, tudo isso a par com a grandeza militar e

econdmica de Roma.

- E porque nao admitir que alguma vez tivesse percorrido a velha rota da seda, comegando
pelo litoral mediterranico, caminhando para Oriente? Nesse caso, Jesus poderia ter-se
cruzado e conversado com mercadores vindos de longinquas paragens, poderia, quem
sabe, ter visitado a Pérsia, chegando, quem sabe, até a India. O zoroastrismo e o budismo

seriam inalados no ar que respirava. Ha autores idoneos que defendem a sua passagem,

126 David Flusser; Les sources juives du Christianisme, pp.57-58
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em jovem, por paragens que correspondem aos pontos de partida dos magos que o
visitaram nos primeiros dias de vida. Hipoteses verosimeis? Talvez. Invocam esses
autores que o nascimento de Jesus poderia representar para eles um novo bodisatva, razao

pela qual o teriam ido visitar com prendas tao carregadas de simbolismo.

Nao ¢ este o lugar para divagacdes especulativas sobre as inumeras possibilidades. Tao
somente, pretende-se afirmar que, na auséncia de informagado sobre um periodo tao longo
e importante da sua vida, muitas hipoteses, plausiveis, serao admissiveis. Uma, ou mais,
destas hipoteses, cremos, sinceramente, representam um grau de probabilidade mais
elevado de ter ocorrido do que a de uma vida infantil e juvenil passada, em permanéncia,

num pacato retiro a beira do lago galileu.

6.4 A vida publica

E normalmente aceite que Jesus tenha comegado a sua vida ptblica, por volta do ano 27
ou 28. Se durante esse tempo viveu trés Festas de Pascoa, o que ndo ¢ certo, este periodo

da sua vida tera terminado pelo Pascoa do ano 30, ou 31.

Independentemente de ter sido, ou ndo, nascido e criado na Galileia ndo resta qualquer
davida que foi aqui o chao onde brincou, cresceu, tera aprendido o oficio de José, seu pai
adotivo. Mais tarde foi ali que recrutou os seus primeiros discipulos e fez pregacao.
Segundo a tradicao canodnica este periodo habitualmente designado por “vida publica” de
Jesus comega com o seu Batismo, nas aguas do Jordao. Sinal interessante este porque
vinca bem a sua origem judaica, ndo obstante, nesse mesmo ato, ele lhe ter introduzido

uma nova visao € um novo significado.

O Jesus publico que nos ¢ apresentado pelos evangelhos ¢ uma pessoa completamente
inserida na sociedade e na cultura local. Em pequenino fora circuncidado, em menino foi
iniciado na Tora, cresceu em ambiente familiar, ajudou o pai nos trabalhos e ja em adulto
percebemos que sentia gosto no convivio, na partilha de refeigdes, passar bons momentos
com familiares e amigos. Homem culto, frequentador da liturgia nas sinagogas,

respeitador do sabado, celebrava as festas religiosas. Um judeu como outros.
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Porém, como pregador e mestre ndo foi um judeu comum. Comegou por ser um
celibatario (que ndo era nada habitual num vardo judaico primogénito) e abandonou a sua
familia para formar uma nova com os discipulos que reuniu. Entre estes, alguns seriam
parentes, outros perfeitos desconhecidos; ao contrario da tradi¢do rabinica em que os
discipulos escolhiam o mestre, aqui deu-se um fenémeno em sentido inverso. E o mais
curioso ¢ que em vez dos discipulos seguirem o mestre durante alguns anos da sua
formacao, no caso de Jesus, acontece que ele recrutou discipulos que o seguiriam para o

resto das suas vidas.

A suarelagdo com as mulheres era pouco convencional. Acompanhavam-no, seguiam-no
e ele integrava-as no seu grupo mais proximo. Nao fazia distingdo de origens. Junto ao
poco de Jacob, pediu 4gua a uma Samaritana, mulher pouco recomendével que j4 iria no
quinto marido. Enquanto ela saciava a sede do fatigado forasteiro, este ensinou-lhe que
havia uma outra “4gua viva” e quem dela bebesse nunca mais teria sede'?’ tal como nos
conta Jodo numa das mais belas passagens do seu evangelho. H4 autores que citam a
possibilidade de uma relagdo amorosa com Maria Madalena, outros com Maria de
Betania. Nenhuma destas hipoteses, por mais palpitante e romanesca, parece

suficientemente consistente. Muito provavelmente foi mesmo um celibatério.

Jesus nem sempre aceitava os procedimentos tidos como corretos na perspetiva dos puros,
nomeadamente, os fariseus. Por vezes era mesmo intolerante; foi até de alguma
agressividade com os comerciantes que ganhavam a vida fazendo o seu negdcio nas
imediagdes do Templo. Personalidade desconcertante. Afinal, numa perspetiva social e

religiosa foi quase um anti-judeu. Seguramente um reformista, mas nao um caudilho.

Vestia-se com trajes simples, apreciava a frugalidade, ndo manifestou aspiragdes no plano
politico. Alguns poderosos talvez tivessem temido o seu potencial de sedugao junto das
camadas mais simples da populacdo. Incansavel pregador dos valores da humildade, da
simplicidade, da fraternidade, do perdao; mais do que uma vez exaltou o valor da
simplicidade infantil. «Deixai vir a mim as criancinhas pois delas é o Reino dos céus».
Apelou sempre a uma vida materialmente desprendida da qual ele proprio deu
testemunho. «A4s raposas tém tocas e as aves dos céus tém ninhos; mas o Filho do Homem
ndo tem onde reclinar a cabe¢a» (Mt.8,20). «E mais facil um camelo passar pelo bico de

uma agulha do que um rico entrar no Reino dos Ceus». (Mt.19,24)

127 «Senhor, suplicou a mulher, dd-me dessa dgua para que eu n3o ter mais sede» (Jo.4,15)
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Naturalmente habituado aos caminhos rurais ndo estranhou outros ambientes como
pequenas sinagogas ou o proprio Templo. Personificou o estilo do pregador simples, sdbio
e itinerante usando frequentemente histdrias ficticias e carregadas de conteido moral - as
parabolas. Nunca consagrou o primado do econdmico sobre a moral e, reiteradamente,
pregou a universalidade do amor ao proximo, promovido a novo mandamento: «Digo-
vos, porém, a vos que Me escutais: Amai os vossos inimigos, fazei bem aos que vos
odeiam, abengoai os que vos amaldicoam, rezai pelos que vos caluniam. (...)Vos, porém
amai os vossos inimigos, fazei o bem e emprestai, sem nada esperar em troca. A vossa
recompensa, entdo, sera grande e sereis filhos do Altissimo, porque Ele ¢ bom até para

os ingratos e os maus» (Lc.6, 27-35).

Os valores morais que pregou com base nos quais inspirou as diretrizes de comportamento
que os seus discipulos deveriam adotar estao lapidarmente sumarizadas no Sermao da
Montanha, qual c6édigo da nova ética (cristd), conforme nos ¢ apresentado em Mateus

(Mt.5,1-12) e em Lucas (Lc.6,20-26).

Reclamou, claramente, para si o estatuto de alguém que estava no mundo, mas falava em
nome de Deus, seu Pai. Nao sabemos, exatamente, desde quando ele se terd reconhecido
a si proprio como o Messias, nem sabemos, tdo pouco, se alguma vez assim se considerou.
Na perspetiva do que Jesus possa ter representado, segundo a visao que ele mesmo possa
ter tido de si proprio, ha uma importante passagem do livro de Daniel que gostariamos de
sublinhar. Tem a ver com a sua visdo do reino eterno e um tal “Filho do Homem”. Diz o
autor: «Contemplando sempre a visdo noturna, vi aproximar-se, sobre as nuvens do céu,
um ser semelhante a um filho do homem,; avancou até ao Ancido, diante do qual o
conduziram. Foram-lhe dadas as soberanias, a gloria e a realeza: Todos os povos, todas
as nagoes e as gentes de todas as linguas o serviram. O seu império é um império eterno

que ndo passard jamais, e o Seu reino ndo sera destruido».(Dan7,13-14)

Sabemos, isso sim, que ele se autointitulava de Filho do Homem. Numa primeira
interpretacdo, essa expressao significa aquilo que literariamente encerra conforme explica
Puig'?® «“Filho do Homem” que no seu primeiro sentido é simplesmente o homem, ou
seja, a pessoa humana vista sob o angulo terrestre da sua fragilidade e precaridade”.
Numa interpretacao mais erudita o significado de “Filho do Homem” tinha a ver com a

figura ficcional ja atrés referida no Livro de Daniel. A expressdo Filho do Homem, ao

128 Armand Puig, Jésus une biographie historique, p.588; (traducdo do A.)
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tempo de Jesus, correspondia, pois, a uma figura literaria recente, que Jesus conheceria
bem, e inseria-se perfeitamente na acesa expectativa messidnica que caracterizou aquela
época. Naquela descricdo representava-se, pois, a figura de um enviado de Deus, vindo
do Seu Reino até este mundo. Importa notar que o conceito de Filho do Homem nao

significava Deus.

Durante a sua “vida publica”, percebe-se que Jesus circulou bastante por toda a regido da
Palestina. Jerusalém tera sido a cidade importante onde mais vezes se deslocou e onde,
inclusive, pregou no Templo «Durante o dia, Jesus estava no Templo a ensinar; mas saia
para passar a noite no Monte das Oliveiras. E todo o povo, de madrugada, ia ter com
Ele ao Templo para o escutar» (Lc.21,37). No entanto, a regido onde a sua presenca ¢
referida com maior frequéncia foi a Galileia e nomeadamente na cidade de Cafarnaum
junto ao pequeno mar interior. Foi por ai que conheceu e convidou quatro dos seus
discipulos: Dois pares de irmios, todos eles pescadores!?. Pedro e André, Tiago e Jodo.
E provavel que 14 tenha morado. Segundo Marcos, Jesus tera mesmo vivido em
Cafarnaum e depois das suas saidas em pregacdo ali voltaria a casa para descansar'*°. Este
evangelista também o refere a passar na Decapole (na Transjordania) e nas cidades litorais

de Tiro e Sidon'3!, no litoral do atual Libano.

A multidao de seguidores que o escutava era quase tudo gente simples e humilde. E Jesus

fazia por ser um deles.

Se num brevissimo resumo tivéssemos de caracterizar os aspetos fundamentais do seu
discurso, numa perspetiva historico-religiosa, escolheriamos duas ideias fundamentais

que bem sublinhou:
- A total separagao de aguas entre dois mundos: o religioso e o civil.

«Dai, pois, a César o que é de César e a Deus o que é de Deus» (Mt.22,21); (Mc.12, 17);

(Lc,20,25) ou dito de outra forma: «A4 minha realeza nao é deste mundoy» (Jo,18,36) ¢

- A importancia do novo, e o mais importante, de todos os mandamentos: O Amor.

O “novo mandamento”, verdadeira base fundacional da ética crista.

129 Mc.1,16-20
130 Mc,2-1; Mt.9,1
131 Mc, 7-24
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«Jesus respondeu. O primeiro é amaras o Senhor teu Deus, com todo o teu cora¢do, com
toda a tua alma, com todo o teu entendimento, e com todas as tuas for¢as. O segundo é
este: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Nao hd outro mandamento maior do que
estes.» (Mc. 12, 29-31). Formulagao que ressalta mais concreta no texto joanino: «Dou-
vos um novo mandamento: Que vos ameis uns aos outros, assim como eu vos amei, vos
também vos deveis amar uns aos outros. Por isto é que todos conhecerdo que sois meus

discipulos: Se vos amardes uns aos outros.» (Jo 13,34-35).

6.5 Condenacio a morte

Os quatro evangelhos candnicos sdo concordantes na descri¢do de uma entrada triunfal
de Jesus em Jerusalém'*?, montado num jumento e aclamado pelo povo simples dos seus
seguidores sob a agitacdo de ramos de palmeira com aclamacgao ao filho de David que ai
vinha em nome do Senhor. Seria a sua Ultima entrada na cidade para, talvez
aparentemente, ali permanecer até aos festejos da proxima Péascoa. Segundo a tradig@o
crista, tal entrada em Jerusalém teria ocorrido pela Primavera, pouco antes da celebragao
da festa da Pascoa, razao pela qual Jesus teria viajado a cidade do Templo. Estamos em
crer que esta entrada na cidade tera ocorrido em época do ano diferente, provavelmente
por ocasido da Festa dos Tabernaculos!**, ou seja, por alturas do final do Verdo, ou inicio
do Outono. O proprio ritual festivo com os ramos de palmeira'** aponta muito mais para

a época outonal do que para as vésperas da Pascoa, em plena Primavera.

Posteriormente aquela entrada na cidade terd ocorrido a célebre cena da musculada
expulsao dos vendilhdes do Templo. Curiosamente, os quatro evangelhos candnicos

referem o mesmo acontecimento'>>

embora Jodo o coloque em momento sequencial
anterior a entrada triunfal em Jerusalém. Portanto ¢ forte a probabilidade de tal ter

acontecido e, quem sabe, tera mesmo sido por ocasido da grande afluéncia de povo por

182 Mt.21,1-11 ; Mc.11,1-11; Lc. 19,29-39; Jo. 12,12-15

133 A Festa dos Taberndculos era uma festa celebrada durante sete dias, a partir do decimo quinto dia do
sétimo més (Lev.23.34), uma época do ano que corresponderia ao inicio do Outono, apds as colheitas, no
final do ano agricola.

134 Ritual cuja origem se funda na descricio que encontramos em (Lev.23,40).

135 ' Mt.21,12-17 ; Mc.11,15-19 ; Lc.19,45-48 ; Jo.2,13-16

137



ocasido das celebragdes da Festa dos Tabernaculos. E Lucas vai mais longe afirmando,
até, que Jesus nao s ndo se escondia como, frequentemente, ia pregar ao Templo sob a
desconfianca dos principais sacerdotes e dos escribas enquanto o povo ficava suspenso a

ouvi-lo.

E, pois, bem provavel que a sua posicio de lider religioso junto de importantes camadas
populares fosse desagradavel aos poderes instituidos, principalmente judeus, mas também
aos romanos cuja tolerancia as revoltas populares ia sendo cada vez menor. A sua
hipotética acdo como dirigente de um movimento politico-social de sedicdo ¢ a tese
perfilhada por alguns autores como Torrents, embora tal circunstincia esteja longe de ser

demonstrada.

Jesus, isso ¢ certo, ndo poupou palavras para criticar a arrogancia e a mesquinhez dos
bem instalados e poderosos. Afrontou-os duramente. Por isso recolhia as suas antipatias
e punha-se a jeito de uma primeira oportunidade onde colheria a dura resposta dos

poderosos. Sao inimeras as passagens que nos mostram este clima de tensao.

Sabemos que na antevéspera da Pascoa foi detido. O processo da sua detencao e condugao
ao tribunal judaico foi sumario. Disseram todos: «Tu és entdo o Filho de Deus? Ele
respondeu-lhes: “Vos o dizeis. Eu sou”. Entdo exclamaram: “Que necessidade temos ja

de testemunhas? Nos proprios o ouvimos da sua boca.”» (Lc.22, 70-71).

Foi presente a Pilatos e comecaram a acusagdo dizendo «Encontramos este homem a
sublevar o povo, a impedir que se pagasse tributo a Cesar e a dizer-se Ele proprio o
Messias-Rei» (Lc 23,2). Que se saiba, nunca Jesus tera pregado em matéria de pagamento
de impostos, ndo obstante ser este um tema muito quente na sociedade judaica do seu
tempo. Até pelo contrario, sempre remetera para César o que era de César. Mas nao deixa
de ser curioso que na mesma descrigdo de Lucas, mais adiante, venha referido um
pormenor curioso: «Nesse dia, Herodes e Pilatos ficaram amigos, pois eram inimigos um

do outrox». (Lc 23,12).

Porqué essa anterior inimizade e o que € isso poderia ter a ver com Jesus? Nao sabemos,

mas tentemos explorar um pouco esse assunto.

Entre os anos 28 a 30, tinham ocorrido graves acontecimentos, relatados por Josefo
(Guerra dos Judeus, 11 e Antiguidades, XVIII), demonstrativos da acesa resisténcia e

descontentamento popular dos judeus face a comportamentos desagradaveis, e até brutais,
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do prefeito Poncio Pilatos. O primeiro teve a ver com a introdugdo em Jerusalém, pela
calada da noite, das efigies imperiais a colocar nos porta estandartes militares utilizados
em dias de festa. Pilatos sabia que os judeus ndo o poderiam aceitar, por ser a cidade do
Templo. A sublevacdo popular foi grande e, desta vez, o governador cedeu, ordenando

que as efigies fossem retiradas e deslocadas para Cesareia.

O segundo acontecimento foi mais grave e teve consequéncias dramaticas. Pilatos tinha
decidido trazer 4gua para a cidade através de um novo aqueduto cuja construgdo seria
financiada com receitas do Templo. Os judeus voltaram a manifestar-se abertamente
contra a nova ideia de Pilatos. As multiddes sairam ruidosamente a rua exigindo que esse
projeto deveria ser abandonado; o dinheiro do Templo ndo serviria para as obras
promovidas por Roma. A tensao social agravava-se e Pilatos, menos paciente que antes,
ordenou aos militares que carregassem fortemente sobre os tumultuosos e desarmados
judeus. Estava-se em plena Festa da Hanukah'*, a festa de oito dias em que os judeus
comemoravam a reedificagdo do segundo templo. Entre cidaddos da Judeia e da Galileia
foi grande o massacre, ao qual se refere Josefo'’”: “Porém (os judeus) nem assim
adotavam um comportamento educado, em consequéncia do qual, ao serem colhidos
desarmados por homens bem apetrechados que carregavam sobre eles, muitos dos
manifestantes morreram nestas circunstancias enquanto que outros também se retiraram
gravemente feridos”. Estes acontecimentos terdo ocorrido talvez, apenas, um ano antes
da condenagdo de Jesus. O tema do dinheiro dos judeus e os gastos decididos pela
administracdo romana com o dinheiro do povo, era, pois, um tema sensivel, muito atual,

um fogo perigoso sempre suscetivel de reacendimentos.

Se em relacao aos feridos e mortos da Judeia a autoridade politica assentava sobre os
ombros de Pilatos, em relagdo as vitimas da Galileia 0 mesmo ndo se poderia dizer. Havia
um detentor de poder na Galileia e esse ndo era Pilatos. Era Herodes Antipas. Podera, por
1sso, ter-se gerado aqui um incomodo resultante dessa ultrapassagem dos limites do poder,

até uma relativa inimizade, entre estes dois homens. Sera a isto que Lucas se referia?

136 Festa da Dedicac3o, das luzes, ou Hanukd. Festa de oito dias onde se comemorava a vitéria dos
macabeus sobre os seléucidas, com a qual ocorreu a nova “dedica¢do” religiosa do templo de Jerusalém.
137 Flavio Josefo, Antiguidades judaicas, XVIII, 60
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Fosse assim, ou ndo, era malévolo o argumento do tribunal que enviou Jesus ao arbitrio
de Pilatos acusando-o de “sublevar o povo e impedir que se pagasse tributo a Cesar”.

Argumento falso mas eficaz.

Na Judeia de Pilatos os movimentos messianicos eram temidos pelas autoridades pelo seu
eventual conteudo politico. Pilatos poderia saber que Jesus teria um perfil adequado para
poder ser um perigoso lider de multiddes. Inteligente, um suposto descendente de
David!*® pela linha paterna, mestre seguido por multiddes que o escutavam e seguiam.

Tera isto pesado na apreciagdo feita sobre o destino a dar aquele detido?

Mesmo sem julgamento, tudo se encaminhava para a condenacao de Jesus a “pena de
morte em forma agravada”, segundo o direito romano, pelo delito lesa maiestas. Carreira

das Neves'* sublinha o afi das autoridades judaicas nesse processo viciado:

Embora os sinopticos nos descrevam um julgamento formal de Jesus diante do Sinédrio,
condenando-o a morte por blasfémia, o que aconteceu realmente, ndo foi um julgamento
formal, mas apenas uma reunido informal do Sinédrio para decidirem a maneira de
entregar Jesus a Pilatos. Basta reparar que a reunido do Sinédrio se deu em casa do Sumo
Sacerdote, o que esta contra a lei, uma vez que o Sinédrio, para estes casos, tinha uma
sala propria nas dependéncias do Templo. (...) A solugdo estava em passarem a
responsabilidade para Pilatos, tanto mais que a pregacao de Jesus sobre o “Reino de Deus”
¢ sobre a “messianidade” do mesmo Jesus facilmente se transformava em argumento

politico.

Nenhum autor duvida do encontro entre os dois protagonistas. Pilatos e Jesus estiveram
frente a frente por alguns minutos. Teve tempo o prefeito para tentar esclarecer a acusagao

pendente e, assim, formar uma opinido.

«’ - Que ¢ a verdade?” Dito isto tornou a ir ter com os judeus e disse-lhes: “Ndo vejo
n’Ele nenhum crime. Mas é costume que eu libertar-vos um preso na Pascoa. Quereis
que eu vos solte o Rei dos judeus?” Entdo eles gritaram de novo: “Esse ndo mas

Barrabads”. Ora Barrabas era um salteador». (Jo 18, 38-40).

138 Em diferentes passagens do N.T., por exemplo nos relatos da entrada messidnica em Jerusalém (Mt,21
ou Mc 11) Jesus é referido como descendente (filho) de David; trata-se naturalmente duma perspetiva de
fé dos seus seguidores, aqueles que lhe reconheciam uma autoridade real, o que ndo significa,
naturalmente, uma ancestralidade genealdgica relativamente ao segundo rei de Israel.

139 Joaquim Carreira das Neves, op.cit., pp.234-235.
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Pilatos cedeu e consentiu que levassem Jesus para ser agoitado e coroado com espinhos.
Neste dramatico preparo, Jesus, voltava a ser trazido ao hesitante prefeito. Pilatos
continua indeciso. «” Vou trazé-lo ca fora, para saberdes que eu ndo vejo nele nenhuma
causa de condenagdo . Saiu, pois, Jesus fora, levando a coroa de espinhos e o manto de

purpura. Pilatos disse: “Eis 0 Homem”» (Jo. 19, 4-5)
“Eis o Homem”. Frase tdo curta quanto densa.

Em seguida, «Pilatos, vendo que nada conseguia e que o tumulto aumentava cada vez
mais, mandou vir agua e lavou as mdos em presen¢a da multiddo dizendo: “Estou

inocente deste sangue. Isso ¢ convosco”.» (Mt. 27,24).

Estes acontecimentos ocorreram, em Jerusalém, no dia da semana que antecedeu o sdbado
da festa da P4scoa. Muitos autores sugerem que deveria ser a sexta feira, dia 7 de Abril

do ano 30.

Se a condenacdo a morte na cruz era um procedimento que ocorria com alguma
regularidade ja ndo seria tdo comum que um processo destes passasse por uma tao
demorada fase de interrogatdrios e tomada de decisdo. A hora ia avancada e aproximava-
se um dia muito especial, o dia da preparagdo para a Festa da Pascoa que coincidia num
sabado. Ao terminar o dia muitos procedimentos comuns, € especialmente os penais e de

remocao do corpo, tudo teria de estar concluido. Antes, mesmo, do ocaso solar.

A secular pena de morte por crucificagdo, ja usada na antiga Pérsia, era propositadamente
lenta. Os romanos sabiam e consentiam que assim fosse justamente para que o prolongado
sofrimento do condenado funcionasse eficazmente como mecanismo dissuasor da pratica
dos crimes graves. Morria-se por exaustdo. Era comum os condenados penarem dois, ou

mais, dias de sofrimento.

As horas do dia contavam-se desde o momento do nascimento do Sol. Seguindo as

cronologias referidas nos evangelhos podemos saber que:

- Segundo Mateus, a reunido dos escribas e sacerdotes aconteceu logo pela manha de
sexta feira. Entre a hora sexta (pelo meio dia) e a hora nona (pelas trés da tarde) as trevas
envolveram toda a terra e ouviram Jesus exclamar “Meu Deus, meu Deus, porque me
abandonaste?” (Mt 27,46). Portanto, num intervalo maximo de nove horas tudo se tera

passado até ao pesado desabafo de Jesus.
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- Segundo Marcos, «chegada a hora sexta houve trevas por toda a terra até a hora nona.

E a hora nona Jesus exclamou em alta voz “Meu Deus, meu Deus, porque me

abandonaste?”’» (Mc.15,33-34).

Esta passagem parece concordar com a descri¢do de Mateus e ainda adianta que, «ao cair
da tarde, visto ser a Preparacdo, isto é a vespera do sabado, José de Arimateia,
respeitavel membro do Conselho, que também esperava o Reino de Deus, foi
corajosamente procurar Pilatos e pediu-lhe o corpo de Jesus. Pilatos espantou-se por
Ele ja estar morto e, mandando chamar o centuridao, perguntou-lhe se ja tinha morrido
ha muito. Informado pelo centurido ordenou que o corpo fosse entregue a José.» (Mc 15,
42-45). Sublinhemos aqui dois pormenores interessantes. Pilatos admirou-se com a
rapidez da agonia e o centurido té-lo-4 informado da concretizagdo da morte.
Provavelmente, escapou ao centurido um detalhe importante. O soldado a quem
incumbiria desferir o golpe final da execug¢ao, separando as duas pernas do restante corpo,

ndo o fez com o tal condenado rei dos judeus.

- Lucas também situa a consumacao de todos os acontecimentos no mesmo intervalo de
tempo, ou seja, entre o inicio da manha e o final da tarde. «Quando se fez dia reuniu o
conselho dos ancidos do povo, principes dos sacerdotes e escribas, os quais O levaram

ao seu tribunaly. Lc.(22,66)

- Jodo ¢ menos detalhado que os outros evangelistas candnicos no horario matinal embora
situe Pilatos com Jesus, por altura do “Eis o Homem”, pela hora sexta desse dia. «Era a

preparagdo da Pdscoa, por volta do meio dia» (Jo, 19 14)

Todas as descrigdes evangélicas convergem para um processo de execucdao que foi
relativamente breve e onde avulta uma situagdo muito relevante. Jodo conta que os
soldados quebraram as pernas de outros dois crucificados que agonizavam ao lado de
Jesus, mas com este crucificado ndo fizeram o mesmo, tendo optado por perfurar-lhe o
lado (presumivelmente o direito) com uma langa. Jesus ao fim de trés horas pregado a
cruz, sangrou. O autor evangélico reclama-se na qualidade de testemunha presencial e

conta assim:

Entdo os judeus visto ser o dia da Preparagdo, para os corpos ndo ficarem na cruz ao
sabado — pois era um grande dia aquele sabado — pediram a Pilatos que se lhes quebrassem
as pernas e¢ fossem retirados. Vieram entdo os soldados e quebraram as pernas ao

primeiro, depois ao segundo dos que tinham sido crucificados com Ele. Ao chegarem a

142



Jesus, vendo-O ja morto, ndo lhe quebraram as pernas, mas um dos soldados perfurou-
lhe o lado com uma lanca e logo saiu sangue ¢ agua. Aquele que o viu é que o atesta ¢ o
seu testemunho ¢ verdadeiro; e sabe que diz a verdade para que também voés acrediteis.

Jo.20, 31-35

Um cadéver ndo sangra. O corpo foi recolhido por José de Arimateia, um judeu de posses
que, segundo alguns autores, teria ligacdes ao grupo dos essénios. Também Nicodemos
se ocupou na tarefa de recolha do corpo ajudando José e as mulheres. As escrituras
contam-nos que estas pessoas ungiram o corpo antes de ser sepultado. Curiosa descri¢do
ja& que a tradi¢do judaica ndo era essa. Na antiga tradi¢do judaica, os corpos dos mortos
eram lavados com agua pura e limpida, pois tal como os recém-nascidos tratava-se duma
purificagao que antecedia uma nova vida. A sepultura teria de ser feita nas primeiras vinte
e quatro horas. Com balsamos e dleos tratava-se as chagas dos vivos e ao que parece ser
sugerido podera ter sido o que aconteceu naquele entardecer do Golgota. José e
Nicodemos vieram buscar o corpo de Jesus trazendo com eles «uma composicao de quase
cem libras de mirra e aloés. Tomaram o corpo de Jesus e envolveram-no em panos de

linho com os perfumes, segundo a maneira de sepultar usada entre os judeus» (Jo 19,39-

40).

Esta passagem parece encerrar uma contradi¢do. Repare-se que a dose de balsamos e
untos equivaleriam a uma grande quantidade de produtos mais compativel ao tratamento
de um corpo ferido e menos adequado a lavagem de um corpo de cadaver. Suspeitariam

que Jesus ainda poderia estar vivo? Estariam na expectativa de o tratar?

A sexta feira mais dramatica da vida de Jesus, dos seus familiares, dos seus discipulos
chegara ao fim. Do dia seguinte, um sdbado muito especial de recolhimento geral, nao
temos qualquer informacdo sobre o que se terd passado. Nada se sabe sobre o que os
diversos agentes da véspera fizeram nesse sdbado. Onde terdo estado? Com quem.?

Fazendo o qué?

- Poderia Jesus ter sobrevivido? Se tal tivesse acontecido estaria gravemente debilitado,
um ferido a necessitar de tratamento, repouso, afeto e esconderijo. As autoridades nao
poderiam suspeitar e, por isso, mesmo no seu mais restrito circulo de familiares,

seguidores e amigos, essas horas deveriam ser passadas com a maior discri¢ao.

As primeiras horas do Domingo, quando as primeiras pessoas ja circulavam no espago

publico, eis que viram removida a pedra tumular. O timulo estava vazio.
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7. Eclosao do fenomeno Judeo-cristao

7.1 A crenca na ressurreicao

Sob um ponto de vista cientifico, e histérico, a ressurreicao de Jesus, interpretada como
a reanimag¢ao do seu cadaver, ¢ hipotese nao plausivel, portanto, um nao acontecimento.
Sendo assim, toda a narragdo de acontecimentos cuja ocorréncia tivesse pressuposto essa
ressurrei¢do, entraria também no dominio do implausivel e da fic¢do. Historicamente,

também seriam ndo acontecimentos.

Todavia, ha um importantissimo facto historico a registar: Houve pessoas, eram judeus,
que acreditaram na ressurrei¢ao de Jesus. Eis aqui o facto historico. E o verdadeiro ponto

de partida do tema que aqui tratamos: o judeo-cristianismo.

Conforme os livros biblicos candnicos, e também segundo os apocrifos, muitas pessoas

o viram, estiveram com cle, escutaram, falaram, tocaram; ¢ nos mais diferentes contextos.

Algumas destas descrigdes, € certo, com um clarissimo sabor de fantasia mistica, literaria

e catequética, como as cenas descritas com Maria Madalena!*

, € com as santas
mulheres'*!, no proprio Domingo de P4scoa, poucas horas depois do baixar da cruz. Mas
o Novo Testamento conta-nos varias outras apari¢oes, algumas das quais poderao ser bem
mais plausiveis. Neste caso, por exemplo, a aparicdo aos onze, em Jerusalém, primeiro
sem Tomé, oito dias depois ja com este, cena descrita em Jodo (Jo. 20,19-29), e também
em Lucas (Lc. 24,36-48). Aqui a narrativa ndo vai so aos detalhes da incredulidade do
apostolo que teve de ver para crer («porque Me viste acreditaste» Jo. 20,29) mas conta-

se, até, que Jesus chegou a comer a mesa com eles uma posta de peixe assado. A mesma

apari¢do que o proprio Paulo refere na sua primeira carta aos corintios'#? .

O livro dos Atos dos Apostolos, cujo autor se acredita seja 0 mesmo do evangelho lucano,

também refere as apari¢cdes de Jesus. Logo ao inicio se diz: :«4 eles também apareceu

140 Jo. 20,11-18
141 \mt. 28, 9-11
1421 Cor. 15,5
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vivo, depois da sua paixdo, e deu-lhes disso numerosas provas com as sua aparigoes,

durante quarenta dias, e falando-lhes também a respeito do Reino de Deus» (Act.1,3)

A mais surpreendente das aparic¢des, talvez uns dois anos, depois da crucificagado, ¢ a que
vem descrita no encontro pessoal com Paulo, algures na estrada de Damasco: ”Estava a
caminho e ja proximo de Damasco, quando se viu subitamente envolvido por uma intensa
luz, vinda do Céu. Caindo por terra, ouviu uma voz que lhe disse:« Saulo, Saulo, porque
me persegues?» Ele perguntou: “Quem és tu, Senhor?». Ele respondeu: «Eu sou Jesus,

a quem tu persegues” (Act. 9, 3-5). Adiante retomaremos este ponto.

O assunto “ressurreicao” ¢, evidentemente, um ponto de incontornavel importancia. Ou
Jesus estava morto quando José de Arimateia o desprendeu da cruz e, entdo, o seu cadaver

teria ficado sujeito as leis naturais da decomposi¢@o, ou, nessa hora, Jesus estaria vivo.

Se morreu, todas as descrigoes das relatadas apari¢des sdo cientificamente inexplicaveis
e, nesse plano, terdo de ser tidas como ficcionais. E, possivelmente, sé-lo-3o0. Todavia, se
ndo morreu na cruz, podera haver algum fundo de verdade historica em, pelo menos, parte
das muitas apari¢des descritas. Note-se que entre textos candnicos e apdcrifos, fala-se de

muitas mais aparigdoes do que estas poucas que aqui citdmos.

Pelos relatos evangélicos da paixdo e pela avaliacdo possivel do modus faciendi do
processo executorio a hipotese de Jesus ter sobrevivido a cruz ndo ¢ impossivel. A ser
assim, ja poderiam ser historicamente plausiveis alguns aparecimentos, descritos na
Biblia, em que Jesus, com aspeto fisico algo diferente, mais magro, sem barbas, cabelo

curto, poderia ter aparecido, a diferentes pessoas.

A crenga na ressurrei¢cdo nao era nova e ao chegar o século primeiro tinha ganho um novo
folego por toda a comunidade judaica. J4 em Isaias se fazia uma alusdo a ressurrei¢io!*’,
passagem biblica que ndo sabemos datar com precisdo. Posterior a esta redacdo &,
seguramente, a do livro de Daniel que aponta para uma ressurreigao no fim dos tempos'#,
ideia que Eliade tenta associar a uma origem: “/l s agit trés probablement d 'une influence
iranienne; mais il faut également tenir compte des conceptions paléo-orientales des dieux

de la vegetation™*®.

143 15.26,19: «Os vossos mortos reviverdo, os seus caddveres ressuscitardo!»

144 Dn.12,13: «Tu, vai até ao fim e repousards; levantar-te-ds para receber a tua parte da heranca, no
fim dos tempos.»

145 Mircea Eliade, op.cit., p.258
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Passando ao N.T. vemos um Jodo Baptista, tido como santo por todo o povo judeu, e
executado sob ordem de Herodes Antipas. Também aqui, consta que houve judeus a
acreditar na sua ressurreicdo. Mateus, em duas passagens, da-nos conta desta crenca
popular: “Por aquele tempo, a fama de Jesus chegou aos ouvidos de Herodes, o tetrarca,
e ele disse aos seus cortesdos: «Esse homem é Jodo Baptista! Ressuscitou dos mortos, e
por isso, se manifestam nele tais poderes miraculosos»” (Mt. 14,1-2) e noutra passagem
mais adiante quando Jesus conversava com os discipulos:” Quem dizem os homens que é
o Filho do Homem? Eles responderam: «Uns, que é Jodo Baptista, outros, que é Elias, e
outros, que ¢é Jeremias ou algum dos profetas” (Mt.16, 13-14). Existia a crenga na
ressurrei¢do, tal como o reconhece Flusser'*®: “En effet, le peuple croyait qu’il était le
prophéte Elie monté au ciel dans une tempéte. Méme aprés son exécution, 1'ont cru que
Jean le Baptiste n’était pas mort, mais qu'il avait ressuscité. Comme le prophéte Elie,

Jean le Baptiste devint une figure immortelle. Aussitot qu’il fut mis a mort par Antipas,

est née la croyance de sa résurrection”.

Os textos canonicos colocam o ponto final a presenca fisica de Jesus na Terra utilizando
o antigo modelo ascensional que ja antes fora reservado a grandes figuras proféticas como
Elias'*” e Enoc!*. Para estes, a morte, qual fim de um ciclo, seria 0 momento da passagem
a um espaco mais elevado onde nao ha lugar as leis da Fisica nem as contingéncias do
sofrimento e da mortalidade. Tal ¢ o significado, meramente literario, da ascensao de
Jesus aos céus, conforme a vemos, ndo coincidentemente descrita, em Mc.16,19 ,

Lc.24,51 e Act.1, 9-11.

Repita-se a importante conclusdo ja acima enunciada. Os discipulos de Jesus acreditaram
que ressuscitou. Esta crenca foi a base onde assentou o nascimento € a expansao do
primitivo movimento judeo-cristdo. O definitivo ponto de partida que levou alguns judeus

a acreditarem que ele era o Messias, o “Ungido”, o Xpiotog,.
Ao chegar aqui recordamos o pensamento de March Bloch!'¥’:

O conhecimento dos primordios dos fendmenos religiosos atuais ¢ indispensavel,
escusado ¢ dizé-lo, a sua justa compreensdo, mas nao basta para os explicar. Para

simplificagdo do problema, renunciemos mesmo a questdo de saber até que ponto, sob

146 David Flusser, Les sources juives du Christianisme, p.69-70

147 2 Rs. 2,11
148 Gn. 5,24
19 Marc Bloch, Introducgdo a Histéria, pp. 92-93
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um mesmo nome, a fé, na sua substancia, permaneceu de facto absolutamente imutavel.
Por muito intacta que se suponha uma tradicdo, ha sempre que encontrar as razdes por
que se manteve. Razdes humanas, entenda-se; a hipotese de uma agdo providencial
escaparia a ciéncia. A questdo, numa palavra, ja ndo ¢ a de saber se Jesus foi crucificado
¢ depois ressuscitou. O que se pretende compreender, daqui em diante, é como ha tantos

homens que creem na crucificagdo e na ressurreicao.

Pretendendo “compreender daqui em diante” teremos, pois, de avancgar até dois periodos

historicos subsequentes:

- O tempo imediatamente seguinte, ou seja, o da eclosdo e expansdo do primitivo

movimento judeo-cristao.

- Um segundo periodo, muito mais longo, aquele da grande expansao do cristianismo.

7.2 O judeo-cristianismo em Jerusalém

Se tivéssemos de caracterizar numa unica palavra o ambiente que se vivia em Jerusalém
no segundo e terceiro quartéis do século I, a palavra escolhida seria “tensdo”. O periodo
de quarenta anos que sucedeu a “vida publica” de Jesus e que constitui o tempo mais rico
de acontecimentos na Historia do judeo-cristianismo € uma €poca em que o avolumar de
tensdes internas e externas envolveu toda a sociedade judaica da Palestina e, portanto, o

proprio movimento judeo-cristdo e os seus primeiros protagonistas.

7.2.1 Judeus helenizados e nao helenizados

A sociedade judaica “tradicional” debatia-se com tensdes internas: no plano religioso,
face aos novos judeo-cristdos € no plano sociocultural face aos judeus helenizados; a

tensao externa, aquela que causaria piores danos, essa tinha a ver com Roma.

Comecemos por atender a quem eram as pessoas desta primeira comunidade. Em primeiro

lugar destacava-se ali a presenca dos familiares, dos amigos e dos discipulos mais
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proximos de Jesus. E, praticamente, uma certeza. Tiago, meio irmdo, Maria sua mée e
Simao (Pedro), entre outros, foram, desde a primeira hora, membros importantes. Nao
sabemos ao certo quando é que estes terdo mudado a sua residéncia da Galileia para
Jerusalém, onde terdo passado a viver; mas té-lo-ao feito, certamente, em fase muito

precoce da vida desta nova comunidade.

Outro aspeto curioso a realcar ¢ a existéncia, em Jerusalém, dos tais judeus helenizados,
por vezes designados helenistas. Trata-se de uma consequéncia da secular diaspora dos
judeus para territorios, mais ou menos distantes, onde a lingua falada era a grega. Estas
pessoas ali viveram, trabalharam e constituiram familia. Toda esta gente e, sobretudo, os
seus descendentes falaram grego, e viram o mundo a maneira grega, ndo obstante
manterem as tradicdes judaicas da familia. Na opinido de Francois Vouga'’, estes judeus
eram alguns dos muitos “estrangeiros” que visitavam Jerusalém, sobretudo pela Péscoa,
e, alguns deles, teriam decidido ai permanecer por mais tempo. Seriam estes
desenraizados, os tais judeus helenizados que viviam na cidade santa, pelos anos trinta do
século primeiro. Estes helenizados, por razdes culturais e socioldgicas, teriam tido muito
mais facilidade em aderir a nova fé¢ do que os outros judeus. Tal facto ajuda a explicar
que sendo eles minoritarios na populacdo da cidade pudessem ter representado um peso

bastante significativo dentro da nova comunidade judeo-crista.

Sublinhemos, ainda, outra nota muito impressiva respeitante a uma dupla inovagao num
plano social, para 14 do plano religioso e da fé. A acreditar na imagem que Lucas transmite
no livro dos Atos, constata-se uma dimensdo verdadeiramente assistencial que era
desenvolvida entre os irmaos da nova fé. Os tempos, na cidade, eram de pobreza e
dificuldade. O grupo tratava de cuidar que todos tivessem um minimo de alimentos para

a sua subsisténcia.

E neste contexto que interpretamos a tensao gerada dentro da propria comunidade, entre
(13 2 b b ~
gregos” e hebreus, com aqueles sentindo-se preteridos no bom tratamento em relacdo a
estes, como encontramos em Act.6,1-3 :”Por esses dias, como o numero de discipulos ia
aumentando, houve queixas dos helenistas contra os hebreus, porque as suas viuvas,

eram esquecidas no servigo diario. Os doze convocaram, entdo, a assembleia dos

150 Francois Vouga, Les premiers pas du christianisme, p.46: «Les “helenistes”, qu’ils soient restés juifs ou
qu’ils se soient convertis au christianisme, etaient tout dabord des juifs de la Didspora qui avaient fais le
voyage de Jérusalem comme pélerins a I'ocasion de la féte de la Paque ou qui avaient décidé de passer le
reste et la fin de leur vie a Jérusalem afin d’y étre enterrés».
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discipulos e disseram: «Ndo convém deixarmos a palavra de Deus para servirmos a
mesa. E melhor procurardes entre vés, irmdos, sete homens de boa reputacdo, cheios do
Espirito Santos e de sabedoria, e confiar-lhes-emos essa tarefa»”. E logo a seguir surgem
os nomes destes novos servidores da comunidade (ou diaconos); pelos nomes
apresentados, percebemos que todos eles eram gregos: “A proposta agradou a toda a
assembleia e escolheram Estevdao, homem cheio de fé e do Espirito Santo, Filipe,
Procoro, Nicamor, Timdo, Parmenas e Nicolau, prosélito de Antioquia. Foram

apresentados aos Apostolos que, depois de orarem, lhes impuseram as maos.”(Act.6,4-6).

Portanto, além de uma nova crenca, esta primeira comunidade judeo-crista representava
uma rutura socioldgica e cultural na sociedade de Jerusalém. Aos olhos conservadores,
dos detentores de poder, havia boas razdes para olhar com reservas para esta nova seita,
uma potencial ameaca ao modelo judaico tradicionalista e respeitador da lei. Percebe-se,
por isto, que os judeo-cristaos eram vistos sob a desconfianca. Nao sendo passivel mover-
lhes perseguicdo por razdes da sua inovagdo no plano sociologico, seria, certamente,

possivel fazé-lo por razdes de natureza religiosa e, até, talvez politica.

Assim se compreende a antipatia e o envolvimento dos fariseus na persegui¢cao aos novos
judeo-cristdos e a sua posterior apresentacao as autoridades judiciais. Foi o que aconteceu
com Estevao. O seu proprio nome grego - Xté€pavog (Stéphanos), nao deixa margem de

davida quanto a sua condi¢ao de judeu helenizado.

Talvez pelo ano 31, ou 32, portanto, um ano, ou dois, depois da condenacao de Jesus, o
Sinédrio ditou a Estevao a sua condenagao a pena capital. Foi acusado de uma leitura
subversiva da historia judaica e condenado por blasfémia; morreu por apedrejamento. Foi,
pois, um judeo-cristdo helenizado o primeiro martir do cristianismo. Nenhum autor
duvida que este martirio terd mesmo acontecido. O proprio Paulo assim o atesta como

testemunha presencial.
Registe-se, a propdsito, que a cultura persecutdria aos cristdos ndo nasceu em Roma.

A execucao de Estevao foi presenciada por um jovem fariseu, na altura um entusiasta
perseguidor de judeo-cristdos, mais tarde um incansavel fundador e dinamizador de novas
comunidades religiosas unidas na nova fé. Chamava-se Saulo'®!, judeu circuncidado,

descendente da tribo de Benjamim, cidadao romano nascido na cidade de Tarso da Cilicia,

151 Saulo é um nome de origem judaica, presumivelmente, em honra a Saul, o primeiro rei de Israel.
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que tera nascido na primeira década da nossa era, talvez entre os anos 5 e 10 d.C. Pela
década de vinte, teria vindo estudar para a escola de Gamaliel'*?, em Jerusalém, tornou-
se um fariseu e aprendeu oficio manual. Homem culto e bem preparado nas letras
conforme se constata pela boa redagdo grega das suas cartas apostolicas e pelas eruditas

citagdes que fazia do Antigo Testamento.

Em Tarso teria crescido num ambiente instruido. As escolas filosoficas ligadas aos
estoicos e aos cinicos ali estavam presentes. Atenodoro, um mestre ¢ amigo do imperador
Augusto, também nascera em Tarso. Paulo respirou uma atmosfera de helenismo que lhe

permitiu compreender o modo grego de viver e ver o mundo.

Seria um jovem adulto quando presenciou o martirio de Estevao cujos mantos foram
depositados aos seus pés'>’. Personalidade generosa e de convicgdes fortes o zeloso
fariseu, mantinha-se numa perseguicdo ativa aos judeo-cristdos. Um dia, porém, a
caminho de Damasco, teve um encontro inesperado e decisivo. Sob “uma luz intensa”
Jesus perguntou-lhe: «- Saulo, Saulo, porque me persegues?» (Act. 9,4). Sob a
intensidade da luz, Paulo cegou. Dali renasceria um homem novo. A conversio de Paulo,
que tudo indica terd ocorrido na primeira metade da terceira década, talvez no ano 33,
seguiu-se o mais notavel dos percursos como fundador, dinamizador e conselheiro de
novas comunidades de crentes, entre judeus e pagaos, por toda a orla mediterranica, desde
a Palestina, Asia Menor, Grécia, ilhas mediterranicas, Roma e, ha quem suspeite, a

propria Hispania.

Ja com Paulo em plena agao apostolica, pelos finais da década de trinta e até¢ meados da
década de quarenta a nova fé conheceria novos seguidores fora da Judeia na, entdo,
provincia romana da Asia, mais ou menos, o que hoje corresponde a Turquia e também &
Siria. Com Paulo, a fé no ressuscitado inaugurava novas comunidades junto de judeus
cujos pais ¢ avos ja habitavam em grandes cidades dessa regido, tais como Efeso,
Antioquia e Damasco. Nas décadas seguintes ele chegaria as maiores metropoles urbanas
da grande realidade civilizacional da época: Na Itlia e na Grécia, concretamente, Roma
e Atenas. Ai, com coragem e inteligéncia, confrontou o cristianismo com as religioes

154

greco-romanas € ousou construir pontes >*. Nesses grandes centros, os judeus ja estavam

152 Neto do mestre rabinico Hilel, Gamaliel foi um fariseu, mestre e doutor da Lei, respeitado membro do
Sinédrio. A esse propdsito vemos a sua intervenc¢do no Sinédrio, relatada em Act. 5, 34-39

153 Act. 7,58

154 “De pé no meio do Aredpago, Paulo disse entdo: Atenienses, vejo que sois em tudo os mais religiosos
dos homens. Percorrendo a vossa cidade e examinando os vossos monumentos sagrados, até encontrei
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presentes e ai constituiram o esteio da grande difusdao da nova religido por uma vaga cada
vez maior de novos aderentes, e onde os novos cristdos de raiz judaica, em breve, seriam
uma estrita minoria. Curiosamente, tanto quanto podemos retirar dos textos que escreveu
— as cartas paulinas — nunca apareceu referida qualquer intencao apostélica apontada ao
norte de Africa onde a importante cidade de Alexandria, repleta de judeus da diaspora,

poderia estar, como esteve, francamente recetiva a nova fé.

Paulo foi, sem qualquer divida, o principal agente da evolucao da nova comunidade de
crentes por toda a orla norte do Mediterraneo. Quando levou a nova fé a penetrar nos
grandes meios urbanos, inicialmente estranhos ao judeo-cristianismo palestino, com isso
advieram importantes consequéncias: Por um lado, tal circunstancia, potenciou
fortemente a capacidade de reunir prosélitos em novas e numerosas comunidades
religiosas e, assim, ter contribuido para que o cristianismo ganhasse uma expressao
alargada ao todo imperial; por outro lado, ao ganhar novos prosélitos cada vez mais
oriundos no espaco geografico e cultural do mundo helenizado, em detrimento do mundo
das tradigdes judaicas, a nova religido, na sua base sociologica, foi sendo cada vez menos
judaica e mais grega. E curioso observar que tendo sido Paulo um judeo-cristio foi ele o
grande impulsionador do “cristianismo da rece¢do grega”, e por essa mesma via, 0 maior

responsavel pela rapida dissipacdo do fendmeno judeo-cristdo.

7.2.2 Incidente em Antioquia e Concilio de Jerusalém

O denominado “incidente de Antioquia”, que pelo final da década de quarenta terd oposto
Pedro e Paulo, ¢ exemplo paradigmatico de um desafio a lideranga dos novos dirigentes
religiosos, no que tocava a capacidade de gerir o choque de tradigdes no seio das jovens

comunidades. A fonte escrita que nos traz o assunto ¢ a carta de Paulo aos gélatas'.

“Mas quando Cefas veio para Antioquia, opus-me frontalmente a ele, porque estava a

comportar-se de modo condenavel. Com efeito, antes de terem chegado umas pessoas da

um altar com esta inscricdo: Ao Deus desconhecido. Pois bem! O que venerais sem conhecer, é que eu
vos anuncio.” (Act. 17,22-23)
155 Os galatas eram um povo de origem gaulesa que se havia estabelecido na zona norte da Asia Menor.
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parte de Tiago, ele comia juntamente com os gentios. Mas quando elas chegaram, Pedro
retirava-se e separava-se, com medo dos partidarios da circuncisdo. E com ele, também
os outros judeus agiram hipocritamente, de tal modo que até Barnabé, foi arrastado pela

hipocrisia deles™. (Gal. 2,11-13)

Que lamentavel exemplo. Como seria possivel que isto agradasse ao Senhor? Que
tradigoes estas, que valor representariam, para que os proprios apostolos protagonizassem
situagdes tdo mesquinhas, caricatas, certamente, distantes, para ndo dizer opostas, a
vontade do Senhor? Paulo, no mesmo texto, explica a razao do seu desapontamento, a sua
tristeza e discordancia face ao que se passou:” Mas, quando vi que ndo procediam
corretamente, de acordo com a verdade do Evangelho, disse a Cefas diante de todos: «Se
tu sendo judeu, vives segundo os costumes gentios, como te atreves a for¢ar os gentios a

viver como judeus?» (Gal. 2,14)

Acontecia que para Pedro, como para Tiago, a ideia de romper com o judaismo era
estranha. A recordagdo de Jesus e os acontecimentos que protagonizou nao tinham
alterado as suas rotinas judaicas, nem as dos primeiros judeo-cristaos. Nessas décadas de
trinta e quarenta, os antigos discipulos continuavam a frequentar o Templo, recitavam os
salmos de David, cumpriam os jejuns estipulados na Lei, celebravam a Pascoa judaica,
rezavam em hebraico ou aramaico, viam na circuncisao o ato religioso distintivo e normal
de quem nascia judeu. A unica novidade ritual que se associava aos novos habitos destes
crentes tinha a ver, como ja se referiu, com dois novos costumes: a pratica de um novo
batismo e o recorrente ritual comemorativo da ultima refei¢ao de Jesus, com os doze.
Tudo o mais parecia igual. A velha tradi¢dao judaica, o cumprimento estrito da letra da
Lei, a pressdo social a que estariam sujeitos, tudo isso ndo mudara de um dia para o outro.
Paulo, porém, um judeu helenizado, j4 tinha outra amplitude de comportamentos ¢ uma

nova atitude intelectual face ao diferente.

Os apostolos estavam confrontados com a necessidade inadidvel da obtengdo de consenso
em matéria de obrigatoriedade da manuteng@o dos ritos judaicos. Foi esta necessidade
que os levou a realizagdo de uma reunido que a todos trouxe até Jerusalém, por volta do

ano 50.

E o proprio Paulo que estabelece a cronologia das suas viagens apds a sua conversao em

Damasco. Daqui partiu para a Arabia!>® e regressou direto a Damasco, sem passar por

136 Gal.1,17
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Jerusalém. So6 trés anos depois, portanto pelo ano 35, ou 36, Paulo regressou a Jerusalém.
Ele proprio o diz: “Depois, passados trés anos, fui a Jerusalém para visitar Pedro e fiquei
com ele quinze dias. Nao vi mais nenhum dos Apostolos a ndo ser Tiago, irmdo do
Senhor”. (Gal. 1, 18-1). Catorze anos depois, portanto, pelo ano 49, ou 50, Paulo afirma
que retornou “outra vez” a Jerusalém. Mas ndo vinha s6. Paulo foi bastante claro quanto
ao tempo e ao assunto que os motivou a ir até a cidade Santa: “Catorze anos depois, subi
outra vez a Jerusalém, com Barnabé, levando comigo Tito” (Gal.2,1). Logo adiante,
Paulo vai direito ao assunto: ”Antes pelo contrario, tendo visto que a evangelizagdo dos
incircuncisos me tinha sido confiada, como a Pedro, a dos circuncisos - pois aquele que
operou em Pedro, para o apostolado da circuncisdo, operou também em mim, em favor
dos gentios...e tendo reconhecido a gragca que me tinha sido dada, Tiago, Cefas e Jodo,
que eram considerados as colunas, deram-nos a mao direita, a mim e a Barnabé, em

sinal de comunhdo, para irmos nos aos gentios e eles aos circuncisos”. (Gal. 2,7-9)

Portanto, parece claro que, quando Paulo volta a Jerusalém, por volta do ano 50, para
estar presente na reunido conciliar, j& traz consigo as experiéncias apostolicas da sua

segunda viagem missionaria.

Em Jerusalém aconteceu uma importante reunido dos apodstolos, aquela que seria
considerada o primeiro concilio da Histéria do Cristianismo. Ali estiveram os apoOstolos
dos circuncisos e os dos incircuncisos, ou seja, dos novos cristdos recrutados entre os
judeus, e dos recrutados entre os gentios. Entre outros, contavam-se Cefas (Pedro), Tiago,

Jodo, Paulo, Barnabé e Tito.

O concilio de Jerusalém vem circunstanciadamente descrito no livro dos Atos dos
Apostolos (Act.15). No fundo, a questdo central que trouxe os primeiros apostolos ao
concilio era mais ampla do que, apenas, a obrigatoriedade de manter o rito da circuncisao.
Duas correntes dos novos crentes em Cristo, duas diferentes linhas de tradigao,

confrontavam pontos de vista, sobre a questdo essencial:

- Seria necessario submeter os novos cristaos, convertidos entre pagdos, a todas as
obrigacdes impostas pela lei judaica? Circuncidados e nao circuncidados poderiam

coabitar na mesma comunidade em total igualdade de estatuto?

Estava lancado o primeiro grande debate interno da Historia da Igreja.
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Para os judeo-cristdos de Jerusalém, fi¢is ao Templo e a Tora, era dificil conceber a
realidade de um Messias, sendo no cumprimento das antigas promessas de Deus aos
profetas. Para os apdstolos mais identificados com a cultura helenizada e da didspora,
como Paulo e Barnabé, o futuro ndo poderia estar contido sob uma atmosfera fechada e
asfixiante. Para estes, nos novos tempos, era a f&é em Jesus, ja ndo a Lei de Moisés, a

verdadeira tabua da salvacao.

“Levantaram-se alguns do partido dos fariseus que tinham abragado a fé para dizer que
era preciso circuncidar os pagdos e impor-lhes a observincia da Lei de Moisés. Os
Apostolos e os Ancidos reuniram-se para examinar a questdo.” (Act.15,5-6). Pedia-se a
Pedro e a Tiago que decidissem entre os dois campos. Ambos eram homens revestidos da
autoridade. Esta lhes vinha do estreito convivio pessoal com o Senhor Jesus. Todos os
quereriam ouvir. Foi neste contexto que Pedro, tomando a palavra, assumiu a verdadeira

novidade da universalidade crista:

“Depois de longa discussdo, Pedro ergueu-se e disse-lhes: «Irmaos, sabeis que Deus me
escolheu desde os primeiros dias para que os pagios ouvissem da minha boca a palavra
da Evangelho e abracassem a fé. E Deus que conhece os coragdes, testemunhou a favor
deles, concedendo-lhes o Espirito Santo como a nods. Nao fez qualquer distingdo entre
eles e nds, visto ter purificado os seus coragdes pela fé. Porque tentais agora a Deus,
querendo impor aos discipulos um jugo que nem os nossos pais nem noés tivemos forga
para levar? Além disso ¢ pela graga do Senhor Jesus que acreditamos que seremos salvos,

exatamente como eles»”. (Act.15,7-11)

A voz autorizada de Pedro, conforme a narrativa dos Atos, sucedeu-se um silencio
interrompido pelas palavras de Barnabé e de Paulo. Estes descreveram a sua atividade
apostolica entre os pagdos. Depois deles falou Tiago, meio irmao do Senhor, ele mesmo
um dos mais provaveis defensores da observancia da Lei Mosaica. E ao concluir a sua
intervengao usou estas palavras: «Por isso sou de opinido que ndo se devem importunar
os pagaos convertidos a Deus. Que se lhes diga, apenas, para se absterem de tudo quanto

foi conspurcado pelos idolos, da imoralidade, das carnes sufocadas e do sangue». (Act.

15,19-20).

Ficou definido o rumo, alias, logo comunicado por carta as comunidades pagano-cristas.
Este primeiro concilio consagrou a rutura. Doravante o cristianismo desligar-se-ia
progressivamente do judaismo. Deste guardar-se-iam os ressentimentos que perduraram:

a conspurcacao pelos idolos, a imoralidade, as carnes sufocadas e o sangue.
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Esclarecidas as primeiras questoes doutrinais, Paulo e outros apdstolos alargariam o raio
da sua acdo apostolica. Ao cristianismo seriam convertidos novos pagaos, alargando a
nova rede de comunidades num processo notavel de crescimento e consolidacdo. Era o

tempo das viagens missiondarias que levou os apostolos até aos “confins do mundo”.

7.3 Destruiciio da cidade - Consequéncias

A segunda metade do século I comecgara, pois, sob o signo de um cristianismo emancipado
do judaismo. No terreno, uma intensa a¢ao apostolica voltava-se ao Ocidente e, agora,

sobretudo aos pagaos.

Pelos meados da década de cinquenta, em Roma, no ano 54, Claudio morria assassinado
e era sucedido por Nero. Por esta altura, Paulo, andaria na sua terceira viagem
missiondria, talvez pela Anatolia, ou pela Grécia. Pedro, a acreditar em Eusébio ja estaria
em Roma. Tal, no entanto, ndo parece provavel. Acreditamos que estivesse em Antioquia
ou na Asia Menor. Nem Pedro, nem Paulo se teriam mantido por Jerusalém. Aqui,
continuava Tiago a liderar a comunidade judeo-cristd. Foi um lider incontestado dessa
primeira comunidade. Era conhecido por Tiago, o justo. A sua respeitabilidade vinha da
sua bondade e dedicacdo, ndo apenas do facto de ser meio irmao de Jesus. Talvez, por
este conjunto de razdes, terd sido ele, e ndo Pedro, o primeiro lider da comunidade crista

de Jerusalém, o seu primeiro bispo. No ano 62 o Sinédrio condenou Tiago a pena capital.

Em Jerusalém e por todos os territorios da provincia romana da Judeia a vida do povo
simples acusava uma saturagdo de décadas, marcada pela carestia de vida, opressdo

politica e cultural, j& sofridas desde o reinado do cruel Herodes, grande amigo de Roma.

As dificuldades materiais da maioria da populagdo ajudam a compreender a forma
entusiastica como Jesus era saudado em muitas das terras onde passava. Ele mostrava-se
atento as dificuldades econdmicas e a ressonancia publica das “multiplicagdes de paes”
que lhe eram atribuidas reforgava nas pessoas comuns a ideia do seu carater messianico.
O proprio Paulo sabia desta penosa realidade vivida em Jerusalém. Isso levou-o a

promover uma, ou mesmo mais, coletas em favor dos cristdos de Jerusalém, visando
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atenuar a sua pentria. E o que podemos ver, por exemplo nos pedidos de solidariedade
fraterna que sugere aos cristdos de Roma e de Corinto para com os irmaos pobres de
Jerusalém: “E que a Macedoénia e a Acaia decidiram realizar um gesto de comunhdo para
com os pobres que ha entre os santos de Jerusalém” (Rom.15,26) ; ou : “ No primeiro
dia da semana, cada um de vos ponha de parte, em sua casa, o que tiver conseguido
poupar, para que a minha chegada, ndo se tenha ainda de fazer a coleta. Quando chegar,
enviarei, munidos de cartas, aqueles que tiverdes escolhido, para levar a vossa oferta a

Jerusaléem.” (1 Cor.16,2-3)

Flavio Josefo dd-nos conta, com impressionante pormenor, do constante clima de
descontentamento e insurreicdo que nunca deixou a Palestina durante toda a primeira
metade do século I. Com a entrada na segunda metade, o estado de coisas viria a agravar-
se. O clima de insurreigdo atingiria inauditos de extrema violéncia contra politicos,

cidaddos e interesses romanos.

No plano politico, ja havia muito tempo, que a submissdo a Roma e a existéncia de reis
impostos pelo Império era uma situagao absolutamente contraria as aspiragdes dos judeus.
Em consequéncia disso, no plano juridico, a aplicacdo da /ex romana vedava a Lei judaica
(a Tora) a sua aplicabilidade na vida civil, algo que ia, genuinamente, contra as tradi¢oes
dos judeus. No plano religioso, ndo obstante a tolerancia romana em permitir o culto e as
festas a0 Deus de Israel, o facto ¢ que a autoridade religiosa - o sumo sacerdote, era
alguém que passara a ter nomeacao pelas autoridades de Roma, sempre um homem de
cultura grega, em clara oposi¢ao as antigas tradi¢des sacerdotais. No plano fiscal, nada
havia mais antipatico do que o eficaz mecanismo de recenseamentos da populagdo e
cobranca dos impostos, necessarios a cobertura das despesas com a administragao civil e

militar.

A partir dos anos sessenta do século I, com o avivar da instabilidade social, aumentavam
as necessidades romanas para manter e reforcar um adequado contingente militar,
vigiando os meios urbanos e também os rurais, pois era daqui que, muitas vezes,
emergiam os movimentos revoltosos. O aumento da despesa era compensado pela
cobranca fiscal. Tornou-se esta, entdo, mais agressiva, facto que, em paralelo, fazia
aumentar o descontentamento popular e o clima insurrecional. Uma espiral imparavel
fazia avolumar a tensdo entre os judeus e Roma. A situagdo tornava-se insustentavel e
ameagava explodir numa revolta aberta. Foi o que aconteceu e deu origem a denominada
“guerra judaico-romana”, ou simplesmente,” a guerra dos judeus”.
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No ano 66, com a tensao ao rubro, acontece que Roma tem as atencdes desviadas aos
problemas da sucessdo interna. Nero estava no poder havia oito anos e a sua imagem
acusava o desgaste e o desprestigio a que se dera. Nos bastidores, os jogos de poder
centravam-se no Capitdlio. Os pequenos incidentes na provincia mais a leste ndo eram

prioridade.

No entanto, durante uma curta saida do rei Agripa, temporariamente ausente da Judeia,
desenvolvem-se, a partir do nada, graves ocorréncias um pouco por toda a parte.
Aconteceram na Cesareia, na Samaria, na Galileia e em Jerusalém. Em breve, assumiriam
proporgdes descontroladas e o procurador Floro agiu com extrema dureza. E Josefo'®’

quem o relata:

Floro gritou aos soldados para saquearem a agora conhecida por “mercado alto” e
matarem quem la encontrassem. As tropas, com a sua ansia de pilhagem assim apoiada
pela ordem do seu general, ndo s6 saquearam o bairro que tinham ordens para atacar,
como também irromperam por todas as casas e massacraram os moradores. Seguiram-se
uma debandada geral pelas vielas, o massacre de todos quantos foram apanhados e
pilhagens indiscriminadas. Muitos dos cidaddos pacificos foram levados perante Floro
que os mandou chicotear e crucificar. O nimero total de vitimas desse dia, incluindo
mulheres e criangas - pois nem a infancia mereceu quartel - ascendeu a cerca de trés mil

€ seiscentas.

Tera sido ao inicio de Junho do ano 66 d.C. Pelas ruas das vilas e cidades soltou-se uma
raiva incontida e violenta, naquilo que se designou a “revolta judaica”, detonador da

“guerra dos judeus”.

Vista pelo lado romano, a antiga e permanente insatisfagdo dos judeus constituia a
denominada “questdo judaica”. Roma sempre sentiu incomodidade com um problema,
que a sua escala era pequeno, mas para o qual ndo vislumbrava a solucdo. Tinha estado
muitos anos, € certo, perante um permanente estado de descontentamento e rebelido.
Agora era uma declarada revolta popular. Vista a questdo pelo lado de Israel, sobravam

as razdes para a revolta.

Uma onda de violéncia alastrou por toda a regido palestina. Em Cesareia hd graves
conflitos que resultam na expulsdo dos judeus da cidade. Num furioso desvaire, as

populacgdes judaicas e andnimas organizam-se para saquear aldeias sirias e as vizinhas

157 Flavio Josefo, Guerra dos Judeus (11,14)
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cidades (gregas) da Decéapole. Nessa incontida explosdo langaram saques e destrui¢do em

cidades como Filadelfia, Pela, Citopolis, Ascalon, Gaza e outras'>®

. Agora, eram os Sirios
a perseguir e matar judeus; toda uma regido em polvorosa. E continua Josefo!> “Toda a
Siria era cendrio de uma horrivel desordem. Cada cidade estava dividida em dois
campos, e a seguran¢a de um dependia de se antecipar ao outro (...) As cidades estavam
pejadas de cadaveres por enterrar, corpos de velhos e criangas expostos lado a lado, de
mulheres pobres destituidas da ultima cobertura de modéstia, toda a provincia cheia de
indescritiveis horrores”. O rei Agripa II, nomeado por Roma, ¢ obrigado a deixar
Jerusalém e refugiou-se na Galileia. A situacao estava descontrolada. Nesse mesmo ano

de 66, Nero nomeou Vespasiano ' para liderar a campanha militar que reporia a ordem

nas provincias orientais.

Vespasiano avangou imediatamente para leste levando com ele duas legides. A estas duas

juntaram-se outras duas que eram comandadas pelo seu filho Tito!¢!

, um jovem militar
que tinha servido na Germania e na Britnia. A expedi¢ao militar durante os anos 67 e 68
varreu toda a regido, a comegar pela Galileia. Em meados de 69 Vespasiano ¢ nomeado
imperador. Deixou a Palestina e seguiu para Roma, deixando a Tito a incumbéncia de
completar o trabalho ja iniciado. E, pois, sob o comando de Tito que as operagdes se
desenrolam durante o ano 70, altura em que Jerusalém ¢é cercada, isolada e condenada a
morrer a fome. A cidade foi facilmente tomada. Milhares de judeus sao mortos e o Templo
sucumbiria sob o saque, o incéndio, a destruicdo total. Muitos milhares de judeus
morreram por exaustdo ou condenagdo. Outros tantos foram deportados. Josefo
desenvolve pormenorizadamente todo este assunto com a particular curiosidade do

proprio autor ser, ele mesmo, um protagonista da historia narrada na sua qualidade de

lider local da resisténcia judaica.

No plano religioso, as consequéncias da a¢do militar de Tito, neste ano de 70, foram muito

significativas. Um primeiro facto ¢ a total desorganizagdo, até desestruturacao, de uma

158 |dem ; (11,18)

159 |dem ; (I1,18)

160 Caesar Vespasianus Augustus (9d.C.-69), primeiro imperador (69-79) da dinastia flaviana, na sequéncia
da crise sucessoria despoletada com o suicidio de Nero. Senhor de um notavel cursus honorum que, em
jovem, o levou a participar na invasdo romana da Britania, foi tribuno militar na Tracia, questor, edil e
pretor; mais tarde consul e governador da provincia da Africa. Comandante militar bem-sucedido das
forcas envolvidas na primeira guerra romano-judeia. Os seus préprios militares, em Alexandria,
proclamaram-no Imperador. O tempo do seu governo foi marcado por uma eficaz administracdao
econdmica e militar.

161 Titus Flavius Caeser Vespasianus Augustus (39-81), sucedeu ao pai no trono imperial (79-81).
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sociedade altamente marcada pela religido. Se houve grupo social que foi imediatamente

abafado, esse foi o dos sacerdotes. A vida religiosa em torno do Templo tinha terminado.

As comunidades religiosas, maioritariamente judaicas tradicionais, conheceram um
significativo abalo com os factos ocorridos. Como ja acima se referiu'®?, o paradigma do

judaismo tradicional estava em rapida e forcada mudanga, assim descrita por Lourengo'%’:

Com a destruig¢@o de Jerusalém e do Templo, na viragem do AT para o NT, o judaismo
foi passando da “tradi¢do escrita” (a Torah) para a tradicdo oral - a Halakah.(...) Nao
havendo templo nem sacerdotes, os rabinos apresentam-se como os verdadeiros
intérpretes e instrutores da Torah, da “traditio”, garantindo a sua continuidade. Extinto o
sacerdocio e desaparecidas as instituicdes que apenas faziam sentido num espago € num
ambiente que também desapareceu ficou aberto o caminho para o exclusivismo da Lei

(Torah) como paradigma de vida e para a primazia do rabinismo que a interpreta.

Para a recente comunidade judeo-cristd de Jerusalém também houve consequéncias
importantes. A sua continuidade ficou comprometida. Os seus primeiros € naturais
dirigentes ja tinham desaparecido. Grande nimero dos seus crentes conheceram a
expulsdo, a deportagdo, até a morte. Extinguira-se, irreversivelmente, alguma incipiente
lideranga que esta comunidade pudesse ter representado na primeira fornada das novas
comunidades cristas. De um ponto de vista histérico, o judeo-cristianismo constituiu uma
expressdo de inovagdo no seio do judaismo do primeiro século, todo ele em processo de
mudanga acelerada. Este processo de mudanga rapidamente teve eco nas comunidades da
diaspora. Cada vez mais, pois, o futuro do cristianismo seria informado pelo pensamento
grego, ¢ cada vez menos sujeito a carga das tradigdes judaicas. Estas, cada vez menos
seriam vistas como simpaticas, muito menos indispensaveis. Dai, em diante o judeo-
cristianismo afirmava-se cada vez mais um fenomeno do mundo grego e da didspora

convertida, cada vez menos da Palestina e do mundo judaico tradicional.

162y, 5.3.2.:p.110
163 Jodo Lourenco, O tempo de Jesus, p.136
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8. Expansio do judeo-cristianismo

8.1 A rede da diaspora

Pela década de trinta, o mundo romano desenvolvia-se num grande anel que envolvia o
Mediterraneo, vasto territorio, em parte, helenizado, sobretudo nas regides costeiras, e
salpicado de comunidades judaicas. A importancia dessa rede da didspora, no que toca ao
judeo-cristianismo, resulta de se ter constituido no rastilho humano sobre o qual a nova

crenga se propagou como fogo na palha.

F]RQE?I.S 6/60 A EXPANSAO DO M UNDO ROMANO COM AUGUSTO
BRETANHA -12/- GERMANIA
R 12/49
i)
GALIAS - RE
o INO DO
TSI . Sematy Olbia,  BOSFORO
i 1915 pANGNIA oy
ASTURIAS ALPES
CANTABRIA 95/7 S Mo hlegeo
29/19 ARBONENSE - s
TALIA MESIA 29/+4/6 ARMENIA
. A PONT@ [
ESPANHAS Gglelen TRACIA £ BITINIA =
/ ; ,-;_
= . CAPADOCIA &r,
SARDENHA MACEDONIA Asia GALACIA : S
25
SICILIA ACAIA CllCIA E £
MAURITANIA Al s “Porg,
Territorio romano em 31 CHIPRE
Estados vassalos em 31 Mar Mediterraneo JUDEIA +6
Conquistas anexadas directamente por Augusto
Trc?nsformagﬁo em reinos vassalos . AFRICA GIRENAICA ARABIA
Reinos vassalos transformados em provincias
Conquistas falhadas EG:lgigo
-25/-7 Data das campanhas 46/0

300 km

Figura 8. Mundo Romano (século I). Fonte: Atlas do Império romano, 2021.

Nao se veja a didspora na simples perspetiva de uma fatalidade historica sofrida pelos
filhos de Israel. Foi também oportunidade. Desde as primeiras experiéncias de fixagao
fora da sua terra, os judeus procuraram os espacos urbanos, lugares onde a sua
sobrevivéncia parecia estar mais acautelada. A diaspora, podemos dizé-lo, seria a pulsdo
inata de um povo que, desde tempos ancestrais, habitou e viveu numa regido de pobres
recursos naturais mas via perto de si, a Oriente e a Ocidente, algumas das regides mais
férteis e ricas do mundo: os vales da Mesopotamia e do Nilo. Logo aqui, pois, se perfilava

um convite natural 4 mobilidade dos homens de Canaa.
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Fosse do exilio forcado, ou fosse da migragao voluntaria, surgiram momentos de didlogo
cultural, o conhecimento de outras experiéncias de vida, um contato com outras crencas,
uma adog¢do de outros valores sociais, morais, até estéticos. E oportunidade de trabalhar
e criar riqueza. Esta vivéncia secular do povo que se habituou a viver sem territorio deixou
nos genes uma marca que ainda hoje perdura, traduzivel numa maneira tnica de saber
estar no mundo. Nesta perspetiva, a didspora devera ser vista como oportunidade historica
que os judeus aproveitaram. Os exilios for¢ados dos séculos VIII e VII a.C., vieram, no
fundo, reforgar e consolidar os movimentos migratorios, iniciados em séculos anteriores,
com destino as mais distantes localidades da plataforma euro-asiatica, do Industao a

Peninsula Ibérica.

Em meados do século I, a maioria dos judeus ja nao vivia na Palestina. Quando Ciro
consentiu no seu regresso as terras de Canaa s6 uma pequena parte o fez. Grande foi o
nimero dos que, entdo, ficaram na Babilonia e, com o tempo, dariam azo a que tantos e
tantos filhos de Israel fossem constituindo pequenas comunidades judaicas dispersas pelo
vasto territorio oriental do império Aqueménida, depois no territério romano. Ha
autores'®* que estimam a populagio de judeus a viver no Império em sete por cento da
populacdo total sob controlo de Roma. Aqui, neste largo espago helenizado, os
desenraizados israelitas dirigiram-se as cidades litorais e ocuparam-se, principalmente,
nas atividades comerciais e outras com elas relacionadas, fosse o transporte maritimo ou

a produc¢do de pequenas manufaturas.

Entre as maiores cidades da bacia mediterranica avultavam, nessa altura, a cidade capital
— Roma, Atenas e Alexandria. Nesta tltima, pelo século I, o espaco de residéncia da
comunidade judaica - o “bairro judeu”, representava uma parte muito significativa da area

urbana da cidade, refletindo a importancia da populagdo judaica no todo social.

Farol de |

ltha de Paros

| Bairro

judeu

Figura 9. Planta de Alexandria com bairro judeu (sec. I). Fonte: W.Keller, Historia do Povo Judeu, 1966.

164 Anthony Saldarini, «Jews and christians in the first two centuries: The changing paradigm», p.22.
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No entanto, um vasto arco circundante incluia outros importantes centros urbanos como
Corinto, Tessalonica, Pérgamo, Efeso, Tarso, Antioquia, Cirene e Cartago, todas elas
importantes urbes onde floresceram comunidades judaicas da diaspora. Os judeus
helenizados que recorrentemente visitavam Jerusalém, vinham, pois, das antigas paragens
orientais e também deste novo mundo helenizado que se estendia até ao extremo ocidental

da Europa.

No século VI a.C., o livro biblico de Abdias'®, cujo desconhecido autor redige no
contexto da deportagdo babildnica ao tempo de Nabucodonosor II, faz uma interessante
referéncia aos judeus que, nessa altura, ja estariam deportados na Sefarad, nome que a

tradicdo judaica posterior tem vindo a associar com o nome da Hispania.

Apds a campanha de Pompeu na Palestina (século I a.C.), como atrds se referiu,
quantidades massivas de judeus foram deportadas para Roma e ¢ bem provavel que, nessa
sequéncia, se tivesse engrossado a didspora judaica na Galia e na Hispania. O territério
desta, sobretudo a faixa litoral entre a Catalunha (provincia da Hispdania Citerior) ¢ a
Andaluzia (provincia da Hispania Ulterior), ja estava sob o controlo romano desde o ano
218 a.C., quando os cartagineses de Anibal foram derrotados no contexto da segunda
guerra punica. A partir dai a Hispania, ndo obstante as vantagens econdmicas que
proporcionava a Roma, passou a funcionar como destino de refugiados e deportados
romanos. Foi o que aconteceu, por exemplo, com Herodes Antipas e sua mulher
Herodiade que o proprio Josefo refere, ao tempo de Gaio Caligula, possam ter sido
exilados na Hispania'®, ou o que aconteceu, ao tempo de Paulo, com alguns exilados que

o imperador Nero mandou prender e deportar, também, para o extremo Ocidente.

Vem de tempos recuados a presenca dos judeus no Norte de Africa e, especialmente, nas
terras do Egito. Chegaram aqui, ndo apenas na fuga a deportacdo, ao tempo de
Nabucodonosor, mas também como mercenarios contratados pelo farad Psamético I
(século VII a.C.) quando este contratou mercendrios estrangeiros para integrar a linha
militar de defesa contra a Nubia, na sua fronteira sul. Desta época data o estabelecimento
de uma significativa comunidade judaica na cidade de Elefantina, no Alto Egito, perto da

primeira catarata do Nilo, cidade onde o relacionamento dos seus habitantes com os

165 “0s deportados de Jerusalém que estdo em Sefarad.” (Abd 1,20)
166 Cf. Nuno Rodrigues em «Os judeus na Hispania na Antiguidade»,p.18, ndo é certo se essa deportacdo
foi para a Hispania, ou para Galia. Ndo restam duvidas, porém, que a Hispania recebeu varios exilados.
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judeus da Palestina ¢ hoje conhecido com base nos papiros'®’

ali descobertos. Os judeus
de Elefantina tiveram o seu templo dedicado a Javé e ai sacrificaram cordeiros, tal como
o faziam os seus irmdos de Jerusalém. O proprio livro de Isaias'®® fala de “um altar

erguido ao Senhor, e um monumento dedicado ao Senhor, junto a fronteira.”(I1s.19,19)

Este culto judaico em terras do Nilo chegou a contar com a forte oposi¢ao dos crentes do
deus egipcio Knub, uma divindade local que era representada por um cordeiro. Por isso,
os sacerdotes egipcios desse deus, no ano 411, destruiram o templo de Elefantina, que
ndo mais voltou a ser reconstruido. Nao obstante os judeus ali permaneceram e

continuaram a praticar os seus cultos sacrificiais, embora sem templo.

Entre todas as cidades mediterranicas, nao apenas as egipcias, onde a didspora teve maior
expressao no seu todo social tera sido na cidade de Alexandria. Aqui o judaismo chegou
a adquirir carateristicas tdo proprias que se podera ter tornado como uma alternativa ao
proprio judaismo palestino. A confirmar a importancia da comunidade judaica nesta
grande cidade do Nilo tenhamos em conta que a traducao do Antigo Testamento biblico
do hebraico para o grego koiné, a denominada Septuaginta, foi feita justamente em
Alexandria, entre os séculos III e I a.C.. Acabou por ser a base da futura Biblia crista,
prenunciando o extraordinario efeito sincrético da helenizagdo e do judaismo na futura

sintese judeo-crista.

Em todo o mundo helenizado os judeus da didspora foram mais abertos e receptivos a
cultura grega por comparagdo ao que acontecera nas primitivas comunidades judeo-
cristas da Palestina e da Siria. Muitos deles partilharam com os seus vizinhos gregos os
mesmos valores éticos, uma mesma reveréncia ante a realidade divina, uma mesma
atitude de abertura a sabedoria dos filosofos. Segundo Saldarini'®, até a pratica de alguns
rituais de exorcismos, curas, ou magias seriam, por vezes, admitidos e praticados por
todos eles, gregos e judeus. Quando da adesdo a nova crenga, esta maior abertura ao

helenismo facilitou o desligamento das ancestrais tradi¢des judaicas e, por isso, ajudou a

167 papiros de Elefantina, sdo um conjunto muito vasto de documentos com diferentes naturezas, tais
como cartas, contratos, assuntos familia, redigidos pelos judeus dessa cidade, pelo século V a.C.. Escritos
em lingua aramaica, e descobertos a partir de escavagdes iniciadas em 1904. O documento mais antigo
data de 495, o mais recente tem menos cem anos, é do ano 399 a.C.

168 |sajas um dos grandes profetas do A.T. foi um judeu letrado e culto que viveu no século VIII, bastante
antes, portanto, da fixacdo de judeus em Elefantina. Sabemos que parte do seu livro foi escrito na época
Aqueménida. E crivel, pois, que a citacdo diga respeito ao altar de Javé naquela cidade do Alto Egito.

169 saldarini, op.cit., p.23
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tornar efémera e curta a experiéncia judeo-cristd nestas comunidades do mundo

helenizado.

Tal, porém, ndo aconteceu nas zonas onde o helenismo nao chegou ou, se chegou nao
proporcionou a mesma experiéncia de abertura reciproca entre as comunidades da
diaspora e as anfitrias. Por isso, ai o judeo-cristianismo perdurou até mais tarde, conforme
aconteceu nas franjas territoriais junto a fronteira imperial romana ou, sobretudo, a leste

dela.

A deportagdo do século VIII foi, para muitos, uma viagem sem retorno. Os exilados que,
num primeiro momento, se viram desterrados nas cidades de Assur e Ninive nao mais
voltaram a Canad e, sabemos hoje, muitos deles procuraram vida em paragens mais
orientais. Dez, das doze, tribos de Israel ficariam definitivamente dispersas no grande
mapa do mundo oriental. Apds a conquista e deportagcdo do reino do Norte o reino da
Samaria foi repovoado por colonos de diversas proveniéncias, mas nao por judeus. Facto,
alids, que resultou numa mistura étnica e cultural geradora de novos sincretismos

traduzidos na nova realidade dos Samaritanos.

Ao tempo de Cristo, ja havia muitos séculos que a “rota da seda” ligava, por terra, o
Mediterraneo as paragens mais orientais da Eurasia. Também por mar, navegando ao
longo do Golfo Pérsico, ja eram milenares as ligagdes entre a Mesopotamia e a india. Por
isso, quando chegou o século I, os caminhos da Pérsia e do Afeganistdo ja eram
sobejamente conhecidos pelos comerciantes e viajantes de todo o mundo. Nao sera, pois,
dificil admitir a antiga fixagdo de judeus por essas paragens. E os sinais dessa ancestral
presenca existem. As longinquas montanhas do Cuche, a norte do vale do Indo, sdo um

exemplo eloquente desta realidade.

Hassnain'”’

encontra, ainda hoje, sinais dessa dispersdo escondida no planalto e nas
montanhas, de territorios da Pérsia, do Afeganistdo e, até, em Cachemira. Chega mesmo
a afirmar: “Pela minha parte inclino-me a pensar que ndo obstante Canad ser a terra
santa dos semitas, o vale de Cachemira pode ser também uma Terra Prometida”. Seja,
ou nao, sustentavel a tese de Hassnain o facto interessante a registar ¢ a antiga pegada

judaica que ali é detetada, certamente, um testemunho curioso da didspora mais oriental.

170 Fida Hassnain, op.cit., pp.18-23
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No Afeganistdo (nome que deriva da palavra arménia aghvan, que significa montanha),
segundo o mesmo autor, ainda hoje existem tribos que remontam a sua ascendéncia aos
profetas judeus transportando as suas origens a tribo de Cuxe (ou Cus), um filho de Cam,
neto de Noé. E € curioso que ostentam esta ascendéncia na sua propria patronimica:
Davud-zye, Abrahim-zye, Semu-zye, Yusuf-zye, Ishaq-gel, Sulaiman-jel, € outros tantos

nomes, onde os sufixos zye e jel significam, respetivamente, “cla” e “tribo”.

Entre o territorio Afegdo e o vale do Indo situava-se a cidade de Taxila, no atual
Paquistao. Aqui, desde os anos vinte do século passado, em escavagdes dirigidas por John
Marshall'”!, foram encontradas estatuas do século I, cujas imagens mostram tragos
fisionomicos judeus e trajes em uso na Siria, facto que sugere a presenca de viajantes

sirios, provavelmente judeo-cristaos, do século I.

A remota presenga judaica em Cachemira ¢ bem sustentada pelo mesmo autor. Sustenta
ele que a populagdo Khash que estara na origem do nome daquela regido ¢ a mesma dos
cassitas, procedentes da Mesopotamia, facto que teria facilitado a ancestral ligagdo entre

duas regides com populagdes irmas.

Essa raiz comum leva-o a duvidar da localizagao geografica onde o relato biblico situou
a morte de Moisés. Defende que os nomes das localidades indicadas se referem a outras
paragens, todas elas situadas na zona de Cachemira'’?, onde Moisés estard sepultado: O
“monte Nebo” ¢ o monte Nabu, “Pisga” € Pish (ou Pishga), o “vale de Moab” ¢ Mowu e
“Beth-Peor” sera a cidade atualmente chamada Bandipor. Vai mais longe o autor quando
afirma que antigas cronicas de Cachemira, por ele observadas, registam que Moisés ali
passou, pregou e morreu. A sua tumba estara numa capela muito reverenciada e conhecida
por “capela do Profeta do Livro”, situada no tal monte Nabu. Sublinha, igualmente,
curiosos paralelismos rituais nos primitivos cultos e costumes hebraicos quando
comparados aos que eram praticados pelos antigos habitantes de Cachemira. Cita, por
exemplo, que as sepulturas dos antigos kashmiri eram preparadas & maneira judaica e

chamavam-lhes mosai, igualmente orientadas de este a oeste; que fixavam o periodo do

171 John Hubert Marshall (1876-1958), arquedlogo inglés, Diretor Geral do Servico Arqueoldgico da india,
supervisor das escava¢Ges em Harappa e Mohenjo-Daro no vale do Indo.

172 pt, 34,1-6:”Subiu Moisés das planicies de Moab para o monte Nebo, ao cimo da Pisga, que cesta diante
de Jericd. O Senhor mostrou-lhe toda a terra (...) O Senhor disse-lhe: «Esta é a terra que jurei dar a Abrado,
a Isac e a Jacob, dizendo «Da-la-ei a vossa posteridade. Viste com os teus olhos mas ndo entraste nela»».
E Moisés, o servo de Deus, morreu ali, na terra de Moab, como o Senhor decidira. Foi sepultado no vale
da terra de Moab, defronte de Beth-Peor; mas ninguém até hoje soube o lugar da sua sepultura.”
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luto, em ambos os casos, nos mesmos quatro dias. Os habitos de consumo de peixe
fumado, a utilizagdo do azeite como 06leo alimentar e o consumo de carne de animais
sacrificados apds um sangramento total, provocado pelo corte da jugular, sdo aspetos
culturais muito coincidentes entre os povos da Palestina e os de Cachemira. Os proprios
tragos étnicos e fisionomicos dos antigos habitantes de Cachemira, em tudo parecidos
com os dos judeus, assinalavam um marcado contraste com aqueles dos povos seus
vizinhos. Estas e outras particularidades convergentes refor¢am a opinido de Hassnain

segundo a qual os Kashmiri atuais sdo descendentes dos judeus da Antiguidade.

A sul do Cuche, a diaspora oriental chegou a India. Muitos autores como Shalva Weil' 73

defendem que os primeiros judeus a chegar aqui terdo sido mercadores contemporaneos
do rei Salomao. A sua primeira fixacao tera sido na cidade litoral de Cochim, voltada a

Oeste, na regido de Querala, onde se terio dedicado a atividade comercial!™

e ao
transporte maritimo. Esta cidade foi a primeira capital da India Portuguesa (até 1510,
antes de Goa), e a principal atividade econdmica assentava na produgio de pimenta. E
muito interessante repararmos que foi justamente aqui que os descobridores portugueses
vieram encontrar os “cristdos de Sao Tomé”, certamente, os descendentes dos antigos

judeus, mais tarde convertidos ao cristianismo. Ainda hoje, a cidade de Cochim tem uma

populagio cristd muito significativa e nela o hinduismo nio ¢ maioritario'”.

Os “judeus de Cochim” sdo o mais antigo dos grupos judeus por aqui chegados. Apoés as
deportagdes do reino do Norte muitos outros se terdo juntado. Outras localidades indianas
receberam antigas comunidades da diaspora, em menor quantidade e, sobretudo, em
periodos mais tardios. Na costa oriental, nomeadamente na regido da cidade de Meliapore,
pensa-se que a existéncia de uma comunidade judaica serd das mais tardias, talvez pelo
século XVI. Esta constatagao sera de ter em conta quanto a reduzida probabilidade de ter
havido aqui, costa leste, quaisquer comunidades de judeo-cristaos do século 1. Meliapore,
efetivamente, ¢ a localidade onde, segundo a tradicao malabar se encontra o timulo do
Apostolo Tomé. Talvez s6 a tradigdao. O judeo-cristianismo indiano, parece-nos, tera

ficado pela costa ocidental do Industao.

173 Shalva Weill é uma cientista inglesa, contemporanea, investigadora sénior da Universidade Hebraica
de Jerusalém, e professora na Jawaharlal Nehru University, em Nova Deli. Os seus trabalhos académicos
estdo muito voltados para a temética do antigo judaismo da didspora, nomeadamente na Africa e na india.
174 Madeiras como a teca e o sandalo, marfim, especiarias.

175 pelo Censo 2001, a populagio de Cochim reparte-se por trés grandes religides: Hindus-47%, Crist3os-
35%, Islamicos-17%; o judaismo ndo tem qualquer expressao.
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Durante o século I, do Oriente ao Ocidente temos, pois, uma vasta rede de comunidades
judaicas espalhadas pelo mapa de dois impérios: O romano e o parta. Ali uma emigracao
mais recente, falante do grego, nalguns casos do latim, quais novos forasteiros nos
territorios da grande poténcia militar e econdmica do seu tempo. Mais a leste, tinham
mais conhecimento e afinidades. Havia muito tempo que ja conheciam o territorio, os

caminhos, as tradi¢des e as gentes.

No Ocidente onde as tradigdes religiosas tinham menos forga, ao contrario das filosoficas,
a aceitacao da divindade do Messias, um deus judaico que fora um homem, foi mais facil.
O mesmo nao aconteceu nas paragens mais orientais. Aqui, muitas das comunidades
judaicas aderiram ao judeo-cristianismo aceitando Jesus como Messias, mas nao,
necessariamente, como deus. Nessas comunidades, menos helenizadas, culturalmente
mais fechadas sobre si proprias, foi onde as tradi¢oes judaicas perduraram até mais tarde.
Nos primeiros historiadores da Igreja'’®, assistimos a uma clara tendéncia para classificar

todas essas comunidades como heréticas.

No mundo greco-romano o pilar judaico da cultura judeo-cristd ameagava ruir. Da
tradicdo judaica perdurariam, sem duavida, muitos elementos culturais e religiosos no
mundo ocidental, mas a onda avassaladora que espalhou a crenca em Jesus era

proveniente do grande mar grego.

Ao virar do primeiro para o segundo século da nossa era, o cristianismo greco-romano
dava sinais claros de querer liderar, nos planos de organiza¢do e da doutrina, sobre a
estrutura reticulada e internacional das novas comunidades religiosas que acreditavam em
Jesus Cristo. Um gérmen do centralismo, na disciplina eclesidstica e na uniformizagao
da doutrina, j4 se vislumbrava na carta que Clemente Romano'’” escreveu aos cristios de
Corinto, pelo final do século I. A partir do século II vao escasseando, progressivamente,

as comunidades verdadeiramente judeo-cristds, onde os seus membros ainda fossem

176 Estamos a referir aqui um conjunto de autores j4 identificados em pp.21-22 acima a que poderiamos
acrescentar os nomes de Jerénimo e Eusébio.

177 Clemente (35?-100), natural de Roma, foi o quarto bispo desta cidade, entre os anos 91-100. Segundo
a tradigdo, terd, pois, sido o terceiro sucessor de Pedro. Num contexto de graves dissensGes surgidas no
seio da cristandade grega de Corinto, ao tempo das perseguicdes movidas por Domiciano, tera sido
Clemente, no ano 96, o autor de uma epistola, em que, curiosamente, o autor ja se sentia no direito e
com a suficiente autoridade para a escrever. O conteldo da mesma é denso e aborda varios aspetos desde
os doutrinais, aos da organiza¢do da comunidade e a sua disciplina interna. A carta ndo esta assinada,
mas, tanto Ireneu, como Origenes, ou Eusébio, atribuiram-lhe a sua autoria.
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frequentadores da sinagoga, ou praticassem ritos judaicos como a circuncisdo. Esses
casos, todavia, ainda persistiram residualmente. Ao proprio Jodo Crisdstomo, um “Padre
da Igreja” do século IV, ainda se conheceram sermdes antijudaicos. Foram proferidos em

Antioquia e censuravam as praticas judaicas no seio das comunidades cristas.

8.2 Expansio e principais protagonistas

Debrucemo-nos sobre este ponto seguindo um critério do afastamento geografico face ao
ber¢o original na cidade de Jerusalém. Ao abordar este alargamento aos “confins do

mundo” faremos, naturalmente, a adequada referéncia aos seus principais protagonistas.
Assim, consideremos quatro areas geograficas:
- um arco mediterranico oriental, do litoral siro-palestino até a Asia Menor.

- um eixo norte-mediterranico, grosso modo, da Grécia at¢ Roma, com possivel

prolongamento a Hispania.

- um eixo norte africano, abrangendo o Egito e as provincias senatoriais da

Cirenaica (na atual Libia) e da Africa proconsularis (na atual Tunisia).
- um eixo oriental. Comega na Siria, passa pela Mesopotamia, termina na India.

Serd esta a ordem sequencial de apresenta¢do nas proximas paginas.

8.2.1 Na Palestina e Asia Menor

A acreditar no livro dos Atos dos Apostolos, logo depois da conversio de Paulo
encontramo-lo a anunciar o Jesus Ressuscitado na cidade de Damasco ao ponto de deixar
perplexos os ouvintes: «Ndo era ele, que em Jerusalém, perseguia aqueles que invocam

o nome de Jesus?» (Act.9,21). Pouco depois esta em Jerusalém e procurou reunir-se com
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os discipulos “mas todos tinham medo dele ndo querendo acreditar que fosse um
discipulo” (Act.9,26). Foi um destes - Barnabé, quem o tomou em mao e o levou aos
apostolos contando-lhes a recente conversao de Paulo. «4 partir desse dia ficou com eles,
indo e vindo por Jerusaléem e confessando corajosamente o nome do Senhor. Dirigia-se
também aos helenistas e discutia com eles mas estes planeavam a sua morte. Os irmdos,
, . : . »
porém, ao saberem disto, levaram-no para Cesareia e fizeram-no seguir para Tarso.

(Act.9,28-30)

Quando desta estada em Jerusalém, Paulo tera ido um pouco mais a sul até¢ a Arabia
Nabateia, concretamente na cidade de Petra. E ele proprio quem o diz: ”Mas quando
aprouve a Deus - que me chamou desde o seio da minha mae e me chamou pela sua graca
— revelar a seu Filho em mim, para que o anuncie como Evangelho entre os gentios, ndo
fui logo consultar criatura humana alguma nem subi a Jerusalém para ir ter com os que

se tornaram Apostolos antes de mim. Parti, sim, para a Ardabia e voltei outra vez a

Damasco”. (Gal.1,15-17)

Antes ainda destes acontecimentos terem ocorrido com Paulo, j4 os primeiros
anunciadores de Jesus Ressuscitado tinham chegado a cidade de Antioquia, nas margens
do Orontes. Eram esses irmaos alguns daqueles que fugiram de Jerusalém logo apds o
martirio de Estevdo. Comecaram a pregar, a gregos € nao gregos, tendo sido bem-
sucedidos com a conversdao de varios aderentes a nova fé. Quando a comunidade de
Jerusalém chegou a noticia da grande adesao de novos crentes, eis que pediram a Barnabé
que fosse até Antioquia para se envolver e ajudar no trabalho apostolico. No caminho
para Norte, Barnabé lembrou-se de Paulo e subiu a cidade de Tarso. Segundo o livro dos
Atos: ”Encontrou-o e levou-o para Antioquia. Durante um ano inteiro, mantiveram-se
juntos na Igreja e ensinaram muita gente. Foi em Antioquia que, pela primeira vez, os

discipulos comecaram a ser tratados pelo nome de «cristaos»”. (Act.11,26)

Entretanto, segundo o mesmo livro do N.T., Pedro andaria a pregar por cidades da Judeia,
tais como Lida, Jope e Cesareia. Ai foi pregando e batizando até ao dia em que o rei da
Judeia - Herodes Agripa (um neto de Herodes, o grande), o mandou prender. Pedro
conseguiu fugir ao carcere. Agripa faleceu no ano 44. Portanto, serd muito provavel que
todos estes acontecimentos tenham acontecido antes do “incidente de Antioquia”, ou seja,

situdveis entre o final da década de trinta e os primeiros anos da década de quarenta.
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Pela segunda metade dos anos quarenta, Paulo e Barnabé¢, a partir de Antioquia dirigiram-
se, em pregacdo, a varios destinos, num percurso que ¢ designado por primeira viagem

missionaria.
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Figura 10. Primeira viagem missionaria de Paulo.
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Fonte: Luis Rossi, Paulo agente de pastoral e semeador de comunidades,2019

Rumaram a ilha de Chipre. Daqui saidos pelo porto de Pafos dirigiram-se ao litoral sul da
Asia Menor. Na pequena cidade de Listra, na regido da Licaodnia, a norte da Cilicia,
aconteceu um episodio curioso relatado pelos Atos. Cena que revela, simultaneamente, a
forte marca grega daquele auditorio aliada ao reconhecimento da messianidade dos
apostolos. Depois da cura de um coxo a multidao rendia-se maravilhada ante os poderes
que Paulo ostentava e diziam: “«Os deuses tomaram forma humana e desceram até nos!».

178 g Paulo, pois este é que lhes dirigia a palavra.”

E chamavam Zeus a Barnabé e Hermes
(Act.14, 11-12). Depois da primeira incursdo apostdlica pela Asia Menor, tendo
atravessado as regioes da Pisidia e da Panfilia, Paulo e Barnabé regressaram a Antioquia.
Paulo iniciou, entdo, uma atividade apostoélica com carater proselistista, facto que s6 por
si, ja representava uma rutura com o judaismo tradicional. Quem o observa ¢

Rodrigues!”:” Doravante, o principal objetivo do apéstolo serd converter, o que ndo

deixa de traduzir uma rutura dentro do proprio judaismo, visto que se envereda por um

178 Hermes, segundo a mitologia grega, era considerado o porta-voz dos deuses do Olimpo.
179 Nuno Rodrigues, Paulo de Tarso na Hispdnia / Paulo de Tarso: grego e romano, judeu e cristdo,
Pombalina, Coimbra University Press, 2012, p.69
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espirito essencial e militantemente proselitista, caracteristica que ndo definia a esséncia

daquela religido, ainda que ndo estivesse excluida dela.”

Tudo leva a crer que Simao Pedro, e até talvez Tiago, tivessem acompanhado os novos
irmaos de Antioquia durante a auséncia missionaria de Paulo e Barnabé. Relativamente a
Pedro hé autores que admitem a possibilidade de ele ter sido o primeiro dirigente, digamos
o primeiro bispo, da nova comunidade crente da cidade do Orontes. O “incidente de
Antioquia”, que terd ocorrido pelo final da década de quarenta, mostra-nos um Pedro
familiarizado com aqueles irméos. E plausivel a possibilidade de ter sido daqui que Pedro

tera partido para Roma. Se tal aconteceu, tera sido apds o ano 50. Nao sabemos.

Quanto a Tiago, o meio irmao de Jesus, um dos apostolos e figura de grande relevo nos
primeiros anos da judeo-cristandade, dele sabemos que esteve sempre mais presente em
Jerusalém, instruindo os irmaos, dirigindo a comunidade, sendo o exemplo de uma vida
coerente e justa. Até¢ a data da sua condenagdo a morte, foi Tiago o primeiro bispo cristao

na cidade santa dos judeus.

Se a designacao “cristdo” surgiu em Antioquia também a denominagao “catolica”, palavra
com origem grega (Kafolwog, ou katholikds) cujo significado € “universal”, terad
encontrado aqui a sua primeira utilizagdo. Segundo Eusébio de Cesareia, tera sido Inacio
de Antioquia, terceiro bispo desta igreja, ainda no século I, um discipulo de Jodo que
conviveu com Paulo, o introdutor desta denominacdo sublinhando, assim, a inovadora

abertura desta comunidade a todos os irmaos, judeus ou gentios.

A década de sessenta traria acontecimentos muito relevantes. Pedro e Paulo ja ndo visitam
Jerusalém. Tiago, o seu primeiro bispo e carismatico dirigente penou o martirio no ano
62. Chegado o ano 70, no contexto da guerra com Roma, o Templo foi destruido e uma
grande debandada prejudicaria definitivamente o crescimento e a consolidagdo da
nascente comunidade judeo-cristd. Varios irmaos, contudo, sobreviventes aos desaires
terdo mantido vivas as tradi¢des judaicas até ao ano 135, quando o imperador Adriano
mandou arrasar a cidade e exterminar a ocupa¢do judaica. Sobre as ruinas erguer-se-ia
uma nova cidade helenizada - Elia Capitolina, onde um novo templo seria erguido a

Jupiter Capitolino, ndo a Jave.
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Entre os anos 62 e 135 ndo temos certezas sobre quem tenha sucedido a Tiago na lideranca

da comunidade de Jerusalém. Uma tradigdo antiga, devida a Hegésipo'®’

, aponta para
Simao, filho de Clopas, como o sucessor do seu tio Tiago. Era, também ele, um judeu
circuncidado a quem teriam sucedido mais catorze outros bispos judeus, todos eles

circuncidados, pertencentes a mesma linha familiar de Jesus.

Os grupos judeo-cristdos da Judeia e da Galileia, mantiveram-se até ao seu fim numa
linha relativamente conservadora e, em breve, ficariam definitivamente afastados de

exercer alguma influéncia na evolucao do cristianismo asiatico, norte-africano e europeu.

Surpreendente foi a preservagao do judeo-cristianismo na comunidade de Antioquia.

Segundo Frangois Vouga!®!:

D’autre part Antioche joue desormais un réle nouveau et paradoxal: la ville qui fut I’un
des premiers centres des «helenistes» et constituait le pdle opposé aux «judéo-chrétiensy
de Jerusalem devient aprés la Guerre juive un centre «conservateur» abritant des écoles
judéo-chrétiennes de langue grecque affirmant I’importance de la Loi pour la orthopraxie
du christianisme (dans 1’Epitre de Jacques) ou la validité des prescriptions cultuelles et

rituelles juives n’est aboli.

Na década cinquenta Paulo voltaria 4 Asia Menor, por mais duas vezes, no contexto das
denominadas segunda e terceira viagens missionarias, onde ja experimentara a entrada no
territorio grego. Tinha como objetivo o acompanhamento das comunidades que ajudara a
criar. Aproveitou para fundar outras novas igrejas asiaticas, nomeadamente a da cidade
de Efeso, onde se acredita que, pelo final do século, tera sido escrito o ultimo dos quatro

evangelhos canonicos.

No norte da Siria e na Asia Menor tem de ser referida a figura de Jodo, filho de Zebedeu

e irmdo de Tiago (denominado Maior), o misterioso discipulo “que Jesus amava”

180 Hegésipo foi um cronista judeo-cristdo que viveu na Palestina entre 110 e 180d.C. Terd preservado a
tradicdo oral dos seus antepassados e escreveu-a em cinco volumes — Hypomnemata (Memorias),
documentos que ndo chegaram aos nossos dias mas que terdao servido como uma primeira fonte histdrica
sobre a qual Eusébio de Cesareia se terd debrugado. Atribui-se a Hegesipo um longo relato da morte de
Tiago, irmdo de Jesus. Sabemos que Hegésipo se distinguiu no combate as primeiras heresias (do século
I1), nomeadamente, o gnosticismo e o marcionismo.

181 Francois Vouga, op. cit, p.181
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(Jo.13,23). No século 1II, foi-lhe atribuida'®? a autoria do quarto evangelho canonico e a

visdo escatologica apresentada no livro do Apocalipse.

183 que Jodo terd estado no Concilio de Jerusalém, e que, pelos anos

Sabemos, por Paulo
quarenta, ao lado de Simao Pedro tera percorrido a Judeia e, particularmente, a Samaria
onde ambos fundaram comunidades judeo-cristds. Depois disso terda difundido o
cristianismo na Siria, e mais tarde na cidade de Efeso, na Asia Menor. Neste percurso ter-
se-a cruzado com Tomé, nessa altura calcorreando a Siria, centrado que estava na cidade
de Edessa. Numa perspetiva historico-teologica, ha autores'®* que associam os logia

sapienciais do Evangelho de Tomé a inspiracao redaccional do texto evangélico joanino,

ambos eles portadores do gérmen de uma tendéncia gnostica.

Tera sido na cidade de Efeso que foi redigido o seu texto evangélico e as trés cartas cuja
autoria lhe ¢ atribuida. Este evangelho'® foi escrito em grego koiné e os exegetas
consideram-no um texto distante dos outros evangelhos canonicos, situando-o proximo
da teologia dominante no século II. Segundo alguns autores, ali se encontra uma
linguagem e algumas conceptualizagdes mais proximas das que foram encontradas nos
textos gnosticos. Matéria teologica que ultrapassa o ambito deste documento mas que
refor¢a a ideia de um espaco e um tempo comum partilhado por estes dois discipulos de

Jesus, no comego da segunda metade do século 1.

Ao tempo de Domiciano'®¢, ja no final da sua vida, os cristdos conheceram perseguicio.
Jodo terd sido deportado a ilha de Patmos onde, segundo a tradi¢ao, privado da liberdade,
terd escrito o livro do Apocalipse, Gltimo dos livro canonicos do N.T.. A morte té-lo-a

encontrado na cidade de Efeso. Era o ano 103.

182 Terdo sido Ireneu (130-202) e Clemente de Alexandria (150-215) os primeiros a defender que a autoria
desses textos pertenceria ao mais jovem dos doze discipulos de Jesus. Posi¢cdo mais tarde também tomada
por Eusébio de Cesareia (265-339) na sua Histdria Eclesidstica.

183 Gal.2,9

184 pifiero, Torrents, Bazan, Evangelhos gnésticos (2005), pp.62-68

185 John Barton,2019,p.242:”Ndo é certo que o quarto evangelho seja o produto de um tnico autor. A
maioria dos especialistas do Novo Testamento pensa que seja o produto final de um longo processo de
compilagdo e revisdo, em que intervieram vdrias pessoas.”

186 Titus Flavius Domitianus, imperador de Roma no periodo 81-96.
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8.2.2 Da Grécia aos confins do Ocidente

Segundo o livro dos Atos dos Apostolos, acompanhado por Timoéteo e por Silas, Paulo
entrou na Europa pela porta grega. Atravessou o Egeu entre a homérica Tréade e a cidade
de Filipos, na Macedonia. De Filipos seguiu para Tessalonica onde a comunidade judaica
se reunia habitualmente na sinagoga. Depois desceu a sul. Em Atenas discursou no
Aredpago e seguiu a Corinto onde fundou mais uma comunidade. Aqui voltou ao mar.
Embarcou para a Siria com destino a Antioquia, ndo sem que, de passagem pela Anatolia,
tivesse voltado a Efeso onde visitou os irmdos da comunidade local. Este périplo, aqui
muito resumido, constitui a designada segunda viagem missionaria de Paulo, e terd
ocorrido entre os anos 48 e 52. Pelo meio, uma vinda a Jerusalém, onde se esteve presente

no concilio. Daqui ainda voltaria a visitar a Macedonia e a Grécia.

A existéncia de sinagogas nas cidades gregas visitadas por Paulo sdo testemunho
eloquente da diaspora. Estdo explicitamente referidas nos casos de Tessalonica (Act.17,1)
e Corinto (Act.18,4). Tal constatacdo suporta a possibilidade, pelo menos durante alguns
anos, de uma fase judeo-cristd nessas comunidades; tal, porém, nao aconteceu na

Palestina, onde o judeo-cristianismo teve uma vida com dura¢ao muito efémera.

Nessas cidades gregas, como também na propria Roma, as comunidades judaicas as quais
foi anunciada a Ressurreicdo de Cristo, muito em breve, estavam constituidas
principalmente por pagdos, nao por judeus. Uma vez ultrapassadas as davidas
esclarecidas no concilio de Jerusalém, estes novos crentes logo ficaram desligados das
obrigagdes em matéria das tradigdes e da observancia da Lei judaica. Foram, por isso,
comunidades pagano-cristas, onde o judeo-cristianismo quase nao teve lugar. Ter-se-a

esgotado logo na primeira geragao.

O cristianismo chegou a Roma antes de Paulo. Em Sueténio'®” encontramos a
confirmacao desta realidade ao tempo de Claudio, imperador entre os anos 41 e 54. Facto,

alids, também referido no livro dos Atos dos Apdstolos'®®. Paulo vem a Roma mais tarde

187 Gaius Suetonius Tranquilus (69-141), ou simplesmente Sueténio, secretario de Adriano e autor de uma
vasta obra “A vida dos doze césares” relativa aos primeiros doze imperadores romanos. No seu livro
relativo ao imperador Claudio encontramos: “Expulsou de Roma os judeus, sublevados constantemente
por incitamento de Cresto”.

188 “Encontrou ali um judeu chamado Aquila, natural do Ponto, recentemente chegado da Itélia, com
Priscila, sua mulher, porque um édito de Claudio ordenara que todos os judeus se afastassem de Roma.”
(Act.18,2)
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do que teria gostado e tal aconteceu no Aambito de um processo acusatorio'® comegado
na Judeia e que, o proprio Paulo, na sua qualidade de cidaddo romano, pode pedir, perante

o Sinédrio, que fosse remetido ao tribunal superior sediado em Roma!®°

. Viajou por mar,
sob detencao das autoridades, numa viagem, conforme conta o Livro dos Atos, carregada
de perigos, qual nova literatura das narrativas classicas de viagens de herdis. Estariamos
pelo ano 60. Ele proprio, na sua epistola aos romanos, confirma a existéncia de irmaos
crentes em Cristo, naquela cidade. No contetdo e nas proprias saudagdes que endereca

na carta'®!

, ele da-nos conta dos apdstolos (nomes gregos) que, ali em Roma, o terdo
antecedido: “Saudai Andronico e Juno, meus concidaddos e companheiros de prisdo, que
tdo notaveis sdo entre os apostolos e que, inclusivamente, se tornaram cristdos antes de

mim.” (Rom.16,7).

Chegado a Roma, tera tido autorizagdio para se instalar em alojamento proprio'*?, apesar
da sua condi¢do de detido. Tera sido isso o que aconteceu e assim permaneceu algum

tempo, o suficiente, para escrever um conjunto de cartas'®

cuja redacdo, pensa-se,
aconteceu na cidade de Roma, pelo ano 60. Paulo, um ou dois anos depois, foi devolvido
a liberdade, ndo se conhecendo exatamente se por motivo de alguma amnistia geral ou
em consequéncia de uma decisdo imperial que lhe tenha sido favoravel. Tenhamos
presente que, nessa data, a situagdo de revolta na Judeia ainda estava relativamente

contida. Pelo menos ainda ndo explodira a rebelido declarada do ano 66.

Poucos dias depois de ter chegado, ainda como detido, tratou de reunir com os principais

judeus da comunidade a quem tera explicado a razdo da sua presenca ali, sob condigdo de

4

prisioneiro. Segundo Rodrigues!®*, dava a impressio que da parte romana ndo

considerariam Paulo um perigo para a sociedade ou, tdo pouco, que ele constituisse uma

189 A acusacdo partia dos préprios judeus e nas palavras do advogado de acusacdo: “Nés verificdmos que
este homem é uma peste; fomenta discordia entre todos os judeus do mundo inteiro e é cabecilha da seita
dos Nazarenos” (Act. 24, 5)

190 Segundo Rodrigues, op. cit., Paulo recorreu & denominada provocatio ad imperium, confirmada pela
lex lulia de vi publica, que autorizava qualquer cidaddo romano a apelar ao imperador contra uma
condenacdo infligida por um governador provincial, neste caso Pdrcio Festo.

191 Carta que se acredita ter sido escrita pelo préprio Paulo, no final da década de cinquenta, estando ele
na Grécia, provavelmente em Corinto, pouco antes de iniciar um regresso a Jerusalém. Trata-se de uma
carta extensa e com denso conteudo teoldgico a uma comunidade cristd, portanto, ja existente.

192 “Quando entrdmos em Roma, Paulo foi autorizado a ficar em alojamento préprio com o soldado que o
guardava.” (Act.28,16)

193 Serg o caso das cartas dirigidas aos Filipenses, Efésios e aos Colossenses, habitantes estes da cidade de
Colossa, perto de Efésio na Asia Menor, onde, alids, o apdstolo nunca terd estado.

194 Nuno Rodrigues, op. cit,, p.71
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ameaca de sedicdo; este procedimento estava previsto no Direito Romano sob a

designacao de custodia militaris.

Nessa ocasido ¢ possivel que o apostolo lhes tenha falado de um projeto que ja antes
comunicara por carta: ir a Peninsula Ibérica. Efetivamente, Paulo ja tinha manifestado
essa vontade a comunidade judeo-cristd de Roma quando, uns anos antes, lhes escreveu:
”Por este motivo muitas vezes fui impedido de ir até junto de vos. Mas agora, ja ndo
tenho com que me ocupar nestas regioes e, desejando ha muitos anos ir ter convosco
quando seguisse para Espanha, espero ver-vos de passagem, e ser encaminhado por vos

naquela direcdo, depois de ter gozado um pouco a vossa companhia.” (Rom.15,22-24)

O que se torna importante compreender ¢ qual o conjunto de motivagdes que levaria Paulo

a querer visitar a Hispania.

O conteudo da carta aos romanos permite suspeitar que Paulo estaria informado da
existéncia de alguma comunidade da didspora em territorios da Hispania e que essa
comunidade teria, inclusivamente, uma tal dimensdo, ou importancia, a ponto de ser o
objetivo principal da sua viagem aos confins do Ocidente. Por isso, Roma seria, apenas,
uma escala nesse percurso. Acontecia que muito antes de ser romana, a Espanha atraiu os
mercadores e marinheiros fenicios. Da antiga experiéncia fenicia no territorio Hispanico,
e hoje portugués, veio a atracio que o mesmo exerceu sobre os cartagineses'*>, originarios

que eram da mesma praia mediterranica oriental.

Haveria, pois, suporte historico para admitir que ao tempo de Paulo houvesse uma
significativa comunidade judaica no territorio (litoral) da Peninsula Ibérica. A partir da
sua libertacdo, pelo ano 62, e antes da sua condenagdo a morte, no ano 67, o apdstolo
poderia ter ido a Espanha. Se o fizesse seria provavel que a viagem fosse por mar,

zarpando de Ostia, rumo a Barcelona, ou Cadis. Uma semana e chegaria la.

Se a probabilidade ¢ significativa, ndo temos, porém, qualquer evidéncia que o tenha feito.
Se Paulo aqui esteve ndo perdurou qualquer tradicdo, nem qualquer carta dirigida a uma
comunidade judaica residente na Hispania. Nao esquecamos que Paulo de Tarso falava e
escrevia em grego. O eventual fracasso de uma missdo ibérica pode estar relacionado com

o desconhecimento da lingua grega nestas paragens longinquas e ocidentais onde o grego

195 Os cartagineses tinham a sua base na cidade norte africana de Cartago. Eram um povo de origem fenicia
cujo nome latino era punicus, razdo porque as guerras que opuseram as duas potencias navais do
mediterraneo ocidental se denominaram “guerras punicas”.
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nunca foi lingua franca, nem usada oralmente, nem por escrito. Por cima dos dialetos

locais, os judeus e outros audientes hispanicos s6 poderiam entender o latim.

- E Simao Pedro? Estaria ele em Roma? Tera sido um dirigente da comunidade romana e

seu primeiro bispo? Desde quando?

Se relativamente a Paulo poderemos estar certos que esteve em Roma, ai viveu alguns

anos e ai morreu, quanto a Pedro ndo temos as mesmas certezas.

Nao ha duvidas sobre a tradi¢do. Segundo ela, Pedro esteve em Roma, foi o seu primeiro
bispo e ai tera morrido, crucificado, por volta do ano 67. Tera sido assim? Esta tradicao
vem refletida nos escritos dos padres da Igreja, como Ireneu de Lion, Origenes e o proprio
Eusébio de Cesareia na sua Histéria Eclesidstica'®®. Eusébio situa a chegada de Pedro a
capital romana durante o reinado do Imperador Claudio. Este imperador esteve no poder
entre os anos 41 e 54. Pelo ano 50, temos Pedro em Jerusalém por ocasido do concilio.
Portanto, a ter ido para Roma, de acordo com a indica¢do de Eusébio, tera viajado nos
primeiros trés ou quatro anos da década de cinquenta. Nao temos qualquer informacao

dessa viagem.

Intrigante serd o facto de Paulo redigir a sua carta aos romanos, pela segunda metade da
década de cinquenta, em data anterior a sua viagem a Roma, e nessa carta fazer meng¢ao
de varios nomes de discipulos que estdo na cidade com omissdo do nome de Pedro. Seria
este, certamente, um dos mais notaveis irmaos a merecer essa distingao. Estaria Pedro em

Roma sem que Paulo o soubesse?

As proprias epistolas de Pedro ndo ajudam a demonstrar que ele, a data da sua redacao,
estivesse em Roma. A primeira das duas ¢ redigida por um tal Silvano, um irmao, seria
um discipulo que estava na Babilonia. Seria, mesmo, a Babilonia da Mesopotamia ou
quereria utilizar uma metafora para identificar a capital do Imperio ocidental? A carta,
essa sim, mostra-se um documento de natureza verdadeiramente pastoral, embora a
autoria de Pedro ndo seja garantida. Est4 dirigida a um conjunto de comunidades da Asia
Menor. Isto sugere que Pedro, nesse momento, nao estaria na Anatolia (poderia estar na

Siria, por exemplo em Antioquia) mas que ja 14 teria estado. Se assim foi, em que periodo

1% Eusébio de Cesareia, Histdria Eclesidstica, |ll, 14,5: “Imediatamente depois, ainda no comeco do império
de Claudio, a Providencia Universal, bonissima e cheia de amor aos homens, conduziu mdo a Roma, qual
adversdrio deste destruidor da vida, o valoroso e grande apdstolo Pedro, o primeiro dentre todos pela
virtude.” Em H.E. lll,2: ” Depois do martirio de Pedro e Paulo, o primeiro a obter o episcopado da Igreja de
Roma foi Lino.” Estes escritos de Eusébio datam do primeiro quartel do século IV.
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o teria feito? Quanto tempo teria demorado entre viagens e estadias? Pedro, nessa altura,
seria um homem com uma idade ja bastante avangada e a sua mobilidade ndo seria

comparavel a de Paulo.

A segunda carta de Pedro, segundo a maioria dos investigadores, também ndo devera ser
da sua autoria. Baseiam-se os exegetas no desfasamento temporal entre o contetdo do
texto (aparenta ser posterior a destrui¢ao da cidade de Jerusalém no ano 70) e a provavel
morte de Pedro que tera ocorrido em meados da década de sessenta, antes de tao funestos
acontecimentos. Nao ¢ de estranhar que as cartas de Pedro, como outros documentos da
Histéria Antiga, tenham tido a atribui¢do de autoria a figuras importantes cujo nome
emprestaria mais autoridade e seriedade ao seu conteudo. Tal podera ser o que aqui

aconteceu.

Pedro em Roma: tradi¢do ou realidade? Nao sabemos. Todavia, a tradi¢do subsiste. E
segundo esta, Pedro morreu martir, ao tempo de Nero, imperador entre os anos de 54 e
68, e estara sepultado em Roma, na Necropole Vaticana, sob a grande basilica que exalta

0 S€u nome.

8.2.3 Na Africa

E interessante, do ponto de vista do judeo-cristianismo egipcio a secular presenca judaica

na linha de fronteira meridional com a Nubia. Sabemos que o judeo-cristianismo

atravessou esta linha geografica. Na Etiopia (correspondente a regido da Nubia), houve

comunidades judeo-cristds que perduraram até tempos relativamente tardios e

conviveram com as comunidades cristds monofisistas'®’. Das antigas tradi¢des judeo-

cristas, ainda hoje, perduram alguns sinais na igreja ortodoxa etiope. Hans Kung conta-
198.

nos o que viu '°: “Na Etiopia, o cristianismo monofisita oficial aparenta assentar num

paradigma judeo-cristdo anterior, conforme pude observar numa festa da Epifania,

197 Monofisismo foi um ponto de vista cristoldgico nascido em Alexandria, defendido por Eutiques. Foi
combatido no Concilio Ecuménico de Calceddnia, realizado em 451, cidade da Asia Menor, préxima de
Constantinopla. O monofisismo defende que em Jesus Cristo haveria uma Unica natureza, a divina. A tese
conciliar que triunfou reafirmou que em Jesus Cristo coexistiam uma dupla realidade, humana e divina,
sendo ele a segunda pessoa da Santissima Trindade. Por ndo ter sido unanimemente aceite esta posicao,
desde logo se cavou a clivagem com as denominadas igrejas ortodoxas orientais, onde se incluiram as
Igreja Ortodoxas Copta (ou Egipcia), a Igreja Ortodoxa Siria e a Igreja Ortodoxa da Etidpia.

198 Hans Kung, op. cit., p.113
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durante uma visita a Adis Abeba: venerag¢do da arca da alian¢a de Moisés, lingua
liturgica de origem semitica, padres que cantam salmos e dangcam ao som do tambor e
das trombetas, paralelamente ao batismo, ha a circuncisdo, celebragdo do domingo e do

sabat.”

A cidade de Alexandria desenvolveu-se no periodo helenista. A sua importdncia na
Historia do Cristianismo € incontornavel. A partir do século III a.C., a instabilidade social
e politico-militar na Palestina, tdo proxima de uma nova polis em grande
desenvolvimento favoreceu a significativa migracdo de judeus para a nova cidade,
levando nela muitos elementos da antiga classe sacerdotal, agora descontente com o rumo
dos acontecimentos na Judeia. A propria “Traducdo dos Setenta” (ou Septuaginta), ou
seja, a tradugdo dos livros do A.T. para o grego, foi aqui realizada e, naturalmente, por
haver aqui destinatarios naturais'®®. A densidade da ocupacdo judaica na cidade de
Alexandria levou a que alguns autores, com algum exagero, referissem as condigdes para,
quase, existir um estado judeu dentro da cidade egipcia. Apds a ocupagdo romana da
Palestina por Pompeu, poucas décadas antes de Cristo, o clamor da revolta judaica face

ao dominio hostil de Roma uniu o mundo judeu; de Jerusalém até Alexandria.

Se Alexandria era a mais importante das comunidades judaicas da diaspora africana e
Elefantina a sede da mais antiga, conforme ja atrds se referiu, ndo se desvalorize a
presenca de judeus em Cirene (regido que corresponde a atual Libia) referida no livro dos

Atos dos Apostolos>®

como pertencentes a uma sinagoga “chamada dos libertos”, nome
que resultaria de terem sido judeus deportados para Roma como escravos, apds a operagao
militar de Pompeu, depois vendidos, ou libertados, nos territorios imperiais norte

africanos.
Ainda mais a ocidente temos noticia do judeo-cristianismo na cidade de Cartago.

Segundo a tradi¢io o cristianismo entrou na Africa pela zona de Cirene antes de chegar a
cidade de Alexandria. Tera sido trazido de Roma pelo discipulo Marcos, o evangelista,
logo aos primeiros anos da década de quarenta. Jodo Marcos fora um dos setenta

discipulos de Jesus e, supostamente, um parente de Barnabé, aquele que acompanhou

199 A este propdsito é oportuna a referéncia a um documento egipcio do século Il a.C. — a carta de Aristeas
(ou carta a Filocrates) — onde é descrita a necessidade da tradugdo da Tora judaica para o grego. Tal
aconteceria, acreditando no documento, mediante o trabalho de setenta e dois sabios judeus, enviados
de Jerusalém ao Egito. Seriam setenta e dois, pois seriam seis deles em representacdo de cada uma das
antigas doze tribos.

200 Act.6,9
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Paulo quando da sua primeira viagem a Antioquia. Mais tarde, a tradi¢ao situa Marcos

em Roma, também juntamente com Pedro, antes daquele partir para a Africa.

Tera trazido com ele os escritos que redigiu em Roma — o Evangelho de Marcos, como
instrumento de apoio ao seu apostolado. E considerado o fundador da Igreja de
Alexandria, cidade onde tera morrido, vitima de perseguicdo e morte violenta. O seu
cadaver teria sido, muito mais tarde (pelo século IX), transportado at¢ Veneza onde, até

hoje, na Basilica com o seu nome, ficaram guardados os seus restos mortais.

Nas primeiras comunidades judeo-cristds egipcias, Filon de Alexandria registou o
surgimento de comunidades monasticas e contemplativas que denominou terapeutas.
Encontravam-se estes perto de Alexandria, junto ao lago Mareotis. Praticavam o
ascetismo, viviam em celas, dedicavam-se a oragao, leitura ¢ meditacdo. O seu modo de
vida constituiu um verdadeiro embrido, ja cristdo, da futura vida monastica e cenobitica.
Ao contrario dos essénios, os terapeutas admitiram mulheres, virgens consagradas, no seu
seio. Filon, terda morrido em meados da década de quarenta. A sua abordagem desta

realidade atesta, no fundo, o carater precoce do judeo-cristianismo no Egito.

O cristianismo no Egito, ¢ de um modo geral no Norte de Africa, beneficiou pelo facto
de se constituir num grito de protesto face a Roma. Esta impunha a divindade pessoal dos
imperadores tdo a revelia de uma religido antiga onde ja havia sido admitida a
ressurrei¢do. Por esta mesma razao o império romano, face ao cristianismo recente que
alastrava nas provincias, foi sendo menos tolerante do que antes fora com o judaismo da

Palestina. O Egito era o “celeiro do Império”. Era obrigatorio manter a ordem romana.

Um cristianismo de forte marca judeo-cristd estava bem consolidado na cidade de
Alexandria quando se fechou o século I. J& no século II o grande escritor e filosofo
Clemente de Alexandria, nascido em Atenas filho de pais pagdos, converteu-se ao
cristianismo e dirigiu-se a Alexandria onde viveu. Constituiu uma ponte entre filosofia e
cristianismo, facto que lhe mereceu, posteriormente, as elogiosas referéncias de Eusébio
e de Jeronimo. E curioso que os evangelhos mais citados por Clemente foram o Evangelho
dos Hebreus, claramente associado ao judeo-cristianismo e o Evangelho dos Egipcios;

ambos apocrifos.

Desde cedo, as antigas ligacdes culturais entre gregos e egipcios conduziram o judeo-
cristianismo egipcio numa estreita linha de pensamento, potencialmente gnostica e

herética. E tal viria a acontecer.
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Em Cartago o judeo-cristianismo deu lugar a uma comunidade crista bem fortalecida na
fé. Pelo final do século II, ali nasceria o primeiro bispo de Roma com origem africana -

Vitor I, aquele que ¢ considerado o décimo quarto papa da Historia da Igreja.

O livro dos Atos dos Apéstolos olhou pouco para a Africa. No seu capitulo oito descreve
um encontro de Filipe com um eunuco etiope que ele chegou a batizar. Trata-se de uma
descricdo pouco consistente para que, s6 por ela, possamos acreditar que Filipe foi o
introdutor do cristianismo junto dos etiopes. Outras fontes da tradi¢do, porém, referem
os nomes de Mateus, a par de Bartolomeu, como sendo os apostolos da Nubia. H& poucas
certezas sobre pessoas e datas mas ¢ seguro que, pelos meados do século I, j& existiriam

comunidades judeo-cristas em todas estas paragens africanas.

8.2.4 Na rota do Oriente

Os marinheiros portugueses chegados a India no inicio do século XVI informaram o rei
Manuel I, sobre a existéncia de nativos indianos que conheciam a cruz de Cristo. Tal facto
suscitou, desde logo, um enorme interesse da coroa portuguesa, bem documentado nas

cronicas de Jodo de Barros.

Segundo Cristina Osswald?’! estes surpreendentes crentes ja haviam sido referidos no
final do século XIV, por um missiondrio franciscano italiano, que os identificou como
“cristdos do Apostolo Sao Tomé”. Para a coroa portuguesa esta circunstancia de uma
antiga comunidade evangelizada pelo apdstolo Tomé dentro do territorio de uma nova
possessdo conferia aquela presenga ultramarina uma nova dimensao no campo religioso.
No plano internacional isso poderia trazer um prestigio comparavel ao que acontecia em
Espanha, com o renomado santuario de Compostela. Os reis portugueses, por isso, deram
ordens expressas para que fosse descoberto o, eventual, timulo do santo. Segundo
Osswald, um tal José, sacerdote indiano da comunidade dos “cristdos de Sdo Tomé”, tera
sido trazido a Lisboa, no ano 1501, e terd contado ao rei portugués todos os ritos e

costumes daquela comunidade. Bem assim, tera falado de um timulo do santo apdstolo

201 Cristina Osswald, portuguesa, investigadora e professora de Histéria Moderna na Universidade do
Porto, com vasto trabalho relacionado com a presenca dos portugueses na india.
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na cidade indiana de Meliapor, no sudeste indiano, atual Chennai, capital do estado

indiano do Tamil Nadu.

Independentemente de uma certeza sobre se Tomé esteve, ou ndo, na india, os
historiadores contemporaneos ndo negam a Tomé o protagonismo que ele teve como
anunciador da nova crenca junto das comunidades da didspora oriental. Dos doze
companheiros de Jesus, deverd, mesmo, ter sido o unico que empreendeu viagem pelos
caminhos do Leste. Se chegou a India, tal tera acontecido pelo final da quarta década da
nossa era. Se por la fez apostolado e morreu, isso serdo acontecimentos da década

seguinte.

- Quem era este Tomé e o que podemos saber sobre as comunidades judeo-cristas por ele

fundadas?

E muito provavel que estejamos a falar de Tomé, o apostolo que acreditou porque viu.
Nao ha, todavia, uma certeza absoluta sobre a identidade deste Tom¢ Judas Didimo, cujo
primeiro e ultimo nome, respetivamente em aramaico € em grego, tém o mesmo
significado de “gémeo”. Gémeo de quem? Segundo alguns autores®* seria gémeo de um
tal Judas (ndo o Iscariotes), por sua vez irmao de Tiago, entdo, meio irmao de Jesus. Mas

seria, mesmo, Tomé um meio irmao de Jesus?

Com o seu nome existem dois documentos apodcrifos essencialmente diferentes: O
Evangelho de Tomé, texto muito antigo, talvez anterior a fonte Q, apresentado sob a forma
de cento e catorze logia, ou ditos sapienciais, a que ja nos referimos em capitulo anterior,
e existe o livro dos Atos de Tomé, um evangelho gnéstico de Nag Hamadi, redigido no
século III, com grande uso no século IV, livro onde encontramos vasta informagao sobre

o0 apostolado de Tomé no Oriente.

Os Atos de Tomé, foram redigidos em siriaco, na regido de Edessa, Alta Mesopotamia, s6
depois traduzidos em grego. Tomé aparece ali como o recetaculo de revelagdes especiais
de Jesus, com carater esotérico, bem a maneira da tradicao gnostica. Nao se pode aceitar
este texto como uma fonte histérica. O livro Afos de Tomé reveste o carater de um
romance helenistico-oriental com contetido claramente fantasioso. No entanto, como

veremos, mostra um fundo histérico que podera ser verdadeiro.

202 cf, com Frangois Vouga, op cit, p.75, ou Antonio Pifiero, Evangelhos Gnosticos,p.61.
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Em resumo, a “lenda” dos Afos de Tomé, conta que em dado momento Jesus queria
repartir pelos doze as diferentes regides do mundo a evangelizar. A Tomé, cabendo a
india, logo alegou a sua qualidade de hebreu, um desconhecedor da lingua, pelo que nio
se sentiria capaz de pregar em tal paragem. Chegada a hora dos Apdstolos partirem, Jesus
vem ter com Tomé e persuadiu-o a aceitar a missdo. Acontecia, entretanto, que chegara a
Jerusalém um enviado de um tal rei indiano Gundafaro, procurando um carpinteiro que
construisse um paldcio para o seu rei. Jesus terd encontrado aquele mensageiro e ter-lhe-
ia vendido os servigos de Tomé. Tomé partiu, entdo, para o reino indiano mas em vez de
construir o palacio dedicou-se a pregacao e¢ a dadiva de esmolas. Assim teria gasto o
dinheiro destinado & obra que o proprio Gundafaro lhe havia confiado. Quando este
percebeu o que acontecera pediu explicacdes a Tomé e este ter-lhe-a respondido que o rei

teria agora um palédcio nos céus. A resposta valeu-lhe o carcere.

Continua a lenda que um tal Gad, irmao de Gundafaro, teve uma visao em que lhe surgiu
o tal edificio celeste que Tomé¢ falara ao rei. Pediu-lhe, por isso, que soltasse Tomé. Uma
vez liberto, solicitou a Tomé lhe administrasse o batismo. Tomé batizou Gad e a sua fama
espalhou-se pela regido. Até que chegou o dia em que um tal Mazdai chamou o apoéstolo
para que a sua mulher e a sua filha fossem libertas de um demoénio que as afligia. Tomé
concordou e assim procedeu. Recomendou-lhes, porém, uma abstinéncia sexual, bizarria
que voltou a detonar a ira real. Foi miraculosamente liberto da prisdo. No entanto,
reunindo a antipatia generalizada dos nativos, foi perseguido pelos soldados do rei que o
trespassaram a langa. Morria, assim, um martir. A data da sua morte, estaria organizada

a primeira comunidade crista da India, com muitos discipulos e os seus ministros.

Em 1833 o explorador e numismata Charles Masson®*?, ao dirigir escava¢des em terras
do Afeganistdo, descobriu moedas com o cunho de Gundafaro. Veio a demonstrar que se
tratou, efetivamente, de um rei local, cuja comunidade fora empurrada na sua deslocagao
da Asia Central até a Partia, no século I a.C.. Dai ter4 partido rumo ao Industio ja no
decorrer do século I d.C. Achados de outras moedas mostraram que Gundafaro reinou no
periodo 19-45 d.C., coincidente, pois, com o tempo em que Tomé terd exercido o seu

apostolado oriental. As investigagdes de Masson mostraram também que Gad seria,

203 Charles Masson (1800-1853) era o pseuddénimo do explorador e repdrter britanico James Lewis que
trabalhou para a Companbhia Britanica das indias Orientais. Foi pioneiro da arqueologia e numismatica, a
ele se deve a descoberta da antiga cidade de Harappa, no vale do Indo.
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efetivamente, um irmao de Gundafaro. Quanto a Mazdai, nome de sonoridade persa,

poderia ter sido um satrapa de algum reino iraniano.

Por muito romanceada que seja a narrativa dos Afos de Tomé nao faria sentido colocar a
sua a¢do na India se aqui nunca tivessem existido cristdos. Mas o facto é que em algumas
zonas da India, principalmente na costa do Malabar, sabemos hoje que ha uma presenca
ininterrupta de cristaos desde o primeiro século. E estas comunidades, atualmente ainda
persistentes, reclamam unanimemente a paternidade espiritual de Tomé e conservam
numerosas tradi¢cdes sobre o seu apostolado e milagres. Os proprios malabares, ainda

hoje, se autodenominam “cristdos de Sao Tomé”.

Os escritos dos autores cristdos mais antigos referem a presenga de Tomé na Partia, regido
do Irdo, mas ndo a referem na India. E o que acontece com Origenes de Alexandria (185-
254) e com Eusébio de Cesareia (265-339). No entanto, segundo Maliakkal>** | outros
padres da Igreja, ja posteriores a estes, como Ambrésio de Milao (340-397), Joao
Crisostomo (3447?-407) arcebispo de Constantinopla, Jerénimo (347-420) , Gregoério de
Tours (538-594) e Isidoro de Sevilha (560-636), mencionam expressamente a india entre

as regides visitadas pelo apdstolo. De onde vira esta tradi¢ao?

A crenga na presencga de Tomé na India vem apresentada, pela primeira vez, nos escritos
cristdos de Efrém de Nisibis (306-373), um tedlogo sirio que lecionou muitos anos na
cidade de Edessa. Efrém, todavia, escreveu sobre Tomé sob um contexto poético, pouco
concreto, deixando, por isso, pouca convic¢ao aos historiadores. Segundo ele Tomé teria
morrido na India, sob martirio, e as suas reliquias funebres teriam sido trazidas, por um
mercador, até Edessa. Podera ter sido esta a pista seguida por Ambrdsio e pelos autores
cristdos posteriores a Efrém? Nao temos certezas. A tradicdo indiana que coloca o
apostolo na India, alids confirmada pelos autores cristios mais tardios, vai mais longe que
Efrém e chega a por nome as sete igrejas que Tomé ali teria fundado. Todas elas nas

costas do Malabar, atual estado de Querala.

E muito mais facil acreditar na presenga apostolica de Tomé na Babilonia, ou mesmo na
Pérsia, do que na India. A pregacdo de Tomé na Pérsia suscita menos dificuldades de
aceitagdo. Tomé falava aramaico, lingua familiar aos persas. A propria proximidade

geografica relativamente a regido de Edessa onde, ai sim, esteve radicado, deixava antever

204 Ben Maliakkal, «The Origin and Spread of Christianity in Malabar», pp.33-35.
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uma viagem tranquila rumo aos irmaos judeus que ali estivessem mais perto e

entendessem a sua lingua.

A morte de Tomé e o seu local de sepultura também nos suscita algumas questdes.
Durante todo o primeiro milénio, at¢ mesmo ao século XIV (pouco antes dos
descobrimentos maritimos portugueses), o mundo ocidental, suportado na tradi¢do greco-
latina dos padres da Igreja, acreditou que Tomé estaria sepultado em Edessa. Ao contrario
desta, a tradicao indiana conhecida tardiamente na Europa, venerava a sepultura de Tomé
em Meliapor, cidade do litoral sudeste do sub-continente indiano, localizacao que causa
alguma perplexidade, explicavel, apenas, pela sua morte lendaria®®, conforme a tradigio

indiana.

No final do século II, ha um registo historicamente credivel de um missionario cristao na
india. Trata-se de Pantenus de Alexandria, filésofo estoico e pregador cristio que tera
passado pela India, por volta do ano 180. Ai, ele testemunhou a existéncia de uma igreja
crista onde era lido, ¢ meditado em assembleia, um texto evangélico de Mateus. Nao
sabemos se seria o candnico de Mateus ou algum dos outros textos, de origem judeo-
cristd, atribuidos a0 mesmo evangelista. Relativamente a este apostolo sabe-se que
Jeronimo se referiu a ele como um enviado a India pelo bispo Demétrio de Alexandria.

Tera sido incumbido por este a pregar o cristianismo por entre os Brahmas.

Fosse, ou ndo, Tomé o primeiro apdstolo cristdo a chegar a India o facto ¢ que a
significativa populacdo de judeus que 14 vivia, nomeadamente os tais “judeus do
Malabar”, foram, certamente, visitados por algum apdstolo que lhes levou o cristianismo.

E isso, com grande probabilidade, terd acontecido ainda no primeiro século da nossa era.

Neste sentido, pois, podemos falar da existéncia de um judeo-cristianismo indiano.

205 0 nome da cidade Meliapor, em tdmule Mayilapur, corresponde em sanscrito a Maydrapura, que
significa “cidade do pavao”. Este nome, segundo a tradi¢cdo hindu, provém da divindade vixnuita —
Maydrvalli, a protetora desse lugar, que era representada pela imagem de um pavao. Ora a lenda local,
conta que Tomé foi morto por cacadores que vendo um pavao atiraram a matar. Seria o préprio Tomé
que naquele momento tinha sido atingido numa clara alusdo ficcional que representa a contrapartida
cristd da antiga divindade local de origem hindu. No fundo, a apropria¢do cristd de uma lenda hinduista.
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9. Sintese final

Deve-se a Jaspers?? o conceito de Era Axial que, em sintese, corresponde a designagio
do periodo mais intenso da Historia da Antiguidade no que toca ao desenvolvimento
espiritual da humanidade. Com limites temporais, aproximadamente, entre os anos 800 e
200 a.C, ¢é observavel, em zonas tdo distantes e diferentes como a Grécia ¢ a China, o
surgimento de grandes pensadores que estruturaram o pensamento filosofico e religioso
do mundo Antigo, deixando marcas perenes que ainda hoje sdo sentidas. Jaspers, note-se,

ndo sublinhou, apenas, a simultaneidade, mas também a sua interdependéncia.

Tratou-se, efetivamente, do eclodir de uma nova era em rompimento cultural com o
passado. No dizer de Armstrong 2°": “4 Era Axial foi um dos mais seminais periodos de
mudancga intelectual, psicologica, filosofica e religiosa da historia escrita; ndo hd nada
que se lhe compare até a Grande Transformag¢do Ocidental, que criou a nossa propria

modernidade cientifica e tecnologica.”

Com efeito, nesse periodo surgiram na China as correntes sapienciais e filosoficas de
Conficio e Lao-Tsé. Na India viveu o Buda cuja verdadeira sabedoria consistia na
libertacdo interior mediante o uso de uma espiritualidade introspetiva ¢ uma vida
despojada, receita que conduziria a iluminagdo. No Irdo vimos surgir com Zoroastro uma
teoria dualista entre bem e mal. Na Grécia o esplendor do pensamento filoséfico abafava
o religioso. Aqui, entre outros, surgiram Homero, Sdcrates, Platdo, Aristoteles. Sem
prejuizo de uma mitologia criativa e riquissima, a racionalidade grega devotava-se a busca
da verdade sobre o Homem e o Cosmos, mais pela via racional e cientifica do que pela

via religiosa.

As religides abraamicas foram, todos elas, um fruto, da Era Axial original. Servem, pois,
estes paragrafos para aqui situarmos o judeo-cristianismo. Neste enquadramento podemos
compreender melhor a emergéncia dos inlimeros sincretismos que convergiram para a

realidade judaica que constituiu o ber¢o do judeo-cristianismo.

206 Karl Jaspers (1883-1969), nascido na Alemanha, médico, filésofo, tedlogo, professor na Universidade
de Heidelberg.
207 Karen Armstrong, Grandes Tradicdes Religiosas, p.10
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Na viagem que percorremos nas paginas antecedentes vimos quem foram os judeo-
cristdos. Aqueles crentes, simultaneamente judeus e cristdos, que protagonizaram um
papel Unico na Historia: fazer a ponte que ligou as duas primeiras religides abraamicas.
Ambos sdo herdeiros comuns de uma tradi¢do com raizes muito antigas, mergulhadas
num vasto mundo oriental palmilhado pelas tribos semitas e indo-europeias. Todos eles,
em comum, acreditaram na existéncia de um Deus unico, simultaneamente Criador -

Comunicador - Consumador, Alfa e Omega®®.

Do Oriente, o judaismo herdou quase tudo. As gentes, as paisagens, a vivéncia histdrica
e cultural, as concecdes religiosas, alguns ritos e sacrificios, a linguagem. Do Ocidente,
numa fase ja adiantada, recebeu, inicialmente a custo, o impulso do helenismo, ele
mesmo, porta-voz de uma cultura que, desde ha muito, tinha bebido a dgua dos rios

orientais. Oriente e Ocidente, desde entdo, mais unidos que antes.

Em Jesus, um Messias enviado por Deus, independentemente do que isso possa
representar num plano da F¢, vamos encontrar o perfil tipico de um judeu daquele tempo.
Um herdeiro de multiplas tradi¢cdes orientais aliadas, agora, aos novos ventos que

sopravam do mar Egeu.

Quando alguns judeus acreditaram na ressurreicdo de Jesus viveu-se, entdo, o periodo
efémero do judeo-cristianismo. Essa crenca, porém, ndo representou o mesmo para todos.
Consoante o contexto geografico, social e cultural, assim os primeiros cristdos fizeram
diferentes leituras sobre a realidade do Enviado. E todos eles eram, igualmente, cristaos.
O estudo da Historia mostra como a diversidade e a pluralidade sdo marcas que
acompanham o pensamento humano; e o cristianismo, desde a primeira hora, ndo escapou

a essa sorte.

Afirmamos, pois, sem medo de errar, que o judeo-cristianismo ¢ a resultante historica de
multiplas a¢des politicas, sociais, culturais e religiosas ocorridas num vasto palco
geografico entre o Mediterraneo Oriental e o Indo. O seu sabor ¢ claramente do Oriente

embora denote um percetivel tempero grego.

As primeiras décadas, porém, no mundo da didspora onde o helenismo constituia a parte
mais importante da matriz cultural, o judeo-cristianismo seria completamente

conquistado pelo pensamento grego a ponto do Logos vir a ser compreendido como razao

208 “Ey sou o Alfa e 0 Omega, o Principio e o Fim.” Ap.21,6
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divina. Para alguns pensadores cristdos do mundo grego, o Logos fez-se homem, tomando
em Jesus Cristo uma forma humana. Perspetiva religiosa que acabaria por triunfar e

tornar-se oficial.

Dai em diante o cristianismo do mundo ocidental, na sua dimensédo social, cultural e, até,
politica, cresceria em importancia, cada vez mais suportado na intelectualidade de
filosofos e tedlogos, cada vez menos como escola sabia, de uma vida simples e
desapegada, no rasto das pegadas de Jesus. Ao tratar este periodo embrionario, na sua
obra Cristianismo - Esséncia e Historia, Kung®* sintetizou: “A cristologia do Logos fard
passar cada vez mais para segundo plano o Jesus da historia em beneficio de uma
doutrina da fé, e finalmente de um dogma a respeito do «Deus feito homemy, um dogma

proclamado pela Igreja”.

Mesmo com o atribulado percurso que tomou ao longo de vinte séculos, o cristianismo
atual, apesar de, por largos momentos, ter enjeitado a sua origem judaica nunca dela se

libertou. Essa informagao vem-lhe nos genes. E uma componente constitutiva e essencial.

Afinal de contas, se o cristianismo ndo tivesse sido judeo-cristao, ndo seria o que €.

209 Hans Kung, op. cit.,p.142
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