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RESUMO

Este artigo procura desenvolver idéias em torno do conceito de

Ocidente e da sua relevincia para a antropologia arual. Entendido como indissociavel de uma concepgio direcionada da historia, ¢

conceito & aqui problematizado 4 luz de sua relagio com a democracia, e serve de baliza 2 uma severa critica aos atuais projeros politicos

e econdmicos de cardter expansionista.
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SUMMARY

This article deals with the concept of Occident and its importance to

contemporary anthropology. Seen from the perspective of its “historical inevitability”, the concept is understood against the framework

of democracy, and is in the basis of this fierce criticism against expansionist projects now in course.

[1] Comunicacio apresentada no
seminario temdtico “Pés-colonia-
lismo, pds-nacionalismo, pbs-socia-
lismo: a democracia como suspenséo,
a demanda por uma nova norma-
lidade”, XXVIII Encontro da Anpocs,
Caxambu, outubro de 2004,

[2] Latour, Bruno. Jamais fomos mo-
dernos: ensaio de antropologia
simérrica. Sdo Paulo: Ed. 34, 1994
[1991], p.143.

[3] Cf. Lévinas, Emmanuel. Basic
philosophical writings. Bloomington:
Indiana University Press, 1996 [1084).
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No final de seu livro sobre a modernidade, Bruno
Latour se pergunta se saberemos responder positivamente & “faléncia
conjunta do socialismo e do naturalismo” que ocorreu no bicentenario
da Revolugio Francesa, porque sendo “o Muro de Berlim teré caido em
vio"2. Mais de uma década se passou, mas sdo escassos 0s sinais de
que soubemos responder ao desafio. Quem vé Fahrenheit 0/11, o
documentirio de Michael Moore, ouve soldados e politicos afirmarem
ter destruido o Afeganistio e o Iraque com a finalidade de promover
“democracia” e “liberdade” e de salvar o “Ocidente”. Depois, quando
suas vidas sio ameagadas, quando se apercebemn do pleno significado
humano do sofrimento que infligiram, quando se perdem as vidas dos
que lhes s3o préximos, entdo se pasmam com o aparente paradoxo.
Perante a irracionalidade, comeca a dissolver-se a boa consciéncia de
uma guerra supostamente praticada em nome de necessidades

histdricas?.
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Em face de um desastre ambiental, humano, politico e civi-
lizacional de propor¢des de tal forma gigantescas como esse a que
assistimos, a pergunta com que nos deixa Latour fica no ar com um
sabor de derrora. Quem como eu chegou 4 vida ativa diante de telas de
televisdo que mostravam em preto e branco o que se passava no Vietnd
e agora recebe em casa todas as manhis, em cores, essa profusio de
enormidades, sente que tem direito a se perguntar se esse tal de
“Ocidente” merece mesmo ser protegido.

Se “democracia” é o que o aparelho militar norte-americano e o
aparelho econdmico internacional estio promovendo no Iraque, no
Afeganistio e também no Paquistdo, na Libéria, em Mogambique, em
Angola e em rantos mais paises africanos, que sentido poder fazer o
conceito? Serd que quem aceita essa retérica ndo passa logo a fazer
parte da tal Coalition of the Willing*? Se o que estd em causa é uma ameaca
a0 Ocidente por outras culturas cujos valores lhe sio incompativeis, a
grande proximidade de interesses entre a familia Bin Laden e a familia
Bush — o fato de se apoiarem mutuamente apesar da crise politica
resultante dos ataques s torres do World Trade Center — podera pa-
recer um paradoxo irresolvel, tdo dificil de aceitar quanto a pro-
ximidade entre as familias imperiais alem3 e britanica que levou esta
altima a mudar de nome durante a I Grande Guerra.

Nas paginas que se seguem desenvolverei algumas idéias em torno
do conceito de Ocidente e da sua relevéncia para a antropologia atual,
e a seguir tentarei perceber como elas permitem alguma reconciliagio
com o conceito de “democracia”.

OCIDENTE

Em uma interessante comunicagio apresentada numa recente reu-
nido da Associagdo Brasileira de Antropologia, uma jovem antro-
pologa comentou que os indios por ela estudados tinham dificuldade
em lidar com o sistema politico brasileiro, porque “democracia é uma
coisa ocidental”. A expressio foi compreendida totalmente por todos
nds e ninguém pareceu lhe prestar atencdo, j4 que todos estavamos
informados desse fato. Mais adiante ela falou das dificuldades que os
indios experimentavam com a medicina e de como esta afetava sua
vida tradicional. A expressdo a que recorreu era dos préprios indios:
“medicina é coisa de branco”. Mais uma vez, nenhum de nés teve
qualquer dificuldade em compreendé-la, tratando-se de lugares-co-
muns antropoldgicos.

Nio fosse o fato de estar preparando estas linhas, talvez eu também
n3o tivesse reparado nessa conjugagio. Nio creio que a jovem estivesse
defendendo que os indios, por serem indios, ndo teriam direito a
recorrer aos beneficios praticos resultantes do exercicio democratico —
mesmo quando este ndo se conforma ao ideal. Tampouco creio que
estivesse propondo que eles ndo deveriam recorrer aos beneficios da
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[4] Expressdo nada facil de traduzir
para o portugués, ja que pode tanto
significar uma “coalizio de dese-
josos” (e a declarada ganincia de
rodos os politicos envolvidos nio
deixa dividas de que o sdo) como
uma “coalizio dos que aceitam”
(coisa que, perante o que assistimos
diariamente na televisio, nio temos
vontade de fazer).

[5] Latour, op. cit., p. 141.

[6] Ibidem, p. 134.

[7] “Tudo o que entra no mundo
humano com seu proprio consen-
timento ou vé-se impelido a ele pelo
esforco do homem passa a fazer parte
da condigdo humana. O impacto do
mundo da realidade sobre a exis-
téncia humana é recebido e sentido
como forca condicionadora. A obje-
tividade do mundo — seu carater de
objeto ou coisa — e a condigio huma-
na se complementam mutuamente.
Uma vez que a existéncia humana é
pura existéncia condicionada, seria
impossivel sem coisas, e estas
formariam um amontoado de ele-
mentos nao relacionados, um ndo-
mundo, se nio fossem as condigBes
da existéncia humana” (Arendt,
Hannah. La condicién humana.
Barcelona: Paidés, 1993 [1953]).

[8] Sahlins, Marshall. Culture and
practical reason. Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1976.

medicina moderna, caso estes lhes fossem propiciados. Isso seria
contririo i adesio a um vago conceito de direitos humanos,
presumivelmente partilhado tanto pela jovermn antropéloga como por
noés que a ouviamos. Na verdade, o que chamou a minha atengo foi a
conjugacio implicita (e ndo explicita) entre o exercicio politico
(democracia) e o recurso i ciéncia moderna (medicina) numa
polarizagio assimétrica entre brancos/ocidentais e indios. Ao ouvi-la
surgiram-me lembrancas da leitura da obra de Bruno Latour sobre a
modernidade a que me referi anteriormente.

O problema implicito nessas afirmagdes é que, na sua condigio
indigena, os objetos de estudo da jovem antropéloga ndo s6 nio com-
preendem esses instrumentos politicos e cientificos como, sobretudo,
sio reduzidos como pessoas por esses instrumentos (porque s6 podem
sercompletamente pessoas se forem completamente eles mesmos, e para
isso terdo de ser completamente indios). S6 que, como pessoas, esses
indios também n3o deixam de ter direito ao recurso a esses
instrumentos. De modo que se tornam objetos hibridos, objeros
menos puros, e isso lhes é cada vez pior, pois ndo s6 perdem a sua
identidade como deixam até de merecer atencio por parte da etnologia,
para a qual sé s3o interessantes na medida em que forem indios.

Ora, ndo estamos aqui, como diria Latour, perante dois problemas
de representagio — a representagio “politica” da sociedade e a repre-
sentacio “cientifica” do mundo —, mas perante um Gnico problema’®,
que jaz, em uGltima instincia, nessa necessidade que o discurso
moderno sente de separar o humano do ndo-humano. Nas palavras do
autor, “o humano [...] s6 pode ser captado e preservado se devolvermos
a ele esta outra metade de si mesmo, a parte das coisas”®. Mas tanto
para a jovem antropéloga, que supostamente é moderna/branca/
ocidental/brasileira, como para os indios, que supostamente n3o o
530, surgem enormes ambigiiidades e interpenetragdes entre as coisas e
as pessoas. Quero com isso dizer, como diria Hannah Arendt’, que os
indios estio “condicionados” pelas coisas a que recorrem e suas
identidades como pessoas sdo aferadas pelas coisas (que os levam a ser
mais e menos indios).

Alis, o hibridismo dos indios que tanto petturba a antropéloga (e
que, segundo ela nos informa, também os preocupa a eles) nio se situa
unicamente nos indios, mas também nela propria. Sendo vejamos:
sendo moderna, terd ela completo acesso 4 ciéncia médica e a
tecnologia moderna? Todos sabemos que ndo. Néo serd ela também
“condicionada” pelos objetos que a rodeiam e pelos espagos em que
vive? Sera que é sempre capaz, no seu cotidiano, de separar claramente
“cultura” de “razio pratica”, para utilizar os termos de Marshall
Sahlins®? Mais que isso, porém, considerando que ela é brasileira, ndo
terd também uma “cultura” que freqiientemnente a coloca numa posicao
hibrida parecida com a dos indios (por exemplo, crengas “culturais” do
tipo simbdlico, na acep¢io de Sahlins)? Como brasileira, sera ela
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totalmente “ocidental”? Essa questdo é menos espuria do que possa
parecer.

O conceito de ocidental surge como um termo de referéncia espacial
tdo generalizado que todos sabemos do que se trata quando o
ouvimos. Raro terd sido o autor que se sentiu obrigado a explicitar
precisamente onde fica 0 Ocidente®. Mas se assim ¢, algo nisso tudo é
preocupante, dada a centralidade do conceito.

Johannes Fabian, por exemplo, afirma que hd um perspectivismo
inscrito nas ciéncias sociais modernas, que presumem um “nds”
situado no Ocidente:

Do ponto de vista da antropologia, esse nés, [que é tratado como ] o sujeito da
histéria, ndo pode ser presumido ou deixado implicito. Nem podemos deixar
que a antropologia seja simplesmente usada como a fornecedora de um Outro

conveniente para esse nos'™.

Ha que se concordar com o autor, até porque essa espacializacio da
diferenca acompanha uma correspondente temporalizagio, realizada
pela identificagio implicita e ndo-questionada entre Ocidente e
modernidade. S6 que na verdade essa ndo é uma idéia nova na nossa
disciplina.

Fabian critica o passado da antropologia, que teria aceitado “negar
a contemporaneidade” (denial of coevalness)" aos seus objetos de estudo:

Ao permitir que o Tempo fosse ressorvido pelo espago tabular da classificagdo,
a antropologia oitocentista sancionou o processo Ideoldgico pelo qual as
relagdes entre o Qcidente ¢ o seu Outro, entre a antropologia e o seu objeto,
eram concebidas ndo sé como diferenca, mas como distdncia no espago e no
Tempo™.

Para ele, portanto, “se nos lembrarmos da histéria da nossa disciplina,
ela é afinal sobre a relagio entre o Ocidente e 0 Resto”"3,

Ora, por mais que concordemos com o sentido geral desse
argumento, ha ai dois aspectos problematicos. O que significa “afinal”
(in the end)? A afirmacio pode ser interpretada, por um lado, num
sentido de intensificagdo temporal (de que terd vindo a ser cada vez
mais assim) e, por outro, num sentido de recessdo logica (de que o
discurso antropolégico teria feito pouco mais que isso). Ora, quem
quiser mesmo se lembrar da histéria da antropologia tal como ela de
fato se passou, saberd que ambos os sentidos sdo falsos, tanto porque,
se hd uma disciplina cientifica que contribuiu no passado para
mostrar o vicio dessa forma de pensar, essa foi a antropologia, como
porque a antropologia dos altimos cingiienta anos tem identificado o
problemarepetidamente.

Alias, reavivemos as nossas memoérias para poder rejeitar os libelos
vacuos que se tornaram a vulgata dos que escolhem a ignorincia da
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[9] Como me respondeu certa vez um
colega francés, irritado por eu rer fei-
o a pergunta em meio a um
congresso internacional: “O termo é
vago, mas sabemos tedos do que
falamos. A Franga e a Inglaterra sio
Ocidente, ja a Alemanha esta talvez

um pouco mais a Oriente...”]

[10] Fabian, Johannes. Time and the
Other: how anthropology makes its
object. Nova York: Columbia Uni-
versity Press, 1083.

[11] Ibidem, p. 31.

[12] Tbidem, p. 147.

[13] Ibidem, p. 28.

[14] Douglas, Mary. “Preface”. In:
Adler, Jeremy e Fardon, Richard
(orgs.). Franz Baermann Steinet:
selected writings — Tabeo, truth and
religion, vol 1. Oxford/Nova York:
Berghahn, 1999, p. 4.

[15] CE. Adler e Fardon, op. cit.

[16] Ibidem, p. 40.

[17] CF. ibidem.

histéria efetiva da nossa disciplina. H4 sessenta anos, quando
Radcliffe-Brown voltou de Sdo Paulo para Oxford para fundar de novo
o Institute of Social Anthropology, onde se criou o nucleo dos
intelectuais que mais afetaram a antropologia na segunda merade do
século XX, quem é que |4 estava? Constituiriam eles, afinal, um grupo
de “ocidentais” que, tal como reza o mito dos ignorantes, se dedicavaa
estudar o Outro ndo-ocidental “exoticizado”? Mary Douglas descreve
assim o que l4 encontrou quando se inscreveu como estudante:

Os nossos professores eram Evans-Pritchard, Meyer Fortes e, mais tarde, John
Peristiany. Os colegas eram de diferentes nacionalidades. Srinivas indiano,
Issa egipcio, Bill Newell neozelandés, Paul Howell, Adam Curle e eu os
ingleses, [...| mais Frank Steiner, vindo da Checosloviquia™,

Ha que se prestar atengdo porque Evans-Pritchard era irlandés,
Fortes judeu sefardita e Peristiany grego de Creta. Ja Frank Baermann
Steiner, um judeu que até entdo tinha feito seus estudos na
Universidade Judia da Palestina e em Viena, é uma figura fascinante
que reve um grande impacto € que, por ter morrido muito cedo, s0
recentemente recebeu a atencio merecida'®, Contratado como professor
em Oxford, exerceu forte influéncia sobre o grupo descrito por Mary
Douglas. Ora, ja em 1947 juntaram-se a eles Gluckman e Mitchell, dois
comunistas judeus vindos da Africa Austral, e mais tarde tantos outros
que viriam a nos deixar um legado antropoldgico impar.

Para Steiner, que se via como “um orjental nascido no Ocidente™®,
a questdo da sua ocidentalidade relativa estava longe de ter uma
resposta univoca. Como judeu, e depois do que se passara na IT Grande
Guerra, ele achava essencial fugir 4 identificagdo ocidental, que via
como falsa e perigosa, sustentando que era vital para os judeus
encontrarem a sua identidade como orientais para se aproximarem dos
outros orientais'? — como eram proféticas as suas preocupagdes! Para
seus alunos e colegas em Oxford, tanto quanto para a coterie de
escritores que o rodeava — H.J. Adler, Elias Canetti, Iris Murdoch —,
esse movimento de descondicionamento (ou recondicionamento) a
que Steiner se obrigava teve um forte impacro. Adler, autor do estudo
classico sobre 0 campo de concentragdo para intelectuais e artistas em
Theresienstadt, onde estivera encarcerado, assim reflete sobre a posicio
de Steiner nessa matéria:

Asteorias sociais e a psicologia com as quats a sociedade ocidental do passado
¢ do presente tenta compreender-se a si mesma e ds outras civilizages ndo
serviriam [d etnologia comparativa que Steiner procuraval; teriam de ser
abandonadas. Franz, que ndo se considerava ld muito um héspede voluntdrio
do mundo ocidental, ¢ portanto olhava para ele de forma altamente critica,
nédo tinha dificuldade em adotar uma atitude livre de preconceitos. Nas suas

reflexdes, ele via o Oriente ¢ qualquer outra cultura que estudasse espe-
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Thando-se no Ocidente, o que ndo era o seu ideal [...], era um meio técnico; e

mesmo isso exigivia uma reflexdo cuidadosa e critica 1,

Para Pitt-Rivers — que nas aulas de Steiner sobre Simmel foi
encontrar o conceito de honra e vergonha —, Mary Douglas — que
afirma ter ido buscar em Steiner o seu conceito de “pureza” —, assim
como para Srinivas, Needham ou Dumont, a influéncia do
pensamento de Steiner esteve na prépria origem de seus percursos
intelectuais, de modo que urge nos compenetrarmos de que a
problematizacio da ocidentalidade da antropologia estd inscrita no
veio central da ala histérica que condiciona nosso discurso de hoje.
Nio ha como esquecé-lo.

O outro aspecto problematizante do recente ressurgimento dessa
polarizagdo entre o Ocidente e 0 Resto proposta por Sahlins é que ela
nem sempre foi o termo diferenciador central do discurso antro-
polégico. Seriam mais caracteristicas da antropologia oitocentista
polarizacdes como “primitivo versus europeu”, “selvagem versus
civilizado” ou “ocidental versus oriental”. Segundo o Oxford English
Dictionary, o termo “westerner”, usado para se referir a um tipo de
pessoa, s6 se vulgariza no século XX, enquanto a definicio ali dada a
“West” & hoje curiosamente anacrénica: “A parte ocidental do mundo.
Agora, vulgarmente, a Europa por distingdo com a Asia”.

A acepcio do termo “ocidental” ral como se vulgarizou na segunda
metade do século XX claramente nfo é essa. Quando Sahlins e Fabian
falam de “the West and the Rest” no estdo se referindo nem a Europa
nem aos “Orientes” em que se espelharam o Iluminismo e o
Romantismo — o Extremo e 0 Médio Oriente, respectivamente. Alis,
a referéncia é fortemente direcionada, pois o discurso implica, mais do
que um eurocentrismo, um processo civilizacional em diregio ao
QOcidente, a0 Novo Mundo, ao Wild West. Quando os Bush e seus
colaboradores afirmam querer proteger o Ocidente, esse é 0 sentido que
d3o ao conceito, e nio o eurocéntrico e colonialista, hi muito
desatualizado, que lhe era dado na primeira metade do século XX.

Depois da IT Guerra Mundial, “ocidental” deixa de significar “a
Europa por distinggo com a Asia” e passa a integrar centralmente a
América do Norte. Mas tal como era o caso na Europa, em que nacdes
como Portugal, Espanha e Grécia travaram uma feroz batalha
ideoldgica para afirmar a sua europeidade’®, também no Novo Mundo
ndo sio bem claras as fronteiras da “ocidentalidade” — num certo
sentido, obras como as de Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre
podem ser vistas como debates em torno dessa essencial incerteza.

Alids, os exercicios retéricos ligados 4 continuada indefini¢io do
conceito s3o bem interessantes e surgem mesmo entre os seus criticos,
onde menos se esperaria. Por exemplo, no indice analitico do livro
Culture and imperialism, de Edward Said, o termo “Ocidente” n3o merece

qualquer referéncia, contrariamente ao termo “Oriente”, para o qual ha
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[18] Apud ibidem, p. 48.

[19] Sobre o papel desempenhado
pela “etnologia” nesse sentido, of.
Herzfeld, Michael. Ours once more:
folklore, ideology and the making of
modern Greece. Nova York: Pella,
1986; Cabral, Jodode P. Os contextos
da antropologia. Lisboa: Difel, 1901.

[20] Said, Edward W. Culture and
imperialism. Nova York: Vintage
Books, 1994, p. 10.

[21] Ibidem, p. 6.

muitas entradas. Fato curioso, se levarmos em conta a afirmacio do
autor de que ha “varias espécies de dominagio e respostas a ela, mas a
‘ocidental’, assim como a resisténcia que provocou, é o tema deste
livro”2°. Ademais, essa passagem é interessante até pela sua genuina
ambigtidade, j& que se segue a um pardgrafo em que Said dé a
entender, sem que fique absolutamente explicito, que os impérios de
“Espanha, Portugal, Holanda, Bélgica, Alemanha, Itilia e, de forma
diferente, Russia e Estados Unidos” podem ndo estar contemplados na
sua classificacio de Ocidente — que se aplicaria especialmente aos
impérios britanico e francés. Tudo isso é bizarro, j4 que paginas antes
tinha afirmado:

Toda uma gama de pessoas no mundo chamado ocidental ou metropolitano,
assim como as suas contrapartes no Terceiro Mundo ou mundo anteriormente
colonizado, compartilham a sensagdo de que a era do alto imperialismo ou
imperialismo cldssico, que teve o seu climax na [...] “idade do império” e
terminou formalmente mais ou menos com a desmontagem das grandes
estruturas coloniars depots da II Guerra Mundial, tem continuado a exercer,

de uma forma ou de outra, considerdvel influéncia cultural no presente™.

Mas sera essa condicio pés-colonial que explica o poder ideolégico
que a polarizacio entre Ocidente e “paises em vias de desen-
volvimento” tem hoje, passados cingiienta anos do fim da “idade do
império™?

No caso da antropologia, a énfase analitica na condicdo pés-
colonial tem sido acompanhada de um apelo estetizante de cararer
nostélgico, manifesto, por exemp}o, no ressurgimento historicista da
museologia. Surpreendentemente, porém, o tdo propalado credo
reflexivista ndo parece se conceber como contemporineo. Volta a
surgir, mas sob novas vestes, a tal “negacio da contemporaneidade” de
que falava Fabian. O reflexivismo antropolégico apenas raramente
procura examinar as condicdes ideoldgicas contemporineas que atri-
buem poder de evidéncia as polarizacdes sobre as quais se constituem
os atuais discursos sobre o Outro, ndo se fazendo acompanhar de uma
analise das formas de imperialismo que marcam o mundo atual e que
parecem ser pelo menos tdo violentas como as que caracterizaram a
“idade do império”.

Perante a relativa invisibilidade dos processos de coercio que dio
ensejo a guerras de tal gravidade humana como as que estdo se tra-
vando na Africa e no Oriente Médio, chegamos a sentir uma certa
nostalgia das formas de imperialismo coloniais, baseadas na franca
coer¢3o. Ao mesmo tempo, a politica global de limitacio da circulagio
de pessoas (e ndo de capitais e bens) esta longe de ter sido esclarecida.
Ela é sempre abordada 4 luz de férmulas que culpabilizam os excluidos
— tais como politicas de “migracdo” que criminalizam os que circulam
ou os que organizam a citculagdo, embora essa circulagio de mio-de-
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obra barata se revele reconhecidamente indispensavel para o fun-
cionamento das economias dos paises onde hd prosperidade.

A identificacdo da antropologia com o Ocidente e a do Ocidente
com a “modernidade” e o “desenvolvimento” continuam a nio ser
questionadas. Em vez de procurar uma alternativa para o molde
“progressista” que caracterizava a critica ideolégica modernista, mui-
tos de nds sucumbem 4 falsa humildade do relativismo cultural, pro-
mulgando a existéncia de uma pluralidade de antropologias®*. Con-
tudo, ja ha quase trinta anos T.N. Madan nos tinha alertado contra
essa tendéncia, asseverando que “a tarefa genuina [é] a de inventar e
construir uma antropologia global unificada em vez de promulgar
muitas antropologias”®. A antropologia, diz ele,

ndo é umadisciplina ocidental que se enviqueceu ... ] com os refluxos vindos de
outras partes do mundo. Nem é uma retérica de contra-ataque do Terceiro
Mundo. E uma disciplina empirica, cuja base de dados tem de ser alargada de
forma d abmnger todo o mundo, sem que o seu centro de haje se encontre no
Jocal da sua origem histdrica. [...) A antropologia contribuird para um melhor
conhecimento da condicio atual da humanidade na medida em que conseguir
navegar o estreito entre o Sila do etnocentrismo e o Caribdes do relativismo
cultural, E uma disciplina que tem de lidar com particulares mas em termos de
universais™?,

Ha grandes perigos inerentes a uma atribuicdo automatica de
unicidade histérica e civilizacional ao “Ocidente”. Dessa forma,
desaparecem na penumbra histérica, como irrelevantes, as origens nio-
ocidentais de componentes essenciais daquilo que hoje sdo a cultura
erudita e a ciéncia ocidentais. Na verdade, é facil demais passar da
constatagdo de alguma integragio histérica na civilizagdo ocidental
para uma atitude programética ocidentalista. A meu ver, os colegas que
afirmam que no ha uma antropologia, mas sim antropologias, que
ndo ha uma ciéncia, mas ciéncias, ja se tornaram, inadvertidamente,
arautos da ocidentalidade — mesmo quando o fazem 4 luz de um
suposto “progressismo” imbuido de relativismo cultural.

Aciéncia e a cultura a que aspira quem sinta necessidade de superar
a “ocidentalidade”, pelo contrario, ndo querem ver-se a si mesmas
como ocidentais e, mais ainda, véem toda e qualquer ocidentalidade
que nelas reste como um vicio a superar. Seu programa também é rela-
tivista, mas num sentido metodolégico e ndo cultural e programatico:
sua finalidade Gltima é a constituicio de um conhecimento cuja
validade seja crescentemente universal.

Acontece que tanto a nogdo de Ocidente como as suas irmis
gémeas, as de “modernidade” e “desenvolvimento”, sio indissociaveis
de uma concep¢io expansiva e direcionada do devir histérico que,
ap6s a queda do Muro de Berlim, se apresenta a muitos de nés como
insustentavel. Essa idéia foi desenvolvida pelo eminente filésofo
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[22] Tive ocasidio de ouvir Arturo
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tentada 4 luz das opinides de
Boaventura Sousa Santos, na confe-
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[23] Madan, T.N. “Indigenous
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Hussein (org.). Indigenous anthro-
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Durham: North Carolina Academic
Press, 1982, p. 263.

[24] Ibidem, p. 268.

[25] De Bary, Theodore. East Asian
civilizations: a dialogue in five
stages. Cambridge: Harvard Uni-
versity Press, 1088, pp. 123-24.

[26] Ibidem, p. 127.

norte-americano Theodore de Bary, que se dedicou ao estudo do
confucionismo.

Hd muito que ultrapassamos a dltima fronteira da expansio em diregdo ao
exterior, ao ocidente (as fronteiras do Novo Mundo original), mas ndo
tomamos consciéncia de que @ nossa nova fronteira deve ser concebida em
termos distintos dos da penetragdo em espago alheio. Contrariamente, temos
de aprender a viver com nds mesmos ¢ com os outros tal como ji o fazem os
asidticos orientais hd vdrios séculos — mediante um cultivo mais profundo e
mais intenso do nosso espago limitado, o que significa muito mais um “espago
interior” que uma fronteira aberta ou “espago exterior”. [...] Mas o Ocidente,
confrontado com a nova conjuntura que é o fim da estrada para a sua longa
viagem em direcdo ao exterior, tem-se demonstrado tdo pouco preparado
para aceitar tal fato como estavam os asidticos ovientais para sair do mundo

deles e entrar no nosso™.

O que esth em causa é toda uma critica 2 viabilidade do projeto do
“desenvolvimento” tal como ele continua a ser propalado pelas
agéncias internacionais. Nio é esta a ocasido para aprofundar a
questio na sua perspectiva econdmica. Quando se fala dos “limites da
expansio” esta-se essencialmente pensando tanto em termos da
exportacio de um modelo politico como da continuada intensificagdo
da exploracio dos meios ambientais. Se continuarmos a procurar mais
locais para implantar a tal “democracia”, mais locais para vender as
armas cuja produgio impulsiona a economia, mais espagos onde
colocar as mercadorias, mais recursos ambientais para gastar, mais
controle sobre a matéria por meio da tecnologia, rapidamente
atingiremos o nivel da exaustdo global.

Assim, ha que se procurar uma redefinicio dos programas de
melhoramento politico, de melhoramento do mundo pela tecnologia,
de uma maior humanizacio: encontrar novos modelos de liberdade.
Nas palavras de Theodore de Bary:

Aliberdade pode ser descoberta noutro local sem ser numa maior liberalidade
de meios, numa maior exploragdo dos recursos materiais ou numa conquista
do espaco. A descoberta da verdadeira liberdade ¢ criatividade s6 surge dentro
de contextos limitadores, quando somos compelidos a depender mars

profundamente dos recursos interiores do espirito humano®.

Ap6s o colapso dos modelos totalizadores da modernidade, urge
compreender que o humano nunca é absolutamente livre, tanto quanto
as coisas nunca sio completamente inertes. Nem os objetos sdo
completamente dissociados da agio humana, nem os humanos sio
completamente livres das coisas. A modernidade (o “Ocidente”), tendo
procurado a totalizagio absoluta, descobriu que isso ndo ¢ possivel.
Ha que tirar as conclusGes dessa descoberta (que foi tanto formal
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quanto empirica), porque a persisténcia na procura cega de algo
inatingivel ser sempre suicida. O utopismo, como forma de projetar o
futuro, vem-se revelando cada vez mais uma fonte de incongruéncia e
perplexidade em face do devir, ndo de esclarecimento. Nos dias que
passam, o utopismo deixou de ser um recurso metodolégico legitimo
do pensamento sociolégico.

Nio ha pois solugdes abrangentes. Nas palavras de Bruno Latour,
“[tanto] para os crimes quanto para o dominio, tanto para os
capitalismos quanto para as ciéncias, devemos compreender as coisas
banais, as pequenas causas e seus grandes efeitos”®”. $6 assim
poderemos evitar perder nossa humanidade e tornarmo-nos
“monstros” — no sentido que o campesinato do Norte de Portugal
dava a essa palavra, atribuindo-a aos seres que matavam e comiam a
propria mae.

Voltemos a0 exemplo da jovem antropéloga brasileira e seus in-
dios. Democracia, medicina, bens de consumo baseados em tecno-
logias de ponta, economia capitalista — ser4 que as pessoas que ali se
chamam indios terdo escapado a tudo isso? Nio, de forma alguma;
sendo ndo saberiam reconhecer que se trata de “coisas de branco”. Se
eles e a antropéloga sentem algum estranhamento no fato é preci-
samente porque isso, ndo lhes tendo escapado, cria-lhes problemas de
classificagdo. Nessa procura de uma “purificacio critica”, tanto ela
como eles sdo igualmente modernos. E que, note-se, ji houve pré-
modernos para quem esses problemas de classificacio nio se
levantavam. Se hoje nos fascinamos nos museus etnogréaficos com
objetos de “arte primitiva” que integram facilmente aspectos da
modernidade é porque isso nos provoca intelectualmente, causa-nos
calafrios conceituais. A nds, assinale-se, e nio a quem os fez ori-
ginalmente. Quando os escultores de Benin integravam em suas obras,
celebrando o poder real, cruzes ou simbolos do poderio imperial
portugués, faziam-no sem qualquer “fé” ou sem o correspondente
sentimento de duplicidade. Se houve por toda a Africa muitos fetiches
que integraram ldmpadas, latas, instrumentos mecénicos, livros e
tantos outros produtos da tecnologia moderna, é precisamente porque
quem os fazia ndo sentia qualquer necessidade de exercer purificacio.
Essa época terminou, e terminou para todos por igual — africanos e
nio-africanos, indios e nio-indios, “ocidentais” e “ndo-ocidentais”.
Ambos os lados s3o igualmente incapazes de purificar as caregorias
identitarias mas se sentem impelidos a fazé-lo.

A produgio de hibridos ¢ irrefreavel e inevitavel®®. Ha que se
aprender a aceit-la. Ora, a antropologia estd parricularmente bem
situada para essa tarefa em razdo de sua longa tradi¢io etnogréfica de
carater holista. Diz Latour:

154 APRENDERAREPRESENTAR N J0i0 DE PINA CABRAL

[27] Latour, op. cit., p. 123.

[28] O conceito é aqui usado no
sentido muito geral que lhe atribui
Latour, mas nio hi como esquecer
que existe uma continuidade, com a
utilizagio de “hibrido” e “hibri-
dizagdo”, que est associada & obra
de Ulf Hannerz (cf., por exemplo,
“The world in creolization”. Africa,
vol. 57, n° 4, 1987, pp. 546-59). Para
uma interessante discussio do rema,
cf. Almeida, Miguel V. de. Um mar da
cor da terra: “raga”, cultura e
idenridade. Oeiras: Celta, 2000.

[29] Latour, op. dit., p. 12.

[30] Penso nos exercicios ideo-
logicos subjacentes a muito do que
se chamou, nos anos 1960, de
“antropologia das sociedades com-
plexas”, no Mediterrineo ou na
América Latina (cf. Cabral, op. cit.).

Mesmo o mais racionalista dos etndgrafos, uma vez mandado para longe, é
petfeitamente capaz de juntar numa mesma monografia os mitos,
etnociéncias, genea]ogias, Jormas polz’tfcas, técnicas, religides, epopéias e ritos
dos povos que estuda. [...] Nem um s elemento que ndo seja ao mesmo tempo

veal, social e narrado®®.

Se assim &, entio ha que entender a sociedade moderna nos mes-
mos termos em que antes compreendiamos as nio-modernas, as menos
modernas ou as que achavamos que nfo eram muito modernas™.
Olhemos pois para os indios com os olhos de quem ja olhou para
“nés” — e o pronome aqui sé pode ser usado conjunturalmente, saben-
do-se que nenhum moderno jamais pdde ser totalmente moderno. Esta
é precisamente a questio: que “democracia”, que “medicina”, que
“razo critica” os que se acham modernos usam em suas vidas? Como
diziamos h pouco: em que medida a jovem antropéloga brasileira era
mesmo plenamente “ocidental”? Também ela é hibrida — nas suas
qualidades ndo s de “quase-objeto”, mas também de “quase-sujeito”,
isto é, na sua inser¢do numa rede complexa de identidades e pertengas
coletivas que a impedem de poder ser plenamente qualquer coisa, como,
porexemplo, “ocidental”, “brasileira”, “pernambucana” etc.

Mas avancemos para o centro da ocidentalidade! N&o nos depara-
remos |4 também com o mesmo problema? Em que medida Bush é
plenamente ele mesmo — isto &, moderno, ocidental, democratico,
racional...? No é preciso ser Michael Moore para ter sérias duvidas
sobre o assunto. Mas a questdo fica gritante quando a transpomos
para o campo politico. Quem sabe o que é “democracia”, mas demo-
cracia mesmo? Haverd quem possa construir um modelo estrutural
puro de “democracia”? Sabemos hoje que nio. Nem é preciso demons-
tra-lo empiricamente, porque sabemos que existem limites formais
para qualquer exercicio de formalizagio desse tipo. E para “capita-
lismo”? Também n3o.

Nio serdo entio todos esses sistemas necessariamente incompletos
em termos sistémicos, por um lado, e hibridos, por outro? Vejamos, por
exemplo, as eleicdes que levaram Bush ao poder pela primeira vez.
Mesmo sem querer entrar em discussdes sobre se ocorreu ou ndo
corrupgio descarada, uma coisa fica absolutamente certa: essas eleigdes
nio conformaram o ideal democratico norte-americano. Em que
medida, entdo, serd legitimo que os Estados Unidos reivindiquem o
ideal democratico? Sers, pois, que deveremos por de lado a tradicio
democratica tal como ela evoluiu a partir dos esforcos dos iluministas
americanos?

Alias, esse modelo e a tradicio politica por ele ensejada presumiam
centralmente uma condi¢do que hoje j4 ndo se verifica: a possibilidade
de expansio territorial. Decerto, ja ndo hi mais espacos livres para
ocupar. Estas palavras de Bertrand Russell, escritas em 1934, soam hoje
profundamente proféticas:
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Os colonos ocidentais tinham algumas intengdes coletivas sobre as quais néo
era preciso falar, porque eram instintivas e comuns a todos. Queriam, mais
que tudo, conquistar a terra; feito isso, queriam uma comunidade de cidaddos
livres e iguais, submetida d regra da maioria sempre que regra fosse
necessdrio, mas na medida do possivel livre da interferéncia governamental.
Tiveram sucesso na conquista da terra; conseguiram preservar a liberdade
politica; mas a liberdade econémica foi perdida por um processo que agora
podemos bem ver ter sido inevitdvel. Fizeram o trabalho deles muito bem, mas

a filosofia deles dependia para o seu sucesso da existéncia de espagos livres®’.

S6 seriamos levados a pér em causa o ideal democrético se manti-
véssemos o 6dio moderno aos produtos hibridos, se pensassemos que
poderiamos levar até o fim o exercicio da “purificagio”. Hoje, ha quase
completa unanimidade entre os cientistas sociais em concordar que
nio podemos. Em suma, hd que aceitar que, tal como a aspirina, a
democracia tem grandes qualidades mas néo cura todos os males. Em
que medida entfio a aspirina e a democracia serfio “coisas de branco”,
que roubam a esséncia dos “ndo-brancos”**? Até podemos aceitar que
sejam; s6 que hoje — malgrado o aparente paradoxo — os brancos ja
nao sdo mais brancos que os ndo-brancos! Todos fazemos parte de
redes complexas e hibridas resultantes de um investimento sobre o
mundo que se globaliza incessantemente.

Como néo pode haver sociedade sem alguma forma de dominagfio,
ndo pode haver agio coletiva sem aquilo que Latour chama de
“tradugdo”, isto ¢, “todas as negociagBes, intrigas, caleulos, atos de
persuasdo e violéncia com que um ator ou forca social assume, ou faz
que lhe seja conferida, autoridade para falar ou agir em nome de um
outro ator ou forga”. Para que essa capacidade que uns tém de falarem
nome de outros possa ser rotineira, nio pode ser violenta e tem de
assentar na negociacio — tem de ser uma “hegemonia”. Ora, essa
negociagdo nio pode ocorrer no vazio, em teoria. Ela deve set feita entre
agentes individuais ou coletivos historicamente situados.

Mas como j4 abandonamos os sonhos modernistas também n3o
podemos presumir que esses agentes sociais sejam livres — espiritos
desencarnados exercendo livremente o que pensam ser melhor. Sio
pessoas-coisas, radicadas em lugares especificos, constituidas como
pessoas sob formas diferenciadas e, por isso, por relacio a espagos
especificos — também eles, por sua vez, construidos. O hibridismo

dessa humanidade é também uma forma de localismo.

O que isso tem a ver com “democracia” é que toda “representacio”
éuma forma de “traducio”. Isto é, todo exercicio de governo legitimado
envolve alguma aceitacio por parte dos governados — um sentimento
de justica. Tanto os governados como os que governam, como ainda o
sistema de governo, ndo sdo fatos puros: sio hibridos historicamente
produzidos e em constante evolugdo. Mas se é assim, entio nenhuma
democracia pode ser pensada fora do local em que é exercida.
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A tentariva de impor a democracia s6 pode levar & destruigdo da
confianga social e da paz negociada nesses territ6rios em que é exercida
tal violéncia. E note-se que tenho em mente tanto a violéncia fisica, tal
como ocorreu recentemente na Somalia, no Afeganistdo e no Iraque,
como a violéncia econdmica e diplomatica, cuja face é bem menos facil
de determinar mas que tem sido exercida com igual empenho um
pouco por toda a Africa, em paises como Mocambique, Zaire, Costa do
Marfim e tantos mais onde se verifica que apds décadas de suposta
democracia as populacdes nio estdo nada mais capacitadas para a
autodeterminagio do que estavam antes.

Um dos aspectos mais petigosos dos discursos que validam os
processos de violéncia politica e econdmica em curso, assim como
daqueles que se opdem a eles, é que dependem do pressuposto de que
todos devemos estar sujeitos a valores morais determinaveis. Uma
variante desse sistema diz que h4 diferentes culturas com diferentes
valores e que, portanto, cadaum de nés deve estar sujeito aos valores da
“sua” cultura — como se as “culturas” fossem ambientes estanques,
totais e completamente limitadores. Emmanuel Lévinas ja nos tinha
advertido para a necessidade de se questionar

essa concepedo segundo a qual, na multiplicidade humana, o ego seria
reduzido a uma parte de um Todo, que se reconstitui d imagem de um
organismo — ou um conceito — cuja unidade é a coeréncia dos seus membros

ou a sua estrutura abrangente®.

Na verdade, a “bondade” da decisdo tomada por uma pessoa
confrontada com uma escolha moral serd sempre dependente dos
interesses que essa pessoa tem num ou noutro resultado. Esses
interesses n3o sio contabilizaveis em termos individuais. A bondade
ou maldade de uma opgio depende do interesse que uma pessoa tem
tanto no bem comum como num espago, num mundo comum — para
falar mais amplamente?. Acontece que nem ha s6 um bem comum (isto
&, a nossa identificacio com os outros nunca é igual para duas
pessoas) nem ha nada que possa compelir uma pessoa a aceitar um
bem comum com o qual ndo se identifique.

Em suma, nas palavras de Philippa Foot, “a cooperagio racional
dos outros nas praticas morais ndo pode ser presumida”®®. Segue-se
entio para a autora que o fato de uma pessoa agir de forma moral ou
caridosa depende de fatores de natureza histérica pessoal, de
contingéncias associadas 4 identificagio entre as pessoas. Por mais
que na origem l6gica da disposicdo moral haja algo que nos leve aquilo
que Lévinas chama de “paz da proximidade™” e Foot de “bondade
natural”, seu desenvolvimento posterior em face de terceiros conduz ao
surgimento de identificagdes complexas. Dessa forma, se quisermos
que as pessoas ajam de forma moral teremos de cultivar essa moral,
criar interesses nisso: “ndo hd proveito em tratar as pessoas com
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desprezo ou de forma divisional e depois exigir delas moralidade com
um ‘deve’ que lhes é estranho”?.

APRENDER A REPRESENTAR

O ideal democratico hoje partilhado quase universalmente costu-
ma ser apresentado por seus principais preconizadores, nos mass media
internacionais, como um ideal identificavel, sem que ninguém se ques-
tione sobre as diferengas locais e circunstanciais das implicagdes que
lhe sio atribuidas. Se a democracia fosse definida, em termos “puri-
ficados”, como um conjunto de regras racionais de procedimento poli-
tico que s6 circunstancialmente se radicam na tradicio politica norte-
americana, a quest3o da implantagio, promocio e desenvolvimento da
democracia poderia surgir como uma questio técnica de determinacio
da melhor adaptagio local dessas regras — e para a confirmacio da sua
validade bastaria pedir a Jimmy Carter e seus assistentes que fizessem
uma vistoria e posterior validagdo. Mas se se tiver por democracia algo
de universalmente mais valido (e portanto ndo etno- ou cronocéntrico)
sua defini¢do terd de se aproximar mais da procura de um ideal de
igualdade e autodeterminagio dos povos e cidadios.

Uso aqui o conceito de “determinagio” no seu significado de dicio-
nério —"ato ou efeito de determinar; resolugio; ordem superior” —,
que, por sua vez, depende do significado de “determinar” — “marcar
termo a; delimitar; fixar; indicar com precisdo; resolver; ordenar;
motivar; induzir; distinguir™. Autodeterminago, pois, seria o direi-
to de negociar a “traducio” — no sentido de ser representado por
alguém —, o direito de esperar justica. Ocorre que na politica
“ocidental” moderna essa autodeterminagio teve trés loci privilegiados:
a nagdo, a familia e o individuo. Nos tempos que passam, porém,
somos confrontados tanto com o colapso do ideal nacionalista como
com a “complexificagio” dos conceitos de familia e pessoa. A luz do
que acima dissemos sobre hibridismo, torna-se cada vez mais patente
que para a modernidade n3o existem entidades sociais naturais, tais
como se apresentavam o individuo, a familia e a nacio.

Por conseguinte, como os niveis de representacio politica relevan-
tes para a autodetermina¢do sdo constituidos diferentemente, em
contextos (culturais, locais e temporais) diferentes, ndo pode haver
solugdes nem férmulas democraticas universais. Tanto mais que essa
diferenciagio de constituicdo se aplica nio s6 & determinacio das enti-
dades politicas (individuos, familias, regides, nacdes, federacdes etc.)
como também 4 determinagio das relagdes entre elas (que podem variar
entre si, como caracteristicamente se passa em Estados nacionais, tais
como Portugal, por oposigio a Estados pluriétnicos, tais como
Malasia e China, ou a Estados federais, como os Estados Unidos).

A constitui¢io dos niveis relevantes de representacio politica (que
se objetivam em “entidades politicas”) ocorre porém concomi-
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[43] Para Lévinas (idem, p. 161-69),
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conceito de “des-inter-esse” — um

tantemente com a atividade de representagdo politica. A permanente
preexisténcia das entidades que os politicos representam é fantas-
marica. Pelo contrario, é o exercicio da representagio que determina o
que é representado, quem ¢é representado e como. Mais uma vez
seguindo a sugestdo de Bruno Latour, “o humano est4 no préprio ato
de delegacio, no passe, no arremesso, na troca continua das formas”4°.

Se ademocracia é um estado de paz, é-0 na medida em que os niveis
de representagdo politica e as respectivas entidades politicas estdo
legitimados socialmente. Em suma, ja que a politica é um exercicio de
poder, toda a democracia se baseia em formas de dominagio
negociada de tipo hegeménico. Assim, o processo de democratizagio é
um processo de barganha complexo, cujo resultado nunca é previsivel,
mas sempre altamente intrincado. Todas as solugBes de paz social
relativa e de autodeterminagio legitimada sdo complexas e localizadas
— dai os sistemas legais mais consolidados serem tdo complexos e
dependentes de pessoal especializado.

Nio ha pois solugdes ripidas para a democracia. O processo de
constitui¢io de uma representatividade democratica é um processo
temporalmente conflituoso, localizado e que depende da “apren-
dizagem da representagdo” tanto por quem é representado como por
quem representa. Aprender a representar (e a ser representado) € neces-
sariamente um processo lento e nunca acabado que deve se assentar na
negociacio*'. Dessa perspectiva ha uma profunda relagio entre essa
aprendizagem e o cultivo de um sentimento de justica, de modo que o
apego a0s aspectos formais da democracia tais como tém evoluido em
termos globais nos tltimos séculos serd sempre secundario a essa
procura de um sentimento de justica na representacio politica.

Inspiro-me aqui nas paginas que Lévinas escreve sobre a Europa e
a paz. Para o filosofo, a justica que fundamenta eticamente as
instituices estatais “ndo é uma legalidade natural e anénima que
governa as massas humanas”, de forma que o governo democratico
nio procede de uma guerra de todos contra todos, mas sim da
irredutivel responsabilidade de um pelo outro resultante da “paz da
proximidade”. Para que “a guerra ndo se torne a instituicio de uma
guerra em boa consciéncia no nome de necessidades historicas”, diz
ele, ¢ importante compreender que “a justica é a fundagio da
consciéncia e ndo o contrario”#*. Nio ¢é a consciéncia (conscience) que
friamente inventa a necessidade de haver justica; antes, é a nossa
anterior condi¢io de seres sociais que fundamenta a procura da justica
e d4 ensejo 4 consciéncia®.

CONCLUSAD
O empenho dos principais atores politicos atuais em projetos poli-

ticos e econdmicos de carater expansionista em dmbito global — mes-
mo que o imperialismo cultural ja ndo faca parte da sua agenda — ¢é
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pois duplamente criminoso. Por um lado, em razio dos custos em
sofrimento humano dos que sdo oprimidos ou abandonados; por
outro, por ser suicida para aqueles que em principio representam. Por
mais que se incomode os viajantes comuns nos aeroportos, ja nio ¢
possivel policiar fronteiras como antes — mantendo o sofrimento e a
violéncia extramuros. O “terrorismo” cresceré sempre na medida em que
crescerem as razdes para o “terror’. O muro de Sharon nunca con-
seguird vacinar Israel contra a violéncia do Oriente Médio, assim como
o Muro de Berlim ndo impediu a queda do império soviético.

JOAO DE PINA CABRALé pesquisador e coordenador doInstituto de Ciéncias Saciais da
Universidade de Lisboa.
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distanciamento do interesse de cada
um. A consciéncia humana (cons-
cience) nasce da necessidade de lidar
com esse distanciamento resultante
da interferéncia de terceiros na
proximidade inicial.
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