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Resumo

O trabalho que se apresenta enquadra-se na investigacao realizada no 4mbito da Histéria
e Cultura das Religides com o objectivo de analisar a formagdo e a instru¢do proporcionadas aos
futuros sacerdotes na realidade contemporanea portuguesa entre os fins do século XIX e meados
do século XX. Fazemo-lo recorrendo a actividade concreta realizada pelo padre Anténio Ferreira
Pinto (1871-1949) em proveito da vitalidade do catolicismo portugués coetaneo na tarefa da
«restauracdo catdlica». A investigacdo, cujos resultados agora se mostram, apresenta as
principais actividades do padre Ferreira Pinto na sua ac¢io enquanto responsavel pelo Semindrio
de Nossa Senhora da Concei¢do do Porto. Estudamos as medidas implementadas, o modelo de

padre proposto, o método pedagdgico seguido, e a reforma curricular empreendida.

Palavras-Chave: «restauracdo catélica», semindrios, pedagogia, Anténio Ferreira Pinto,

formacgdo sacerdotal

Abstract

This work is an investigation in the History and Culture of Religion. Its aim is to analyze
the training and education provided to future priests between the late nineteenth and mid-
twentieth century in Portugal. We study Anténio Ferreira Pinto’s (1871-1949) contribution
towards promoting the vitality of Portuguese Catholicism in the task of "Catholic Restoration".
Our investigation presents the main activities of priest Ferreira Pinto: the measures he
implemented, his proposed model of priesthood, the teaching method he followed, and the
curricular reform undertaken while he was responsible for the Semindrio de Nossa Senhora da

Conceicdo in Oporto.

Key-words: "Catholic Restoration”, seminars, pedagogy, Anténio Ferreira Pinto, priestly

formation
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Introducao

Qualquer instituicdo religiosa apresenta e € constituida por vérios elementos: doutrina,
simbolos, ritos, mitologias, espago de sacralidade, etc. Tornar presente, e coerentes, estes
diversos componentes, se exigiu a definicdo das vias consideradas vdlidas e legitimas para a
relacdo entre a Transcendéncia e as sociedades humanas, isto €, foi imperioso colocar alguma
coeréncia e ordem (racionalidade) nesta vinculag@o. Este propésito foi conseguido através, da
institucionaliza¢do da experiéncia religiosa e da religiosidade, constituida, desta maneira, como
vinculagdo entre Transcendéncia e as colectividades humanas.

Por esse motivo quase todas as religides possuem as suas media¢des institucionalizadas e

os seus mediadores que sdo aquelas pessoas que o sistema religioso coloca como realizadores e

sagrado e o profano, entre o divino e o grupo social. Todavia esta fungdo € atribuivel a homens,
«em razdo de capacidades especiais, que teriam recebido por dote natural (vocagdo) ou por
missdo especial (consagracdo) a quem se confia a tarefa de manter intacta e regular a relacio
com a divindade [...]» ' ou seja, dentro da comunidade existe um grupo destacado e reconhecido
pelos demais «que dispde do necessdrio saber e das forgas correspondentes (autoridade) que se
requerem para o trato do ambito do sacral (santo)»>.

Estes individuos sdo nas comunidades catdlicas, o clero ordenado que € «o primeiro
responsavel, o que tem de responder pela vida da comunidade e da sua autenticidade cristd.»® Ao
clero ordenado cabe-lhe pois, «a tarefa de garantir a harmonia e concérdia [...] entre a divindade
e a sociedade, que lhe estd subordinada, mediante culto sacrificial organizado e normalizado com
regras fixas (ritos).» * No catolicismo o clero ordenado possui uma hierarquia definida e
estratificada com varios niveis. Dois destes estratos sdo os fundamentais para a estrutura da
comunidade local: o bispo e o presbitero. O primeiro «que se poderia traduzir por vigilante, ou
melhor, por aquele que vela pela comunidade. [...] Esta especialmente encarregado da ligacdo
entre a sua propria comunidade e as outras. O facto de as comunidades cristds se terem tornado

pesadas e também a preocupagdo de ndo as dispersar perigosamente, levaram a que, o ministério

! Vide, Josef Blank, Padre/Bispo, Diciondrio de Conceitos Fundamentais de Teologia, (dir.) Peter Eicher, Paulus,
Sao Paulo, 1993, p.610.

% Vide, idem, ibidem.

3 Vide, Jean Roges, Catolicismo, As Grandes Religioes do Mundo, (dir.) Jean Delumeau, Editorial Presenca, Lisboa,
1997, p.143.

* Vide, idem, ibidem.
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do bispo fosse partilhado por delegados, chamados presbiteros»’. Ambos concorrem para a
correcta aplicacdo dos sacramentos e sacramentais (ritos e rituais), para a interpretacio
autorizada e vdlida dos textos sagrados (a Biblia) e para a gestdo das comunidades cristds a si
confiadas.

Posto isto, a fun¢do de intermedidrio entre o sagrado e os homens, o sacerdécio, no
catolicismo romano exige a educacdo para uma vida de disciplina, de capacidade de rentncia e

do dominio dos sentidos (formagdo humana). E fundamental que esses mediadores sejam

ministério sacerdotal. Estas competéncias sdo facultadas em espagos de formagao e de instrucio
especificos, os semindrios, onde, se suscita em cada futuro padre o cultivo dum senso de
presenca do sagrado na execucdo dos diversos actos litirgicos e se faculta uma instrugdo
intelectual traduzida numa formacdo biblica, teoldgica e espiritual, sendo que, esta formacdo
nunca foi homogénea, idéntica e constante ao longo do tempo. Porém toda ela visa oferecer
s6lidos fundamentos doutrinais, que capacitem o sacerdote para anunciar com proficiéncia a
mensagem cristd, respondendo eficazmente as solicitagdes que se lhe apresentam em cada época

historica.

Objectivos do estudo

Esta monografia pretende analisar a formac@o e a instrugdo proporcionadas aos futuros
sacerdotes na realidade contemporanea portuguesa no periodo cronoldgico que medeia entre os
fins do século XIX e meados do século XX.

Na sociedade portuguesa dessa época, o Catolicismo constituiu um sistema conceptual
socialmente significativo quer pela mensagem que transportava quer pelo nimero de adeptos que
dele se reclamavam. Compreender o catolicismo portugués implica percorrer na totalidade a
histéria da sociedade portuguesa. Os catélicos foram, e sdo pertenca, dessa mesma sociedade e
enquanto tal componentes da realidade social portuguesa. Porém, € possivel esclarecer nessa
totalidade da sociedade portuguesa nas suas mdltiplas e diversificadas dimensdes marcas e
caracteres exclusivos do catolicismo e de modo mais organico e institucionalizado, da prépria
Igreja Catélica. Descobrir pois, a identidade catdlica que se redefine e reformula a partir das
mudancas verificadas na sociedade portuguesa € uma das dimensdes do nosso estudo. Porém, ao

encontro dessa circunstiancia, fazemo-lo sobretudo, no estudo da dimensao institucional, mais

% Videm, idem, ibidem.
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concretamente, das casas de educacdo de seminaristas e no modelo pedagdgico proposto para a
sua formacao.

A opcgdo pela contemporaneidade, mais especificamente entre 1870-1947, prende-se com
os novos desafios com que a Igreja conheceu e foi forgada a lidar nessa época. Tratou-se de um
periodo determinante para a Igreja Catélica em Portugal. A Igreja foi confrontada e viu diminuir
a hegemonia social enquanto mecanismo produtor de ideologia por um lado, e por outro,
enquanto dispensador de formas de enquadramento social. Sobrevieram novas instancias
produtoras de significado. A concorréncia com essas novas forcas produtoras de sentidos,
obrigou a Igreja a encontrar novas respostas sob pena de perda de influéncia e de presenga no
seio da sociedade coetanea.

Obrigado a abandonar a sua posi¢do hegemonica nas ideias e nos lagos sociais a que se
acresce a inflexibilidade do poder politico em minorar a sua influéncia social, o catolicismo
portugués do periodo cronoldégico que este trabalho abrange, conheceu uma profunda
recomposicio®. A estas duas confrontacdes a Igreja Catélica em Portugal respondeu no que
concerne ao poder politico com o acatamento politico (1834-1910) a que sucede um

enfrentamento (1910-1918), depois um progressivo apaziguamento (1918) traduzindo

N

social, direccionou todos os seus esfor¢os para o combate a pluralidade na producdo de
significados e vinculos de pertenca que as novas forgas sociais surgidas disponibilizaram. Esta
contenda contra a pluralidade e a imposi¢do de como valido e legitimo a mundividéncia catélica

foi o processo que denominamos de «restauracio catélica»’, uma atitude militante e combativa,

® O termo é de uso na producio historiografica sobre este periodo. Manuel Clemente e Matos Ferreira na Introdugdo
ao vol.3 da Historia Religiosa de Portugal escrevem: «Neste periodo, o universo religioso integrador da realidade
portuguesa sofreu profundas alteragdes no entrosamento com transformagdes que, a todos os niveis, marcaram o
longo e complexo processo da afirmagio e desenvolvimento de uma sociedade moderna e liberal, atravessado por
multiplos conflitos sociopoliticos, econémicos, culturais e mentais. A recomposi¢io da sociedade ao nivel religioso
é, pois, uma faceta fundamental para a sua prépria compreenséo. A questdo religiosa na sociedade constituiu, assim,
uma problemdtica constante como questionamento da prépria realidade e da sua transformacio, expressa em termos
politicos, sociais e culturais. Pode, nesta éptica, reconhecer-se que se verificou uma metamorfose da problematica
da secularizacdo, entendida enquanto deslocacdo e recomposi¢do do religioso na sociedade, como também se
verificou o esgotamento paulatino de determinados modelos e concep¢des, nomeadamente associados a um
paradigma de cristandade; isto é, a sociedade entendida como um todo cristio homogéneo». Vide, Historia
Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3,
p.10.
N expressdo € operativa e a utilizaremos ao longo deste nosso estudo pois, corresponde também ao sentido que a
produc@o documental coeténea fazia uso. Veja-se a este propdsito Carta Enciclica E Supremi Apostolatus, sobre a
«Restauracdo de tudo em Cristo» de 4 de Outubro de 1903 de Pio X. Neste documento o Sumo Pontifice identifica,
no que em seu entender sdo os males da contemporaneidade, em tons veementes: «NGs experimentdvamos uma
espécie de terror em considerar as condi¢des funestas da humanidade na hora presente. Pode-se ignorar a doenga
profunda e tdo grave que, neste momento muito mais do que no passado, trabalha a sociedade humana, e que,
9
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que «teve no magistério pontificio oitocentista a sua explicitacio doutrinal e programdtica»® e
que, grosso modo, norteou o discurso e ac¢do da Igreja Catblica a época e testemunha o
dinamismo do catolicismo portugués hodierno.

Com estes considerandos, propomos, entdo, compreender dentro da instituicdo Igreja
Catélica que tem niveis de autonomia prépria, em articulagdo com os contextos socioculturais
em que se insere, o papel desempenhado por um clérigo secular, o padre Anténio Ferreira Pinto
(1871-1949), e o seu decisivo contributo para a vitalidade do catolicismo portugués
contemporineo na tarefa de «tudo restaurar em Cristo»’. Dentro da actividade desenvolvida por
este clérigo em prol deste desiderato, seleccionamos a dimensdo em que ele foi especialmente

dotado e decisivo: a educagao e a formagdo de seminaristas.

Importincia do estudo

Longe de constituir uma inovagdo sobre esta problemadtica do ensino e a formagdo de
seminaristas (sua evolu¢@o ao longo do tempo, métodos, praticas, protagonistas), a pertinéncia
desta dissertagdo reside no facto da caréncia e/ou auséncia'® de produgdes académicas sobre
estes temas na generalidade, ou no caso concreto, no periodo cronolégico por nés seleccionado.
Cabe-nos aqui criar um espaco que viabilize um discurso capaz de informar e problematizar
como foi que em Portugal, dos fins de Oitocentos a meados do século XX, se processou a
formagdo e a educacdo de seminaristas, a partir dos materiais que analisimos e coligimos. Que
questdes foram levantadas, que respostas foram dadas, quais os resultados obtidos. Fazemo-lo
ndo de forma genérica, mas através do percurso especifico de um desses pedagogos e
responsaveis da administracido de semindrios, como é o caso do Dr. Anténio Ferreira Pinto. Este
eclesidstico foi, entre 1897 e 1947, professor no Semindrio de Nossa Senhora da Conceicdo na

diocese do Porto. A importincia deste pedagogo foi manifesta na sua accio de recrutamento,

agravando-se dia a dia e corroendo-a até a medula, arrasta-a a sua ruina? Essa doenga, Veneraveis Irmaos, vds a
conheceis, e €, para com Deus, o abandono e a apostasia; e, sem divida, nada hd, que leve mais seguramente a ruina
[...]». Perante este acutilante diagndstico o Romano Pontifice propunha: «reconduzir os homens a obediéncia
divina», sinénimo de «restauragdo catdlica». No mesmo escrito ao elencar os meios para que isso se consiga surge
nos pontos 18,19 e 20 do documento o «formar Cristo nos Sacerdotes» a que acresce a necessidade do ensino
religioso (ponto 21), e a colaboragdo de todos os fiéis «nas associagdes catdlicas» (ponto 24) e no «fervor da vida
cristd» (ponto 25). Vide, disponivel em inglés:
http://www.vatican.va/holy_father/pius_x/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_04101903_e-supremi_en.html.
(Consultado 08-08-2013).

8 Vide, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores,
2002, vol.3, p.32.

*http://www.vatican.va/holy_father/pius_x/encyclicals/documents/hf p-x_enc 04101903 e-supremi_en.html.
(Consultado 08-08-2013).

' Em o Estado da Arte alertamos para esta escassez sobre a realidade portuguesa.




selecgdo e formagdo de futuros sacerdotes. Todos aqueles que com ele privaram'' reconheceram
nele a exceléncia da formagdo por si veiculada. Alguns deles constituiram as elites dirigentes da
Igreja Catdlica Portuguesa hodierna, os lideres e os programadores da «restauragdo catdlica», por
exceléncia. Coube ao Dr. Ferreira Pinto a decisiva tarefa de moldar através do seu exemplo de
vida e do ensino por si facultado, estes aspirantes ao sacerddcio. Anténio Ferreira Pinto pode
considerar-se como exemplo dum eclesidstico consciente e empenhado, que no ambito das suas
atribui¢des especificas, ndo deixou através da sua total disponibilidade e cooperacdo de dotar a
institui¢do Igreja Catélica dum escol dirigente, apto a organizar, a gerir e a administrar as
institui¢des directamente a si confiadas (paréquias ou dioceses), e assim, contribuir para dar

N . e 12 .
forma a «reconquista catdlica» ~ da sociedade portuguesa.

Plano geral da dissertaciao

Iniciamos o nosso estudo por abordar o catolicismo na conjuntura da sociedade
portuguesa de 1870 a meados do século XX, época cronoldgica correspondente a vida do Dr.
Anténio Ferreira Pinto. E pertinente verificarmos como era o enquadramento interno deste
universo religioso, os desafios com que foi confrontado, as respostas que formulou e o resultado
obtido nesse combate entre catolicismo e as novas instdncias de enquadramento da
contemporaneidade.

Seguidamente, procuramos contextualizar a vida religiosa e social da diocese do Porto
onde, o padre Ferreira Pinto exerceu toda a sua actividade enquanto educador de candidatos ao
sacerdécio apresentando alguns elementos biograficos articulados com a sua actividade
formativa e pedagdgica.

O segundo, momento da dissertacdo, cerne da nossa investigacdo € todo ele dedicado a
formagdo de seminaristas. Comecamos por expor o debate que ocorreu dentro do clero secular de
que como devia ser processada a instru¢do dos candidatos a servir a Igreja através do sacramento
da Ordem. Frisamos novamente: foi um debate que teve lugar entre membros do clero secular.
Nao nos deteremos em reflexdes ou contributos advindos quer de leigos ou de elementos
externos a Igreja sobre esta tematica. Feita esta adverténcia, descreveremos a formagao veiculada

nos semindrios entre os finais de Oitocentos a meados do século XX. De seguida sublinharemos

™ Ao longo desta dissertagdo teremos oportunidade de indicar estes testemunhos abonatérios da sua ac¢do.
2 Esta expressdo, da mesma forma que a sua correlata «restauragdo catélica» foram de ampla utilizagio a época.
Toda a linguagem do «movimento catélico» utilizou-a. Esta linguagem bélica permaneceu até sensivelmente aos
anos 50 de novecentos, quando se abandona este paradigma por um outro, o de «recristianizacido». Vide, Historia
Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3,
pp.194-195.
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as propostas e reflexdes expressas pelo padre José Joaquim de Sena Freitas (1840-1913)".
Adiantamos desde ja que este autor privilegiard como central para uma eficiente formacdo dos
seminaristas a ilustracdo intelectual dotando assim o futuro padre de instrumentos capazes de
intervir capazmente na sociedade e na cultura. Seguidamente, apresentaremos a teologia moral
como a drea do saber teoldgico que discorre, (entre outros aspectos), sobre em que consiste um
clero disciplinado e disciplinador. Justificamos a inclusdo destas reflexdes na medida em que
para a sociedade portuguesa, a época, era valorizado a coeréncia entre a mensagem que o padre
transmite nos pulpitos aos seus fiéis e o exemplo de vida que este vivencia no meio deles. Esta
discrepancia entre o que o padre diz e o que o padre vive esteve sempre presente nas reflexdes,
debates, escritos das mais diversas personalidades catdlicas ou ndo, que se interessaram por este
assunto. No terceiro ponto desta segunda parte, tentaremos entdo, uma sintese entre a dimensao
intelectual e a dimensdo disciplinadora presente na formacdo de seminaristas, e de como ela foi
aproveitada no caso concreto na ac¢do pedagdgica de Ferreira Pinto. Este padre propds o modelo
do «bom pastor», modelo sempre presente ao longo de toda a histéria da Igreja como exemplo de
vida para o ministro de Deus. Este modelo esteve sujeito a distintas interpretagdes e a multiplas
concretiza¢des ao longo do tempo. Todavia, focalizaremos a nossa andlise na utilizacdo que o
Dr. Ferreira Pinto fez em consonincia com as orientagdes do Magistério e da hierarquia catélica
coetdnea.

A terceira, e dltima parte do trabalho, ¢ dedicada a caracterizagdo geral dos Seminarios

em Portugal dos fins de Oitocentos a meados do século XX, as escolas onde se ministrou este

formac@o do clero secular a diocese do Porto na mesma época e acg¢io especifica dos Ordindrios
para com esses Semindrios. Seguidamente, limitamos a contorno da nossa andlise ao Semindrio

de Nossa Senhora da Conceicdo, casa onde a ac¢do e o contributo do Dr. Anténio Ferreira Pinto

"3 José Joaquim de Sena Freitas (1840-1913) nasceu em Ponta Delgada. Em 1855 ingressou no Semindrio de
Santarém onde esteve ate 1858. Em 1860 entra no Semindrio de Sdo Ldzaro em Paris da Congregacdo da Missdo ai
estando 5 anos. Em 1865 € ordenado presbitero partindo como missiondrio para o Brasil. Razdes de saide trazem-no
para Portugal em 1873, onde em Felgueiras ensina no colégio lazarista da localidade. Em 1874 deixa a Congregacdo
da Missao por razdes familiares. A sua participacdo foi marcante em 1895 no Congresso Antoniano discursando
sobre a Biblia. Em 1896 ¢ feito conego da Patriarcal. Em 1909 publica a obra que o langa para a posteridade A alta
educagdo do padre em prol dum clero a sua maneira, mais instruido e interveniente na sociedade e na cultura. Em
1910 regressa ao Brasil devido as perseguicdes anticlericais e ai falece em 1913. Vide, Sena Freitas, Monsenhor
Jonh Lancaster Spalding, A alta educagdo do Padre, Roma Editora, Lisboa, 2003, pp.9-10, onde estes dados
biogréficos foram coligidos.
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se fez sentir, nomeadamente, na inovadora reforma que proveu no plano de estudos do
semindrio. Finalmente, dentro de toda a sua actividade pedagdgica nos mereceu destaque, as
reflexdes deste educador para a formagao de liderangas eclesidsticas na medida em que é, através
delas e por elas, que se considerava passar o enquadramento e, o consequentemente, retorno da
populacdo portuguesa a pritica religiosa catdlica. Com este propdsito, justificamos a inclusdo no
capitulo final, duma resenha dalguns nomes determinantes de lideres eclesidsticos formados pelo
Dr. Ferreira Pinto e o que estes aproveitaram na sua ac¢do da formagdo obtida no Semindrio

portuense.

Estado da arte

A histdria sobre a actividade pedagdgica desenvolvida nos semindrios em Portugal,
entendida sctritu sensu, conta apenas com um punhado de titulos, quase sempre monografias,
contendo partes de texto acerca do assunto, e ndo existindo por ora obras especificas sobre a
temdtica em apreco. No que diz respeito a uma histéria sobre o ensino e a formacdo de
seminaristas indicamos que para o periodo cronoldgico esta ndo existe. Digamos uma obra
generalista sobre estes assuntos onde aparecesse, a reconstrucdo dos seus tracos constitutivos, as
suas roturas e continuidades ao longo do tempo, os métodos utilizados nesse ensino, que
modelos de conduta eram propostos, quais 0s seus protagonistas, em que semindrios foram
usados, os resultados conseguidos com estes, etc. Ou seja, ndo existe em Portugal pelo menos,
ndo conseguimos encontrar, uma publicacdo em tudo andloga a clédssica Histdria do ensino em
Portugal de Réomulo de Carvalho'. A existéncia dum texto com este contetido, direccionado
para a histéria do ensino nos semindrios em Portugal, permitia, com os dados ai colhidos
verificar entdo a realidade portuguesa, bem como comparar com contextos doutros paises. Isto
mesmo constata Carlos Moreira Azevedo: «N@o obstante a escassez de estudos sobre esta
matéria, a publicagdo de estudos monograficos sobre bispos diocesanos permite abrir janelas
[sobre o sistema de escolha e formacao do clero secular].15 Estes materiais indirectos, as historias

. . . 16 . .
da vida dos prelados que igualmente, fizemos uso no trabalho °, constituem a nosso ver material

14 Vide, Rémulo de Carvalho, Historia do ensino em Portugal: desde a Fundagdo da Nacionalidade até o fim do

regime de Salazar-Caetano, Fundagdo Calouste Gulbenkian, Lisboa, 1996.

'3 Vide Carlos Moreira Azevedo — Clero Secular. Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos A.

Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. A-C, p.370.

%6 Para este nosso trabalho recorremos as seguintes: Adélio Fernando Abreu, D. Américo dos Santos Silva, Bispo do

Porto (1871-1899), UCP, Porto, 2010; Anténio Teixeira Fernandes, D. Florentino de Andrade e Silva

Contemplagdo, Pensamento e A¢do, Contraponto Edi¢des, Porto, 2005; Alexandrino Brochado, D. Anténio Augusto

de Castro Meireles, Filho llustre de Lousada. Camara Municipal de Lousada, Lousada, 2007; Carlos Moreira

Azevedo, Perfil bibliogrdfico de D. Sebastido Soares de Resende, UCP, Porto, 1995; Carlos Moreira Azevedo, D.
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que s6 muito exclusivamente podem ter proveito para reconhecer praticas/métodos/experiéncias
pedagoégicas/modelos da formagdo difundidos nos semindrios diocesanos. Veja-se, por exemplo,
o trabalho de Anténio Teixeira Fernandes, D. Florentino de Andrade e Silva Contemplagdo,
Pensamento e AcgdoI 7. A nosso ver esta obra recente, 2 semelhanca das outras que consultimos,
apresenta continuamente uma perspectiva da descricdo dos acontecimentos na vida de cada um
desses bispos diocesanos, o que ¢ a incumbéncia duma biografia. Todavia ndo problematiza o
porqué do agir desse prelado que, a nosso ver, é devedora da formagdo obtida no semindrio.
Torna-se flagrante no caso de D. Florentino de Andrade e Silva (1915-1989) esta
indispensabilidade de fazer referéncia as concepcdes pedagdgicas implicadas na sua instrugao,
na medida em que, ele teve como tnica instituicdo de formagdo para o seu magistério, o
semindrio. O que leva a concluir que a maior parte dos seus escritos, modos de ac¢do, e
iniciativas estavam imbuidas das licdes que obteve dos seus mestres no Semindrio de Nossa
Senhora da Conceig¢do do Porto.

Pois bem, este territério, duma visdo abrangente das concepgdes tedricas implicadas na
evolugdo do ensino de futuros sacerdotes ou mesmo, uma reflexdo praticada por um eclesiastico
secular a época, sobre as praticas, métodos e modelos a empregar na formacdo de seminaristas,
constituem uma espécie de assuntos periféricos para a historiografia lusitana.

A titulo de contraste com a producdo historiografica portuguesa, apresentamos duas
realidades proximas geograficamente: a hispanica e a galica.

O escrito de Casimiro Sanchez Alisenda, La doutrina de la Iglesia sobre Semindrios
desde Trento hasta nuestros dias de 1942'® ainda é definitivo no que concerne 2 uma histéria
sistematizada dos semindrios como institui¢des na generalidade antes do Concilio Vaticano II.
Trata-se da tese de doutoramento deste autor onde, historia a evolug¢do da doutrina pontificia e do
Magistério sobre os Semindrios desde Trento até cerca de 1940. O livro d4 especial destaque a
situacdo em Espanha, para onde o livro estd destinado. Recorreremos a este estudo exactamente

para coligir e descrever as instrucdes pontificias no arco cronolégico do nosso trabalho.

Anténio Ferreira Gomes (1906-1989): crénica, Lusitania Sacra, Lisboa, 2a S. Tomo 2 (1990), p.243; Carlos Moreira
Azevedo, D. Domingos de Pinho Brandao(1920-1988), cronica, Lusitania Sacra, Lisboa, 2a S. Tomo 2 (1990),
p.246-249.
'7 Ant6nio Teixeira Fernandes, D. Florentino de Andrade e Silva Contemplagdo, Pensamento e A¢do, Contraponto
Edicoes, Porto, 2005
18 Casimiro Sénchez Alisenda, La doutrina de la Iglesia sobre Seminarios desde Trento hasta nuestros dias,
Facultad Teoldgicas S.I., Granada, 1942
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Todavia, é em Franca, que estes estudos se encontram melhor sistematizados. O trabalho
de Philippe Boutry'?, sobre os sulpicianos, o estudo de Marcel Launay”’ sobre a formagdo nos
semindrios franceses nos séculos XIX e XX, ou ainda, o artigo de Claude Langlois21 sobre a
formagdo clerical em Franca na contemporaneidade constituem paradigmas de ensaios sobre
estes assuntos. Estes trés autores realizaram para a realidade francesa proveitosos materiais que
serviram também de auxilio ao nosso trabalho na medida em que, muita da pedagogia utilizada
nas casas de formacao de seminaristas em Franca, ao tempo, foi adoptada e adaptada a realidade
dos semindrios portugueses, na primeira metade do século XX, tendo o Semindrio de Nossa
Senhora da Concei¢do no Porto, durante o vice-reitorado (1906-1929) e especialmente, durante o
reitorado (1929-1947) de Anténio Ferreira Pinto, constituido, a nosso ver, um protétipo onde as
demais casas de formacdo de postulantes ao sacerddcio existentes em Portugal ao tempo se
inspiraram.

No que diz respeito, a uma produg¢do intelectual, efectuada por um membro do clero
secular portugués na baliza temporal do nosso estudo, sobre de com se deve realizar o ensino dos
seminaristas, existe a obra A alta educacdo do Padre® do padre Sena Freitas. Foi reeditada em
2003, e traga um bom diagnéstico da formagdo veiculada nos semindrios portugueses no fim da
Monarquia Constitucional: o modelo de sacerdote ai difundido, as praticas aplicadas e a recepcao
destas por parte dos discentes. O autor considera esta instrugdo deficiente e tem o mérito de
apresentar solugdes para uma melhor formacdo de futuros sacerdotes. Na nossa convic¢do este
escrito constitui documento precioso sobre este tema publicado a época, e devido a isso, esta
obra foi alvo de andlise no nosso estudo. Justificamos esta nossa posi¢do porque esta obra do
padre Sena Freitas teve por base a sua vivéncia de aluno em semindrios franceses, logo, devedor

desta influéncia, e inspirador da aceita¢do destas priticas nos semindrios portugueses coevos. O

¥ Vide, Philippe Boutry, «Vertus d'état» et clergé intellectuel : la crise du modele «sulpicien» dans la formation des
prétres francais au XIXe siecle, Problemes de I'histoire de l'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole
[frangaise de Rome et I'Universita di Roma, Roma, 1988, p. 207-228.
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr_0000-0000_1988_act_104 1 3272. (Consultado 20-
03-2014).
20 Vide, Marcel Lunay, Les séminaires frangais aux XIXe et XXe siecles, Paris, Ed. du Cerf, 2003. Onde o autor
descreve toda a formacgdo espiritual, os estudos, os métodos e os programas das disciplinas ensinadas e os
respectivos manuais utilizados.
2 Vide, Claude Langlois, Le temps des séminaristes. La formation cléricale en France aux XIXe et XXe siecles.
Problémes de histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Universiti
di Roma , Roma, 1988. pp. 229-255. http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-
0000 1988 act 104 1 3273 (Consultado 16-01-2014).
2 Vide, Sena Freitas, Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educagdo do Padre, Roma Editora, Lisboa, 2003.
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padre Ferreira Pinto teve igualmente conhecimento dela, na medida em que foi o seu censor e
para ela escreveu um parecer.”

Possuimos ainda, como exemplo de escritos sobre a formacdo dos aspirantes ao
sacerdécio 2 época, os textos do Concilio Plendrio Portugués de 1926%%. Na edi¢do de 1931
destes, na Parte II, Das Coisas, Titulo VII, Dos Semindrios, recordam-se os canones 1352-1371 e
1380 do Cdédigo Direito Candnico de 1917 sem nada a acrescentar como reflexdo. Tal se
compreende: sdo textos juridicos; no entanto, na Pastoral Colectiva do Episcopado Portugués
para a Publicagdo Oficial do Concilio™ documento que antecede os articulados, ao falar da
educacdo ao sacerddcio, liga-a sempre a «educacdo da mocidade em geral» %0 que ¢é
manifestamente, muito pouco como considerandos sobre o tema da formacdo de seminaristas,
com a agravante de provir da cupula eclesidstica portuguesa coetinea.

No que diz respeito a uma seriagdo genérica, como repositério sobre os semindrios
portugueses no ciclo cronolégico da nossa dissertagdo existe a obra Os Semindrios em Portugal -
estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execucdo em Portugal * . Trata-se do tnico
trabalho que averiguamos existir sobre os semindrios portugueses na generalidade para o periodo
que reporta o nosso trabalho. Enumera todos os semindrios existentes nas dioceses portuguesas
até 1964. De cada um deles limita-se a ser uma base de dados titil de datas e outros elementos de
informacdo tais como: um resumo histérico de cada casa de formacao, listagens dos responsdveis
(reitores e vice-reitores), dados sobre frequéncia seminaristica (nimero de alunos matriculados),
entre outros.

Monografias sobre semindrios, em particular, existem algumas, realizadas normalmente,
por antigos alunos ou docentes destas institui¢des>. Muitas ndo passam de relatos de vivéncias;

outras porém, tentam uma sistematiza¢cdo mais consentdnea com um trabalho de investigacdo. O

2 Vide, idem, ibidem, pp.61-62.
2 Vide, Concilio Plendrio portugués (MCMXXVI), Pastoral Colectiva, Decretos, Apéndices (Documentos), Unido
Grifica, Lisboa, 1931.
* Vide, idem ibidem.
% Vide, idem, ibidem.
7 Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugdo em Portugal, sem
autor, Coimbra, 1964.
’® Alguns exemplos a titulo meramente indicativo: Anténio Barroso de Oliveira, Os 50 anos do Semindrio de Vila
Real: 1930-1980, [s. n.], Vila Real, 1983; José Geralde Freire, IV centendrio do Semindrio Diocesano de
Portalegre, Tipografia Nuno Alvares, Portalegre, 1992; José Pereira de Paiva Pitta, Breve Memdria do Semindrio
diocesano de Elvas, Imprensa da Universidade, Coimbra, 1878; Manuel de Jesus Gongalves Ribeiro, Semindrio
menor diocesano de St. Teotonio: antecedentes, béngdo e inauguragdo, Didrio do Minho, Braga, 1984, Semindrio
Patriarcal de Sdo Paulo, Almada: 1935-1985, [s. n.], Almada, 1985; Isafas da Rosa Pereira, Os semindrios da
diocese de Lisboa: notas historicas, Vida Catdlica, Lisboa, 1994; José Augusto Ferreira, Historia abreviada do
Semindrio Conciliar de Braga e das Escolas Eclesidsticas precedentes: séc. VI - séc. XX, Mitra Bracarense, Braga,
1937; Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1804-1949), Pamplona, 2000;
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proprio Dr. Ferreira Pinto chegou a escrever uma monografia sobre a sua casa de formag@o, mas
também sem qualquer intuito de andlise sistemdtica e aprofundada® ou de referéncia, consistindo
numa amalgama difusa de datas, relagdes de responsaveis, lista de alunos, etc.

Neste nosso trabalho faremos uso sistematico duma delas, a de Nuno Miguel Carvalho
Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1804-1949). Tese de doutoramento do autor, ainda
policopiada, que descreve sem problematizacdo especifica, o quotidiano desta casa de formacgao,
e seus protagonistas. Este texto nos permitiu situar a figura e a accdo em concreto do Dr. Anténio
Ferreira Pinto, onde, exerceu fungdes de professor, vice-reitor, e mais tarde regente da instituicdo
e obter de uma forma sistemadtica, pertinente informacdo (listagem de alunos, disciplinas,
estatutos da instituicdo, quadro docente, etc.) sobre a organizacdo da instituicio no

enquadramento temporal que nos importa.

?® Vide, Ant6nio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Conceigdo, Oficinas Graficas, Porto, 1933.
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Capitulo I
O padre Antonio Ferreira Pinto: um eclesiastico da «restauracgio catdlica»

1.1 Confrontos com o Catolicismo

A partir da década de 70 do século XIX para a Igreja Cat6lica em Portugal iniciou-se um
periodo muito importante de aprofundamento e de definicdo da sua actuacdo. Apaziguada que
estd a sociedade portuguesa com o fim da guerra civil (1832-1834), foi possivel, consolidar a
monarquia constitucional iniciada com a revolu¢do de 1820. Durante o ultimo periodo de
vigéncia da Carta Constitucional, de Janeiro de 1842 (data da tomada de poder por Costa Cabral)
até a implantacdo da Republica, em 5 de Outubro de 1910 a sociedade portuguesa conhece um
periodo de paz social e até de incremento econémico (durante o Fontismo) que permitiu entdo, as
institui¢des sociais, entre as quais a Igreja reflectir o seu papel e influéncia na sociedade.

E manifesto que o liberalismo provocou, mormente nas elites dirigentes, clivagens e
desconfiancas em relagdo a institui¢do Igreja Catdlica e as suas praticas. Instala-se a divida. O
liberalismo trouxe novos valores como, por exemplo, a liberdade individual, a liberdade de
consciéncia, a autonomizagdo total do individuo, a destrui¢do de vinculos sociais tradicionais.
Este transito geral mas paulatino da sociedade de Antigo Regime para o Liberalismo
correspondeu a passagem da percepcido da religidio «como salvacgdo para a visdo da religido como
realizacio social»*’. O individuo estd munido da sua autonomia para aderir ou recusar crencas,
priticas e mundividéncias relativamente ao catolicismo®' até af a instancia hegemoénica em
Portugal, no que diz respeito a formacdo de pertencas e vinculos sociais. Foi um tempo de
redefinicdo do papel e lugar da religido na sociedade portuguesa e de recomposicdo do proprio
catolicismo, afectando a compreensao da Igreja acerca de si prépria.

A partir dos anos 70 do século XIX assiste-se a implantacdo, ao ressurgimento e a
consolidacdo de diferentes instituicdes de vinculagdo ideoldgica e social®> que visam fornecer ao

sujeito independente, novos enquadramentos alternativos de sociabilidade. Estas diversas forgas

30 Vide, Anténio Matos Ferreira, Secularizacdo, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A.

Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol.P-V, pp.195-202.
3 Vide, idem, ibidem. Ainda sobre o processo de secularizagido vide o estudo de Eduardo Catroga, Entre deuses e
Césares: secularizagdo, laicidade e religido civil - uma perspectiva historica. Coimbra, Almedina, 2010. Onde o
autor traca a evolugdo histérica de todo esse processo recorrendo igualmente a realidade coetinea de outros paises
europeus (nomeadamente o caso francés) numa perspectiva comparativa.
32 Entre estas novas instincias de enquadramento, geradora de pertencas e identidades refira-se a Maconaria (ja
anterior mas que radicaliza a sua ac¢do nesta época), o judaismo, o protestantismo e o espiritismo. No que concerne
as ideologias refira-se o laicismo, o republicanismo, o marxismo, o positivismo. Sobre todas estas novas instancias
identitdrias em concorréncia com a Igreja Catdlica. Vide, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente;
Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, pp. 419-480.
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vao entrar em disputa e concorréncia com a Igreja Catdlica pela influéncia na sociedade
portuguesa.

Estas novas instituicdes de producdo de significado, apesar de diversas, quer na sua
organizagdo institucional quer na sua implantagdo social, concordavam todas frequentemente,
num ponto: a Igreja Catdlica e a sua mensagem foram equacionadas como factor de atraso,
ignordncia e decadéncia nacional que urgia ultrapassar. Todas transportavam consigo, assim,
uma resisténcia ao catolicismo romano e a sua presenca na sociedade portuguesa.

Diversos foram, entdo, os expedientes utilizados para esvaziar a dimensdo civica do
catolicismo na sociedade portuguesa nos fins do século XIX e inicios do século XX por estas
novas «forcas sociais». Pela sua importancia e presenga na diocese do Porto onde se insere a
acgdo do Cénego Anténio Ferreira Pinto destacaremos o republicanismo™, o socialismo na
vertente laicista e o judaismo e o protestantismo na vertente religiosa.

Para o republicanismo™, a accdio da Igreja possui um cardcter anti-progressivo e anti-
cientifico decisivo para o atraso civilizacional do pafs. O principal expediente usado por esta
«forga» ideolégica para denegrir a Igreja Catélica foi o anticlericalismo® na sua vertente

. . 3 ~ . .
anticongreganista *® onde clero secular e clero regular sdo simultaneamente considerados

* Sobre o republicanismo a bibliografia é incomensuravel. Remetemos apenas para as paginas referentes 2 «cultura
republicana», onde € descrito a l6gica e os métodos dos republicanos com vista & substituicdo da sacralidade
Catdlica pela sacralidade republicana. Esta tltima devedora da mundividéncia gnéstica. Vide Histdria de Portugal,
dir. José Matoso; Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol. 6, pp. 401-433.
3 Sobre a propaganda republicana durante a Monarquia Constitucional ver Vide Histéria de Portugal, dir. Jodo
Medina; Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XII, pp. 133-162.
35 Sobre este conceito, vide Marco Silva, O anticlericalismo como ideologia. Agéncia Ecclesia Semandrio de
actualidade religiosa, Agéncia Ecclesia, Moscavide, 2010, pp.20-24, onde Marcos Silva informa que: « o
sentimento anticlerical havia recrudescido significativamente durante os ultimos vinte anos da Monarquia
Constitucional[...]. A realizacdo de comicios anticlericais de iniciativa prépria ou como resposta a realizagdo de
cerimonias de exaltacdo do religioso aumentam contra o clero. [...] ja a Geragdo de 70 [...] denuncia o papel nocivo
e hipdcrita do padre ignorante como elemento desestabilizador da familia, critica o refor¢co e a politizagdo da
confissdo, condena o celibato eclesidstico, e reforga o ataque ao ensino religioso».
* O anticongreganismo transformou-se num aspecto decisivo do debate social coevo: questiona-se a pertinéncia do
lugar e funcdo da instituigdo eclesial na sociedade. As congregacdes voltam em forga a Portugal terminada a
instabilidade politica das guerras civis. Por catélicos foram consideradas como uma dinimica importante de
recristianizagdo e influéncia necessdria para responder aos problemas socais e mesmo garantir a soberania débil do
pais nos territérios coloniais; para os oponentes «uma forma de obscurantismo de dominacdo de pessoas e
consciéncias, fautoras de decadéncia moral e social, quer pela utilizagdo de fundos de proveniéncia desconhecidas,
quer pelo afrontamento ao préprio estado e a ordem social». Vide, Matos Ferreira, Congregacionismo, Diciondrio
de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. C-I,
p-489. Paradigmatico desta altercagdo social € o debate sobre a legitimidade da presenca entre nés das Irmas da
Caridade. Vide, Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), INCM, Lisboa, 1998,
p-298.
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perniciosos para a vida social. Acusacdes de parasitismo’’, manipulagio de consciéncias foram
reiteradas.

Esta tltima denitincia, de condicionar, influenciar, em proveito préprio, a mentalidade e as
consciéncias, nomeadamente, dos considerados mais frageis € utilizado no célebre caso
Calmon™. Destacamo-lo, porque, decorreu na diocese do Porto e porque é sempre referenciado
como paradigma desta agressdo aos interesses catélicos. Os ataques se traduziram igualmente,
em actos gratuitos de violéncia fisica. Este anti-congreganismo alicer¢cou-se na ideia de que estas
congregacdes para além de condicionar formas de pensar, determinavam comportamentos de
grupos e individuos e consequentemente, moldavam o social. Isto € manifesto no determinante
trabalho realizado em ambitos como a educag@o ou o assistencialismo as popula¢des carenciadas,
bem como, no indubitével papel na politica colonial portuguesa coeva, através da missionacio™.
Destruir ou mitigar a influéncia destes institutos religiosos é combater a sustentagdo da

influéncia da Igreja Catdlica. Esta propaganda dirige-se fundamentalmente, para o descrédito

37 Esta acusacdo como ¢ evidente, ndo colhe, ao investigar-se em concreto os factos. Damos como exemplo, o
trabalho realizado por Henrique Rodrigues. Com a publicacdo do decreto de 28 de Maio de 1834, frades, cenobitas e
outros religiosos sentiram os efeitos do regalismo liberal com a eliminagao das suas ordens e confisco dos seus bens.
Henrique Rodrigues estudou os niveis etdrios, naturalidade, ordem e convento de proveniéncia, locais de fixacdo,
preparac@o académica e outros elementos de egressos de frades, cenobitas e outros religiosos e concluiu que estes
foram verdadeiros agentes da alfabetizacido do Alto-Minho no século XIX, lecionando em escolas publicas, privadas
e ministrando o ensino doméstico. Ou seja muito longe da condi¢do de intteis que a propaganda anticlerical os
rotulava amitde. Vide, Henrique Rodrigues, Extingdo das Ordens Religiosas e dindmicas socioculturais: frades
residentes no Alto-Minho no século XIX. Lusitania Sacra. Lisboa, 2* S. 16 (2004) pp.13-42.
¥ Vide, Hugo Dores, Situacgdo religiosa no inicio do século XX: do caso Calmon a Lei da Separacdo (1901-1911,
Agéncia Ecclesia Semandrio de actualidade religiosa, Agéncia Ecclesia, Moscavide, 2010, pp.8-13. Hugo Dores
informa: «A 17 de Fevereiro de 1901, a saida da missa da Igreja da Trindade, no Porto, a filha do cOnsul brasileiro,
Rosa Calmon teria tentado entrar para um carro, com o objectivo de escapar a autoridade paterna e ingressar numa
congregacdo religiosa. Ndo era a primeira vez que Rosa Calmon tentava abracar a vida religiosa, contra a opinido do
pai, e perante aquilo que era, alegadamente, o «conluio» de individuos afetos ao congreganismo (leia-se, segundo as
criticas da época ao jesuitismo de desvid-la da sua familia. A policia iniciou um inquérito para apurar factos
ocorridos a porta da igreja, enquanto pequenos motins se alastram pelas ruas da cidade. A sede do jornal A Palavra
era apedrejada a Associagdo Catélica do Porto era atacada, e manifestagdes contra o congreganismo percorriam todo
o pais. Os confrontos junto a edificios onde funcionavam institui¢des religiosas terminavam com a intervengio
violenta da policia. A imprensa indignada atacava o clero regular, os jesuitas e a Igreja. O exame médico de Jilio de
Matos corroborado por Miguel Bombarda, concluia que a jovem sofria de fanatismo religioso patoldgico. Este
incidente familiar tornou-se um acontecimento publico, inspiraria um levantamento contestatdrio a presenca das
ordens religiosas em Portugal, mas também a expressdo publica da sua defesa. Face aos tumultos populares, o
governo pediu a saida discreta do consul do Porto, mas a situagdo manteve-se problemdtica». No jornal O Norte, os
chefes republicanos comovidos, incitaram os patriotas a vigildncia. A maconaria pds-se em campo e, em devido
tempo, era apedrejada a redacdo do jornal catdlico A Palavra e os padres comegaram a ser insultados nas ruas num
crescendo de instabilidade. Pelas repercussdes e confrontos que provocou levando mesmo ao pretexto por parte de
Hintze Ribeiro de adotar uma série de medidas contra as ordens, assinaladamente, através de legislacdo especifica
onde, obrigava todos os institutos religiosos a submeterem a aprovagio oficial os seus estatutos, e proibir-lhes o
regime de clausura, o noviciado e os votos, Vide, - A Cultura Republicana -, Historia de Portugal, dir. José Mattoso,
Lisboa: Editora Estampa, 1993, vol. 5, p. 406.
¥ Sobre a dimensio missiondria do catolicismo portugués ao tempo Vide, Vide, Manuel Clemente, Histdria
Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3,
pp.353-396.
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moral dos membros dessas congregacdes como salientdimos. Banido o Cristianismo, ou ao
menos, marginalizada ao maximo a sua influéncia moral no mundo contemporaneo, o progresso
seria possivel, advogava a propaganda republicana. Para esta, a Igreja foi igualmente, conivente
com o regime mondrquico, entendido como a fonte de todos os males.*’ Esta forma de actuagdo
por parte das «forgas republicanas» deixou as suas marcas sobretudo, no meio citadino mais
politizavel. Este meio urbano, mais secularizado foi particularmente sensivel, também, aos
apelos do laicismo*'. Este preconizava que a sociedade harmoniosa s6 era possivel quando os
individuos vivessem enquadrados por uma instrugdo civica e por um ideal de sociabilidade laica,
exacerbando o patriotismo e o culto dos simbolos da nacdo, como o hino e a bandeira.

Nem s6 o clero adistro as congregacdes sofreu desgaste por parte da falange republicana.
O clero secular também. Aqui a propaganda nociva foi dirigida ao seu sistema de colocagdo, a
sua situagdo socioecondmica e a sua educagdo. A obtencdo de beneficios era pautada por
interesses politicos, compadrios, nepotismos; valia mais as redes de influéncias, o poder
econdémico, do que o mérito moral e intelectual do padre. Uma vasta bibliografia foi posta a
disposicdo para denunciar este modelo de padre corrupto, oportunista, supersticioso, ignorante.
Indiquemos pela sua difusdo o romance de Eca de Queiroz (1845-1900) O Crime do Padre
Amaro (1880), a obra poética de Guerra Junqueiro (1850-1923) em A velhice do Padre Eterno
(1885) e ainda os jornais A Lanterna, A Corja € o Meteoro™ como exemplos dessa publicidade
anti-Igreja.*

Todavia, nem sé a propaganda os republicanos recorreram. Foi necessdrio ensaiar outras
estruturas de enquadramento social, mais praticas, que passassem pelo comprometimento e

vivéncia comum. Assim, nos ultimos anos da Monarquia Constitucional os republicanos

0 Como lembra Luis Aguiar Santos o republicanismo nunca conseguiu dotar-se de uma unidade organica que
viabilizasse os seus intuitos mobilizadores, apresentando-se mais como uma constelacdo de personalidades e
movimentos de opinido que cedo revelou fissuras. Vide Luis Aguiar Santos, Histdria Religiosa de Portugal, dir.
Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.431.
4! Sobre laicismo e militAncia laica vide Luis Aguiar Santos, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente;
Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.430.
2 Sobre estas publica¢des vide Gina Guedes Rafael e Manuela Santos, Jornais e Revistas Portugueses do Século
XIX- volume II Biblioteca Nacional, Lisboa, 2002.
“No que concerne sobre este tema dos desajustamentos e impasses resultantes do estatuto de funciondrio civil do
clero secular a época em face da afirmac@o de novas expectativas sociopoliticas e religiosas, Vide, Sérgio Vieira
Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios de César, Clero Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-1917),
(texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014, pp. 162-183. Este autor mostra como concordavam na critica ao
estatuto e suas consequéncias tanto personalidades institucionalmente desafectas ao catolicismo quanto elementos
do clero e leigos catélicos. O autor efectua igualmente uma abordagem aos discursos literdrios e as andlises coevas
de cariz sociologico bem como aos seus principais elementos criticos da identidade do padre «janota» ao «padre
moderno».
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exercitaram também, cirios civis e romarias**. Estes cirios foram organizac¢des de vinculagio
social equivalentes as suas congéneres cat6licas onde, o membro da organizacdo era convidado a
participar em peregrina¢des, excursdes e arraiais. Anténio Ventura diz que eram sobretudo
«animados por socialistas». Contudo, estas agremiagdes tiveram pouco impacto e caem no
esquecimento™®, nunca conseguido o impacto de uma organizagdo similar catélica.

Na diocese do Porto, devido certamente, a presenca de algum operariado46 os socialistas*’
foram os primeiros a olharem de frente a miséria social e o intenso sofrimento escondido do
proletariado industrial, aparecendo desde cedo a denunciar os custos humanos e as iniquidades
do progresso material. Primeiro na sua forma de cooperativismo reformista e de filantropia
patronal, caracteristica das correntes ut(’)picas48, depois na sua forma cientifica e revolucionadria,
apandgio do marxismo, o pensamento socialista ergueu-se para a defesa de nocdes como a
reparticdo equitativa da riqueza, a justica social e a solidariedade comunitdria, e melhores
condig¢des laborais e no local de trabalho.

José Miguel Sardica resume assim a implantagdo deste novo modo de enquadramento
social em Portugal:

«O socialismo e as primeiras modalidades de organizac¢do operdria chegaram a Portugal,
primeiro timidamente, nos anos 50, sob a forma de uma geracdo de socialistas “utépicos”,
depois, de forma ji mais alargada, nos anos 70, sob os ecos da Comuna de Paris, da
Internacional e dos ventos de renovagdo semeados pela Geragdo de 70. Em 1871 surgiu uma
primeira Associacdo do Trabalho Nacional, logo seguida, em 1872, da Associagcdo
Fraternidade Operdria; em 1875 surgiria organizado o Partido Socialista. A medida que a
monarquia caminhava para o fim, e muito particularmente sob o impacto da crise dos anos
90, motivada pela faléncia do modelo econdémico fontista e pela bancarrota financeira do

* Vide Ant6nio Ventura, Anarquistas, Republicanos e Socialistas em Portugal As convergéncias possiveis (1892-
1910), Cosmos, Lisboa, 2000, p45-52. E ainda Fernando Catroga, O livre-pensamento contra a Igreja — A evolugio
do anticlericalismo em Portugal (séculos XIX-XX), Revista de Histéria das Ideias, Coimbra, 2001, pp. 255-354.
Ainda deste autor vide, Fernando Catroga, O Republicanismo em Portugal, Coimbra, Almedina, 2010. Nesta obra,
Fernando Catroga, ao apresentar o movimento republicano analisa a nem sempre conseguida articulac@o entre as
consideragdes e propostas tedricas do movimento e seus protagonistas com os resultados obtidos na influéncia
social.
* Vide Anténio Ventura, Anarquistas, Republicanos e Socialistas em Portugal As convergéncias possiveis (1892-
1910), Cosmos, Lisboa, 2000, p45-52.
% Sobre as vicissitudes e avancos do movimento operério em Portugal 4 época remetemos para, Vide, Histéria de
Portugal, dir. José Mattoso, Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol. 5, pp.496-499.
7 Sobre o socialismo portugués entre 1875 e 1910 a época remetemos para Histdria de Portugal, dir. Jodo Medina,
Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XII, pp.103-110.
* No que diz respeito ao Porto, damos o exemplo da Associagio dos Tipégrafos do Porto (1852), que Ant6énio
Ventura considera uma nitida influéncia de Charles Fourier (1772-1837) e de Claude Henri de Rouvroy, conde de
Saint-Simon (1770-1825), dois nomes ligados as correntes utépicas. Vide, Historia de Portugal, dir. Jodo Medina,
Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XII, pp.104.
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Estado, a conflitualidade social foi crescendo, estimulada agora pela propaganda republicana
e pelo ativismo grevista do anarco-sindicalismo.»*

Contudo como adverte Rui Ramos™® o aspecto mais importante da «questdo operdria» nao
era, no entanto, as condi¢des miserabilistas em que vivia o operariado. O foco da conflitualidade
em Portugal foi as revindicagdes por parte dos trabalhadores de melhores condi¢des nos locais de
trabalho. Todavia, os meios catdlicos portugueses elegeram como solucdo um enquadrado que
focalizou-se nas obras de assisténcia e caridade como as Misericordias, as Conferéncias de Sao
Vicente de Paulo entre outras, cujos fundamentos eram, igualmente, distintos.>!

Por fim, ainda neste periodo a Igreja sofreu conjuntamente a concorréncia doutras
religides (reimplantagdo judaica) e de outros ramos do Cristianismo (as Igrejas protestantes),
ambas intervenientes na cidade do Porto. Estes tltimos aproveitando a maior tolerancia «pratica»
existente desde 1834, comecam a implantar-se, mormente através da comunidade britanica
instalada no pafs. Contudo, o ambiente social e legal em que se movimentavam estes grupos foi
desfavordvel (actuaram na clandestinidade durante a Monarquia Constitucional’*) mas que
permitiu a sua existéncia e crescimento ainda que ténue.” N que se refere a actuagdo das Igrejas
protestantes saliente-se a Ac¢do Cristd da Mocidade, uma organizagdo filantrépica evangélica
que surge em Portugal, primeiro no Porto, em 1894 pela mdo Eduardo Henriques Moreira (1886
-1980)™. Ele foi secretério-geral da organizagdo ocupando a juventude com instrucio e refeicdes
didrias onde, alia a concretizacdo de um plano de assisténcia social as ac¢des de proselitismo. No
que concerne ao judaismo no Porto € incontorndvel a figura de Artur de Barros Basto (1887-

1961) um oficial do exército convertido ao judaismo por auto iniciativa. Tenta atrair cripto-

4 Vide, José Miguel Sardica, A rece¢do da doutrina social de Ledo XIII em Portugal, Lusitania Sacra. Lisboa. 2° S.
16, 2004,p. 374. E ainda, vide, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Ant6nio Matos Ferreira.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.340 e seguintes.
0 Vide Histéria de Portugal, dir. José Matoso; Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol. 6, p.243.
31 Vide, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores,
2002, vol.3, p.168.
2 No que concerne ao protestantismo e o Estado portugués e a respectiva evolugdo legislativa vide, o ponto 2 do
trabalho Rita Mendonca Leite — Protestantismo e Republicanismo: o percurso de Eduardo Moreira, protestante e
membro do Partido Republicano Portugués. Lusitania Sacra, Lisboa, 2* S. 19-20 (2007-2008), pp.91-119.
33 Vide, Luis Aguiar Santos, Primeira geracdo da Igreja Lusitana Catdlica Apostdlica Evangélica (1876-1902),
Lusitania Sacra. Lisboa, 2* S. 8-9, pp. 299-360. Mais esclarece: «no continente, que o protestantismo aparece e se
manterd a partir do terceiro quartel do século: na década de 1860 estabelecem- se as primeiras mas muito limitadas
actividades missiondrias permanentes, com a Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira (1864), a congregacdo
fundada por Diogo Casseis em Vila Nova de Gaia (1866) e a congregagao episcopaliana de Angel Herreros de Mora
em Lisboa (1867). Em 1870, surge a primeira congregacio presbiteriana em Lisboa e, em Vila Nova de Gaia.»
3 Sobre Eduardo Moreira, vide, Rita Mendonca Leite, Protestantismo e Republicanismo: o percurso de Eduardo
Moreira, protestante e membro do Partido Republicano Portugués. Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 19-20, pp. 91-119
e ainda vide, Luis Aguiar Santos, Protestantismo em Portugal (sécs. XIX-XX): linhas de forca da sua histdria e
historiografia, Lusitania Sacra, Lisboa, 2* S. 12, pp.37-64.
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judeus portugueses mas sem grande sucesso. Acaba por fundar a comunidade Israelita do Porto
jé na Republica, em 1923, e desta feita, sobretudo, a partir de familias estrangeiras.55

Assim, cedo, os responsdveis da Igreja Catdlica, eclesidsticos e leigos
consciencializaram-se que era imperativo estender e consolidar a influéncia do catolicismo na
sociedade proporcionando resposta A «questdo religiosa»>®. Na década de 70 de novecentos,
persistiam importantes divergéncias entre os catdlicos sobretudo na questdo da intervencdo
politica. No interior do catolicismo, legitimistas, ultramontanos e intransigentes continuavam a
confrontar-se com liberais e regalistas. Estas fac¢des perpassavam a discussdo quanto ao papel
da religido na sociedade e quanto as relagdes do Estado com a Igreja. Esta seria consumada
através da formagdo dum movimento orginico que visou desenvolver uma rede de influéncia
popular mais abrangente do que o enquadramento pastoral assente na territorialidade
eclesidstica >’ , bem como numa préitica religiosa essencialmente «sociolégica». > Este
«movimento» perseguiu como alvos a participacao politica dos catdlicos, em coexisténcia com a
actividade social e assistencialista. A concomitancia destas duas dimensdes deteve como
propésito a recristianizagdo da sociedade portuguesa. Esta nova reformulacdo do catolicismo
portugués segundo Matos Ferreira traduz-se numa:

«[...] reivindica¢@o de uma organicidade — de um corpo espiritual — presente e tecendo a
organicidade da prépria sociedade [...] associado e entendido como concretizacdo profético

% Vide, Luis Aguiar Santos, - A transformacdo do campo religioso portugués. In Histéria Religiosa de Portugal, dir.
Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.431 e seguintes. Ver ainda
sobre Judaismo em Portugal na contemporaneidade, Samuel Schwarz, Os cristdos-novos em Portugal no seculo XX,
Lisboa, 1925, disponivel em http://www.rachelnet.net/media/aiu/livres/FR_AIU L J7915AB.pdf. (Consultado em
23-07-2013).

% Este termo é de amplo uso na historiografia e também utilizado pelos autores coevos. Trata-se portanto, de um
jargdo contemporaneo e ndo duma acomodacao da historiografia posterior. Autores como: José de Arriaga (1905),
Alves da Veiga (1911), Basilio Teles (1913) escreveram obras sobre a «questdo», ou Sampaio Bruno (1907). Na
«questdo religiosa» podemos incluir duas dimensdes: a autonomia do individuo (liberdade de consciéncia, a
liberdade de pensamento e a liberdade religiosa) face a pratica duma religido e ao lugar das institui¢des religiosas na
sociedade, seu protagonismo, sua influéncia piblica. Anténio Teixeira Fernandes enumera as vérias dimensdes onde
essa questdo religiosa estd presente: Vide, Anténio Teixeira Fernandes, Igreja e Sociedade da Monarquia
Constitucional a Primeira Repiiblica, Estratégias Criativas, Porto, 2007, pp. 161-163 e, ainda, vide, Religido e
Cidadania, Org. Anténio Matos Ferreira, UCP, Lisboa, 2001, p.10.

5 Ndio ¢ desprop6sito afirmar-se que a Igreja Catélica era a tnica instituicio dotada de uma vasta e consolidada
presenga no territério portugués através das suas pardquias, mosteiros, conventos, etc. Neste contexto a Igreja
funciona como a institui¢do que permanecia, apesar das vicissitudes, enquanto referéncia do existir colectivo e
amparo das populagdes.

8 Esta pratica religiosa «socioldgica» traduzia-se nas iniciativas devocionais, apostélicas, caritativas religiosas e
assistencialistas nas maos dos mesmos ambientes familiares que vém do Antigo Regime. Manuel Clemente aponta
que a «causa catdlica» pode ser sustentada por tradi¢des familiares consistentes e que estas tradigdes conseguiram
prolongar uma fé militante, mesmo quando mudou o quadro politico do Antigo Regime para o Liberalismo. Sdo as
mesmas familias que lideram o processo. Manuel Clemente d4 como exemplo o da descendéncia de Pombal no
associativismo catélico, os Saldanha na organizacido dos congressos catdlicos, ou em fundagdo de congregacdes
(Teresa Saldanha e a restauracdo das dominicanas portuguesas). Vide, Manuel Clemente, Histdria Religiosa de
Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.113.
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evangélica do cumprimento de democracia social e de justica social. Esta organicidade
catdlica tinha dois principais eixos: a apologética como atitude, como «combate» — ndo se
trata somente da pregacdo, mas da articulacdo entre pensamento e doutrina catdlica e opinido
publica; e ac¢do como apologética, importancia do agir como uma percep¢do «militante» do
estar presente na sociedade. Estes dois elementos constituiram efectivamente um modo de
ser catélico que, sendo inicialmente minoritdrio, se tornou um paradigma para o catolicismo
em geral durante a primeira metade do século XX [.. .].»5 g

A instauracdo da Republica em 1910 trouxe consigo novos desafios. Foi necessdrio
responder com acuidade ao extremar de uma politica anticatélica no aparato legislativo dos
republicanos. Mas ndo s6. Como lembra Matos Ferreira ainda, além desse duelo «ideolégico» a
Igreja no seu conjunto e a hierarquia eclesidstica em particular teve de realizar todo um processo
de distanciamento das forcas mondrquicas. Certos sectores catdlicos viam articulados os
interesses da Igreja com a restauracdo da monarquia, esta cumplicidade e instrumentacao
tornava-a débil face as investidas anticlericais. Alguns sectores catdlicos mais dialogantes com o
novo regime ndo deixavam de lembrar, tendo em conta a relagdo entre Igreja e Monarquia
Constitucional, que esta ndo foi sempre garantia para a liberdade de actuacdo da Igreja. Nesse
confronto acabou por triunfar a posicdo de colaboragdo com o regime, na medida em que a Igreja
no seu todo e na sua expressao hierdrquica nunca colocou directamente em causa a legitimidade
do regime republicano. ®

Realizado esse processo de apaziguamento interno, o objectivo de substituir um programa
laico pelas concepgdes religiosas catdlicas impde-se. O laicismo®' afirmou-se igualmente, uma
«ideologia» totalizadora ao pretender uma explicacdo completa sobre a realidade. Sdo pois duas
concepgdes da realidade que ndo admitem justaposi¢do: a republicana laicista e a veiculada pela

Igreja. Veremos agora, como respondeu o movimento catdlico a essas agressdes ou confrontos.

% Vide, Anténio Matos Ferreira — Pensar Lacordaire a partir de Portugal: a propésito de um coléquio realizado em
Lisboa, de 2 a 5 de Maio de 2003. Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 16, 2004, p.363.
60 Vide, Historia de Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, pp.456.
®! «O laicismo apresentava-se, assim, como meio de substituir a cultura dominante no universo religioso portugués e
a sua estrutura institucional de enquadramento por uma «instrugdo cientifica» e por uma sociabilidade de dificil
definicdo e que foi requerendo o recurso a toda uma série de simbolos e ritos de substitui¢do. Esses simbolos foram
tomando forma numa reconstru¢do da memdria histdrica a partir de uma ideia orgénica de nagdo e projectaram-se
num ideal de sociabilidade civica e laica (a Reptblica), em nome do qual um conjunto de novos autores declarou
guerra ao clero secular e as manifestacdes daquilo que era considerada a sua influéncia perniciosa: celibato,
confissdo auricular, administracdo de sacramento» Vide, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente;
Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.430 e seguintes.
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1.2 Resposta do catolicismo: «a restauracao catélica»

Face a toda a estas mutacdes na sociedade portuguesa, sectores catdlicos, nos seus
diversos matizes®, encetaram um combate que se configurou como sendo contra «processos de
secularizacdo», ou seja, processos em que os poderes publicos e as instituicdes afirmam a sua
autonomia em relagdo ao universo religioso, e com projectos de laicizacdo que, procuram excluir
a Igreja Catdlica do espago publico e confinar a vida religiosa ao espago privado, intimo dos
cidaddos . Constatado este diagndstico, a Igreja concluiu que a influéncia social para ela € uma
necessidade, que o esbatimento do religioso era factor de crise e de decadéncia social e que nio
lhe era necessdria uma ligacdo ao poder politico e suas estruturas para caucionar os seus modelos
de vida.

Mitigando uma posicdo de intransigéncia em relagio ao liberalismo®, as intervencdes de
Ledo XIII (1878-1903) conduziram a afirmac@o de um modelo de «catolicismo total», por um
lado, e ao desenvolvimento de uma politica de ralliement por outro.

Se numa primeira fase a participagdo politica foi considerada prioritaria, «o catolicismo
integral»® surgiu como modelo inspirador de todos os aspectos da existéncia dos individuos, ndo
se limitando portanto a esfera politica transportando assim, um apelo constante a recristianizagio
das sociedades liberais nas suas mais diversas manifestacdes. De acordo com esta abordagem a
questdo catdlica tornar-se-ia no essencial uma questdo social: da necessidade de defesa da Igreja
decorria a importancia da afirmagdo da sua organizacdo e dos seus principios na sociedade e a

exigéncia de passar para segundo plano ou mesmo abandonar a questdo da presenca politica

2 Como lembra Matos Ferreira e como também jé o demos a conhecer, a época o catolicismo portugués longe de se
mostrar estanque e uniforme ou mesmo coeso encontrava-se em profunda «recomposi¢do externa e interna». Dessa
recomposicdo fazia parte o afrontamento coma as diferentes tendéncias ideoldgicas e religiosas dentro da prépria
Igreja: «E equivoco e falseador para a andlise historiografica querer tomar «a questio religiosa como uma realidade
homogénea» quer no campo dos catdlicos, quer para outros sectores da sociedade [...] Essas divisdes tinham razdes
religiosas e politicas, manifestando-se também num confronto interno entre catdlicos, onde as opgdes politicas
dividiam, mesmo se os apelos a «unido» constitufam um horizonte constantemente referido pelas autoridades do
magistério episcopal e pontificio.» Vide, Anténio Matos Ferreira, «A problemitica religiosa na primeira republica:
questdo em aberto para a historiografia», Cadernos do Museu da Presidéncia da Repiiblica - Volume 2, Lisboa,
2011, pp.37-56.
% Vide, Jodo Miguel Almeida — As correntes do movimento catélico na época contemporanea. Lusitania Sacra.
Lisboa., 2* S. 21, pp. 283-293.
 Ledio XII convida ao abandono das posicdes de intransigéncia. Porém, em Portugal, ela, ao tempo ndo foi
prontamente, acatada. Sobre este posicionamento e a rececio deste documento pontificio entre nés remetemos para
o trabalho de José Miguel Sardica: A recep¢do da doutrina social de Ledo XIII em Portugal, Lusitania Sacra.
Lisboa, 2* S. 16 (2004) 367-383.
% N#o confundir com integralismo catélico que como escreve Jodo Almeida «Nesta doutrina, o pensamento catélico
valorizado é o de S. Tomds de Aquino interpretado pelos tedlogos ibéricos do século XVII, que tém em Francisco
Suarez a figura cimeira. A esta tradi¢do o integralismo vai buscar uma concec@o acerca do direito natural e da
natureza e limite do poder posta em causa, primeiro pelo absolutismo do século XVIII. Tem pois um o caricter
contrarrevoluciondrio». Vide, Joao Miguel Almeida — As correntes do movimento catdlico na época contemporanea.
Lusitania Sacra, Lisboa, 2* S. 21 (2009), pp. 283-293.

26



aqui, entendida enquanto presenca nas organizacdes e institui¢des politicas instauradas pelo
Liberalismo e mais tarde, com as novas institui¢des politicas instauradas pela I Republica. Isto é,
«progressivamente, a Igreja foi obrigada a definir a sua ac¢do no campo social, realizando a sua
funcdo decorrente da influéncia que lhe vinha do religioso.»®

Este impulso concretizou-se no desenvolvimento do catolicismo social®’, enquanto
dinamica inspirada nas orientagdes pontificias, dando origem, ao que posteriormente, se
designou por Doutrina Social da Igreja(’g. A politica de recomposi¢do do enquadramento
religioso a partir da questio social se traduziu no abandono, por parte dos catélicos®, da
oposi¢do politica aos regimes liberais estabelecidos em nome do «bem comum» e se focalizou o
combate na produgdo legislativa nociva aos interesses e a doutrina da Igreja e ndo directamente
ao regime politico e suas institui¢des. Assim, o Estado liberal era legitimo aos olhos de Ledo
XIII. O que se propunha aos catdlicos era vigilancia a producdo legislativa emanada deste
mesmo Estado Liberal e, mais tarde, a todo o aparato legislativo provindo das institui¢des
politicas republicanas. Caso esta legislacdo contrariasse as conveniéncias da Igreja, se

mobilizavam os sectores catdlicos para combaté-la. Esta forma de agir traduziu-se numa das

% Vide, Histdria de Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIIL, p.456.
870 catolicismo social consiste nas interpretacdes e traducdes préticas da Doutrina Social da Igreja para responder a
questdo social colocada pela industrializagdo e emergéncia do liberalismo na época contemporianea. Um dos pontos
mais caros a Doutrina Social da Igreja é o da defesa da dignidade do trabalho contra a sua instrumentalizacdo em
mero factor de producdo. Vide, Paulo Fontes, Historia Religiosa de Portugal, Carlos Moreira Azevedo(dir.), Vol.3,
Circulo de Leitores, Lisboa, 2002, p. 188-191 e ainda, Paulo Fontes, Catolicismo Social, In Diciondrio de Historia
Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. A-C, pp.310-324. E
pertinente salientar também, o opusculo A igreja e a questdo social onde se elenca a producdo pontificia sobre esta
temadtica: Ledo XIII: Quod Apostolici muneris (28-12-1878), Rerum Novarum 15-05-1891, Graves de Communi (18-
01-1901); Pio X: motu préprio sobre a Ac¢do Popular Catdlica de 18-12-1903; Pio XI Quadragesimo Anno (15-05-
1931); vide, A igreja e a questdo social, Unido Gréfica, Lisboa, s/d.
% José Miguel Sardica esclarece-nos assim, o conceito: «Por Doutrina Social da Igreja pode entender-se,
comummente, o discurso ou conjunto de ideias e ensinamentos com que a hierarquia eclesidstica se pronuncia
acerca dos desafios e problemas a cada momento levantados pelas sociedades humanas. Nesse sentido, e desde a sua
origem, ela nunca foi um corpo ideolégico estdtico e imutdvel, revelando, [...], um cardcter dindmico, evolutivo e
adaptdvel [...]. Nesta acecdo, a Igreja ndo produziu [...] solu¢des técnico-prdticas precisas; nem € sua intencdo
substituir-se as instituicdes [...] que t€m por missdo produzir essas solu¢des. No que toca a periodizagdo, é possivel
subdividir a histéria da Doutrina Social da Igreja em quatro periodos. O primeiro corresponde, obviamente, aos anos
do pontificado de Ledo XIII, na transi¢do do século XIX para o século XX, marcados pela procura consciente de um
novo lugar para a Igreja no mundo, uma vez perdida a velha sociedade antiga que conferia ao clero a direcdo central
de toda a vida social, e num clima dificil, de reac¢do ndo apenas a uma ordem liberal moderadamente hostil, mas
sobretudo a emergéncia do movimento socialista e marxista, adepto de uma transformagdo revoluciondria e
descristianizadora da sociedade. O segundo periodo foi preenchido pelos pontificados de Pio XI (1922--1939) e Pio
XII (1939-1958), centrados no problema das respostas cat6licas a0 comunismo russo e a miséria do capitalismo pds-
1929 — o primeiro — e a ofensiva dos totalitarismos pagdos da II Guerra Mundial — o segundo.» Vide, José Miguel
Sardica: A recepcdo da doutrina social de Ledo XIII em Portugal. Lusitania Sacra, Lisboa. 2* S. 16, 2004, pp.367-
383.
% A monarquia constitucional, bem como a mutabilidade e autonomia das instituicdes temporais, ndo eram
necessariamente rejeitadas pelos responsaveis eclesidsticos no seu todo o mesmo se passou posteriormente com o
novo regime republicano.
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formas actuacdo da Igreja Catdlica, ou seja, nas palavras de Matos Ferreira: «A participacio
politica dos catélicos €, pois, uma das dimensdes através das quais a Igreja procura criar espago
necessario a sua accdo religiosa, entendida esta como articulagdo entre o inconsciente simbdlico
colectivo e a prtica ritual e disciplinada.» .

Perante a identificacdo destes dois novos desafios, o Liberalismo e, posteriormente,
substituido pelas as institui¢des republicanas, bom como outras instincias de enquadramento
social em concorréncia”, os catdlicos militantes se consciencializaram da necessidade de se
fomentar um programa de mobilizagdo. Importava galvanizar consciéncias e vontades, bem
como promover iniciativas em ordem a «missionacdo» da sociedade portuguesa. A valorizacao
da descristianizag@o correspondia também a um diagndstico sobre a perca de controlo sobre a
populacdo portuguesa por parte das instituicdes eclesidsticas. Programa assumido como a
tentativa de recuperar a Igreja da secundarizacdo a que foi submetida enquanto instancia
socializadora e de controlo, ou seja, resgatar da relativizag@o o papel da Igreja. Este projecto de
mobilizagdo focalizou-se no imperativo da afirmacdo na sociedade portuguesa, dos principios da
religido catdlica como vdlidos e legitimos. Este designio de afirmagdo se denominou
«reconquista cat6lica» ou «restauragdo catélica».”” O magistério pontificio esclarece em que
consiste essa renovacao. Por exemplo, na carta enciclica Sobre a Restauracdo de tudo em Cristo
de Pio X, de 4 de Outubro de 1903 no ponto 11 e 15:

«Donde se segue que restaurar tudo em Cristo e reconduzir os homens a obediéncia
divina sdo uma s6 e mesma coisa. E por isso que o fito para o qual devem convergir todos os
nossos esforcos e reconduzir o género humano ao império de Cristo [...]. Todavia, para que
o resultado corresponda aos Nosso votos, mister se faz, por todos os meios e a custa de todos
os esforcos, desarreigar inteiramente essa detestdvel e monstruosa iniquidade propria do
tempo eu que vivemos e pela qual o homem se substitui a Deus; restabelecer na sua antiga
dignidade as leis santissimas e os conselhos do Evangelho; proclamar bem alto as verdades
ensinadas pela Igreja [...]»"

Para se conseguir implementar estes principios e assim influir no social, os membros da

Igreja, quer religiosos quer leigos, reclamavam como essencial a unido de todos os catélicos.

™ Vide, Histdria de Portugal, dir. Joao Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, p.457.
7! Esta concorréncia traduz-se, no processo de laicizagdo, isto €, o desenvolvimento crescente de diferenciagdo em
matéria de crencgas e praticas religiosas, assente no reconhecimento da liberdade de religido. Trata-se de um
concorréncia pela aderéncia do cidaddo capaz ndo apenas entre instituigdes religiosas e suas propostas mas também
do Estado relativamente as diversas Igrejas instituidas. Vide, Anténio Matos Ferreira — Laicidade - Diciondrio de
Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. P-
V/Apéndices, pp.58-65.
" Para uma visdo geral deste periodo dinimico do catolicismo portugués vide, Manuel Clemente — A vitalidade
religiosa do catolicismo portugués: do Liberalismo a Republica. In Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel
Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, pp.65-127.
3 Vide, Pio X, Sobre a Restauragcdo de tudo em Cristo, Petropolis: Editora Vozes, 1952, pp. 8-10.

28



Todos munidos de «armas» complementares para a «reconquista cristd» da populacdo
portuguesa. Para tal encetou-se a reestruturacido da Igreja como instincia de legitimagdo social,
de exercicio de autoridade, de fonte de valores sociais, de rede de apoio, sociabilidade e de
compensacdo na gestdo de expectativas. Deste modo, constitui-se uma militancia catélica, «o
movimento cat6lico» *. Formado simultaneamente por eclesidsticos e leigos, que reivindicavam
a legitimidade da presenga publica dos catélicos e exigiam a implementa¢do dum programa de
mobilizagdo que afirmasse os principios da religido catdlica na sociedade como validos, com
vista a retomada cristd da sociedade. O «movimento catdlico» buscou as suas orientagdes no
magistério pontificio, bem como, em ponderacdes de leigos influentes "~ pois «na perspectiva da
Igreja Catdlica, se a formacdo de elites € importante [...] a construgio de uma «nova
cristandade» ou a recristianizacdo da sociedade implicava sobretudo, mudancas na vivéncia e no
comportamento religioso das populacdes»’® algo que as elites podiam, através da mimese dos
seus modos de vida, influir a toda a populagao.

Virios foram os expedientes utilizados pela militincia catdlica com o objectivo da
recuperacdo das almas para Cristo ou por outras palavras, de por em prdtica as orientagdes
episcopais, pontificias ou emanadas de agremiagdes formadas por leigos. De entre eles
destacamos seis, que nos parecem as mais evidentes e que possibilitaram abranger os mais
variados sectores da sociedade portuguesa a época: o desenvolvimento e incremento da chamada
«boa imprensa», o respeito da legitimidade do Estado liberal e, mais tarde, republicano pelos
catdlicos como auténomo da Igreja; a criacdo de novas formas de pertenca adequadas aos leigos
mais empenhados e conscientes e aos novos sectores da sociedade como, por exemplo, o

proletariado industrial; o desenvolvimento de novas formas de apostolado e piedade

™ Recorremos a Matos Ferreira para a definicio de «movimento catélico»: “esta expressdo engloba o conjunto do
dinamismo cat6lico no seu processo de recomposi¢do em face do desenvolvimento liberal. Corresponde ao transito
do protagonismo eclesial anteriormente centrado fundamentalmente no clero para a valorizacdo do laicado e de
novas formas organizativas entre os catélicos [...] ” Vide, Anténio Matos Ferreira, Um catdlico militante diante da
crise nacional - Manuel Isaias Abiindio da Silva (1874-1914), Lisboa, UCP, 2004, p20.
7> Trata-se de um modelo de relagdo entre a Igreja Cat6lica com a sociedade contemporinea. Mais do que um
sistema de pensamento ou conjunto de principios intemporal a Doutrina Social da Igreja nasceu da procura de
respostas as novas questdes sociais resultantes das revolugdes liberais. Ndo pode ser s6 analisada exclusivamente a
partir dos documentos pontificios. Vide, Paulo Fontes, Catolicismo Social, Diciondrio de Historia Religiosa de
Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. A-C, p.311.
76 Vide, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Antonio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores,
2002, vol.3, p.184.
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direccionado para leigos das camadas populares’’; a cooptacdo de estudantes universitdrios, as
futuras elites dirigentes; a focagem dada a formacao do clero secular.

A explosdo da imprensa catdlica foi manifesto neste periodo. No Inventdrio da imprensa
catolica entre 1820 e 1910 realizado em 1991 por Joaquim Azevedo e José Ramos sdo
apresentados dois gréficos elucidativos desta ampla disseminagdo da imprensa catdlica’. E
notdrio que entre 1871-1880 a evolugdo de criacdo de periédicos da imprensa catdlica atinge o
valor maximo de cerca de 50 titulos criados, diminuindo a partir daf, para voltar a incrementar
novamente, na década de 1901-1910". Este veiculo privilegiado de difusdo da mensagem crista
foi sempre alvo de cuidado por parte da hierarquia eclesidstica que canalizava instrumentos
financeiros para a sua manutencdo. Entre os periddicos influentes enumere-se os didrios A
Liberdade e Portugal na capital e o didrio A Palavra no Porto.

No que concerne a incorporagdo duma atitude de acatamento da legitimidade e
independéncia do poder politico face a autoridade religiosa, com o objectivo de nas institui¢des
proprias desse Estado coadjuvar ou rejeitar iniciativas legislativas, o meio catélico portugués
conheceu em momentos diferentes, novas fac¢des politicas: a ligada a criacdo da Unido Catodlica
Portuguesa (1881)%° de «expressdo liberal, progressista e reformista» que tinha como seu
principal dinamizador o padre Sena Freitas. e, outra, a do Partido Nacionalista (1903) de cunho

intransigente «procurando congregar as forgas conservadoras contra a acc¢do republicana,

" A prop6sito dessas novas formas de apostolado vocacionado para as camadas populares da sociedade portuguesa
vide Tiago Pires Marques, O Apostolado de Oragdo e a Socializacdo Religiosa da Camadas Populares, Religido e
Cidadania, Cor. Anténio Matos Ferreira, Lisboa: UCP Editora, 2001, pp.455-467.
78 Vide, Joaquim Azevedo e José Ramos, Inventdrio da imprensa catdlica entre 1820 e 1910, Lusitania Sacra,
Lisboa, 2° S. 3 (1991), pp. 248-249.
7 Vide, idem, ibidem. E ainda, Paulo Fontes, Imprensa Cat6lica, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir.
Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. C-I, pp.423-429.
80 Sobre a Uniéio Catélica portuguesa Vide, Manuel Braga da Cruz, Os catélicos e a politica nos finais do século
XIX, Andlise Social, vol. XVI (61-62), 1980-1.°-2.°, pp.259-270. A Unido Catélica portuguesa foi fundada em 1882
no decurso das deliberacdes dos Congressos catdlicos de Lisboa, de 1881 e 1882. Braga da Cruz escreve:
«O objectivo fundamental que se propds a Unido Catdlica foio de «defender, por todos os processos licitos e legais,
mas principalmente pela apresentagdo de deputados catdlicos no Parlamento Portugués, os elevados interesses da
causa catdlica, como base fundamental dos mesmos interesses morais e sociais do Pais» [...] A Uniao Catélica
quase ndo passou, porém, da pura constituicdo formal [...]. As suas actividades resumiram-se, no entanto, quase
exclusivamente as que em seu nome desenvolveu o P. Sena Freitas, que, percorrendo o Pais, chegou a criar nicleos
da Unido em Faro, Portimao e Funchal. A primeira e unica participagio eleitoral da Unido Catdlica saldou-se por um
rotundo fracasso [1884]. [...] tais resultados, atribuiram-no, os legitimistas a insignificincia da expressdo do
catolicismo liberal, que ficava desse modo demonstrada. E serviu aos constitucionalistas para defenderem de novo a
tese do conde de Samodaes, de criar, ndo um partido catélico, mas antes um partido conservador no campo politico e
uma Unido Catdlica, sem cardcter partiddrio, no campo religioso. Na realidade, porém, revelava a debilidade e a
incipiéncia da tentativa de levar os catdlicos, enquanto tais, a intervir partidariamente na vida politica nacional».
Porém j4 no regime republicano esta facdo politica, noutros moldes, consegue a 13 de Junho 1915 «fazer eleger dois
parlamentares catdlicos e um senador para a segunda legislatura», segundo Matos Ferreira. Vide, Vide, Histdria de
Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, pp.468.

30



buscando mobilizar e legitimar o seu projecto de actuacdo nos interesses da religido e da Igreja
81 Sdo iniciativas distintas e que ndo se constituiram uma relacio a outra. Porém, ambas
pretenderam determinar através da intervencdo dos seus dirigentes a imposi¢do nas leis
portuguesas dos valores cristdos e das orientacdes do Magistério, combatendo sempre a injuncio
de legislacdo laicizante. Neste propdsito, Pio XI, muito mais tarde, em 15 Maio de 1931, na sua
carta enciclica Sobre a Restauragdo e Aperfeicoamento da Ordem Social quarenta anos depois

da Rerum Novarum de Ledo XIII, recorda o que foi feito na catolicidade em geral nesses tempos:

«E na verdade, em quanto vacilavam os principios do liberalismo, que havia muito
paralisavam a obra eficaz dos governos, a enciclica Rerum Novarum produziu no seio das
nagdes uma grande corrente favordvel a uma politica francamente social, e de tal modo
excitou os melhores catdlicos a cooperar com as autoridades, que ndo raro foram eles os
defensores mais ilustres da nova legislagdo nos préprios parlamentos. Mais ainda: foram
ministros da Igreja compenetrados da doutrina de Ledo XIII que propuseram as cdmaras
muitas das leis sociais recentemente promulgadas, e que depois mais urgiram e promoveram
asua execuc;éto».82

No que diz respeito a criacdo de novas formas de pertenca adequadas a novos sectores da
sociedade salientemos duas iniciativas: os Congressos Catélicos (o primeiro realizado no Porto

83 . P , . 84 . . .

em 1871)™ e os Circulos Catélicos Operdrios™ (o primeiro criado em 1898).

Os Congressos Cat6licos, no exprimir de Manuel Clemente, constituiram: «a primeira

. - . L. . 85 . A

afirmacdo consequente, doutrinal e prética, do nosso laicado» ™. Tratou-se pois duma associa¢do
de enquadramento de elites catdlicas ndo clericais (apesar de existir entre os seus participantes
alguns eclesidsticos®®) que se reuniam para reflectir e propor actuagdo concertada, de repensar o

papel do cristianismo na regeneracdo do pais. O refor¢o do catolicismo apareceu ligado ao tema

da regeneracdo catdlica de Portugal. Confederados na consciéncia de uma missdo comum 0s

81 Sobre nacionalismo catélico e um dos seus principais teorizadores em Portugal atentar no trabalho de Nuno Olaio
— Jacinto Candido da Silva (1857-1926): o Nacionalismo Catdlico através das memorias de um dos seus fundadores.
Lusitania Sacra, Lisboa, 2* S. 16 (2004) pp.147-178 e ainda, vide, Amaro Carvalho da Silva, Partido Nacionalista
no Contexto do Nacionalismo Catdlico (1901-1910), Edi¢des Colibri, Lisboa, 1996. Onde o autor partindo das
leituras do Didrio do padre Manuel José Martins Capela (1842-1925) sistematiza, informag@o sobre o movimento
dos Centros Nacionais e do Partido Nacionalista.
82 Vide, Pio XI Sobre a Restauragdo e Aperfeicoamento da Ordem Social, Petrépolis: Editora Vozes, 1952, pp. 10-
11.
% Vide, Ana Maria C. M. Jorge - Os participantes do 1° Congresso Catélico Portugués (1871-1872). Lusitania
Sacra. Lisboa, 2* S. 12 (2000), pp.377-411.
8 No que concerne as relacdes entre Circulos Catélicos Operarios e 0 movimento operdrio remetemos para o texto
de Marie-Christine Volovitch - As organizagdes catdlicas perante o movimento operario em Portugal (1900-12)
Andlise Social, vol. XVIII (72-73-74), 1982-3.°-4.°-5.° , pp.1197-1210.
% Vide, Manuel Clemente, O Congresso Catélico do Porto (1871-1872) e a emergéncia do laicado em Portugal.
Lusitania Sacra. Lisboa, 2* S. 1 (1989), pp. 179-195.
% Vide, Ana Maria Jorge, Os participantes do 1° Congresso Catélico Portugués (1871-1872), Lusitania Sacra.
Lisboa. 2* S. 12 (2000), pp. 377-411. Onde aparece por exemplo, o nome de Lufs Maria Ramos que era sacerdote e
professor no Semindrio diocesano de Braga, onde lecionou Teologia moral e no Seminério de Coimbra, onde regeu
a cadeira de Teologia Litirgica e Sacramental.

31



participantes encararam os novos reptos da sociedade moderna e tentaram propor respostas
catdlicas consentaneas a esses desafios, ou seja, como esclarece Ana Maria Jorge: «[...]
reprovava-se unanimemente o indiferentismo enquanto sistema filoséfico e pratico, em nome da
verdade objectiva revelada e universalmente valida [...]. No catolicismo, tal como o entendiam, a
prética era sempre referida a teoria, ao “principio catdlico” — fundamento da mundividéncia
cristd visada pela proposta alternativa de que eram protagonistas.»87

Devemos também indicar aqui que foram realizados em contraposic¢do a estes Congressos
Catdlicos que tiveram lugar nos finais da Monarquia Constitucional, os Congressos
Anticatélicos®® tendo o primeiro sido realizado a 25 de Julho de 1900, em Lisboa, e organizado
na Associac@o dos Cocheiros da cidade. Animados por conferencistas republicanos, anarquistas e
socialistas os seus efeitos foram nulos, ou melhor, como diz Anténio Ventura «sem resultados
préaticos» mas que mesmo assim, serviram para mostrar que a falange republicana era capaz de
organizar uma manifestacdo semelhante & catdlica.

Os meios catdlicos portugueses ndo se mostraram de forma alguma alheio a questdo
operdria. A semelhancga do que se fez noutras nagdes europeias, mormente em Franga que serviu
de inspirag@o, em Portugal também houve lugar a um variado leque de iniciativas, que iam desde
os circulos catélicos operarios a outras obras sociais, passando pelas tentativas de sindicatos
mistos de inspiracdo catdlica, centros de estudo e de apologética e congressos. Todavia, talvez
devido ao incipiente nimero de operdrios, ou porque a questio mais premente ndo era o
assistencialismo, mas as leis laborais, a ac¢do dos circulos catdlicos operdrios foi pouco efectiva.
A medida que movimento operdrio reformulava a sua orientacio abandonado a questdo
mutualista (assistencialismo) para a sindical (leis laborais) estes circulos operdrios perdem a sua
eficdcia, pois recusam-se a usar a greve como expediente por exceléncia de obter legislacdo
laboral a contento do operariado. Tal situag@o levou a que, com a Republica, este incipiente
movimento catdlico, no terreno social se desmantele 8.

No que concerne ao desenvolvimento de novas formas de apostolado e piedade

direccionado prioritariamente, para leigos das camadas populares merece referéncia a obra do

87 Vide, Ana Maria C. M. Jorge - Os participantes do 1° Congresso Catélico Portugués (1871-1872), Lusitania
Sacra. Lisboa., 2* S. 12 (2000) pp.377-411.
8 Vide Anténio Ventura, Anarquistas, Republicanos e Socialistas em Portugal As convergéncias possiveis (1892-
1910), Cosmos, Lisboa, 2000, pp.53-56.
8 Vide, Maria Inacia Renzola — Catélicos, operdrios e sindicatos. Lusitania Sacra. Lisboa, 2* S. 6 ,1994, pp.101-
127.
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Apostolado de Oragido, pela sua eficaz difusdo nas pardquias portuguesas que se uniam para
rezar pelas intengdes do Santo Padre. *°

A iniciativa mas decisiva na conversdo de elites foi o Centro Académico de Democracia
Crista (1901). Fundado em Coimbra foi direccionado a cooptacdo de estudantes universitdrios, as
futuras elites dirigentes. Esclarece Joana Brites:

«Além dos Circulos de Operdrios Catdlicos e da Obra dos Congressos, inscreve-se
nesta fase a criacdo dos Centros Académicos de Democracia Cristd, de que o de Coimbra,
fundado em 1901, foi o primeiro e o de maior projeccdo. Nascido sob a inspira¢do e o
amparo de um conjunto de professores universitdrios, com destaque para Francisco José de
Sousa Gomes, professor de Quimica Inorganica na entdo Faculdade de Filosofia da
Universidade de Coimbra, o CADC traduz, a semelhanga do ocorrido em outros sectores, a
necessidade de modernizar as estruturas de reflexdo e actuagdo dos catdlicos, bem como a
urgéncia em intervir, de forma eficaz, em “nichos” — o universitdrio, neste caso — disputados
por correntes ideoldgicas e politicas portadoras de uma mensagem anticlerical e mesmo anti-
religiosa. [...] O CADC revelar-se-ia, entdo, ndo um mero espectador, mas um protagonista
dessa reestruturacio de uma militdncia concertada, relan¢ando a sua influéncia nacional».’’

.« Apostolado da Oragio teve origem numa casa de estudo da Companhia de Jesus, em Franca (Vals, perto de Le
Puy), na festa de S. Francisco Xavier do ano de 1844. Naquela ocasido, o Padre Espiritual do Colégio — P. Francisco
Xavier Gautrelet — fez uma conferéncia aos estudantes, em que explicou como podiam eficazmente satisfazer o
desejo de colaborar com os que trabalhavam nos vérios campos de apostolado para a salvacdo dos homens. Podiam
fazé-lo, sem interromper o seu trabalho principal, que era o estudo, oferecendo com fim apost6lico as suas oragdes,
os seus sacrificios e trabalhos. As ideias propostas pelo P. Gautrelet, que constituem o fundamento do Apostolado da
Oragio, foram recebidas com entusiasmo pelos estudantes e divulgadas, primeiro nas terras vizinhas do colégio e
depois em toda a Franca. Para difundir estas ideias, o proprio P. Gautrelet propds uma pequena organiza¢do com o
nome precisamente de «Apostolado da Oragdo» [...]. A divulgacdo propriamente dita do Apostolado da Oragdo
deve-se principalmente ao P. Henrique Ramiére, também ele da Companhia de Jesus, que deve considerar-se o
verdadeiro fundador, divulgador e organizador do Apostolado da Oragdo no mundo. [...]. O Apostolado da Oragdo
chegou a Portugal em 1864, trazido pelo italiano P. Anténio Marcocci. Mas o grande impulsionador foi o seu colega
P. Luis Prosperi, primeiro Diretor Nacional, o qual se dedicou ardorosamente as missdes populares. Assim, em 1887
ja se contavam em Portugal 1.074 Centros e cerca de 850.000 associados e zeladores.» Vide,
http://www.apostoladodaoracao.pt/index.php/quem-somos/historia (Consultado em 12-07-2013). A propdsito dessas
novas formas de apostolado vocacionado para as camadas populares da sociedade portuguesa vide Tiago Pires
Marques, O Apostolado de Oracgdo e a Socializagdo Religiosa da Camadas Populares. In Religido e Cidadania, Cor.
Anténio Matos Ferreira, Lisboa: Centro de Estudos de Histdria Religiosa, 2011, pp.455-467.
1 Sobre 0 CADC vide Joana Brites, Construir a histéria: a sede do CADC de Coimbra. Lusitania Sacra, Lisboa, 2*
S. 19-20 (2007-2008), pp. 121-169, e ainda, http://www.cadc.pt/seculo.html. (Consultado 06-08-2013), de onde
extraimos: «O CADC foi fundado em Coimbra em 1901, para responder ao agravamento da questdo religiosa
ocorrido nesse ano no pais. [...]. Os estudantes catdlicos, indignados com a provocac@o aos seus sentimentos
religiosos, resolveram reagir e, depois de vdrias reunides, decidiram fundar um Centro Académico [...] para
sintonizar com o movimento social catélico mundial, que adoptara a forma de “democracia cristd”[...]. O CADC
seria assim um centro de estudos e de accdo, estreitamente ligado [...] as demais estruturas do movimento social
catdlico, para tentar recristianizar o ambiente universitdrio coimbrio e, através dele, a sociedade portuguesa. [...]
Mas a projec¢do do Centro na academia e no pais iria dar-se sobretudo com o aparecimento, nesse ano, da revista
Estudos Sociais, na qual os estudantes catdlicos iriam assumir posi¢des avangadas e inovadoras, desse modo
contribuindo para uma mais aguda consciéncia social catdlica e para uma maior difusdo das experiéncias sociais e
politicas que os catdlicos democratas iam ensaiando 14 fora. [....] Ao CADC de Coimbra, outros se seguiram, de
menor importancia e expressao, em Lisboa, Porto e Braga [...] a revolugdo republicana, e a perseguicio que moveu
a Igreja, iria desmantelar o movimento e motivar o seu relancamento pouco depois [...]. Reabrem o CADC em 8 de
Dezembro [1912], sob a direc¢do de Cerejeira e Salazar, e constituem a partir dele a Federagdo das Juventudes
Catdlicas Portuguesas, que organiza o I Congresso em Coimbra em 1913. O CADC assume por isso um caracter
defensivo e combativo [...] Os seus militantes envolvem-se na luta pela liberdade religiosa e pela liberdade da
Igreja, e distinguem-se nas lutas académicas pelo empenho na qualificagdo da vida universitdria. Em 1932 foram
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No contexto da formacgdo do clero se procedeu a fundagdo de raiz, ou se modernizou,
espacos de estudo (semindrios) e se formou um novo contingente de professores capazes e
preparados. Um dos exemplos maiores foi, de facto, o Semindrio de Nossa Senhora da
Conceicdo do Porto, refundado e reorganizado pelo bispo D. Américo Ferreira dos Santos Silva
(1871-1899)™.

Com a Republica, de acordo com a reflexdo de Paulo Fontes”, mais do que a oposicao
directa ao novo regime politico que lhe foi hostil, o espago catdlico centrou os seus esfor¢os ndao
em combater o novo regime (acatando as orientagdes romanas) ou mesmo na Lei da Separacdo
Igreja-Estado que este promulgou, embora as reac¢des «a quente» através de uma carta pastoral
lancada em Fevereiro de 1911 mas com data de 24 Dezembro de 1910, que Pio X em 15 Margo
de 1911 apoiou.” Consideradas causas graves mas perdidas, a Igreja Catdlica focalizou, com
mais veeméncia, os seus recursos no combate feroz ao laicismo e na dentncia publica das
perseguicdes de que o clero e institutos religiosos foram alvo. Ndo era o principio da separacdo
Igreja-Estado que ofendia’. Certos catdlicos reconheciam a legitimidade da separagdo, porém
ndo pactuavam com a interferéncia das novas institui¢des republicanas na organizacdo interna da
Igreja; com a exting@o do ensino da doutrina cristd nas escolas; com a legalizagdo do divércio ou

ainda, com a aboli¢do dos feriados religiosos, marcas perenes da Igreja na sociedade. Mereceu

aprovadas as Bases da Acc¢do Catélica, sendo o CADC integrado nela, como parte da Juventude Universitdria
Catdlica (a sua secgd@o universitdria) e na Juventude Escolar Catdlica (a sua secc¢@o escolar ou liceal)».
2 D. Américo dos Santos Silva (Bispo do Porto de 1872-1889). Desde novo destinado ao sacerddcio efetua estudos
preparatorios em Franga e no Porto sobre orientacdo do Padre Jerénimo da Costa do Rosdrio. De 1845 a 1852
frequenta a Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra onde se doutorou com distingzo. E ainda em 1852
que em Lisboa é ordenado sacerdote. Em 1853 inicia a sua actividade docente no Semindrio de Santarém. Ai
permanece cerca de dez anos a lecionar Teologia Fundamental, Dogmadtica e Pastoral. Em 1858 ¢ nomeado
desembargador e Juiz da Relagdo e da Curia Patriarcal. Em 1871 ascende entdo ao bispado do Porto. Sempre muito
interventivo socialmente escreve me vdrios jornais da época com destaque para o periddico A Palavra o qual
fundou. Contudo, a sua principal accdo na diocese foi sem divida a reforma e restauro que empreendeu no
Semindrio Maior constituindo-o assim numa institui¢do de exceléncia e prestigio. Ferreira Pinto, que foi por ele
nomeado professor de Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada dedicou-lhe em homenagem, um panegirico: In
Memoriam no primeiro centendrio do nascimento do Eminentissimo Cardeal D. Américo, Bispo do Porto,
Homenagem agradecida dos alunos do Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do do Porto, Tipografia Porto
Medico, Porto, 1930. Foi confessor da Familia Real. O barrete cardinalicio recebeu em 1880, por recomendagdo do
rei D. Luis que pede ao Vaticano um outro cardeal para Portugal para além do Patriarca de Lisboa. Vide, Nuno
Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra, Pamplona, 2000, pp.
123-132 e ainda o extenso trabalho de Adélio Fernando Abreu, D. Américo dos Santos Silva, Bispo do Porto (1871-
1899), UCP, Porto, 2010. Onde estd exposto extensivamente toda a acdo deste prelado na diocese do Porto.
%3 Vide, Paulo Fontes, Histdria Religiosa de Portugal, Volume 3, Carlos Moreira Azevedo (dir.), Circulo de
Leitores, Lisboa, 2002, pp.136-137.
* Vide, Histdria de Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, p.461.
% Malheiro da Silva apresenta-nos em quadro uma sinopse legislativa dessa época. Vide, Armando B. Malheiro da
Silva — Os catélicos e a «Republica Nova» (1917-1918): da «questdo religiosa» a mitologia nacional. Lusitania
Sacra. Lisboa,2* S. 8-9 (1996-1997),pp. 385-499.
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também total repudio por parte da hierarquia eclesidstica a expropriagdo de bens de que foi alvo
bem como a proibi¢do de fundag@o de associagdes religiosas. A titulo de curiosidade a Lei da
Separag@o de 20 de Abril de 1911, previa num dos seus articulados «a atribuicdo de pensdes as
vidvas e aos filhos legitimos e ilegitimos dos padres, constituido assim, um ataque directo a
convicgdo e A disciplina da Igreja sobre o celibato»®.

Todavia, a grande inovagdo no catolicismo portugués do inicio do século XX, foi a
assun¢do da lideranca, ainda que duma forma paulatina, progressiva por parte dos bispos
portugueses em conjunto, do movimento catélico. Até ai este movimento teve muitas iniciativas
e quase todo o protagonismo na acc¢do da defesa da Igreja e dos seus principios nas maos de
leigos”” empenhados. A partir de entdio, os bispos portugueses protagonizaram, em conjunto e

3 . e e . - .
% as diversas iniciativas de combate. Uma ac¢io conjunta e concertada

coadjuvados por Roma
de todos eles foi conseguida através da Pastoral Colectiva do Episcopado Portugués ao clero e
fiéis de Portugal (1910)”. Neste documento denunciaram o cardcter persecutdrio e humilhante

com que a Lei da Separacio tratava a Igreja Catélica. E pertinente salientar esta nova atitude dos

**Contudo, ndo é objecto desta tese a andlise da Lei da Separagio em si. De uma vasta bibliografia existente sobre
esta problemadtica remetemos para os seguintes trabalhos: vide, Sérgio Ribeiro Pinto, Separagdo Religiosa como
Modernidade — Decreto-Lei 20 de Abril de 1911 e modelos alternativos, UCP, Lisboa, 2011, onde o autor faz uma
andlise detalhada do articulado legislativo e suas consequéncias; ainda deste autor vide, Sérgio Ribeiro Pinto,
Servidores de Deus e Funciondrios de César, Clero Paroquial como «classe» socio-profissional (1882-1917), (texto
policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014, onde o autor escreve, entre outros temas, sobre a reconfiguracido da
identidade eclesidstica bem como todo o problema da sustentabilidade financeira do clero secular que a Lei da
Separagao ocasionou; vide, Fernando Catroga, «O livre-pensamento contra a Igreja — A evolugdo do anticlericalismo
em Portugal (séculos XIX-XX)», Revista de Historia das Ideias, Coimbra, 2001, pp. 255-354; ainda deste autor,
vide, Fernando Catroga, Entre Deuses e Césares. Secularizagdo, Laicidade e Religido Civil, Almedina, Coimbra,
2010, sobre o projecto duma mundividéncia secularista que a Lei da Separacdo transportava; para uma abordagem
mais detalhada do impacto da Lei da Separagdo em concreto na vida do clero secular, vide, Maria Licia de Brito
Moura, A «Guerra Religiosa» na 1° Repiiblica, Lisboa, UCP, 2010, pp. 79-164. Onde a autora expde com detalhe os
diversos protestos ocorridos quer por parte dos bispos, quer do baixo clero sobre a questdo das pensdes, vestes
talares, perda dos cartérios paroquiais, bem como um apontamento sobre como esta questdo foi acompanhada no
estrangeiro. Para uma visdo da Lei da Separacdo como lei penal especial e regulamento disciplinar do clero, bem
como, no aspecto social das leis do divércio e do casamento, e o Cédigo do Registo Civil relacionado, vide, Jodo
Seabra, O Estado e a Igreja em Portugal no Inicio do Século XX - A Lei da Separagdo de 1911, Lisboa, Principia,
2009; vide, Luis Salgado de Matos, A Separagdo do Estado e da Igreja, Publicagdes Dom Quixote, 2011, onde o
autor revé alguns pontos do tema e compara-os com realidades similares doutros paises europeus; e, finalmente,
vide, Historia de Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, p.463, para uma sintese da questdo.
7 A este prop6sito basta atentar na listagem realizada por Ana Maria C. M. Jorge no seu trabalho Os participantes
do 1° Congresso Catolico Portugués (1871-1872). No Anexo 1 onde, apresenta um quadro dos participantes do
Congresso contam-se 18 participantes. Destes somente 5 sdo membros do clero (padres). Os restantes 13 sdo leigos.
E uma amostra elucidativa da distdncia do clero na defesa dos interesses da Igreja. Vide, Ana Maria C. M. Jorge —
Os participantes do 1° Congresso Catdlico Portugués (1871-1872), Lusitania Sacra. Lisboa, 2* S. 12 (2000), pp.
377-411.
* Pio X na enciclica Jamdudun in Lusitania de 24 de Maio de 1911reitera e apoia a posi¢do da Igreja Portuguesa.
Vide, Historia de Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, p.465.
% Sobre o impacto deste documento, assinado por todos os bispos portugueses e a reac¢do do poder politico coevo,
vide, José Adilio Barbosa Macedo — D. Anténio Barroso, Afonso Costa e a Pastoral Coletiva, Lusitania Sacra.
Lisboa,. 2* S. 6 (1994), pp. 327-353.
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membros do clero que digamos, grosso modo, chamaram para si a lideranca do processo. Na
Monarquia Constitucional esse envolvimento ndo foi tdo manifesto. Ndo € que estivesse ausente,
contudo. Concretizada a separacdo com o novo regime, os membros da Igreja libertaram-se dos
compromissos que tinham enquanto soliddrios com o Estado e tomaram consciéncia do novo
status quo de hostilidade institucional, que urge combater por uma questdo de sobrevivéncia.
Esta reaccdo ofensiva é perfeitamente compreensivel e expectdvel para quem de um momento
para o outro, acabava de perder toda uma série de imunidades e protagonismo social.

Para além da Pastoral Colectiva outros modelos desta unido de esfor¢os surgiram: Officio
do Episcopado portuguez ao Presidente da Repiiblica da Nagdo e o Appéllo do Episcopado aos
catholicos portuguezes ambos de 1913. Neste ultimo, também chamado Apelo de Santarém, os
prelados invocaram o cerrar de fileiras e a unido total de todos os catélicos.

Na sequéncia destas oposicdes assinadas em geral por todo o episcopado portugués que
em 1914, Bernardino Machado (1851-1944) preconizou uma politica de amnistia religiosa e
tentou restabelecer relagdes diplomaticas com a Santa Sé contudo, sem sucesso. A instabilidade
politica e institucional que caracterizou toda a 1* Republica ndo permitiu o manter desta postura
de sossego. Com Afonso Costa a partir de 1917, volta a intensificar-se o confronto de natureza
anticlerical. Um ano depois, ja no poder Sidénio Pais (1872-1918) tudo mudou, tornando as
congruéncias com a Igreja mais faceis. Assistiu-se ao restabelecimento das relagdes diplomadticas
com a Santa Sé em 1918'%.

Esta postura de tranquilidade social permitiu em finais de 1919, a realizagdo duma
reunido de catélicos proeminentes apartiddrios que criaram o Centro Catélico Portugués'”'. O
programa desta formacao catdlica «refere-se a accdo moderadora que importa estabelecer entre
as ambigdes e as lutas partiddrias para que estas se submetam aos interesses nacionais, afirmando
que os partidos existem para servir a Nagdo e ndo esta aos servicos dos partidos'®» ou seja,
assente na ideia de que importava fortalecer a organizag¢do dos catdlicos para lutarem pelos seus
principios, no quadro da separagdo existente e fora da tutela do Estado.

Entretanto, a lideranca do episcopado portugués do movimento catdlico e suas iniciativas,

se consolidava. Tal ficou manifesto na grande iniciativa mobilizadora da Igreja Catélica em

100 Vide, Bruno Cardoso Reis, Portugal e a Santa S€ no sistema internacional (1910- 1970), Andlise Social, vol.

XXXVI(161), 2001, pp.1019-1059.
1% Sobre o Centro Catélico Portugués ver Jodo Miguel Almeida - O Centro Catdlico Portugués e a revisdo da Lei
Moura Pinto (1919 1926): o debate interno na Igreja Catdlica, Lusitania Sacra. Lisboa,2* S. 24 (Jul. - Dez. 2011) pp.
111-122.
102 Vide, Historia de Portugal, dir. Jodo Medina, Lisboa: Ediclube, 2004, vol. XIII, p.475.
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103 .
. Paulo Fontes considera: «a

Portugal, a realizacdo, em 1926, do Concilio Plendrio Portugués
sua realiza¢@o [com o empenho efectivo de toda a hierarquia catdlica] um marco na vida interna
da Igreja Catélica em Portugal, que nele viu um principio de «renovagdo espiritual do pais», na
expectativa da «restauracio religiosa da pétria»»'*. Neste Concilio foram lancadas as linhas
orientadoras da actuagdo da Igreja que na prética traduziu-se dentre outras, nas seguintes
iniciativas: relancamento de um jornal catdlico nacional, o didrio Novidades (1923) doravante
6rgdo oficioso do episcopado portugués; o Anudrio Catélico Portugués (1931) decisiva fonte
para o conhecimento do «quem é quem» na estrutura institucional da Igreja Catélica Portuguesa,
e mais tarde, a instituicdo de uma radio catdlica, a Radio Renascenca (1936) 105, veiculo
privilegiado, de transmitir de uma forma difusa e alargada a mensagem da Igreja a toda a
populacdo portuguesa. No que concerne a formacdo e ilustragdo do clero foi fundada a revista
Liimen (1937)'% onde, se agrupava informago destinada 2 formago doutrinal, ao longo da vida,

107 . . o T
do clero secular ~'. Conclui Paulo Fontes ao afirmar: «Os resultados do Concilio Plenario nido

terdo sido imediatos, mas foram seguramente duradoiros, seja através da reorganizacdo da vida

108 Projectado por Pio XI, tendo nomeado seu legado para presidir ao evento. A sua abertura solene tem lugar em 24

de Novembro. Realizaram-se sessdes solenes nos dias 27, 29 e 30 de Novembro, e 1 de Dezembro, onde, foram
lidos e aprovados os vdrios decretos do Concilio, com base nos projectos elaborados pelo bispo de Lamego, D.
Agostinho de Jesus e Sousa, e pelo sacerdote jesuita Anténio Durdo Alves. A sessdo solene de encerramento tem
lugar a 3 de Dezembro, e a ela compareceram diversos membros do Governo e do corpo diplomdtico acreditado em
Lisboa. O Concilio Plendrio, que visava primacialmente concretizar entre nés o Cédigo de Direito Candnico de
1917, participa a quase totalidade dos bispos de Portugal continental. Vide, Ant6énio Leite, Concilio Plendrio
Portugués, Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de
Leitores, 2000, vol. A-C, p. 418 e ainda, vide, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio
Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol. 3, p.166.
"% Vide, idem, ibidem.
105 Sobre estes meios de comunicagdo Vide, Paulo Fontes, Meios de Comunicag¢do Social, dir. Carlos Moreira
Azevedo, Diciondrio de Historia Religiosa, Circulo de Leitores: Lisboa, 2002, volume J-P, pp.182-192.
1% Gabriel de Jesus Pita esclarece-nos :«A Lumen - Revista de Cultura para o clero surge em Janeiro de 1937,
apresentando a partida trés caracteristicas, que importa relevar: trata-se de uma revista de cultura, inter-diocesana de
assinatura obrigatéria em todas as paréquias do Continente e Ilhas, implicando a extin¢@o dos boletins diocesanos
entdo existentes e resulta ndo da iniciativa de um grupo de Padres, mas da decisdo colectiva do Episcopado
Portugués|...] Esta busca de unidade exprimia a resposta da Igreja face ao Estado Novo, que se vinha constituindo
forte e centralizador e que, em confessionalidade catélica. Um outro objectivo da Limen era de ordem pastoral. O
episcopado portugués tomara consciéncia de duas realidades insofismaveis: a degradaco cultural do clero, onde «&
quase geral a falta de interesse pelos problemas da cultura», como reconhecia a prépria Direc¢dol e a de que. numa
sociedade fortemente condicionada pelo progresso constante dos mass media tornava-se necessario insuflar-lhe a luz
(ldmen) da cultura[...]». Vide, Gabriel de Jesus Pita — A revista Lumen e os totalitarismos nacionalistas (1937-
1945), Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 8-9 (1996-1997), pp.501-517.
70 Dr. Anténio Ferreira Pinto foi consultor teolégico do Concilio Plensrio Portugués. Vide, Concilio Plendrio
Portugués Pastoral Colectiva e Decretos, Edicdo Portuguesa Oficial, Unido Grafica, Lisboa, 1926, p. IX onde o
Coénego aparece referenciado na lista de Tedlogos e Consultores como Dr. Anténio Ferreira Pinto.
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interna da Igreja Catdlica e da aplicacdo da legislacdo decorrente, seja sobretudo através da
capacidade de mobilizagdo e iniciativa do movimento catélico nas décadas seguintes»'*®

Porém, o grande instrumento de influir na sociedade que a Igreja Catdlica desenvolveu,
consequéncia igualmente, das deliberacdes desta assembleia dos bispos portugueses, foi a partir
de 1933, a Accio Catélica Portuguesa'®. Esta organizacio deu coeréncia e continuidade ao
movimento catélico pré-existente. Duma forma organica e consistente, favoreceu a constituicao
duma elite, que interveio junto das massas populares em ordem a «restaurag@o catdlica» do pafs
mas ndo no campo politico (o Estado Novo, entretanto advindo do levantamento militar de 1928,
limitava a concorréncia partiddria) mas no terreno social e religioso.110

Perante esta reac¢do catdlica aos «males da sociedade» e aos seus adversdrios que
resultados conseguiram os catdlicos, no periodo que estamos a observar? Se relativamente ao
campesinato a sua ascendéncia nio é beliscada e mesmo nalgum proletariado industrial e urbano,
as elites essas, como se contiveram? Conseguiu a Igreja com a sua propaganda atrai-las e manté-
las? Alguma historiografia tem sublinhado esta questdo, inferindo-se nesses comentdrios, a
importancia da conversdo publica ao catolicismo por parte de personalidades da cultura e da
politica hodierna. Actualmente de uma forma pouco atenta a realidade da vivéncia religiosa e ao
modo superficial e mecanicista, quando escreve sobre «um regresso do catolicismo»
nomeadamente nos intelectuais e fazedores de opinido que se converteram ou se reconverteram:

«Tal como em Franga, também em Portugal guardas avancadas da Igreja espiavam os
vacilantes, escrevendo-lhes cartas, proporcionando-lhes encontros, rodeando-os com o
conivente tipo de gente, persistindo. Geralmente, tentava-se envolver o alvo no que de mais
kitch tinha o catolicismo: oragdes em latim, retiros, oratérios em casa, imagens e amuletos,
reliquias, dguas santas, peregrinagdes. Os conversos eram incitados a adoptar uma atitude
beata, a festejarem histericamente quebras emocionais. Muitos sentiam-se salvos [...]. Tdo
melindrosas operagdes ndo eram confiadas ao cura da freguesia. A Igreja dispunha de figuras
carismdticas, padres religiosos cuja reputagdo correspondia ao franciscanismo por todo
apreciado. Em Portugal o Padre Cruz foi uma delas»'"!

108 Vide, Paulo Fontes, Histéria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.169.
19" Constituiu uma das principais formas de presenca da Igreja na sociedade portuguesa e da renovagio da nogdo de
apostolado catélico no século XX em Portugal. Instituida pelo episcopado portugués em 1933 terminando as suas
fungdes em 1974. De grosso modo, compreende cronologicamente todo periodo de vigéncia do “Estado Novo”.
Vide, Matos Ferreira e Paulo Fontes, - Ac¢do Catdlica - , dir. Carlos Moreira Azevedo Diciondrio de Historia
Religiosa, volume A-C, Circulo de Leitores, Lisboa, 2002, pp.9-18; Vide, Paulo F. de Oliveira Fontes — A Acg¢do
Catélica Portuguesa (1933-1974) e a presenca da Igreja na sociedade, Lusitania Sacra. Lisboa.. 2* S. 6 (1994),pp.
61-100 e por fim a recentemente publicada tese de doutoramento de Paulo Fontes Elites Catolicas — O papel da
Acgado Catolica 1940-1961, Fundacgdo Calouste Gulbenkian, Lisboa, 2012.
"9 paulo F. de Oliveira Fontes — A Acgdo Catélica Portuguesa (1933-1974) e a presenca da Igreja na sociedade,
Lusitania Sacra, Lisboa, 2* S. 6 (1994), p.67.
" vide, Histéria de Portugal, dir. José Matoso; Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol. 6, p.558.
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Na perspectiva da Igreja Cat6lica a formacdo de elites foi ininterruptamente indispensdvel
e alicercante, porque foi por mimetismo desses sectores populacionais que se alcangaram
mudancas de vivéncias e de comportamentos nas demais camadas sociais. Conseguido arrastar
para o seu seio esses elementos chave da sociedade, o encaminhamento dos demais fica
facilitado e conseguido. Foi na Ac¢do Catdlica que muitos desses elementos influentes
encontram o seu enquadramento eclesial e social.

Outro episédio que marcou o triunfo da ofensiva catdlica neste periodo foi o fenémeno
Fitima (1917)"'2. Tratou-se de uma manifestacdo de religiosidade numa época em que as
estruturas eclesidsticas estavam fragilizadas mas mais auténomas. A questdo da devogdo mariana
foi considerada um caso bem-sucedido que as autoridades eclesidsticas aproveitaram, e
rapidamente tentaram, controlar e enquadrar dentro do culto e do terreno devocional oficiais,
numa forma de resisténcia e mobilizacdo que atraiu tanto as elites como populares numa
expectativa colectiva de salvagdo duma populacdo tocada pela Grande Guerra (1914-1918). Em
1921 foi permitido o culto publico por parte da Igreja e a partir dai, Fatima «afirmou-se e
desenvolveu-se como santudrio nacional onde se plasmam as ideias de salvagcdo nacional,
protec¢do do pais, de invocagdo de paz, conjuga-se com a mensagem religiosa de conversio e
peniténcia aliada a uma espiritualidade reparadora de manifesto desagravo aos “sagrados
coragdes” ofendidos de Maria e de Jesus».''> Este acontecimento ocasionou uma grande
mudanca geografica verificada ao logo do século XX, que consistiu na deslocacdo do eixo de
articulagdo do catolicismo do Norte para o Centro, ¢ do interior para o litoral do pais''*,
acompanhando assim os movimentos migratérios do €xodo rural que também se fazia sentir no

periodo.

"2 A historiografia sobre Fatima ¢ vastissima. Remetemos para o verbete, Fatima, no Diciondrio Histéria Religiosa
de Portugal. Vide, Fatima, dir.Carlos Moreira Azevedo Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, volume C-I,
Circulo de Leitores, Lisboa, 2002, pp.245-249.
13 Vide, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.155.
"4 Vide, idem, ibidem, p.133.
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1.3 Contexto sociocultural do catolicismo no Porto de 1870 a meados do século XX

No espago cronoldgico do nosso trabalho a diocese do Porto comportava cerca de
138.000 habitantes na cidade em fins de Oitocentos, partindo dum nimero de 86.000 em 18645,
Tal corrobora a tese dum aumento populacional sustentado na implantacdo da industria e do
comércio. Este dinamismo foi evidenciado, por exemplo, pela fundacdo na cidade da Escola
Industrial''® em 1854 com o objectivo de responder melhor a demanda dos sectores, secunddrio e
tercidrio em progressao. O Liceu foi reformado em 1906, e com a Republica, em 1911, a cidade

. . . 117 .
fica dotada duma Universidade . Informa-nos Matos Ferreira:

«o Porto era entdo uma cidade com forte tradicdo liberal, que simbolicamente se pode
considerar de resisténcia ao poder absolutista, marcada também pelos ideias e movimentos
sociais como o republicanismo e o socialismo, desde a primeira tentativa revolucionaria
republicana em 1891 até ao impacte da instauracdo da Republica e com os reflexos
nortenhos de resisténcia e insurrei¢do mondrquicos. A cidade [...] apresentava-se como um
importante foco a nivel comercial, com uma significativa coldnia inglesa, onde a
industrializacdo existente era marcada por um operariado com fortes ligagdes ao mundo rural
ou 2 actividade artesanal [...]»'"®

A Igreja portuguesa em geral e a portuense em concomitancia teve de reorganizar-se apos
a instalac¢do do liberalismo. O clero, como funciondrio publico que era, envolveu-se nos negécios
politicos com grande frequéncia; as estruturas eclesidsticas seculares mantinham-se nos modelos
herdados do Antigo Regime; as Ordens religiosas desapareceram. O nivel da vida religiosa no
mundo urbano, marcado por diferentes ritmos, influenciado por novos estimulos e realidades
relativamente as quais a tradicional educag@o catdlica, transmitida de gera¢do em geracdo no seio
da familia, ndo apareceu como resposta suficiente. Face a estas realidades, o movimento catélico
da urbe portuense concretizou formas de associativismo catélico, como maneira de responder a
uma vivéncia religiosa tecida por novos lacos sociais que ndo somente a familia. O movimento
catdlico portuense encetou ainda, um expressivo combate as novas correntes de pensamento que
entravam em confronto com a Igreja propagando com mais acuidade, os principios religiosos
catdlicos muitas vezes negligenciados ou simplesmente ignorados pelos fiéis e mais grave ainda,
pelo préprio clero ordenado. Foi neste enquadramento que surgiu no Porto, a Associacio

Catodlica que promoveu de 27 de Dezembro a 5 de Janeiro de 1872 o seu primeiro Congresso

115 Cifra que oscila entre 86.000 por volta de 1880 e 120.000 em fins do século. Vide Nuno Miguel Carvalho Vieira,
O Semindrio Episcopal do Porto (1804-1949), Universidade Navarra, Pamplona, 2000, p.132.

16 Sobre este estabelecimento de ensino, Vide, Luis Alberto Marques Alves, ISEP: Identidade de uma Escola com
Raizes Oitocentistas, Si sifo: n°l Set/D ez 2006, Porto, pp.57-70.

17 Vide, http://centenario.up.pt/ver_momento.php?id_momento=13, (Consultado em 23-11-2013).

18 Vide, Matos Ferreira, Um catélico militante diante da crise nacional - Manuel Isaias Abiindio da Silva (1874-
1914), UCP, Lisboa, 2004, p.143.
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Catélico no Palacio de Cristal. Houve outras agremiacdes do mesmo género no pais (Braga,
Lisboa), mas, a do Porto, foi a primeira a surgir no panorama nacional e seguramente, a mais
interventiva. Esta colectividade mista de leigos e religiosos objectivou a unificagdo dos catélicos
independentemente das suas divergéncias politico-partidarias, reflectiram questdes especificas,
que envolviam as vdrias iniciativas do movimento catdlico: educagdo, caridade, cultura e
trabalho. Sempre numa Optica confessional. No primeiro congresso portuense se deliberou
conjuntamente, criar o jornal A Palavra que durante quase 40 anos seria o areépago das opinides
cat6licas associadas 2 «restauracdo catélica»''. Basta referir com principais colaboradores o
Conde Samodaes'*’ e Manuel Frutuoso da Fonseca, ligado ao Circulo Operédrio do Porto'*'.
Ainda neste campo das iniciativas de vinculagdo social concernentes ao movimento catdlico
portuense refira-se a fundaco da Associacio dos Estudantes Catélicos do Porto (1898)'*.

O dinamismo foi manifesto também, na ac¢@o dos bispos portuenses. A Igreja portuense
pela accdo de D. Américo Silva face ao crescimento das comunidades protestantes na cidade
(implantadas desde 1866) fez publicar uma polémica pastoral que, no plano teoldgico, causou

reacgdes vigorosas. Contudo D. Américo foi enaltecido a quando do Ultimato inglés ao protestar

19 Cedo o 6rgdo oficial da Associagdo Catélica foi alvo de polémica tanto com os movimentos republicanos e
magénicos mas sobretudo com os catdlicos dito «legitimistas». Estes ndo toleravam que os catdlicos tivessem
qualquer ligagdo com o governo liberal e daf a razdo dessa polémica especifica que surge no préprio jornal. Todo o
movimento € criticado duramente pelos miguelistas, chegando o jornal A Nagdo, nas suas paginas a lancar sobre os
membros da Associagdo os andtemas de Pio IX, que os considerara mais perigosos que os comunistas de Paris da
Revolugio de 1848. A posicao desses catdlicos mais «liberais» é depois explicitada ao afirmarem a ndo contradi¢o
entre igualdade, fraternidade e liberdade (que consideram principios forjados no cristianismo) e o catolicismo.
Advogam apenas que ndo compactuam com as limitagdes a autonomia e presenca da Igreja Catdlica na sociedade.
Vide, o movimento catdlico, Historia de Portugal, dir. José Mattoso, Lisboa: Circulo de Leitores, 1993, vol. V,
p-237-238. Ainda sobre o assunto, veja-se, Jodo F. Almeida Policapo, O pensamento social do grupo catélico de <A
Palavra» (1872-1913). Lisboa: INIC, 1992.
120 Francisco Teixeira de Aguiar e Azevedo (1828-1918). Bacherel formado pela Faculdade de Matemitica da
Universidade de Coimbra e engenheiro civil e militar pela Escola do Exército de Lisboa, par do reino, por sucessao,
ocupou importantes lugares civis e politicos entre os quais o de presidente da Camara do Porto e de ministro da
Fazenda. Celebrizou-se, fundamentalmente, pela sua participacdo no movimento catélico, colaborou em varios
jornais, entre eles A Palavra, cujo, o grupo liderou. Vide, Historia de Portugal, dir. José Mattoso, Lisboa: Circulo
de Leitores, 1993, vol. V, p.237-238
2 Figura chave no associativismo catlico portuense ao tempo, o jornalista Manuel Frutuoso da Fonseca par além
da colaboracdo n’ A Palavra, foi o fundador juntamente, com dois operdrios, em 9 de Junho de 1898, do Circulo
Catdlico de Operdrios do Porto. O Circulo pretendeu defender a religido e lutar contra o socialismo promovendo
entre o operariado a recristianizagdo. Chegou a contar com 2000 membros e foi o tnico que integrou associacdes
profissionais (fabricantes de cal¢ado e alfaiates), um cooperativa de producdo de calcado, uma cooperativa de
crédito e consumo (1909) uma sociedade de socorros mituos e um circulo de estudos sociais (1909). Porta-voz
publico do circulo era o jornal O Grito do Povo (hebdomaddrio) onde escrevia o fundador. A sede € inaugurada em
Maio de 1910. Em 1911 é completamente incendiada. Vide, Carlos Moreira Azevedo, Porto, Diciondrio de Historia
Religiosa, dir. Carlos Moreira Azevedo. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, volume P-V, p.49, e ainda, vide,
Eduardo C. Cordeiro Gongalves, Mutualismo ou tentativa de sindicalismo catdlico? A propdsito do movimento dos
circulos catdlicos de operdrios (1898-1910), Revista da Faculdade de Letras, Porto, 111 Série, vol. 8, pp.261-272.
122 Vide, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.146.
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com uma provisio reveladora de patriotismo. O seu sucessor, D. Anténio Barroso (1854-1918)'%

na visita pastoral a diocese que empreendeu logo apdés a confirmagdo como bispo em 16 de
Junho de 1899 assinalou a desgostosa realidade da falta de instrug@o religiosa da populacio
diocesana e consequente abandono da pratica. Rui Cascédo informa que «sé na drea da cidade do
Porto extinguiram-se ou perderam muito do seu antigo esplendor cerca de 50 procissdes e
solenidades» '**o que mostra a alteracdo das condi¢des da vivéncia da religiosidade, uma
mudanca societdria, que paulatinamente, se foi infiltrando na populacdo e que a propaganda
republicana igualmente ajudou a acomodar. O apedrejamento das instala¢cdes do jornal A
Palavra"® devido as repercussoes do caso Calmon foi identicamente sintomdtico desse estado de
coisas. O Porto conhecera também, uma manifestacdo organizada por republicanos, bastante

concorrida, em 1895, junto ao timulo de Guilherme Braga (1845—1874)126

um poeta anticlerical
entusiasta da liberdade segundo os seus amigos. Em resposta a estas novas realidades
mobilizadoras, D. Anténio Barroso criou, no dominio da formagao religiosa, as Congregacdes da

Doutrina Crista'?’

em 1905 procurando implantar um sistema de catequese no tecido da diocese
transmitindo a estes meios, dindmicas inovadoras e militantes para concorrer, desta forma, com
as de outras instancias produtoras de sentido e de influéncia metal.

O novo regime politico implantado em 5 de Outubro de 1910 pretendeu eliminar ou ao
menos subtrair a influéncia da Igreja na sociedade portuguesa. A Lei da Separagdo foi a
implantagdo prética deste desiderato. A Igreja Portuense tenta responder em concomitancia com
o resto da Igreja Portuguesa. Uma vez mais através do movimento cat6lico portuense fomentou a
Juventude Catdlica do Porto e o Circulo Catdlicos de Operdrios, onde se lancou a pioneira

experiéncia de um sindicalismo catélico no pais. Deveu-se ainda a Associa¢do Catdlica a

fundagdo do Centro de Democracia Crista'®®. Ainda no ambito da questdo social e caridade

2 Uma boa sintese biogrifica de D. Anténio Barroso (1854-1918) esta disponivel em

http://www.remelhe.bcl.pt/docs/D%20Antonio%20Barroso_Biografia&Bibliografia.pdf. (Consultado em 22-07-

2013)

124 Vide Histdria de Portugal, dir. José Matoso; Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol. 6, p.518.

123 yide Nuno Miguel Carvalho Vieira, , O Semindrio Episcopal do Porto(1804-1949), Universidade de Navarra,

Pamplona, 2000, p.176.

126 Vide Ant6nio Ventura, Anarquistas, Republicanos e Socialistas em Portugal As convergéncias possiveis (1892-

1910), Cosmos, Lisboa, 2000, p.59.

27 Assim, pelo menos em teoria, cada freguesia devia dotar-se de uma congregaciio que incluiria leigos e garantia a

catequese. Competia a congregagio coordenar todo o movimento catequético e cooperar com o0s parocos na difusido

e intensificacdo do ensino da doutrina cristd promovendo curso de religido, fomentado o interesse do povo pela

doutrina e unificando informagdes relativas ao ensino religioso. Vide, idem, ibidem, p.33.

128 Este Centro surge em primeiramente em Coimbra em 1901 pelas mdos de estudantes catélicos para recristianizar

o ambiente universitdrio. Ao CADC de Coimbra outros se lhe seguiram, de menor importancia e expressdo em

Lisboa, Porto e Braga tendo-se chegado a constituir em 1909 uma Unido da Juventude Catdlica Portuguesa. A

revolugio republicana com a sua encarnicada persegui¢do a tudo a que pertencesse a Igreja desmantela o
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merece relevo as Conferéncias de Sio Vicente de Paulo'”. Todo este dinamismo ndo esmorece.
O seu sucessor de D. Anténio Barbosa Ledo, se consciencializou da preméncia dum clero bem
formado, adquirindo para tanto a Quinta de Vilar, onde se instalou um novo Seminario. D.
Anténio Meireles (1929-1942), ainda como bispo-coadjutor, visitou a diocese e auscultou as
necessidades dos fiéis. Em consondncia com as directrizes do Concilio Plendrio Portugués de
1926, implementou a Accdo Catdlica 9 na diocese, impulsionou a constru¢do de novas
residéncias paroquiais, promoveu a catequese juvenil. O seu herdeiro na mitra portuense, D.
Agostinho Sousa (1942-1952) que foi um dos padres do Concilio Plendrio "' continuou o
trabalho do seu antecessor na preocupacdo de recristianizar os costumes ao intensificar a
vivéncia moral nas romarias.

Em suma, estes s@o alguns exemplos da actuacdo concertada entre clérigos e leigos
portuenses para fazer presente a Igreja Catdlica na sua diocese. As suas ac¢des possibilitaram a
introducdo de novas formas organizativas no seio da Igreja; deu a oportunidade de contender
com outras forcas sociais politicas e ideoldgicas; valorizou uma enérgica mobilizadora e
integradora, no campo religioso em termos de militdncia e activismo que em articulagdo com a
vida de piedade (oragdes, romarias, etc.) deu voz a leigos de todos os estratos sociais, em
especial dos mais desfavorecidos que até ai foram mais negligenciados. A Igreja Catdlica
pretendeu representar-se como um modelo totalizador para vida do crente conferindo sentido a

sua existéncia.

movimento. Contudo pouco depois € reaberto (Verdo de 1911). O 6rgdo de propaganda era o jornal O Imparcial.
Promoveu conferéncias e cursos como forma de resistir a republicanizacdo como ao recrutamento mondarquico. Os
socios sujeitavam-se a comunhdes frequentes, retiros espirituais, adoragdes nocturnas. Dele veio o cardeal Cerejeira
e Salazar o seu grande mentor, que em 1912 preside e lanca uma revista. Vide, Braga da Cruz, “CADC”, Diciondrio
de Historia Religiosa, dir. Carlos Moreira Azevedo. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, volume A-C, p.330.

12 As conferéncias vicentinas aparecem no Porto em 1879, por iniciativa do Conde Samodaes. Visavam dar um
resposta caritativa ao proletariado industrial. Inicialmente, constituidas sé por homens, tinham por objectivo a
santificacdo dos seus membros, através da pratica da caridade cristd e do seu envolvimento nas tarefas de
reconciliagdo social atendo sobretudo as necessidades materiais, e de subsisténcias do proletariado, visitando os
pobres no seu domicilio, aliando caridade e sentido de justica. Vide, Paulo Fontes, Conferéncias Vicentinas,
Diciondrio de Historia Religiosa, dir. Carlos Moreira Azevedo. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, volume A-C,
pp.443-444.

B0 A Accdo Cat6lica se constituird como a principal forma de presenca da Igreja Catdlica em Portugal durante a
vigéncia do Estado Novo. Podemos afirmar como alguma seguranga que esta associa¢do militante, necessariamente
menos clericalizada, mais repartida pelo conjunto dos crentes e com crescente protagonismo dos leigos € a sintese de
todos os movimentos catdlicos surgidos desde meados de Oitocentos até a Unido Catdlica de 1917. Resposta das
elites catdlicas de Portugal a um mundo que autonomizava em relac@o a Igreja e a propria religido catélica, exigindo
daquela um resposta também autonomizada relativamente as opg¢des politicas particulares. Vide, Paulo Fontes, -
Acgdo Catdlica Portuguesa -, Diciondrio de Historia Religiosa, dir. Carlos Moreira Azevedo. Lisboa: Circulo de
Leitores, 2002, volume A-C, pp.9-19.

131 Vide, Concilio Plendrio Portugués Pastoral Colectiva e Decretos, Edi¢do Portuguesa Oficial, Unido Grifica,
Lisboa, 1926, p. VII onde o Cénego aparece referenciado na lista de Padres do Concilio como D Agostinho de Jesus
e Sousa, Bispo de Hauara, Coadjutor de Lamego.
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1.4 Anténio Ferreira Pinto: nétulas biograficas e depoimentos

A figura de Anténio Ferreira Pinto interessa-nos, no contexto desta «restauragao catdlica»
devido, sobretudo, ao seu trabalho como pedagogo responsavel pela formacdo de seminaristas, e
desta forma, prepard-los para a funcdo decisiva de parocos, os dirigentes e organizadores da vida
da comunidade eclesial, relevante em particular, no que respeita a popula¢des localmente
inseridas. A importancia deste professor, que na accdo por vezes considerada discreta ou sem
relevo, como a formagao clerical secular, mostrou-se nesta drea como um educador empenhado e
presente. Todos os seus alunos reconheceram neste orientador uma voz e uma presenga a ter em
conta.

Contudo, o Dr. Ferreira Pinto ndo se limitou somente a esta funcdo de professor de
semindrio. Foi, como ja referimos anteriormente, consultor teoldgico do Concilio Plendrio de
1926. Escreveu também vérios opusculos de natureza diversa e artigos de opinido em jornais na
imprensa catdlica coeva. Sempre em articulacdo com a hierarquia com vista a recristianizagio da
sociedade portuguesa através da formacao dos seus membros mais imediatos, os parocos.

De seu nome Anténio Ferreira Pinto'** nasceu em casa paterna na freguesia de Guisande,
concelho de Santa Maria, da Feira, Distrito de Aveiro, Diocese do Porto, em 2 de Junho de 1871
filho de Joaquim Caetano Pinto e de Ana Rosa Duarte.

No centendrio do nascimento do Dr. Ferreira Pinto, M. Alvaro V. de Madureira 133
descreveu assim Guisande: «perto da Vila da Feira, em S. Mamede de Guisande, nessa terrinha
pachorrenta situada em terreno muito acidentado, mas abundante de boas dguas e muito fértil nos
seus pequenos vales. O povo era simples e crendeiro [...]»"**. Temo-lo pois, criado num meio
rural, profundamente religioso, Ferreira Pinto a ele regressou amiide mormente, durante as

pausas lectivas para revigoramento do espirito.

132 Todas estas referéncias biogréficas foram retiradas de Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras: S. Mamede
de Guisande, no concelho da Feira, Bispado do Porto, Tipografia das Missdes, Cucujdes, 1999, p. 90-91. Este
livrinho € uma reedicdo revista e actualizada constando nas suas pdginas finais em apéndice a biografia do prelado.
Este trabalho foi reeditado pela Junta de Freguesia de Guisande em 1999, aquando do cinquentendrio da sua morte.
Nao foi portanto, ele que escreveu este esbogo.

¥ Dy pagina web http://www.etc.pt/VP/ler_seccao2cSce.html?diranter556*37110 (Consultada em 21-05-2013)
Consta um elogio fiinebre ao Dr. Manuel Alvaro Vieira de Madureira. Dele extraimos estas informagdes biograficas:
«Foi primeiro diretor de Voz Portucalense, semandrio da Diocese do Porto. Ao fundar o novo semandrio da Diocese,
com novo titulo, novo aspecto grafico nova concepgao jornalistica (deixando de ser “Voz do Pastor” para ser voz da
diocese portucalense), D. Anténio Ferreira Gomes convidou para director o entido Professor de Teologia e outras
matérias do saber (entre as quais literatura e ciéncias geograficas) no Semindrio Maior do Porto o presbitero que
sempre assinou M. Alvaro V. de Madureira, e chefe de redacgio o presbitero Rui Osério. Esta dupla manteve-se em
fungdes desde o primeiro nimero (4 de Janeiro de 1970) até 4 de Janeiro de 1975. Depois, retirou-se e viveu
obscuro, mas certamente atento ao mundo e a vida, apesar das dificuldades de visdo de que padecia».

B4 Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro" do seu mestre Conego Dr. Antonio
Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade. de Papelaria, Porto, 1947, p.101.
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Antes de ingressar no Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do concluiu os seus
estudos basicos no Colégio da Congregacio do Espirito Santo'** em Braga.
136 - - o .
Aos 18 anos em 1889, ingressou no curso teoldgico no Semindrio Maior de Nossa

137 .
. Certamente deve ter sido um

Senhora da Concei¢o na cidade do Porto entretanto reformado.
periodo decisivo para a sua formacdo e escolha de percurso de vida. Depreendemos também,
com aproveitamento satisfatdrio, visto que, concluido o curso do Semindrio e respondendo ao
desejo de D. Américo dos Santos Silva de possuir padres competentes para ensinarem nesse
mesmo Semindrio, Ferreira Pinto ruma a Coimbra para obter formagdo superior.*® Nio é s6 ao

desejo do seu Bispo que Ferreira Pinto concede. Pois, como nos informa Vitor Neto:

«Na realidade, os decretos de 1836 e 1844 determinavam que os sacerdotes apenas poderiam
ser promovidos as dignidades eclesidsticas e canonicatos desde que possuissem a formatura em
Teologia e que, no acesso as fungdes religiosas e ao ensino nos semindrios as preferéncias teriam
de recair nos bacharéis formados em Coimbra. [...] a legislagdo sobre os semindrios impunha o
envio de seminaristas para a Faculdade de Coimbra.»'*

Assim, entre 1892 140_ 1897 141, Anténio Ferreira Pinto frequentou na Faculdade de
Teologia'** da Universidade de Coimbra o curso teoldgico. Esta frequéncia foi certamente

5 143 . '
franqueada as expensas da Bula da Cruzada ™, canalizada para este fim.

13 Na actualidade este colégio ndo existe. Foi extinto em 1911. As suas instalagSes albergam desde 1921 a actual
Escola Secunddria Sd de Miranda de Braga. Ndo conseguimos obter informaco sobre esta institui¢do ao tempo.

® O seu nome consta do apéndice I «relagdo dos estudantes que se matricularam em Teologia desde 1862 a 1915.
Vide Anténio Ferreira Pinto, Memoria Histérica e comemorativa da Fundag¢do, mudanga e restauragdo do
semindrio episcopal do Porto, Tipografia Oficina Sdo José, Porto, 1915, p. 134.

*7 Sobre as peripécias e a acio deste prelado na reforma deste Seminario vide, Nuno Migue Carvalho Vieira, O
Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra, Pamplona, 2000, p.116-204.
138 Sobre os presbiteros formados em Coimbra vide Adélio Fernando Abreu, D. Américo dos Santos Silva, Bispo do
Porto (1871-1899), UCP, Porto, 2010, p.433.
139 , Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a sociedade em Portugal 1832-1911, INCM, Lisboa, 1998, p. 204.
0 Consultamos para o efeito os Anudrios da Universidade de Coimbra desses anos. Disponivel em
https://bdigital.sib.uc.pt/republicas/UCBG-8-118-1-3/UCBG-8-118-1-1892-1893/UCBG-8-118-1-1892-
1893 item1/P95.html. No Anudrio de 1892-1893 aparece referenciado em quarto lugar como aluno ordindrio
inscrito no primeiro ano na pagina 28. Refira-se que o Curso Teolégico de Coimbra compreendia 5 anos lectivos
com 11 cadeiras assim distribuidas: 1* ano: Histdria Eclesidstica e Teologia Fundamental; 2* ano: Teologia
Dogmitica (1* parte) e Filosofia de Direito; 3° ano: Teologia Dogmdtica (2° Parte) e Teologia Moral; 4°ano:
Teologia Dogmatica (3" Parte), Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada. Isagoge Biblica, Direito Eclesidstico
Comum; 5° ano: Hermenéutica e Exegese Biblicas e Direito Eclesidstico Portugués.
1" Vemos no Anudrio da Universidade de Coimbra de 1897, Na pagina 96 sobre «estudantes distintos no ano
lectivo de 1896-1897 surge pela Faculdade de Teologia Anténio Ferreira Pinto como «distinto» N°1 quinto ano da
Faculdade. Vide, https://bdigital.sib.uc.pt/republica/UCBG-8-118-1-3/UCBG-8-118-1-1897-1898/UCBG-8-118-1-
1897-1898 _item2/UCBG-8-118-1-1897-1898 PDF/UCBG-8-118-1-1897-1898 PDF 24-C-R0120/UCBG-8-118-1-
1897-1898_0000_Obra%20Completa_t24-C-R0120.pdf. Consultado em 17-06-2013.
12 Sobre o estudo da Teologia em Portugal veja-se Manuel Augusto Rodrigues, Teologia em Portugal, Diciondrio
de Historia de Portugal, dir. Joel Serrdo, Vol. VI. Porto: Livraria Figueirinhas, 2002, pp.150-155.
'3 Diploma pontificio que concedia, gracas, privilégios, indulgéncias aos catélicos que dessem esmola a
determinada finalidade. A bula que nos referimos é certamente a de Gregério XIV, intitulada “Decens esse videtur”
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Na década de 90, o curso teoldgico Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra
era frequentado por um niimero de alunos bastante reduzido.'** Tal ndo ¢ alheio ao facto de que a
formagdo ministrada neste curso ser alvo de muitas desconfiancas quanto a sua idoneidade
teoldgica. Acusacdes de regalismo, ingeréncia excessiva por parte do Estado no plano de estudos
do curso, instabilidade e polémicas criavam um clima de mal-estar o que tinha como
consequéncia imediata o afastamento de candidatos e a insatisfagdo dos alunos. Exemplo disso
foi o incidente de Bastos Pina com a Faculdade de Teologia que tem inicio em 1886 s6
terminado em 1910, quando o Governo Provisério regulou o fecho das matriculas no primeiro
ano do curso, o que correspondia a uma aboli¢do efectiva da institui(;éiom. Porém Anténio
Ferreira Pinto foi imune a estas altercagdes porquanto, terminou o seu bacharelato em Teologia

com a nota de Bom — 13 valores'*® dentro do prazo regulamentado. Foi seu professor entre

outros, Dr. Bernardo Augusto de Madureira (1842-1926)"*". Destacamos este docente pelo facto

de 6 de Abril de 1591 que perdurara até 1914: caracteriza-se pela fixacdo do quantitativo da esmola. Desde de 1849,
como Pio IX, o destino a dar a este estipéndio era o sustento e melhoramento dos semindrios e auxilio das igrejas
carenciadas em Portugal. O Didrio do Governo publicava os rendimentos da bula e suas aplica¢des; por exemplo o
governo de Fonseca Magalhdes em 20 Setembro de 1851 restabelece o organismo estatal que controla estes fluxos
financeiros a Junta da Bula da Cruzada. Até 1903 assistiu-se a um incremento das dadivas. Apés esta data o
declinio. Para mais pormenores, vide, Vide, Carlos Moreira de Azevedo, - Bula da Cruzada - , Diciondrio de
Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000,vol. A-C,
pp.276-277 e ainda, Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), INCM, Lisboa, 1998,
p-187-190. O articulado que restabeleceu a Junta Geral da Bula da Cruzada ¢é consultivel em
http://legislacaoregia.parlamento.pt/V/1/26/14/p379 (Consultado em 21-02-2012).

144 Vide, Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a sociedade em Portugal 1832-1911, INCM, Lisboa, p.217.

145 «Ainda esta fresca na meméria de todos a polémica que protagonizaram em 1886, entre o bispo de Coimbra D.
Manuel Correia de Bastos Pina e os lentes da Faculdade de Teologia. O primeiro opunha-se a visdo estatizante do
ensino ai ministrado denunciando a sua heterodoxia doutrindria (regalismo) e nao permitido por exemplo ao
Ordindrio do Lugar ter uma palavra a dizer sobre o plano de estudos do curso A dentncia foi feita através de
opusculos e teve as despectivas réplicas por parte do lentes nomeadamente Damésio Jacinto Fragoso. Ap6s 3 anos
de polémica o governo de Luciano de Castro através de duas portarias reconhece o direito aos bispos de exercerem
sobre a doutrina, a fé e a moral emitidas pelos te6logos mas assegurando os direitos e liberdades de opinido dos
lentes, sanando assim a contenda. Porém a Curia Romana manteve sempre a sua suspei¢do sobre a doutrina
divulgada pela Faculdade procurando sempre a submissdo incondicional dos lentes conimbricenses ao papa,
congregacdes e ordindrio do lugar. A Santa Sé tentou mesmo colocar a institui¢do sob a dependéncia directa do
prelado diocesano informa-nos Vitor Neto. Ndo o conseguiu. A Republica extingue-a e substitui-a pela criacdo da
Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra (FLUC), em 1911». Vide, idem, ibidem, pp. 203-218.

1% Na pdgina 104 do Anudrio da Universidade de Coimbra de 1897, sobre «informacdes de mérito literdrio dos
bacharéis e licenciados no ano lectivo de 1896-1897» aparece a mengdo de Anténio Ferreira Pinto como bacharel
formado em teologia com a nota de «<Bom — 13 valores». Vide, Vide, https://bdigital.sib.uc.pt/republicas/UCBG-8-
118-1-3/UCBG-8-118-1-1897-1898/UCBG-8-118-1-1897-1898 item2/UCBG-8-118-1-1897-1898 PDF/UCBG-8-
118-1-1897-1898 PDFE 24-C-R0120/UCBG-8-118-1-1897-1898 0000_Obra%20Completa_t24-C-R0120.pdf.
(Consultado em 17-06-2013).

147 padre Doutor Bernardo Augusto de Madureira e Vasconcelos (1842-1926), lente do Semindrio de Santarém
(1870-1873) e da Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra (1873-1912). Colocado na recém-criada
Faculdade de Letras/UC, recusou o cargo. Investigador, polemista conservador, irmdo da Santa Casa da
Misericérdia de Coimbra e desembargador da relagdo eclesidstica da patriarcal.
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de o mesmo estar relacionado com as actividades da Academia Sdo Tomas Aquino (1880)148,

institui¢do que desenvolvia actividades regulares de divulgacdo do neo-tomismo em Portugal.
Naturalmente, Anténio Ferreira Pinto teve durante a sua estada em Coimbra conhecimento,
através deste professor ou de outros lentes, das actividades desenvolvidas por esta academia,
parte integrante do Semindrio de Coimbra. A recuperacdo do tomismo permitiu demonstrar a
inexisténcia de contradi¢cdes entre as ciéncias e a fé com um discurso teolégico profundamente
estruturado e assim responder ao racionalismo e ao positivismo (mundividéncias em
concorréncia com a Igreja), sustentando no campo do debate a ordem social que o catolicismo
transportava e pretendia aplicar149.

Adélio Abreu cita um inciso que coligiu na correspondéncia entre D. Américo Ferreira
dos Santos Silva a um cénego seu amigo, a proposito da presenca do clero diocesano portuense
na Universidade de Coimbra considerada pelo Bispo de grande valia: «N&o oculto que tenho em
grande satisfacdo mostrarem os alunos, meus mais afeicoados, que merecem o bom conceito em
que os tenho. O louvor é deles, mas ndo deixa de me caber uma parte que eu aceito
agradecido.» '° Com essa posicio favordvel A frequéncia da Faculdade de Teologia da
Universidade de Coimbra, D. Américo contrasta com a generalidade dos bispos portugueses
coevos. Vitor Neto informa'>' que estes se esquivavam de remeter candidatos seus a Coimbra
desrespeitando a legalidade, porém os bispos ndo possuiam directa autonomia para o envio dos
estudantes.

Ainda antes de terminar o seu curso teolégico em Coimbra, Ferreira Pinto foi ordenado
sacerdote em 22 de Outubro de 1893 na Sé do Porto. Oito dias depois a 29 de Outubro celebrou a
sua missa nova desta feita na pardquia de S. Mamede de Guisande, sua terra natal.

Concluidos os estudo conimbricenses, Anténio Ferreira Pinto é logo nomeado professor
para o Semindrio Maior de Nossa Senhora Concei¢do do Porto casa que ja conhecia, enquanto
discente. Comegou a prover o lugar em Setembro de 1897. Sobre esta nomeagao, escreveu o seu

colega de docéncia no Semindrio, o Dr. Correia Pinto:

'8 Informa-nos Matos Ferreira: «No seguimento da doutrina da enciclica Aeterni Patris (1879) foi criada no mesmo
ano no Semindrio da diocese [Coimbra] a cadeira de Filosofia Tomista acompanhada pela formagdo da Academia
Conimbricense de Sdao Tomds de Aquino, surgindo posteriormente a revista quinzenal Instituicoes Cristds como
orgdo dessa academia. [...]» Vide, Anténio Matos Ferreira, Um catdlico militante diante da crise nacional: Manuel
Isatas Abiindio da Silva (1874-1914), UCP, Lisboa, 2007, p.126.
' Vide, Nuno Estevio, A restauracio do tomismo em Portugal no século XIX: as Instituicdes Cristds e a Academia
de S. Tomds de Aquino em Coimbra (1880-1893). Lusitania Sacra, Lisboa. 2* S. 16 (2004), pp. 43-86.
%0 Vide Adélio Fernando Abreu, D. Américo dos Santos Silva, Bispo do Porto (1871-1899), UCP, Porto, 2010,
p.434.
51 Vide, Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a sociedade em Portugal 1832-1911, INCM, Lisboa, 1998, p.204.
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«Finda a sua formatura, o Dr. Ferreira Pinto, por proposta do cardeal D. Américo, foi
nomeado professor do curso de Teologia, no Semindrio do Porto. [...] Juntamente com o Dr.
Ferreira Pinto foi nomeado professor do Semindrio do Porto o Dr. José Alves Correia da Silva
actual Bispo de Leiria [....] Quando os dois foram apresentar ao cardeal D. Américo os seus
agradecimentos, encontraram-no no jardim do Pago, a passear lentamente, cabisbaixo,

silencioso e triste. [...] Limitou-se, por isso a dizer-lhes: «Espero que cumpram fielmente o seu
152

dever, para corresponderem a minha confianga e para bem e honra da diocese»»
Em concomitancia com a actividade docente, entre Fevereiro de 1898 e Agosto de 1899,
Anténio Ferreira Pinto exerceu as fungdes de paroco da Igreja de Nossa Senhora da Vitéria no
Porto. No més de Agosto de 1899 fez concurso paroquial por provas publicas, em que ficou

aprovado com distingdo, mas desistiu do provimento'> nio invocando razdes para o sucedido.
Ao periodo cerca de dezoito meses em que foi paroco, correspondeu, seguramente, a
uma espécie de estdgio onde, o prelado pdde colocar em pratica o ensino tedrico de pastoral. Foi
certamente, no convivio com os fregueses da paréquia de Nossa Senhora da Vitdria, que obteve
os modelos pragmaticos e de actuagdo que indicou aos seus discentes sobre administragdao
paroquial. O seu colega na docéncia no Semindrio, o Dr. Correia Pinto corrobora: «Pouco depois
da sua formatura em Teologia, o Dr. Ferreira Pinto foi também nomeado paroco, da freguesia da
Vitéria, onde recolheu a sucessdo do Dr. Domingos Mariz, professor do Semindrio e embaixador
pré-sinodal do bispado.»'>* Com esta experiéncia como péroco «onde até os presos da Relagdo
eram seus paroquianos, o Dr. Ferreira Pinto sentiu de perto esta miséria material e moral, para
conhecer melhor a missdo do pastor de almas e adquirir assim uma experiéncia que valorizou
grandemente o seu ensino.»'>
Ciente disso mesmo, D. Anténio José de Sousa Barroso, em 1904, indicou-o para

(156

professor de Teologia Pastoral, em substituicdo do Céonego Correia e Sa°. S6 abandonou esta

leccionag@o em 1947 a quando da sua jubilagdo. Antes porém, professorou vdrias cadeiras tanto

132 Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro" do seu mestre Conego Dr. Antonio
Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade. de Papelaria, Porto, 1947, pp.12-13.
153 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras: S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado do
Porto, Tipografia das Missdes, Cucujdes, 1999, p. 91.
134 Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro" do seu mestre Conego Dr. Antonio
Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade. de Papelaria, Porto, 1947, p15.
'3 Vide, idem, ibidem.
% Manuel José Gongalves Correia e Sa: Natural de Aguas-Santas, onde nasceu em 1855, concluiu o curso teolégico
em 1877, seguindo logo para Coimbra. Formou-se em Teologia com accessit em todos os anos. Foi nomeado
professor do Semindrio em 1883, conego capitular em 1889 e agraciado com a honra de proto-notdrio apostélico em
1896. Desde 1888 até a morte do Sr. Cardeal D. Américo [1889] foi seu secretdrio. Faleceu em 6 de Agosto de 1923.
Esta informacdo biografica foi colhida em Vide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da
Conceigdo da Diocese do Porto, Oficina Grdfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933 pp.18-19.
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dos estudos preparatérios como dos estudos teolégicos'’. Isto mesmo confirmou o Dr. Correia
Pinto: «o Dr. Ferreira Pinto comecou a fazer um estudo aturado, metddico, investigador,
criterioso que, longe de ter uma feicdo exclusivista, unilateral se estendeu a todas as disciplinas
professadas do curso teolégico».'>®

Em 1903 o Dr. Ferreira Pinto foi convidado a proferir o discurso na abertura solene do
ano lectivo do Semindrio diocesano pela primeira vez. O assunto da sua prelec¢do foi O Dogma
Catélico Iluminando todas as geracées. Em 1907 foi solicitado novamente, que o faca e desta
feita a temadtica foi Regras da Igreja na formagdo do Clero. Serdo mais trés, as suas intervengdes
no ambito dos discursos de abertura solene do ano lectivo, uma em 1919 ji na qualidade de
Vice-Reitor com o tema Reatando a tradigcdo - A vida do Semindrio; em 1927 cuja matéria da
preleccdo foi As pardbolas de Nosso Senhor Jesus Cristo, finalmente, em 1939 com o tema Os
Centendrios e Alguns Herois Portugueses. Todos estes discursos foram editados sendo a edigdo
do tltimo acrescido de 31 Pardbolas evangélicas com reflexdes.'™ O préprio Dr. Ferreira Pinto
informa que «[d]esde 1873, sempre o Semindrio teve a sua festa de abertura solene de aulas,
destas puramente académica, com discurso por um professor e distribui¢io de prémios.»'®

Em 1906, a 19 de Setembro, fora nomeado vice-reitor do Seminério de Nossa Senhora da
Conceicdo em substituicdo por falecimento do antigo vice-reitor Dr. Manuel Moreira Aranha
Furtado de Mendong:a.161A0 papel de professor no semindrio diocesano, do cargo de vice-reitor,
acresce ainda, a nomeagdo para oficial do Tribunal Eclesiastico do Porto. Enfim, uma carreira
clerical concentrada nas principais func¢des da estrutura da diocese: o semindrio e o tribunal da
ctria diocesana.

A sua accdo junta dos leigos com vista a propalada «restauracao catdlica» da sociedade foi
manifestada ao fazer parte da comissdo organizadora do Congresso Catélico do Porto no ano de

1900'%2, O congresso teve lugar entre 8 ¢ 10 de Dezembro desse ano destinado a marcar o inicio

157 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras: S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado do

Porto, Tipografia das Missdes, Cucujdes, 1999, p. 94.
138 Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro" do seu mestre Conego Dr. Antonio
Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade. de Papelaria, Porto, 1947, p13.
159 yide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Conceigdo da Diocese do Porto Oficina Grafica
da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, pp.30-32; E ainda, Vide Anténio Ferreira Pinto, Atividade Pastoral Oficina
Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1951, p.93.
160 Vide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto Oficina Grifica
da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, p.29.
ol Vide, Anténio Ferreira Pinto, Memoria Historica e comemorativa da Fundagdo, mudanga e restauragdo do
semindrio episcopal do Porto, Tipografia Oficina Sdo José, Porto, 1915, p. 94.
192 yide Jesué Pinharanda Gomes, Os congressos catdlicos em Portugal: subsidio para a histéria da cultura
catdlica portuguesa contempordnea, 1870-1980,Secretariado Nacional para o Apostolado dos Leigos, Lisboa, 1984
p.34.
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do século XX e foi promovido pelo bispo D. Anténio de Sousa Barroso no ambito da celebragio
do Ano Santo de 1900. Em 1904'®fez também, parte da comissdo organizadora do Congresso do
Cinquentendrio da Imaculada Conceicdo realizado similarmente no Porto. Ainda nessa qualidade
de propagador e difusor da mensagem crista foi também, um escritor proficuo. Atribuem-se-lhe

mais de 164'%

trabalhos entre livros, opusculos, discursos. Nas obras de divulgag@o histérica
publicou sobretudo, sobre a diocese e as suas principais figuras eclesiasticas. Entre eles: Memoria
historica e comemorativa da fundagdo, mudanga e restauragcdo do Semindrio Episcopal do Porto
(1916), D. Antonio Barroso, um Heroi na Epopeia do Ultramar (1931), Defendei vossas terras...
S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, bispado do Porto (1936), Cabido da Sé do Porto
(1938), D. Nicolau Monteiro, Bispo do Porto (1940), O Arciprestado (1942) entre outros. A nivel
de colaborador na «boa imprensa» colaborou entre outros nos titulos: A Palavra, Novidades, O
Tripeiro, A voz do Pastor e na revista Lumen dedicada a formacdo do clero secular ao longo da
vida. O testemunho do Dr. Joaquim Valente'®® seu colega na docéncia no Semindrio auxiliou-nos
a descortinar outras tarefas que o Dr. Ferreira Pinto realizou em prol da militdncia catdlica.
Citemo-lo: «As casas de caridade do Porto, como a Ordem Terceira de Sao Francisco, o Asilo do
Vilar, a Misericordia, acusam a sua presenca e recordam gratamente o contributo do seu esforgo,
num impulso de nova vida e de visiveis prosperidades. Por isso se compreende como varios
organismos e colectividades disputam a honra de ter a sua figura dindmica a presidir os seus
destinos [...]»'®. Nem s6 estas instituicdes socio-caritativas contaram com o seu apoio. O Prof.
Dr. José Soares da Rocha'®’ relembrou que o movimento operirio catélico do Porto também
recebeu a sua dedicacdo ao possibilitar que esta organizacido pudesse reunir-se nas instalagdes do

168
7

.. . . 1 169
Seminario em 3 de Outubro de 193 «adestrando-se, assim, para as lides apostdlicas» ~ com a

193 yide, idem, p.36. O autor esclarece: «Congresso do Cinquentendrio da Imaculada Conceicdo (Porto, 11.11.8-
.12.1904) Embora Alguns locais registe que este Congresso diocesano decorreu entre 5 e 7.12.1904, a informacao é
menos exata, porquanto ele teve duas partes: a doutrinal que decorreu na Associagdo Catélica do Porto, entre 11 e
13 de Novembro e a litirgica, entre 5 e 8 de Dezembro.»
164 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras... : S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado
do Porto, Tipografia das Missoes, Cucujaes, 1999, p.101.
15 Joaquim Manuel Valente nasceu em Vilega, Ovar, em 1904. Fez o curso teolégico no Semindrio do Porto e
depois os estudos superiores na Gregoriana. Foi docente no Semindrio desde 1929. Vide, Anténio Ferreira Pinto, O
Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina Grifica da Sociedade de Papelaria, Porto,
1933, p.21.
166 Vide, Gratiddo e Justica - Homenagem dos discipulos nas «bodas de ouro» do seu mestre, Oficinas Graficas,
Porto, 1947, pp.79-80.
167 Cénego Dr. José Soares da Rocha é natural do conselho de Penafiel onde nasceu em 1908. Concluiu o curso
teolégico em 1927 e ordenou-se presbitero em 1930. Em 1933 conclui o curso superior de estudos teoldgicos na
Universidade Gregoriana € nomeado professor do Semindrio maior do Porto. Vide, O Semindrio de Nossa Senhora
da Conceigdo, Oficinas Gréficas, Porto, 1933, p. 21.
1% O reitor Ferreira Pinto «franqueou o salio nobre para a sessdo de encerramento» a qual presidiu. Vide, Grariddo
e Justica - Homenagem dos discipulos nas «bodas de ouro» do seu mestre, Oficinas Gréficas, Porto, 1947, p.83.
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classe operaria, os finalistas do curso do Semindrio, num esforco de conciliagdo entre a teoria e a
prética. Na sua estima a sua freguesia natal, contou o Prof. Dr. José Soares da Rocha que o Dr.
Ferreira Pinto pagou obras na igreja paroquial local (Guisande) e do lavadouro publico. Contribuiu
conjuntamente para a electrificacio do lugar'”’, realizando uma funciio de benemérito, dimensdo
associada a consciéncia social do clero na época.

Ainda no campo dos seus esforcos como clérigo empenhado, mas desta feita, no interior da
prépria Igreja, Ferreira Pinto proveu auxilio financeiro a Juventude Universitdria Catdlica do
Porto num esfor¢o de aproximagio entre a Igreja e mundo universitério.'”' Como teélogo eminente
e reconhecido vimo-lo como consultor no Concilio Plendrio Portugués172 realizado em Lisboa de
24 de Novembro a 3 de Dezembro de 1926.

Tornou-se cénego da Sé portuense em 1928. No ano seguinte em 1929, foi promovido a
reitor do Semindrio Maior. Serd o seu primeiro reitor nao Ordinario do Lugar.

Em 1931 realizou uma viagem a Franca mais concretamente a Paris, para a “Exposition
Coloniale Internationale” que teve lugar no bosque de Vincennes entre Maio e Novembro desse

¥ Em 1932 foi nomeado vice oficial da Ctdria Romana. Nomeacio que o levou decerto a

ano
justificar a sua viagem a Itdlia no ano seguinte de 1933'7*. Em 1942 participa no Congresso Luso
Espanhol para o progresso das Ciéncias.'”

No ano de 1947 jubilou-se numa ceriménia'’® comemorativa dos 50 anos de actividade

docente. Nessa sessdo solene realizada em 13 de Fevereiro foi-lhe concedido para além dos

' Vide, idem, ibidem.

" Obras orcadas em cerca de 30.000$00 e que compreendeu aumento da capela-mor, azulejaria da fachada,
conservacdo da ridéncia paroquial. Na freguesia ofereceu também o fontendrio e o lavadouro publico bem como
para a eletrificacdo da freguesia. Vide, idem, ibidem, p.90.

" Vide, Grartiddo e Justica - Homenagem dos discipulos nas «bodas de ouro» do seu mestre, Oficinas Grificas,
Porto, 1947, p.81. o Dr. Joaquim Valente escreve: «perante as enormes despesas a fazer, todos os anos, [0 Dr.
Ferreira Pinto] tem aberto generosamente a sua bolsa [...]».

172 Vide, Concilio Plendrio Portugués Pastoral Coletiva e Decretos, Edicdo Portuguesa Oficial, Unido Gréfica,
Lisboa, 1926, p. VII onde o Cénego aparece referenciado na lista de Padres do Concilio como D Agostinho de Jesus
e Sousa, Bispo de Hauara, Coadjutor de Lamego.

173 Um excelente apontamento sobre esta exposicdo estd disponivel em
http://www.archivesnationales.culture.gouv.fr/anom/fr/Action-culturelle/Dossiers-du-mois/0902-EC-

193 1/Exposition-coloniale-1931.html. (Consultado em 27-03-2013).

Y Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro” do seu mestre Cénego Dr. Antdnio
Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947, pp.79-80.

1750 congresso teve lugar no Porto de 18 a 24 de Junho de 1942.A comunicacio do prelado teve por assunto «Os
Coénegos Doutorais e Magistrais do Cabido da Sé do Porto». Vide, idem, ibidem, p.152. e ainda Programa /
Congresso Luso-Espanhol Para o Progresso Das Ciéncias. Porto 18 a 24 de Junho de 1942, Porto: Imprensa
Portuguesa, 1942.

17 Esta ceriménia estd profusamente relatada bem como, coligidos todos os discursos laudatérios e panegiricos em
Gratiddo e Justica Homenagem dos Discipulos nas «Bodas de Ouro» do seu Mestre Conego Dr. Anténio Ferreira
Pinto, Oficinas Griéficas da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947.
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discursos laudatérios, as condecoragdes do oficialato de Santiago de Espada'’’ e a Medalha de
Ouro da Cidade do Porto. A diocese reconheceu-lhe também, todo trabalho desenvolvido quer na
defesa do Semindrio bem como na sua actividade docente agraciando-o com o titulo de arcediago
da Sé do Porto.

A morte surpreendeu-o em 8 de Abril de 1949, dia de Nossa Senhora das Dores as
10h30m'"® segundo indicacdo do jornal Voz do Pastor, 6rgao oficial da Diocese do Porto' ™, no
seu Semindrio ao qual dedicou 52 anos da sua vida, dos quais vinte como reitor.

Consideramos pertinente incluir conjuntamente a este esboco biogrédfico do padre Anténio
Ferreira Pinto, alguns testemunhos de antigos alunos e colegas que, directamente, com ele
conviveram no Semindrio do Porto. Fazemo-lo com o intuito de disponibilizar relatos na primeira
pessoa que permitem aferir sobre a sua personalidade como professor e, depois, como responsdvel
maximo do Semindrio. Avaliar a personalidade do reitor é, para nds indispensdvel, na medida em
que, toda a formag@o que transmitiu aos seus alunos, a ela foi devedora, pois o modelo de padroco
que propds aos seus pupilos, intima a coeréncia entre a crenga que se professa e a moral que se
vivencia.

Seleccionamos oito depoimentos. Seis destes foram seleccionados na publicacdo Gratiddo
e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro” do seu mestre Cénego Dr. Anténio
Ferreira Pinto, Oficina Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947; os restantes dois foram
recolhidos na obra Defendei vossas terras: S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira,
Bispado do Porto, reeditado pela Junta de Freguesia de Guisande em 1999.

O optsculo Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro" do seu
mestre Conego Dr. Antonio Ferreira Pinto é um panegirico onde, se encontram coligidos
testemunhos a par de algumas composi¢des poéticas, que foram proferidos no dia 13 de Fevereiro
de 1947, numa ceriménia que decorreu no semindrio em homenagem ao reitor. A escolha dessa
data foi a comemoragdo da sua nomeacdo em Setembro de 1897 pelo Cardeal D. Américo para

« 4. . 180 . ~ A .
professor do Semindrio Episcopal. ™ Destes seis testemunhos quatro sdo de colegas de docéncia

170 oficialato é-The atribuido em 26/02/1947.

Vide, http://www.ordens.presidencia.pt/?idc=153&list=1&pos=950#list. (Consultado em 18-06-2013).

'8 Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras... : S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado do
Porto, Tipografia das Missoes, Cucujaes, 1999, p.152.

1" Actualmente o periédico diocesano chama-se Voz Portucalense. Disponivel em hitp://www.voz-portucalense.pt/.
(Consultado em 21-05-2013).

180 vide, idem, ibidem.
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do Dr. Ferreira Pinto sdo eles: do Dr. Correia Pintom, do Dr. Valente Lobo, do Dr. José Soares da
Rocha e do Dr. Manuel Pereira Lopes 182; dois sdo de alunos seus: o Dr. Manuel Alves
Pardinhasm, do Dr. Albino dos Reis'®*.

A obra Defendei vossas terras: S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado do
Porto, reeditado pela Junta de Freguesia de Guisande em 1999, aquando do cinquentendrio da
morte do cénego é um discurso proferido aos habitantes de Guisande pelo Dr. Ferreira Pinto.
Nesta reedicdo da obra consta em anexo numa transcri¢do de crénicas do jornal diocesano Voz
Portucalense, os testemunhos de dois antigos alunos do padre Ferreira Pinto. Sdo eles: do Dr.
Manuel Alvaro Vieira de Madureira'® ¢ do Dr. José Anténio Godinho de Lima Ribeiro de

186
Bastos .

181 . . . . . L, .
Francisco Correia Pinto, natural de Resende, na diocese do Porto, nasceu em 1873. Concluiu o curso teolégico

em 1895 formou-se em Direito na Universidade de Coimbra em 1904. Foi nomeado professor no Semindrio de
Nossa Senhora da Conceicdo onde leccionava entre outras matérias Direito Canénico, Histéria da Igreja. Vide,
Anténio Ferreira Pinto O Semindrio de Nossa Senhora da Conceig¢do da Diocese do Porto, Oficina Grafica de
Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, p.20.

82 Manuel Pereira Lopes, nasceu em 188, na freguesia de Ancende, Baido, diocese do Porto. Conclui o curso
teolégico em 1898 e formou-se na Universidade Gregoriana em 1906. Foi nomeado em 1908 professor do
Semindrio e Cénego em 1916. Foi também promotor da Ciria diocesana e protonotdrio apostdlico da diocese do
Porto. Gratidao e Justica Homenagem dos Discipulos nas «Bodas de Ouro» do seu Mestre Conego Dr. Antonio
Ferreira Pinto, Oficinas Gréficas da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947, p.73.

8 0 periédico Jodo Semana de Ovar na sua edigio de 28 de Novembro de 2010, traca um perfil do Dr. Manuel
Alves Pardinhas: «Sacerdote, jurista, professor, o Dr. Pardinhas era um cidaddo do Mundo. Nasceu em Cortegaca
em 27 de Fevereiro de 1925, e faleceu em 5 de Maio de 2008, em Vigo (Espanha), onde residia ha alguns
anos.Estudou nos Semindrios de Vilar e da Sé, no Porto, tendo sido ordenado sacerdote em 20 de Setembro de 1947,
pelo Bispo D. Agostinho de Jesus e Sousa. Licenciado em Direito Canénico (Universidade de Salamanca) e em
Direito Civil (Universidade de Coimbra), colaborou no Centro Académico da Democracia Cristd (CADC), de cuja
revista Estudos, foi redactor e sub-diretor. Professor no Centro de Cultura Catdlica do Porto, no Semindrio Maior
(durante cerca de 20 anos) e no Liceu Alexandre Herculano, da mesma cidade, trabalhou no Tribunal Eclesiastico
(como notdrio e advogado) e na Pastoral Diocesana. Cultivou com mestria a Oratdria sagrada e colaborou em vdrias
revistas e na imprensa, sobretudo regional. (No “Jodo Semana” manteve por algum tempo a sec¢do “Mel do meu

favo”, onde discorria serenamente sobre temas de didlogo entre razio e fé).» Vide,
http://artigosjornaljoaosemana.blogspot.pt/2010/10/manuel-alves-pardinhas-homenagem-um.html. (Consultado em
06-08-2013).

18 Albino Soares Pinto dos Reis Jinior (1888-1983), mais conhecido por Albino dos Reis, foi um politico, jurista e

magistrado, intimamente ligado ao regime do Estado Novo. Foi Ministro do Interior, presidente do Supremo
Tribunal Administrativo, deputado e presidente da Assembleia Nacional. Vide,
http://app.parlamento.pt/PublicacoesOnLine/DeputadosAN_19351974/html/pdf/r/reis _junior albino_soares pinto_d
o0s.pdf. (Consultado 06-08-2013).
'8 Da pagina Web http://www.etc.pt/VP/ler_seccao2c5cc.html?556*37/10 Consta um elogio finebre ao Dr. Vieira
Madureira. Dele extraimos estas informacodes biogréficas: «Foi o primeiro director de Voz Portucalense, semandrio
da Diocese do Porto. [...] D. Anténio Ferreira Gomes convidou para director o entdo professor de Teologia e outras
matérias do saber (entre as quais literatura e ciéncias geograficas) no Semandrio Maior do Porto. [...] Manteve-se
em funcdes desde o primeiro nimero (4 de Janeiro de 1970) até 4 Janeiro de 1975. Depois retirou-se e viveu
obscuro, mas certamente atento ao mundo e a vida, apesar da dificuldade de visdo de que padecia.» (Consultado em
21-05-2013).
¥ Um pequeno apontamento biografico deste prelado estd disponivel em: http:/www.diocese-
porto.pt/index.php?option=com_content&view=article&id=586%3 Abastos-jose-antonio-godinho-de-lima-ribeiro-
de-con-mons-&Itemid=115. (Consultado 20-08-2013). Nascido 17 de Novembro de 1924. Em 1946 concluiu os
seus estudos em Roma onde foi aluno do Colégio Portugués. Ordenado sacerdote em Agosto de 1947. Exerceu
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O Dr. Correia Pinto, seu colega na docéncia no Semindrio, descreve assim o perfil
pedagdgico do reitor: «simplicidade, clareza, precisdo e sentido pratico, sentido das realidades. Ele
ndo vai para a aula dizer frases brilhantes, amplificagdes engenhosas, verbos de encher; vai
simplesmente ensinar aos alunos o que mais lhes importa saber.»'®’.

Esta preocupagdo da clareza no que se diz e comunica, transparecia também no ensino
concreto da Teologia Pastoral. Aqui, conta-nos o Dr. Correia Pinto a preocupagio que o norteava
era evitar «a retdrica va, as amplificagdes mirabolantes, [...] o barroquismo no pilpito,
procurando reconduzir a pregacio aos moldes do Evangelho»'*®.

Deste relato destaca-se imediatamente o aspecto pratico das suas preleccdes. O que tinha
como consequéncia a que «os alunos do Semindrio do Porto, gracas principalmente ao Dr. Ferreira
Pinto, sdo muito menos tedricos e livrescos ao entrar na vida pratica. Todos eles sabem fazer
requerimentos, organizar processos e lidar com todos os papéis atinentes ao minus pastoral»'*’

O Dr. Albino dos Reis, que foi seu aluno, salientou-lhe a sua enorme influéncia ao prover o

pais e a Igreja Catodlica de quadros dirigentes e capazes:

«[...] O Semindrio do Porto ¢ das instituicdes que mais vasta projec¢do e influéncia
tem[...].Através do Padres neles formados e dos leigos, que tendo aqui formado o seu espirito,
ndo ascenderam ao sacerddcio e se derramaram pelo Pais a sua influéncia é enorme. O Dr.

Ferreira Pinto pode ter o legitimo desvanecimento de chefe duma grande familia espiritual e
190

afectiva ligada ente si por um lago de paternidade ideal [...]»

Sobre o preceptorado do Dr. Ferreira Pinto mais propriamente destacou-lhe «as virtudes
sacerdotais da austeridade sem rigidez, da dignidade sem empertigamento e sempre da
compreensdo e da bondade cristd a temperar a disciplina necessdria [...] sempre subordinada as
disciplinas de uma moral inflexivel, sempre voltada para o alto, para a verdade e para o bem.»"""

O Dr. Manuel Alves Pardinhas que foi seu aluno no quatriénio de 1943-1947, distinguiu
no professorado do Dr. Ferreira Pinto as suas qualidades de mestre «no exemplo da sua vida de
trabalho, da sua invulgar dedicacdo ao Semindrio; é mestre sobretudo na doagéo total da sua vida

e da sua actividade a causa de Deus e do Sacerdécio»'** Este apego afincado ao Semindrio era de

fungdes como Capeldo do Colégio de N.* Sr.* da Esperanca, Assistente da A.C.I1.S.J.F. e da Unido Noelista, Membro
do Cabido da Sé Catedral e Membro do Conselho Presbiteral entre outros.
""" Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro” do seu mestre Cénego Dr. Anténio
Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947, p14.
188 Vide, idem, ibidem.
"% Vide, idem, ibidem.
10 vide, idem, ibidem, p.30.
P! Vide, idem, ibidem, p.31.
192 Vide, idem, ibidem, p.46.
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tal modo verificado que assevera-nos o Dr. Manuel Alves Pardinhas: «Senhores, tdo intimamente
se confundiu o Sr. Dr. Ferreira Pinto com o Semindrio, que falar no Semindrio Teolégico do
Porto é lembrar o nome do Dr. Ferreira Pinto e falar do Dr. Ferreira Pinto € falar necessariamente
de assuntos relativos ao Semindrio do Porto. Dedicagdo sem limites, credora da gratidao e
reconhecimento de todos nés.»'*".

O Dr. Manuel Pereira Lopes seu colega também nas tarefas educativas no Semindrio
corroborou igualmente, esta identidade total entre o reitor e a casa que este administra: «As
vdrias geragdes de rapazes que por aqui tem passado, tanto os que ascenderam as honras do
Sacerdécio como aqueles que se espalharam pelos complicados meandros da vida social ndo
conseguem separar estes dois termos Ferreira Pinto e Semindrio.» 194 Porém, conseguiu
destrincar outros tragos marcantes na personalidade do reitor: «ndo usa sempre palavras brandes
e modos aliciantes. A sua voz conhece tons de franqueza e de rispidez [...] € que a sua alma
lavada sem refolhos nem biocos, € constantemente inspirada pela justica, que a todos acaba por
impor [...] e pela continua actividade que impressiona e for¢a 2 admiraciio e louvor.»'.

Coube ao Dr. José Soares da Rocha o depoimento mais extenso sobre o sacerdote
exemplar «homem de trabalho, método, disciplina e pontualidade»'®®, que foi o Prof. Ferreira

Pinto:

«Manha cedo € vé-lo levantar a quando ou antes da comunidade, a ocupar as primicias do
seu dia na oracdo. De regra acompanha na Igreja a recitacdo do terco [...] seguindo-se com
pontualidade a Missa. Apés a ac¢do de gracas, dirige-se ao quarto de trabalho onde as aulas de
Pastoral, as numerosas obras, as contas da casa, os artigos para jornais e revistas lhe absorvem o
seu dia. Tem o culto da presenca em todos os actos da Comunidade, no que da alto exemplo a
todos os superiores e alunos»'”’

Uma vez mais, o Dr. José Soares da Rocha relembrava, como os outros, o sentido do
prético que o reitor colocava em toda a sua ac¢do, mesmo nos exercicios de devocgao e litirgicos
onde «ndo é apologista de oracdes e actos de culto prolongados. O que lhe interessa,
sobremaneira, como bastas vezes ensina, ¢ o cumprimento exacto do dever. [...] Devendo este
ser concretizado e contido tanto na perfeicdo da Missa celebrada com fervor, como na recitacio

. “ . 198 .. . . 4
atenta digna e devota do Brevidrio [...]» . Insistia que «o que mais caracteriza este mestre € a

13 Vide, idem, ibidem, p.49.
Y*Vide, idem, ibidem, p.73.
193 Vide, idem, ibidem.
1% Vide, idem, ibidem, p.92.
97 Vide, idem, ibidem, p.88.
'8 Vide, idem, ibidem, p.87.
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harmonia das ideias que professa na aula com a realizacdo plena das mesmas na sua vida intima
e relagdes». '*” Nessas aulas que leccionava se mostrava a «inteligéncia robusta de caricter
acentuadamente pratico, [onde] d4 um cunho de novidade, fruto do seu saber actualizado, por
constante leitura feita com critério e recolhida em apontamentos tteis e proveitosos, [onde] o
tom de franqueza, convicgdo e sinceridade da aos seus conselhos ditados pelo seu saber de
experiéncia feito»>".

Ainda no testemunho do Dr. José Soares da Rocha, se incluiu uma curiosidade. Este
confidenciou que o Dr. Ferreira Pinto «desde a proclamagdo da Republica exerceu sempre o
cargo de vice-reitor gratuitamente. Aposentado em 1935, como professor, continuou a leccionar,
nada recebendo como professor e Reitor. Apenas recebe a esmola das missas cantadas ou rezadas
nos dias santificados, aplicadas pelos benfeitores do Semindrio»*’'. Neste testemunho do Dr.
José Soares da Rocha, é visivel o desprendimento dos bens materiais por parte do Dr. Ferreira
Pinto, onde ficou manifesto a aplicacdo cabal do modelo de sacerdote exemplar que sempre
norteou toda a sua existéncia e que constantemente, transmitiu aos seus alunos.

O Prof. Valente Lobo 2** seu colega na docéncia dos seminaristas, relembrava a entrega
sem reservas ao Semindrio do padre Ferreira Pinto, bem como, a sua constincia:

«O Dr. Ferreira Pinto é uma histéria viva do Seminario. De facto, ele é testemunha ocular
da vida do Semindrio desde hd meio século. Viu passar por ali geracdes e geracdes de sacerdotes,
alguns dos quais ascenderam ao episcopado e ja tombaram; atravessou perfodos dificeis, como a
da proclamacdo da Reptblica: sempre no seu posto, acompanhando a actividade de alunos e
mestres, com o sentimento apurado da disciplina e conveniéncias, ele soube afirmar
vincadamente a sua personalidade. A histéria do Semindrio do Porto jd ndo pode fazer-se sem a
luz da sua vida e accdo. Aquelas velhas e graniticas pedras, que jd4 vém de tdo longe, aqueles
corredores, toda a casa, enfim conhece-lhe a voz, tem-na gravado em si, e repeti-la-4 durante
muitos anos. Podem os homens passar mas nfio passa o seu espirito»”"".

Mais tarde, O Dr. Manuel Alvaro Vieira de Madureira, expds na Voz Portucalense de 2
de Junho de 1971, por ocasido do centendrio do nascimento do Dr. Anténio Ferreira Pinto os
mesmos considerandos da rigidez, sentido do dever, exigéncia e aprumo no vestir. «Disciplinado
e disciplinador, levantava-se muito cedo e ndo se deitava muito tarde. De hébitos severos, ndo

suportava faltas de ordem nem de limpeza na casa ou nas pessoas. Ndo tolerava manchas nem

' Vide, idem, ibidem.
20 vide, idem, ibidem, p.91.
21 vide, idem, ibidem, p.90.
22 vide, idem, ibidem, p.100.
23 vide, idem, ibidem.
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desalinhos. Passava periodicamente revista aos alunos, ao vestudrio, aos cabelos, as
unhas. ..Naquele tempo os stibditos eram muito resistentes: aguentavam todas essas provas.»-**.

Como os restantes testemunhos que aqui coligimos a pontualidade vem ao de cima como
a marca perene da identidade do Prof. Ferreira Pinto: «Implacdvel contra os atrasados, contra os
“canguinhas” como ele dizia, tinha o admiravel culto inglés da pontualidade. Claro exagero para
os latinos que usam horas eldsticas [.. .]»205 .

As caracteristicas de lideranca também ndo foram negligenciadas no seu depoimento:
«Para impor a sua disciplina militar, estava muito presente aos actos de comunidade [...]. O
chefe deve ser, de certo modo, omnipresente, mas com a cabega que, sem sair do seu lugar, estd
em todo o corpo pelos fios do comando, sem absorcio nem atropelos. E muito dificil esta
omnipresenga, que ndo absorve nem atropela.»**.

Outro episédio marcante na vida do Seminario, o assalto de que foi alvo a quando dos
acontecimentos da mudanga de regime politico, é aqui recordado pelo Dr. Manuel Alvaro Vieira
de Madureira: «Modelo de coragem, de energia, de trabalho, manifestou um singular estoicismo
em 1911, quando foi assaltado o semindrio e, pouco depois, levados por ordem das autoridades
cerca de 100 mobilias completas dos quartos dos alunos: “Paciéncia! Deixemos as lamentagdes
que para nada servem”. Realmente entendeu bem que a vida € uma luta permanente, que a cada
passo importa recomecar.»>’.

Porém nem s6 elogios existem. O préprio Dr. Manuel Alvaro Vieira de Madureira
criticou-lhe o conservadorismo e o apego excessivo ao passado. Relatou, neste testemunho que
temos vindo a seguir, este caso caricato: «Todos os discipulos se lembram do seu entusiasmo
pela bota-de-eldstico e da sua relutincia em instalar telefone no Semindrio. Pelas alturas dum
ciclone que assolou a cidade [...] mandou alguém fora telefonar aos bombeiros. S6 depois disso,
lentamente, se foi convencendo dessa necessidade. Era preciso um ciclone para lhe abalar as
ideias...»*%.

O Dr. José Anténio Godinho de Lima Ribeiro de Bastos que foi seu aluno, também na

Voz Portucalense, mas cerca de 50 anos apdés a morte do Dr. Ferreira Pinto, em 14 de Abril de

204 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras... : S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado
do Porto, Tipografia das Missdes, Cucujaes, 1999, p. 105-107.
295 vide, idem, ibidem, p. 105-107.
26 Vide, idem, ibidem.
27 Vide, idem, ibidem.
% Vide, idem, ibidem.
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1999, testemunha uma vez mais «o grande pedagogo do seu tempo»>". Recordando as aulas que
assistiu do Dr. Ferreira Pinto, desenvolve:

«Recordo ainda as suas aulas de Teologia Pastoral. Depois de umas no¢des gerais sobre a
disciplina, demorava-se intencionalmente sobre o que ele chamava “as ideias forcas” ou “as
ideias mestras”, tais como espirito ao trabalho, culto da verdade, pensar com a Igreja e servi-la,
responsabilidades, atitude pastoral, disciplina, ordem, emulacdo e docilidade, pontualidade,
reaccdo nas dificuldades, pensamento das contas, bom senso, renovacdo da vida paroquial...E
gostava de sublinhar as ideias, repetindo interjei¢des, como exactamente! Ou, reparem bem! Na

. . Lo 210
ansia de que nada daquilo que era dito viesse a perder-se.»” .

Uma vez mais, como praticamente todos os testemunhos que coligimos aqui, reitera:
«para além da disciplina austera, mas sem rigidez, dos ralhetes que s6 na aparéncia eram
rispidos, estava o educador sensivel, que sempre procurou ser justo e a quase todos acabou por se
impor, gracas a sua compreensdo e bondade.». O Dr. José Anténio Godinho de Lima Ribeiro de
Bastos 2 semelhanca do Dr. Manuel Alvaro Vieira de Madureira menciona igualmente, a questio
da higiene e disciplina onde «nada lhe escapava» imprimindo assim «na alma dos seus
educandos marcas profundas que Ihes moldaram o cardcter»>'" .

Finalizou a sua atestacdo a relatar dois episédios que, afirmava, «ndo me varrem da
memoria»:

«Um dia mandou-me ir ao seu gabinete para chamar a minha atencdo para um certa
exuberancia de atitudes que tinha notado no refeitério. Mas, em vez de comecar a repreender-me,
pOs-se a contar uma divertida fabula que terminou com nds os dois a gargalhada. E eu pude
descobrir, para além da justeza da adverténcia, a delicadeza do seu gesto e até a amizade com que
sempre alids, se dignou tratar-me. Noutra ocasido, ja no final do Curso, recebi uma carta sua, em
estilo telegrafico como era seu timbre, e a comunicar-me a decisdo do Senhor Bispo para
prosseguir estudos. E acrescentava “Parabéns!”, uma sé palavra que denunciava a sintonia em que
estava com tal decisdo, seguida da indicagdo dos dias em que se encontraria no Semindrio ao meu
dispor, porque era tempo de férias. E eu nunca esqueci a disponibilidade do meu reitor para me
ajudar a preparar a partida para Roma e os conselhos que entdo me deu para tirar o melhor partido
da oportunidade que me era oferecida.»>'.

Em suma, todos estes testemunhos aqui reunidos nos permitiram, aferir com seguranca da

personalidade e caracter do Dr. Ferreira Pinto. Em todos eles € unanime a estima, a consideracdo

209 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Defendei vossas terras... : S. Mamede de Guisande, no concelho da Feira, Bispado

do Porto, Tipografia das Missdes, Cucujaes, 1999, p.108-111.
219 vide, idem, ibidem p.108-111.
211 vide, idem, ibidem.
212 yide, idem, ibidem.
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e valor reconhecidos ao professor. Colegas e alunos seus, asseveram da sua honradez, probidade,
decoro e pundonor em todas as tarefas que empreendida bem como nas licdes que facultava aos

seus alunos, constituido nisto a sua ac¢ido em favor da «restauracgio catdlica».
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Capitulo IT
«Restauracao catélica» e formacio de seminaristas

2.1 O problema da formacio dum corpo clerical consentineo com a contemporaneidade

Um dos aspectos fundamentais da «restauragdo catdlica» perseguida por todos os
intervenientes na Igreja portuguesa de final do século XIX até, sensivelmente, meados do século
XX, foi a instrucdo e a educag@o do futuro clero secular, ou por outras palavras, a instru¢do dos
seminaristas. Nao € que a formacdo ao longo da vida do padre fosse desatendida. Todavia, essa
tinha de ser alicercada na formagao prévia que s6 os semindrios maiores diocesanos transmitiam.
Detentor duma consistente, benéfica e competente ilustra¢@o inicial seria exequivel ao padre ir
mais além, caso o seu talento o facilitasse, e enveredar, para uma formagdo superior que
complementasse os seus conhecimentos.

Nos finais da Monarquia Constitucional, a instru¢do do clero secular foi sempre alvo de
atencdo quer por parte do Estado quer por parte da hierarquia eclesidstica. A consciéncia de que
o clero secular portugués coevo era dotado duma insuficiente formagdo foi uma constatagdo
manifesta em todos os debates, livros e artigos de opinido publicados ao longo deste tempo. A
Monarquia Constitucional, por seu lado, tentou sempre através de aparato legislativo, controlar a
formacdo do clero secular, veiculando-a aos seus interesses.

O regime republicano posterior optou pela separacdo e o clero secular deixou de ser
funciondrio do Estado®'. Libertados dos seus espartilhos de empregados publicos os padres
catdlicos na Reptblica, auténomos, tentam entfo, a sua reorganizagdo interna. Esta tarefa,
mereceu da parte da hierarquia catdlica especial atencdo particularmente o tema da formacao dos
postulantes ao sacerdécio com o objectivo de dotar a Igreja dum corpo clerical eficiente, que

possibilitasse a Igreja recuperar a sua hegemonica influéncia na sociedade portuguesa.

2.2 O debate: a necessidade dum clero ilustrado

O problema da formacdo do clero secular e, em particular, a instru¢do veiculada nos
semindrios maiores diocesanos apareceu reiteradamente, nas reflexdes dos mais variados autores

a época. Vimos a critica feroz que as outras instincias de enquadramento social fizeram a Igreja

213 A . .
Sobre este e transito, dum clero comprometido como o Estado, para a sua completa autonomia face ao poder

politico que teve lugar neste periodo, remetemos para o trabalho de Sérgio Vieira Pinto, Servidores de Deus e
Funciondrios de César, Clero Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-1917), (texto policopiado), FCSH-
UNL, Lisboa, 2014, pp. 218-264, onde se apresente as consequéncias da Lei da Separagio para o estatuto do clero
secular, sua identidade simbdlica e a reconfigurac@o da identidade eclesidstica.
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Catélica, e em particular, aos seus membros sobre a deficiente formagdo que possuiam. Esta
propaganda foi veiculada nos meios de comunicacio social bem como na literatura coeva.”'* A
propria Igreja, apesar de alguma caricatura desproporcionada, em certos aspectos reconheceu-lhe
fundamento. A titulo de exemplo escrituremos a opinido do udltimo nuncio na Monarquia
Constitucional, nomeado para Lisboa em 1906, citado por Manuel Clemente’":

«Miserdveis sob todos os aspectos eram as condi¢des do Clero portugués até hd cerca de
vinte anos atrds. Agora depois da abertura dos Semindrios em todas as dioceses, melhoraram um
pouco. Todavia, a organizagdo do Clero, a sua formagdo literdria, cientifica e eclesidstica deixa
ainda muitissimo a desejar, e consequéncias tristissimas disso s@o a ignorancia e a conduta moral
dos padres».

O nudncio diagnosticou no seu comentario as duas sequelas da falta de formacdo: o
apedeutismo e o comportamento moral do clero secular. Esta a inquietagdo com a educac¢io nos
semindrios foi partilhada e sublinhada igualmente, por varios responsaveis eclesidsticos. Mesmo
entre os leigos existiu essa preocupagio, e a andlise ndo destoava da denunciada pelo ntincio.*'°

Como ¢ evidente a instrugdo a fornecer aos seminaristas foi alvo de aprecia¢des do
magistério pontificio coetdneo. Ledo XIII (1878-1903) destaca como fundamental a santidade
dos seminaristas. Na enciclia Quod multum, de 22 Agosto de 1886, no décimo ponto escreveu:

«Na educagdo dos clérigos, dois elementos s3o absolutamente necessdrios: a
aprendizagem para o desenvolvimento do intelecto e da virtude para o aperfeicoamento do
espirito. [...] A santidade de vida [...] ndo consiste apenas em bons e honrados hdbitos, mas
também no grupo das virtudes sacerdotais que faz bons sacerdotes a exemplo de Jesus Cristo, o
eterno Sumo-sacerdote. Os alunos devem, portanto, ser incentivados a fazer um progresso didrio
em adquirir as virtudes sacerdotais.»'".

Pio X (1903-1914) na enciclica Harent Animo, ***de 4 de Agosto de 1908, por ocasido do
quinquagésimo aniversario da sua ordenagdo sacerdotal exortou, uma vez mais, a santidade do

sacerdote como o amago da sua existéncia. No ponto 6 do documento advertia que os semindrios

214 Vide, Carlos Moreira de Azevedo, Clero Secular, Diciondrio de Histdéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos A.
Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. A-C, pp.370-372.

215 Vide, Manuel Clemente, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p. 92.

218 Ver por exemplo no 4mbito finissecular de oitocentos e inicios do século XX as opinides de Artur Vieira Cardoso
Gomes dos Santos (1881-1918) e Manuel Isafas Abtndio da Silva (1874-1914) emitem sobre o catolicismo
portugués coevo e sobre a formacgio veiculada nos semindrios em particular. Ambos reconhecem a insuficiéncia
desta e o muito que hd a fazer no recrutamento e formacdo de novos padres. Vide, Manuel Clemente, Histéria
Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3,

?p.99—106.
17 A

tradugdo do  excerto €  nossa. O  documento estd disponivel em  inglés:
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf 1-xiii enc 22081886 _quod-multum_en.html.
(Consultado em 02-05-2013).

2 A tradugio do  excerto é nossa. O documento estd  disponivel em italiano:
http://www.vatican.va/holy father/pius x/apost exhortations/documents/hf p-x_exh 19080804 haerent-
animo_it.html (Consultado em 02-05-2013).
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foram estabelecidos para este fim: santificar os seminaristas. Para que, assim, as suas existéncias
«seja[m] o perfume da [...] Igreja de Cristo, afim de que com a palavra e com o exemplo
edificar-se a casa de Deus.»

Pio XI (1922-1939) na enciclia Ad catholici sacerdotii,”"* de 20 de Dezembro de 1935,
toda ela dedicada a instrugdo dos seminaristas e a formagao sacerdotal ao longo da vida, insistiu,
como os seus predecessores no magistério petrino, nas virtudes que todo o aspirante ao sacerdote
deve possuir: piedade, castidade, desinteresse, obediéncia e ciéncia.

Anténio Ferreira Pinto foi desde 1897 encarregue de docéncia no Semindrio de Nossa
Senhora da Concei¢do no Porto. Decerto tomou conhecimento de todas estas exortagdes
pontificias, onde o postulante ao sacerdécio foi o centro prioritirio de toda a formacdo
eclesidstica. O lugar que este ocupava, a maneira como se integrava na vivéncia do semindrio, o
progresso que este alcangava nos estudos teoldgicos, etc.

Pois bem, um das mais influentes conselhos a época sobre que formagdo a facultar aos
seminaristas foi Opportunity and Other Essays and Addresses (1900) de Monsenhor Lancaster
Spalding, prelado, intelectual e pedagogo americano onde propunha a valorizagdo da conduta
moral por todos e sobretudo pelo clero que devia constituir-se como o exemplo de

20 oo . 21
Conotado com o cristianismo liberal™™ foi por

comportamento irrepreensivel para todos.
causa disso condenado e visto com desconfianca por Ledo XIII, mas recebido em Franca com
entusiasmo. >*> Foi provavelmente, em convivéncia com esse meio eclesial e seminaristico
francés™ que o padre Sena Freitas teve contacto com a obra, e decidiu traduzir dois discursos
que, em portugués, aparecem intitulados como A alta educagdo do Padre. Porém, o padre Sena
Freitas ndo se limitou a verte-lo para portugués. Escreveu-lhe uma longa introdugdo do tradutor

fazendo assim um livro novo. Ao ponto de Manuel Clemente ao prefaciar uma reedicdo desta

obra em 2003, escrever:

29 0 documento estd disponivel em inglés: http://www.vatican.va/holy father/pius_xi/encyclicals/documents/hf p-
xi_enc_19351220_ad-catholici-sacerdotii_en.html. . (Consultado em 02-05-2013.)

20 yide «estudo introdutério» de Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educagdo do
Padre, Roma Editora, Lisboa, 2003, pp. 16-17.

' O Cristianismo liberal consolida-se nos Estados Unidos ao perseguir também o projeto de adaptacdo dos
principios catélicos a0 mundo moderno. Spalding colocou uma grande énfase sobre a educagio, componente-chave
na mudanga social e na cooperagdo entre o clero e os leigos. As questdes sociais ocupam assim grande parte das
suas reflexdes.

Sobre o pensamento de Spalding ver o artigo de Linda A. Nolan, John Lancaster Spalding (1840-1916): A Catalyst
for Social Reform disponivel em http://digitalcommons.lmu.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1357&context=ce.
(Consultado 04-09-2013). Em Portugal esta facgdo do movimento catdlico teve como principal dinamizador o padre
Sena Freitas.

222 vide, idem, ibidem, p.16.

223 Sabe-se que Sena Freitas frequentou semindrios franceses.
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«Em 1909 publicou A alta educagdo do Padre em prol dum clero a sua maneira, mais
instruido e interveniente na sociedade e na cultura. E um livio de Mons. Spalding, mas a
introdugdo de Sena Freitas € praticamente outro livro também [...].

A alta educagdo do Padre é um exemplo paradigmdtico do idedrio e da luta de Sena Freitas
um clero motivado e culto que encarnasse o Evangelho e o apresentasse correctamente em todos
0s meios sociais, especialmente os criados de entre os séculos XIX e XX, seria a resposta da
Igreja aos grandes desafios do tempo, inadidvel ja.»™**.

Esta mesma traduciio teve um parecer de censor nomeado™ escrito pelo Prof. Ant6nio
Ferreira Pinto, dada no Semindrio do Porto em 3 de Junho de 1909 na sua qualidade de vice-
reitor. O vice-reitor do Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢ido do Porto seguramente, que fez
uso de muito material aqui expresso quer nas suas aulas, quer na obra que escreveu para a
disciplina de Teologia Pastoral que leccionou desde 1904, em substitui¢do do Cénego Correia e
S4. O Dr. Ferreira Pinto no seu parecer como censor nomeado pelo seu bispo D. Anténio

Barroso, advogava sem reservas a sua estima pela obra:

«Direi apenas que sdo trabalhos dignos dos mais sinceros louvores e que muitos frutos
podem e devem produzir ndo sé nos candidatos ao sacerdécio, mas também naqueles que ja o sdo.
[...] Quer que o Padre seja «um militante, postado sempre, arma ao ombro, de piquete constante a
guarda do depésito da fé» [...] A luz da verdadeira doutrina catélica escreve brilhantes
ponderacdes sobre a missdo os semindrios. [...] A rdpida leitura destes trabalhos, convenceram-
me da sua importancia. Creio que a sua aprovagdo e recomendagdo é de justica [...]»?°.

No estudo introdutério da reedi¢io de 2003 se afirma”’’ que a o modelo de padre que
Sena Freitas propunha era a figura do padre interventivo, militante, combativo e propagandista
em contraposi¢do ao sacerdote passivo e funcionarizado que predominou durante a Monarquia
Constitucional®®®. Para que este modelo tivesse execugdo pritica exigia-se-lhe uma aprecidvel
bagagem cultural. O presbitero devia ser dotado duma cultura diversificada, duma boa formacao

filoséfico-teoldgica e consciente das consequéncias sociais da mensagem cristd, situagdo, que

24 Vide, Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educag¢do do Padre, Roma Editora,
Lisboa, 2003, pp. 10-11.

?% Vide, idem, ibidem, pp. 61-62.

2 Vide, idem, ibidem.

27 Vide, idem, ibidem, pp.17-18.

2% Esta apreciacdo de passividade de que o padre Sena Freitas faz uso deve como € evidente ser matizada. O clero
secular, nomeadamente, o adistro as fungdes paroquiais conheceu no periodo finissecular oitocentista diversas
iniciativas que demonstram o contrdrio. Por exemplo, Sérgio Pinto ao estudar a Venerdvel Irmandade dos Clérigos
de Lisboa (1886-1912) conclui que «A Irmandade constituiu um exemplo da evolugdo dessa dindmica associativa na
tentativa de se adaptar a organizacdo eclesiastica liberal. Tal ficou patenteado na constituicdo de um montepio
eclesidstico de abrangéncia nacional a partir de uma instituicdo de cariz confraternal — o que é revelador de uma
mudanca na mentalidade do clero quanto ao seu associativismo e respectivos contornos. Dessa iniciativa emergiram
liderangas que protagonizavam um projecto de afirmacfo do clero secular; aquelas confrontaram-se com
sensibilidades divergentes, tanto na forma de organizacdo como na pertinéncia do cariz que a Irmandade assumiu
enquanto institui¢do mutualista», vide, Sérgio Ribeiro Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios de César, Clero
Paroquial como «classe» socio-profissional (1882-1917), (texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014, p. 337.
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Sena Freitas constatou estar muito longe do que era ministrado nos semindrios portugueses ao
tempo. Ele mesmo escreve:

«[...]j& ndo basta que [os semindrios] sejam o que eram 50 ou 70 anos atrds, muito menos
nessa época em que uns meses de internato no paldcio episcopal, umas pandectas manuscritas
sobre dogma e casuistica e umas pequenas férias dadas aos maus costumes, compunham toda a
bagagem dum mancebo, aspirante ao sacerddcio [..] J4 uma certa remanipulagdo tém eles
felizmente sofrido [...] Mas iludir-nos-famos de todo em todo se julgdssemos que as nossas casas
de educagdo eclesidstica ja satisfazem plenamente ao seu programa completo, quer seja sob o
aspecto cientifico, religioso ou social»?®.

Esta inovacdo que enfatizava o desenvolvimento intelectual visava prover o padre dum
discurso acessivel e adequado, quer no contacto com o camponés, quer na conversa refinada com
o intelectual ilustrado. O presbitero tinha de estar a altura dos debates, das controvérsias que
seguramente lhe convidariam a participar. Nestas, ao se apresentar, o seu parecer, deveria ser
conveniente com a mensagem da Igreja. Exigia-se pois, para ndo se desqualificar, num tempo de
maior exigéncia profissional com foi este periodo cronolégico, uma aprendizagem constante e
aplicada. Para objectivar estas ideias o padre Sena Freitas propds entdo, a formacdo dos
postulantes ao sacerddcio, o arquétipo do «bom pastor».

Ao «bom pastor» se exigia um comportamento exemplar préximo do modelo evangélico,
sagacidade, desprendimento, rentncia e disciplinamento. O «bom pastor» ao assim comportar-se
respondia cabalmente as criticas, zombarias, trocas e invectivas que tanto a literatura coeva,
como a propagada anticlerical finissecular oitocentista como a republicana ndo se afadigavam de
propagar. Nesta o padre era apresentado, salvo raras excepgdes, como um pogo de habitos
libertinos, carregado de vicios, seduzidos pela vida mundana ou politica (a prestacdo de padres
como caciques locais). Acresce ao rol de defeitos do padre o ser tosco, impreparado,
supersticioso e a utilizacio de uma linguagem desbragada mesmo em sermdes>°. Na vida
litirgica, o cerne da existéncia sacerdotal, era criticado «a desordem existente em livros de
registo dos cartérios notariais, a ndo leitura da Biblia, a celebragdo de missas rdpidas, o
desmazelo na conservacao das hdstias consagradas, o desalinho nos paramentos, eter™".

O modelo que se apresentava, o do «bom pastor», se alicercava em dois pilares™*: o do
padre exemplar como uma vida irrepreensivel coligando o seu comportamento de vida com as

palavras que prega; e a preparagdo cientifica e intelectual necessdria para redarguir as prementes

*% Citagdo retirada de Vide, Manuel Clemente, A vitalidade religiosa do catolicismo portugués, Histéria Religiosa

de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, pp.93-94.
230 Vide, Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educa¢do do Padre, Roma Editora,
Lisboa, 2003, p.32.
1 Vide, idem, ibidem, p.32.
32 Vide, idem, ibidem, pp.17-18
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questdes que as novas mundividéncias, das novas instincias de producdo de sentido
transportavam e apresentavam a sociedade contempordnea. S3o novas ideologias, doutrinas
politico-filosoficas, que obrigavam ao clero respostas mais complexas. Considerando esta
situagdo como dificuldade basilar, o padre Sena Freitas comentava: «que conhecemos, em
erudi¢do teoldgica, o que um médico, um advogado, um simples mestre-escola, s ignorariam
com desdouro das suas funcdes respectivas?»233 Ao perseguir estes dois vectores se combatia o0s
da ignorancia e o da md conduta moral dos padres, respondendo desta maneira, ao diagndstico, ja
referido e realizado pelo nincio Giulio Tonti*** (1844-1918).

Persuadido das falhas de formacdo do clero do seu tempo e das imperfeicdes do
testemunho de vida dos padres Sena Freitas n” A alta educacdo do Padre relembrava o modelo
sacerdotal do «bom pastor». Mas ndo se limitava a questdo do testemunho de vida. Sena Freitas

235 .
Assim: «o

dedica especial, atengcdo pois, a dimensdo da erudicdo na carreira sacerdotal.
sacerdote para conseguir impor-se respeitosamente perante a sociedade deveria evidenciar uma
s6lida preparacdo». Essa erudi¢do era indispensdvel para a «restauracdo catdlica». Era um
conhecimento nio sé nas ciéncias sagradas mas também nas ciéncias naturais e sociais. Sena
Freitas apresentava a qualidade intelectual a par da dimensdo espiritual do sacerdote como
condigdes centrais para a sua intervengdo social e a consequente reconquista de almas para a
Igreja. Nao foi desprezivel verificar igualmente que, esse destaque dado a um padre culto e
erudito teve como designio sensibilizar as elites urbanas para a mensagem cristd. Estas elites
eram susceptiveis a essa imagem de sapiéncia, e apreciavam um sacerdote capaz de ombrear com
elas em debates rebuscados e mesmo em confrontar questdes de dogma e ndo somente moral
com as novas ideias veiculadas pelas hodiernas ideologias. O cura tinha portanto, de conhecer
bem estas para melhor refutd-las e demonstrar a esta camada populacional que a mensagem
cristd era vdlida e mesmo superior. Sobre este propésito da sedugdo das elites urbanas, Paulo
Fontes lembra que estava em causa:

«[...] a emergéncia que se estrutura autonomamente a uma ordem divina, conduzindo: a
nivel politico; a procura de novo fundamento para o exercicio da autoridade e a defini¢do de
novas instincias de legitimag@o e controlo do poder; a nivel social, a afirmacdo do valor da
liberdade individual em todas as esferas da vida; e ao nivel cultural a consequente disputa no

233 Citagdo retirada de Vide, Manuel Clemente, A vitalidade religiosa do catolicismo portugués, Histéria Religiosa

de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p. 94.
#* Giulio Tonti esteve na Nunciatura Apostélica em Portugal desde 4 de Outubro de 1906 até 25 de Outubro de
1910. Informacéo veiculada em: http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/btonti.html (Consultado em 01/07/2013).
235 Vide, Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educagdo do Padre, Roma Editora,
Lisboa, 2003, p.26.
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terreno filoséfico de novas perspectivas holisticas e visdes totalizantes no quadro do racionalismo
. . PP . ~ . ~ s 236
moderno, de que o cientismo, o positivismo e 0 marxismo terdo sido expressdes matriciais»™ .

A obra que Sena Freitas traduziu e prefaciou vem responder a omissido na educagio dos
postulantes ao sacerddcio vigente até ai. Formagao carecida sim, mas ndo privada, de exemplos
de pastores deV0t03237, esses existiam; o que ao seu ver, ndo havia, ou sdo em nimero reduzido,
eram modelos de pastores intelectualmente estimulantes. Dai o interesse coevo que a obra
suscitou bem como o acolhimento entusiasta que obteve por parte do padre Anténio Ferreira

Pinto quer na sua qualidade de pedagogo, quer na sua vocacio de sacerdote®®.

2.3 O debate: a indispensabilidade dum clero disciplinado

A par do aspecto inerente a uma mais s6lida cultura intelectual por parte dos candidatos
ao sacerddcio tema que, Sena Freitas sublinhava nas suas reflexdes, e que como foi evidente, o
Dr. Ferreira Pinto também ndo descurou, outro aspecto que sempre norteou a formacdo
especifica para a vida sacerdotal foi a congruéncia entre a crenca que se professa e transmite aos
demais, e a disciplina que este mesmo sacerdote vivencia. Esta dimensdo era de todas, aquela
que os fiéis sejam eles, o humilde rdstico ou o intelectual esclarecido, mais reclamavam aos

consagrados, como imagem do Cristo: harmonia de vida entre comportamento pregado e

236 Vide, Paulo Fontes, Catolicismo Social, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira
Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. C-I, p.311.

70 modelo do cura d’Ars de santidade e a sua devogdo profunda, apesar das limitacdes intelectuais de que era
portador, foi exaltado e Pio X em 1905 canoniza-o e daclara-o patrono de todos os sacerdotes. O Pio XI enfatiza,
ainda mais, a figura. Propondo-o como patrono na sua carta apostdlica Anno Iubilari (23 de abril de 1929). Escreve:
«Nada nos parece mais oportuno, que oferecer a todos os sacerdotes, o exemplo deste santo sacerdote, que a Igreja
com insigne louvor pelo seu zelo no ministério paroquial. [...] N6s por prépria decisdo e com conhecimento certo
[...] declaramos Jodo Batista Vianney padroeiro de todos os sacerdotes do mundo.» Nota: Como ndo dominamos
latim nao disponibilizamos o site oficial da Santa Sé onde consta a carta.

Fazemos uso de uma traduc@o em castelhano disponivel:
https://docs.google.com/viewer?url=http://www.redalyc.org/pdf/355/35514154017 .pdf&chrome=true. (Consultado
20-05-2013).

%8 Anténio Ferreira Pinto enumera os inimigos da fé que o padre intelectualmente preparado deve responder
convenientemente:«o ateismo negando a existéncia de Deus; o materialismo reduzindo o homem a um mero
organismo corpdreo e afirmando nada haver além da matéria; o positivismo ensinado que s6 podemos conhecer os
fenémenos sensiveis; o naturalismo e o racionalismo repudiando a sujei¢do da consciéncia ao criador e proclamando
a razdo como fonte de toda a verdade; o liberalismo ou o laicismo rejeitando a autoridade divina na vida particular
publica proclamando a moral independente, que arrasta as piores consequéncias. A estes erros juntem-se o
indiferentismo, as heresias protestantes, o teosofismo, o espiritismo e as variadissimas supersticdes que tantos males
originam no seio das familias e da sociedade e teremos o cortejo de causas envenenadoras de todas as camadas
sociais, corruptoras dos costumes e fomentadoras do mal-estar geral. Ndo esquecamos ainda os perigos contra a fé
que resultam de todas as associagdes secretas ou outras condenadas pela Igreja (magonaria e carbondria), das mds
companhias, das assembleias de cardcter socialista, dos casamentos mistos ou dos catélicos fiéis com apdstatas,
impios, adeptos de alguma seita condenada, ou mesmo pecadores publicos e teremos assim doutrinas especiais a
combater — que parocos, pregadores e confessores nao devem omitir no desempenho da sua missdo doutoral.» Vide,
Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina Gréfica da
Sociedade de Papelaria, Porto,1933, pp.2-3.
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comportamento vivido. Tratava-se dum comprometimento total do consagrado e compreendia
toda a sua existéncia vinculada internamente a si, a Deus e ao convivio com os demais, numa
dupla dimensao de actuacgdo pastoral e de vivéncia espiritual.

Nos curriculos dos semindrios maiores, a parte dos estudos teoldgicos que se dedicava a
sistematizar e a reflectir da validade dos costumes praticados pelos fiéis catdlicos, sejam eles
consagrados ou ndo, era a Teologia Moral*®.

Nos finais do século XIX a meados do século XX, a teologia moral, como campo da
teologia que sistematizava reflexdes acerca do agir do crente (clero ou leigo), conheceu segundo
Aurélio Ferndndez, dois periodos: o primeiro ciclo que compreende praticamente todo
Oitocentos considerado «decadente», onde «a amplissima literatura da Teologia Moral ndo teve
suficientemente em conta a doutrina biblica e expunha o ensinamento moral a partir da lei
natural aplicada aos diversos casos da vida»**’, ou seja, negligenciou-se «os principios morais
universais proclamados na Revelagdo que tém valor permanente» 2*' a favor da casuistica (dos
casos de consciéncia) conhecido também como «moral de situagio»>**. Tratava-se pois, da
abordagem dum conjunto de case studies para habilitar o futuro sacerdote-confessor a aquilatar
convenientemente, o caso em concreto, exposto pelo penitente. Na exposi¢do doutrinal limitava-
se aquilo que era necessdrio para a solucdo pratica dos casos traduzindo-se concretamente, na
sistematizacdo dos dez mandamentos e dos preceitos da Igreja Catdlica como uma ética de
cumprimento de deveres, legalista a que a todos obrigava e enformava, seguindo o seguinte

esquema: ouvido o penitente e absolvido através do sacramento da Confissdo, o sacerdote devia

239 {1 < . C e .. . . . L
Aurélio Ferndndez elucida: «o cristdo ndo se limita a crer em certas verdades, a fé também ensina e impdes uma

conduta moral concreta. Pois bem, a Teologia Moral € a parte da Teologia que partindo da fé, reflecte sobre como e
porqué o cristdo deve viver de um determinado modo com o fim de alcangar a bem-aventuranca feliz. O objecto da
Teologia Moral ¢ toda a vida do homem, pois etnicidade é a prdpria pessoa, ndo sé de alguns aspectos da sua vida.
Em consequéncia a moralidade abarca a totalidade da existéncia do homem e da mulher. E, dado que o homem ¢&
social por natureza, a vida moral ndo afecta s6 a vida pessoal do individuo, mas também a sua atitude no convivio
humano.» Vide, Aurélio Ferndndez, Moral Fundamental - Iniciacdo Teoldgica, Diel, Lisboa, 2004, p.16. Esta
disciplina surge auténoma no contexto pés-tridentino em que se tornou necessdrio que houvesse sacerdotes com
formagdo adaptada a exercer capazmente o ministério da Confissdo e da consequente orientagdo espiritual. O
Concilio de Trento (1545-1563), nas suas orientacdes respeitantes a este sacramento da Confissdo «determina que o
penitente, ao confessar-se, deve fazer declaracdo exata dos pecados, quanto ao nimero e a espécie depois de um
apropriado e diligente exame de consciéncia.» Vide, Jerénimo Trigo, - Moral -, Diciondrio de Histéria Religiosa de
Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000,vol. J-P, p.260. Assim a teologia moral
é uma disciplina altamente prdtica no que concerne as orientagdes a prover ao fiel individualmente; ou seja, a
teologia moral focaliza-se na interioridade do individuo de como ele deve comportar-se na sua conexdo com Deus,
com os outros homens, com a realidade, dando instru¢des (regras de vida) para uma boa e s existéncia. Posto isto,
bem se vé& a importancia da teologia moral na formag@o de seminaristas. Sensibiliza-os para a dimensdo espiritual e
dota-os de pratica como orientadores espirituais dos demais fiéis da sua comunidade eclesial.
240 Vide, Aurélio Fernandez, Moral Fundamental - Iniciagdo Teoldgica, Diel, Lisboa, 2004, p.22.
241 Vide, Aurélio Fernandez, Teologia Moral I - Moral Fundamental, Ediciones Aldecoa, Burgos, 1995, p.310.
2 Vide, idem, ibidem, p.375.
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exorta-lo ao arrependimento e a emenda depois instrui-lo e aconselha-lho a ndo voltar a pecar.
Devia fazé-lo, advertia o Dr. Ferreira Pinto com «Bondade, ciéncia, docura, prudéncia,
paciéncia, firmeza, tacto, bom senso, desconfianga de si, confianca em Deus e sigilo>>243. Por fim,
recorrendo a metdfora do médico e juiz, Ferreira Pinto escreveu que o futuro paroco como «o
mediador entre a justica e misericordia de Deus [deve] conhecer as diferentes doencgas,
aplicando-lhes remédios acomodados»>*.

Esta forma de proceder, metddica, legalista, conheceu o seu coroldrio no Cddigo do
Direito Candnico promulgado em 1917%* que auxiliava, obrigava e orientava a actividade
pastoral, a disciplina eclesidstica e a vida dos fiéis. O Cédigo do Direito Candénico constituiu
assim um repositorio, seguro, universal e pratico de orientagdo para a Igreja hodierna. Aurora
Madaleno informa: «A partir de entdo, a tradicdo secular das compilacdes e das coleccdes de leis
foi substituida por uma tnica lei geral, universal e unitariamente sistematizada. Este Cédigo foi
um elemento decisivo para a organizacdo eclesidstica, ja que contém as normas que regulam a
organizagdo da Igreja, bem como a actividade dos seus membros [...]»**.

Em consonancia com as indicagdes da Igreja, o Dr. Ferreira Pinto seguiu estas
orientagdes. No seu Curso de Teologia Pastoral que dispds aos seus alunos, deparamos com a
presenca da tradi¢do casuistica alicercada na andlise dos casos de consciéncia. Ao dissertar sobre
o magistério pastoral no que concerne ao ensino a facultar aos fiéis o Dr. Ferreira Pinto escreveu
que o sacerdote deve ser munido de «pureza de intengdo, espirito de oracdo, fé, piedade, zelo e

. ~ 247 . . .. . .
harmonia das accdes» ©'. Quando o pdroco avaliar a actividade moral dum fiel a sua

responsabilidade como orientador espiritual, o pastor deve apds analisar os actos concretos que o

243 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941,p.245.
** Vide, idem, ibidem.
*%> Informa-nos Aurora Madaleno, sobre esta nova codificacdio dita «Pio-Beneditina»: Durante a prepara¢do do
Concilio Vaticano I, que decorreu no ano de 1870, foi pedido aos Bispos que se preparasse uma tnica coleccdo de
leis, para efectuar de modo mais certo e seguro a cura pastoral do Povo de Deus, mas apenas a Sé Apostdlica
procedeu a uma nova ordenacdo das leis sobre os assuntos mais urgentes. O Papa S. Pio X propds-se coligir e
reformar todas as leis eclesidsticas. Para o efeito, através do Arduum Sane Munus, datado de 19 de Margo de 1904,
nomeou uma comissdo especial de 16 cardeais. [...]. Esta colec¢do universal, exclusiva e auténtica veio a ser
promulgada pelo seu sucessor Bento XV, no dia 27 de Maio de 1917. E o chamado Cédigo Pio-Beneditino. [...]JO
direito universal deste Codigo Pio-Beneditino veio contribuir para se promover eficazmente o munus pastoral em
toda a Igreja, que entretanto recebia novos desenvolvimentos. [...]. Escrito em Latim, a ninguém era permitido
reimprimir nem traduzi-lo na integra para outra lingua. Vide, Aurora Madaleno, Breve introducio ao estudo das leis
canénicas: Gaudium Sciendi -, Lisboa, N°4 (2013), pp. 69-99.
246 Todavia, esta autora esclarece: «O Direito Candnico tem um cardcter fundamentalmente religioso, mas néo se
confunde com a Teologia moral [...]». Esta esta sujeita particularmente a consciéncia e os actos humanos. As regras
candnicas obrigam «no foro externo enquanto as normas morais [...] vinculam no foro interno. [...]» Assim, as
normas candnicas procuram sobretudo, a boa ordem externa da Igreja e ordenam os actos do Homem para o bem
social, [...] para favorecer a salvag@o das almas, que ha-de ser a preocupagdo fundamental do cristdo». Vide, idem,
ibidem.
247 Vide, Ant6nio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, p.219.
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fiel comunica, instrui-lo na correcgdo, evitando contudo escripulos desmedidos. Por outras
palavras: «O pastor deve ndo sé ensinar e aconselhar, particularmente, mas também excitar ao
conhecimento da religido e a sua prdtica; deve estimular e repreender, advertir e admoestar
quando as ovelhas cometem faltas [...] actuando na vontade dos maus para a sua emenda, dos
imperfeitos e fracos para a sua perfeicdo e dos bons para que se fortalecam e progridam no
bem.»>*%,

Contudo, este modo de actuar do sacerdote perante o fiel que procura auxilio espiritual
junto do péroco, do padre perante si mesmo, na sua propria vida de piedade ou na vinculacdo
com Deus, traduziu-se com o tempo, como uma insuficiéncia. Este «legalismo» derivou para
uma conduta centrada no Decdlogo e nos mandamentos da Igreja, a que correspondeu a uma
vivéncia excessivamente zelosa, legalista, minuciosa, escrupulosa, por vezes asfixiante. Assim,
se consciencializou paulatinamente, que o modelo casuistico jad ndo respondia capazmente aos
anseios duma vinculag¢do auténtica de consagrados consigo mesmos, destes com os leigos, e
finalmente, de todos com Deus. Acrescia a esta constatacdo, ao tempo, do contexto de forte
crispagdo entre a instituicdo eclesial catdlica e as novas correntes ideoldgicas em concorréncia,
que advogavam uma substitui¢do dos velhos paradigmas culturais em nome da assunc¢io de uma
sociedade nova e dum homem novo, fundada numa mundividéncia de base mais focalizada na
valorizagdo da condi¢do humana: menos temor de Deus (a metdfora do deus todo poderoso e juiz
implacavel que humilha o homem) e mais misericérdia de Deus (a metdfora do deus-pai que tudo
perdoa ao «filho pr(’)digo»249 que o valoriza, e o ndo espezinha).

Aurélio Fernandez, aponta o segundo periodo de viragem nas reflexdes na Teologia
Moral os principios do século XX, onde identificou o despoletar duma moral mais consentinea
com a proclamada no Novo Testamento em que se pedia similarmente o seguimento e a
conformacdo dos comportamentos e do agir, de consagrados e leigos, ao sentir e viver do

Cristo™,

28 vide, idem, ibidem, p.220.
*yide, Le. 15:11-32.
%0 Assim, 2 dimensdo legalista, se lhe ajuntou uma conduta das Bem-Aventurangas «de tal modo que a imitagdo de
Jesus € a esséncia da vida moral cristd», Vide, Aurélio Fernandez, Moral Fundamental - Iniciag¢do Teoldgica, Diel,
Lisboa, 2004, p.25. Buscava-se «para a teologia moral uma fundamentac@o biblica e cristoldgica». Vide, Jerénimo
Trigo, Moral, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de
Leitores, 2000, vol. J-P, p262. Convém, esclarecer que, ndo se tratava de substituir uma pela outra. De modo algum.
Aurélio Ferndndez concorda ao afirmar que «o Decdlogo tem um valor permanente. Como ensinou Jesus, Ele ndo
veio «destruir a Lei mas aperfeicoa-la (Mt.5,17)» Em resumo: «[...] as bem-aventurangas representam para o cristao
o verdadeiro programa moral, ndo contraposto aos Mandamentos, mas os inclui e sublinha. Mas s3o mais do que
isso: sdo o modelo de vida a que deve aspirar o cristdo, posto que, na medida em que deve imitar Jesus Cristo, nele
encontra o verdadeiro relato da vida de Jesus. Em suma, as bem-aventurangas mais do que um sistema moral,
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Continuamente fiel as indica¢Ges da Igreja, conhecedor dos debates ocorridos sobre estes
temas, ciente do novo Cédigo do Direito Candnico de 1917 e posteriormente, tomando parte
como consultor teolégico do Concilio Plendrio Portugués de 1926, o Dr. Ferreira Pinto, adoptou
para a sua accdo pedagdgica no Seminario de Nossa Senhora da Conceigdo do Porto por inteiro
estas orientagdes.

Assim sendo, para a primeira dimensdo a denominada «sistema moral» que se
consubstanciava para a relacdo do fiel com o sacerdote o Dr. Ferreira Pinto fez uso nas suas
aulas de teologia pastoral, das orientagdes do Cédigo Direito Canénico de 1917 e doutras
orientacdes pontificias. No que diz respeito a implementacdo do «modelo de conduta» recorreu
ao modelo pedagégico sulpiciano®' para formacio dos seminaristas.

O recurso a esta pratica pedagdgica deveu-se seguramente, a ter sido aquela que se usou
no mundo catdlico hodierno, tendo dado provas de eficécia e eficiéncia na formagdo salutar dos
postulantes ao sacerddcio catdlico. O exemplo mais premente € sem ddvida o de Franga onde
esta prética educativa surgiu e se consolidou a partir do Seminério de Saint-Sulpice de Paris. A
semelhanca de Portugal, a Franca passava por um complexo processo de secularizagdo, pelo

afrontamento anticlerical e pela separaciio do Estado e da Igreja (1905)*>

. Desta feita, tornou-se
intuitivo transpor este modelo para os semindrios portugueses. Foi o que fez o Dr. Ferreira Pinto
para o Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do do Porto. A posterior reforma curricular dos
estudos que proveu em 1933, foi consequéncia da implementagdo deste processo pedagdgico.
Com o exemplo destas mudancas, quer no modelo pedagégico, quer duma reforma curricular, as
outras casas de formacdo sacerdotal das outras dioceses portuguesas coevas adoptaram e

adaptaram o modelo do semindrio portuense e inclusive aproveitaram um manual escolar escrito

2 . . . 253 . .
pelo préprio Dr. Ferreira Pinto™" para os seus respectivos ensinos.

constituem um verdadeiro modelo de conduta», Vide, Aurélio Ferndndez, Moral Fundamental - Inicia¢do
Teoldgica, Diel, Lisboa, 2004, p.24.
1 A Sociedade dos Sacerdotes de Saint-Sulpice € uma congregacio de padres fundada em 1645 em Paris, por Jean-
Jacques Olier (1608-1675). O seu carisma, ou nicleo de atuac@o, foi sempre a formacdo de sacerdotes, onde
advogam toda uma espiritualidade traduzida numa vivéncia auténtica e irrepreensivel centrada no temor de Deus, no
cumprimento escrupuloso do dever. Todo este pensamento foi difundido nos semindrios de Franca, por onde chega a
sua influéncia a Portugal, e também aos Estados Unidos da América e América Latina. Os sulpicianos sdo também
conhecidos pela sua intensa devocdo a Virgem Maria. Vide, http://www.newadvent.org/cathen/13378a.htm
(Consultado em 24-07-2013).
2 Vide, Claude Langlois, Le temps des séminaristes. La formation cléricale en France aux XIXe et XXe siecles.
Problémes de Uhistoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Universiti
di Roma , Roma, 1988. pp. 229-255. http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-
0000_1988 act 104 1 3273 (Consultado 16-01-2014).
“3Mais a frente, no ponto 2.5 deste trabalho damos a conhecer este entusiasmo por parte dos prelados portugueses
na adopg¢do do livro de teologia pastoral escrito pelo Dr. Ferreira Pinto. No capitulo III deste nosso trabalho
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A Enciclopédica Catdlica®™” esclarece-nos que o modelo sulpiciano advogava a vivéncia
em comum dos professores dos semindrios com 0s seus alunoszss, ou seja, docentes e discentes
deviam partilhar o espago fisico do semindrio, ndo somente como espago de estudo e
participagdo de conhecimentos, mas também, como espago de transmissdo de experiéncias de
vida e consequentes modelos de conduta, pois, «um bom sulpiciano constitui ele préprio, em
qualquer lugar e sempre, a companhia e o modelo dos futuros padres, nas suas praticas de
piedade, recreacdes, refeicdes, e passeios, sempre presente em todos os detalhes das suas
existéncias»>°.

Os momentos estruturantes da vivéncia num semindrio de matriz sulpiciana implicavam a
conjugacdo de periodos de dinamismo e quietude, de ac¢do e de contemplacdo, de siléncio e de
liturgia comunitdria. Havia um ritmo e uma relagc@o fortemente equilibrados na santificagcdo do
tempo através dum hordrio fixo e regular destinado ao culto divino, as aulas, a devocdo privada
(leitura espiritual e medita¢do) e a recreacao.

A jornada dos seminaristas era concebida como um exercicio virtuoso que objectivava a
maturidade espiritual e humana do postulante ao sacerddcio. Implicava um servico vigilante e
permanente que afastasse a ociosidade e que decorresse num ambiente imbuido de siléncio,
discricio e modéstia. As tarefas quotidianas eram executadas num quadro de uniformidade,
simplicidade e equidade, porquanto, isso contribuia para fortalecer a mentalidade do seminarista
no sentido da criacdo de vinculos comunitdrios entre os demais alunos e mestres, firmando
valores e relacdes reciprocas de concdérdia solidariedade, partilha, zelo disciplinar e obediéncia.

Formava-se desta maneira a «verdadeira vida comunitaria de directores e candidatos, de
modo a constituir uma «comunidade educadora», que preparava para a co-responsabilidade e que
permitia uma confrontacio necessdria e um melhor discernimento das vocacdes»>’. S6 desta

. . . . 258 = 4
forma os futuros sacerdotes ficavam imbuidos do exemplo de Cristo. Este modelo™" ndo é uma

apresentamos a reforma curricular do Semindrio Maior portuense feita pelo Prof. Anténio Ferreira Pinto jd na
qualidade de reitor (nomeado em 1929) da casa com suficientes poderes de gestdo do estabelecimento de ensino.

* Vide, http://www.newadvent.org/cathen/13378a.htm.( Consultado em 21-10-2013).

3 Vide, o artigo 25 das Constitui¢oes da Companhia dos Padres de Sdo Sulpicio disponiveis em francés em
http://www.sulpc.org/CONSTITUTIONS-FR.pdf. (Consultado em 23-10-2013).

 Vide, http://www.newadvent.org/cathen/1 3378a.htm. (Consultado em 21-10-2013).

27 Vide, http://www.sulpc.org/mission_pt.php. (Consultado em 23-10-2012).

8 A pedagogia sulpiciana, segundo articulados das suas Constitui¢des comporta também: «a responsabilidade
colegial em todos os niveis (art. 15 e 17), a relagdo com outros ministérios e o contacto com as realidades da Igreja e
do mundo (art. 16), o papel da direcéo espiritual e a fung@o de gestdo dos diretores espirituais no ensino, producdo
académica e literdria (art. 18-23), a perspectiva pastoral e missiondria da formagdo e do ministério sacerdotal (art. 1-
3 e 10-12), a comunidade educadora sob a responsabilidade do Superior (art. 24), e, finalmente, o facto de que os
semindrios constituem centros de reflexdo teoldgica e pastoral importantes para uma diocese ou uma regido (art.
26)». Vide, idem, ibidem.
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abstraccdo. Estava incarnado no professor do semindrio que devia ser um «alter Christus» para
os seus alunos que lhe imitavam a conduta, possibilitando assim uma «iniciagdo progressiva para
uma vida espiritual pessoal [...]»>’ e uma «constante busca pela unido com Cristo, em quem os
sacerdotes descobriam a unidade de suas vidas».”® Tratava-se, pois, dum exercicio de mimese.
Devido a isto, exigia-se e impunha-se, ao professor de semindrio, um comportamento
irrepreensivel. O Dr. Ferreira Pinto correspondeu em toda a sua ac¢do docente a este desiderato.
Sempre residiu no espaco do semindrio, junto dos seus alunos, desde a sua nomeagdo como
professor em 1897 até 1947, quando da sua jubilagdo, s6 dele ausentando-se durante os periodos
de pausas escolares.”' Todo o seu comportamento foi considerado por todos que com ele
conviveram de incensurdvel.

A presenca sulpiciana que o Dr. Ferreira Pinto adoptou na sua casa de formacao, prova-
se pela presenca no rol de livros adequados a formagdo dos seminaristas de obras de autores da
Sociedade de Saint-Sulpice nomeadamente, de Adolphe Tanquerey (1854-1932)*%%. Este autor,
foi uma verdadeira autoridade em formacgdo de postulantes ao sacerdécio catdlico no periodo
entre os fins do século XIX e meados do século XX, tendo os seus escritos, conhecido larga
difusdo em toda a rede de semindrios diocesanos um pouco por todo o mundo catélico,
mormente, nos franceses, canadianos e norte-americanos. No Semindrio de Nossa Senhora da
Conceicdo do Porto além do livro de Moral, os livros de Teologia Fundamental, Dogma
Especial, Teologia Sacramental foram todos deste autor®®®

Finalmente, a inclusdo da pedagogia sulpiciana foi manifestada também no Curso de
Teologia Pastoral do Dr. Ferreira Pinto. Ao discorrer sobre as fontes do ensino onde o futuro
sacerdote deve buscar auxilio escreve:

«E urgente regressar aos métodos dos primeiros séculos. Entdo o ensino tinha por base o
«Simbolo e o Padre-Nosso», mas era muito conhecida a Biblia e a vida de N.S. Jesus-Cristo.

259 . . oL
Vide, idem, ibidem.

2% Vide, idem, ibidem.
' Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro” do seu mestre Cénego Dr. Antdnio
Ferreira Pinto, Oficina Grdfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947, p.46-49. Lembramos aqui novamente o
testemunho do Dr. Manuel Alves Pardinhas que declarou que tdo intimamente se confundiu o Dr. Ferreira Pinto com
o Semindrio, que falar deste equivalia a referir-se aquele. Prova duma «dedicag@o sem limites, cruedora de gratido,
e reconhecimento de todos nés».
262 Sobre Adolphe Tanquerey (1854-1932) ver http://www.sulpiciens.org/spip.php?article1 18 (Consultado em 24-
07-2013). Nesta pagina, escreve-se «Ses nombreuses publications devinrent des modeles de “manuels de théologie”.
Ces manuels furent tres utilisés tant en France qu’aux Etats-Unis, pour la formation de base théologique des
semmarlstes jusqu’au Concile de Vatican II (1962-1965).»

* Vide, Ant6nio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Conceigdo da Diocese do Porto, Oficina
Grifica da Sociedade de Papelaria, Porto,1933 p. 83.
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Voltar quanto antes e o mais possivel ao ensino do Evangelho [...] porque fonte inesgotdvel de
vida, luz, de verdade, de ideias fecundas e praticas, deve ser o esforco [...] do pastor.»264.

Este regresso as Escrituras, era o que permitia a santidade de vida, era o que possibilitava
a identificacdo com Cristo, através das virtudes deste. Este reconhecimento total entre Cristo nos
seus sentimentos, comportamentos, tornava-se o modelo, a divulgar aos jovens aspirantes ao
sacerddcio para assim poderem constatar como o Apdstolo Paulo: «Ja ndo sou eu que vivo, é
Cristo que vive em mim» (Gal.2-20). A pedagogia sulpiciana era assim, um processo pedagdgico
que conformava toda a existéncia do seminarista.

A reforgar este argumento o padre Ferreira Pinto redigiu: «Ministro e embaixador de Jesus
Cristo, deve o pastor catdlico, nas relagdes sociais procurar encaminhar as pessoas para Deus.
Obrigado pelo seu ministério paroquial [...] a relagdes familiares, profissionais, apostolado e
amizade, devem elas contribuir para que todos se aproximem [...] de Deus.»*®. Assim era dever
de todos os aspirantes ao sacerdécio de que «Nao se cansem os ministros do Senhor de inculcar a
todas as classes da sociedade e a si mesmos as maximas do Evangelho», conforme orientag¢do de
Ledo XIII na enciclica de 14 de Maio de 1891%%° ¢ que o Ferreira Pinto transcreveu também, no
seu manual.

As populagdes na contemporaneidade demandavam a conformagdo dos comportamentos
do clero secular aos seus anseios. Estas populacdes pediam santidade de vida aos futuros
sacerdotes e ndo apenas auxilio espiritual. Rogavam que as existéncias dos padres fossem
congruentes como a mensagem que pregavam. Mais do que demandarem para si proprias
obrigacdes morais escrupulosas, que a casuistica responde, reivindicavam um maior espago de
autonomia, e também para si, um modelo de conduta. A Igreja, fiel a sua tradi¢do, induzia a
imitacdo de Cristo, aos consagrados como obrigacdo e aos leigos mais empenhados como
proposta de modo de vida espiritual.

A radicalidade de identificacdo com Cristo, exigida ao padre e sugerida ao leigo
complementava, e ndo excluia, o salutar respeito e cumprimento das orientagdes e mandamentos
da Igreja e, em especial, dos mandamentos do Decdlogo. A Igreja através das orientagdes
emanadas do seu Magistério propunha e reforcava este respeito em concomitincia a imitagdo de
Cristo por meio da valorizagdo das virtudes Deste transpondo-as para a existéncia de cada um.

Esta valorizacgdo era efectivada e enfatizada mediante a ajuda de Deus, plasmada na recepcio

2% vide, idem, ibidem ,p.123.
65 Vide, idem, ibidem, p.348.
6 vide, idem, ibidem, p.226.
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frequente dos sacramentos que a Igreja fiel depositdria destes facultava a todos, através da
mediacdo do seu ministro ordenado.

Consciente dessas revindicacdes, o Dr. Anténio Ferreira Pinto alertava os seus discentes,
que seriam os futuros padres dessas populagdes, para a revalorizacdo do conhecimento dos
modos de agir e pensar de Cristo que s6 através duma leitura atenta e orientada pela Igreja, das
Sagradas Escrituras era possivel colher.

Se no que diz respeito a formagdo moral, a seguir e a divulgar, se pautava ainda, pela longa
tradi¢do tridentina da moral casuistica, especialmente, na relacdo do paroco com o fiel, no qual o
Codigo do Direito Candnico de 1917, constituiu para este efeito uma compilagdo uniforme e
prética, foi com o modelo pedagdgico sulpiciano, que se adoptou no Semindrio de Nossa
Senhora da Concei¢do durante a sua ac¢do docente que o Dr. Ferreira Pinto conseguiu o processo
de disciplinamento do postulante ao sacerdécio. Fé-lo através da tentativa de consciencializagdo,
por parte dos alunos, no Cristo como o modelo a imitar e a identificar. S6 desta forma podia
aflorar em cada seminarista a conduta exemplar, capacitando-o para uma eficaz «restauragdo

catdlica» da sociedade portuguesa.

2.4 A resposta: O «Bom Pastor» como a sintese dum clero sabio, disciplinado e dirigente

Pois bem, as casas de formacdo de sacerdotes, na primeira metade do século XX, em
Portugal tiveram como modelo de sacerdote o do «bom pastor»>®’, que a pedagogia sulpiciana
advogava e defendia malgrado, as vicissitudes que este protétipo passou.’®® E sabido que esta
figura evangélica de padre (o padre-pastor e cura de almas) foi o reafirmando e proposto sempre
ao longo da histéria do Cristianismo seja no Ocidente, protestante e catlico ou mesmo no
Cristianismo Oriental. Tratava-se pois de dar como exemplo a imitar o préprio Jesus Cristo duma
existéncia desprendida. Contudo, esta modalidade ndo foi de forma alguma de aplicabilidade
plena. Devido sobretudo a pressdes politicas e interesses do Estado que se vai autonomizando,
refor¢ando legitimidade e poder, este modelo era negligenciado em favor do modelo padre-
funciondrio que respondia melhor as exigéncias do tempo. No caso portugués essa

funcionalizacdo do clero secular foi plena durante a Monarquia Constitucional (1834-1910).

7 Anténio Ferreira Pinto sobre este assunto escreve: «o pastor precisa também de conhecer o seu ideal para orientar
as suas proprias ac¢des e as daqueles que lhe sdo confiados; necessita conhecer a grandeza da sua missdo para
cumprir como deve. Precisa de tracar os superiores ideais de verdade, moralidade, ordem, harmonia e santidade para
deles se aproximar e realiz-los dentro do possivel. Sem um modelo de verdade suprema, de perfei¢do, de beleza
moral, de ordem superior para imitar e realizar em si e nos outros, pouco ou nenhum valor terdo as suas agdes. Vide
idem, ibidem, p.23.
268 Vide, Michael Pfliegler, Teologia Pastoral, Editora Herder, Barcelona, 1966, p.93.
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Com estes considerandos queremos sO atestar que ndao acompanhamos os autores do
estudo introdutorio de A alta educagdo do Padre quando advogam o padre Sena Freitas como
precursor do modelo evangélico de padre.® Escrever isto é no minimo desconhecimento. Os
considerandos e propostas que Sena Freitas trouxe a cola¢do eram ji do conhecimento da Igreja
Catélica desde sempre e a que este, de modo continuado, se apegou e deu relevo. Nao podia ser
de outra maneira. Que melhor exemplo que o de Jesus Cristo, pode a Igreja alvitrar? E o préprio
que o enuncia:

«Eu Sou o bom pastor. O bom pastor dd a sua vida pelas ovelhas. [...] Eu sou o bom
pastor; conhego as minhas ovelhas e as minhas ovelhas conhecem-me, assim como o Pai me
conhece e Eu Conheco o Pai; e ofereco a minha vida pelas ovelhas. Tenho ainda outras ovelhas
que ndo sdo deste redil. Também estas, eu preciso de as trazer a ouvir a minha voz; e haverd um
s6 rebanho e um s6 pastor.»"".

Contudo, este paradigma ndo teve ao longo da Histdria a extensibilidade efectiva que
merecia. Sena Freitas parte do modelo padre-funciondrio que conhecia, que era a norma no
Portugal finissecular oitocentista e que, se distanciava de facto do modelo de sacerdote de
sempre preconizado pela Igreja. Com isto ndo se afirma que mesmo durante o periodo de tempo
de vigéncia da Monarquia Constitucional ndo existissem sacerdotes que ndo harmonizassem as

271 . . .
. Sena Freitas ndo inova. Foi

suas existéncias pelo modelo evangélico de desprendimento
recuperar o modelo do «bom pastor», ao tempo, e acrescenta-lhe o pilar da necessidade de uma
boa preparag@o intelectual para ser um competente mestre das almas, um apto orientador
espiritual. O Dr. Anténio Ferreira Pinto reafirmou essas duas vertentes na sua teologia pastoral

que apresentava aos seus alunos e acrescentou uma terceira dimensao, a lideranga.

9 Vide «estudo introdutério» de Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educacdo do
Padre, Roma Editora, Lisboa, 2003, p.18.

20 vide, Jo. 10: 7-14. Retiramos a citagio da Biblia Sagrada da Difusora Biblica disponivel em:
http://www.paroquias.org/biblia/index.php?c=Jo+10, (Consultado 04-07-2013).

! Por exemplo «O padre Francisco Rodrigues da Cruz (1859-1948), personalidade carismatica e, a vdrios titulos,
figura emblematica deste periodo [...]. Membro do presbitério do Patriarcado de Lisboa, o padre Cruz logrou entrar
na Companhia de Jesus jd no final da vida, desejo pessoal acalentado desde a sua juventude. Foi também no
Patriarcado que desenvolveu a maior parte do seu apostolado, nomeadamente como director espiritual do Semindrio
Menor [...], como pregador, visitador de prisdes [...] e hospitais, numa atitude de desprendimento pessoal,
proximidade com as pessoas e intensa vida piedosa, gerando as mais desencontradas reac¢des a sua pessoa: por um
lado, a imagem do padre devoto e jesuitico suscitava um anticlericalismo primdrio; por outro, o seu modo de ser e
sua fama pessoal faziam com que populares e personalidades dos mais diversos estratos sociais convergissem na
defesa da sua idoneidade e valor. [...]. A sua ac¢do pastoral evoca bem a religiosidade e espiritualidade da época
[...] por onde passava, procurava erigir a via-sacra, fazendo-a todos os dias com os fiéis, fundava nicleos do
Apostolado de Oracdo, distribufa oracdes indulgenciadas, rezava o terco com o povo e recomendava que o fizessem
[...]» Vide, Manuel Clemente, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Antonio Matos Ferreira.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, pp.144-145.
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Ao «bom pastor» era proposto um programa educativo que inclufa o sentido da disciplina
e do dever, a preocupacdo de inculcag@o dos valores cristdos a todos (clero e leigos), o apelo ao
autodominio, a verticalidade, a rectiddo de cardcter e desembarago. Para o conseguir o Dr.
Ferreira Pinto escreveu aos seus alunos: «E preciso pois uma vontade muito forte, com iniciativa
para resolver e decidir, com energia para ndo recuar perante os obstdculos e dificuldades e
constancia para chegar ate ao fim.»*"2.

Ao «bom pastor» exigia-se: uma sdlida formacdo académica (ilustragdo e erudi¢do) e
espiritual; uma coeréncia entre «modelo de conduta» que seguia € o «sistema moral» que
pregava; e, finalmente, a lideranga da comunidade eclesial. Era claro que, nesses requisitos,
estava patente uma teologia moral-pastoral construida a partir da tripla fungdo, ou dos trés
atributos do «pastor bonus» a saber: o profeta, o sacerdote e o rei. °” Ou seja, um exemplo
clerical em que se privilegiava a preparacdo técnica do presbitério seja em matéria de ensino
(homilética e catequese) em matéria dos rituais e culto (sacramentos e sacramentais) e
finalmente, como organizador e administrador da estrutura eclesidstica a ele confiada.”’*

Neste enquadramento, s6 ao presbitero era permitido facultar os sacramentos (hegemonia
sacral) e toda a actividade paroquial estava centrada nele que, coordenava administrava e
decidia. Era concepgdo de Igreja como uma estrutura piramidal e clerical segundo a
«sensibilidade do tempo, a que ndo podia naturalmente escapar, a Igreja era vista sobretudo a
partir do Papa e dos Bispos, sendo estes coadjuvados pelos sacerdotes e socorrendo-se dos leigos
mais capazes e doceis para as tarefas da catequizagdo do povo e para a defesa e afirmacdo dos
principios e direitos da Igreja em todos os dominios da vida social. As armas desta luta
permanente, encarada muitas vezes em termos dramadticos, eram a santidade de vida das pessoas
da Igreja e a sua unidade em torno da Hierarquia.»275
Este arquétipo de padre era herdeiro das concepgdes tridentinas que o propunham e

refor¢avam, configurando-o no plano ontoldgico, a consagracdo sacramental dos apdstolos

276 . . .
patente no Novo Testamento” . Isso mesmo enfatizou o Dr. Ferreira Pinto:

272 Vide Ant6nio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, p.41.
273 Vide, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, p.192
274 Vide Enciclopedia di Pastorale , Dir.Seveso Bruno, Casale Monferrato, Piemme, 1999, vol. I, p. 415.
275 Vide, Manuel Falcdo, O Cardeal Cerejeira, pastor da Igreja lisbonense, Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 2
(1990),pp. 89-121
% Michael Pfliegler indica os trés modelos neotestamentérios: Sdo Tiago Menor, Bispo de Jerusalém o chefe de
uma comunidade e residente nesta, o apdstolo Paulo como o padre missiondrio e finalmente, Sdo Jodo Evangelista
um fundador de comunidades a quem depois delegava algumas tarefas administrativas. Vide, Michael Pfliegler,
Teologia Pastoral, Editora Herder, Barcelona, 1966, p.93
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«Unido a sua pardquia, o pastor deve consagra-lhe todas as suas forcas, a saide, o tempo e
a capacidade de que ¢ dotado e possa adquirir. O seu ideal serdo os negdcios espirituais da sua
paréquia, sacrificando-lhes o seu trabalho, os seus cuidados e penas, fadigas e sofrimentos
consumindo assim a vida pelas suas ovelhas. Estas entre as qualidades do Pastor ndo esquecerdo a
ciéncia e a dedicac@o apostélica as suas almas e «mostrardo um s6 cora¢do e uma sé alma» como
acontecia na primeira comunidade de Jerusalém». %77 .
Foi este o paradigma de padre preceituado por Anténio Ferreira Pinto na sua obra
principal, o Curso Teologia Pastoral. Um padre sdbio, disciplinado e dirigente. Isto mesmo
confirma e comenta José da Silva Lima:

«A influéncia desta perspectiva [...] vai ser bem visivel na formacdo dos semindrios
na Europa e entre nds estard em vigor até ao Concilio do Vaticano II, o que o prova o *“ Curso
de Teologia Pastoral” do Cénego da Sé do Porto, que muito foi utilizado nos Semindrios
portugueses ao longo dos tempos entre as guerras mundiais. [...] Estamos numa concepcao
que vinctgg estritamente a Pastoral ao Pastor, onde, a ideia de Igreja é sobretudo piramidal e
clerical.»"".

2.5 A transmissao concreta do modelo do «bom pastor» aos seminaristas

Foi na disciplina de Teologia Pastoral que os seminaristas tiveram contacto directo com
os considerandos tedricos inerentes ao conhecimento do modelo do «bom pastor». E pertinente
agora, abordarmos em que consiste esta disciplina do curriculo dos estudos teoldgicos. Esta
disciplina exercia um papel de relevo na formacao pessoal dos candidatos ao sacerddcio.

A nogdo de teologia pastoral279 era compreendida como a praxis da teoria teoldgica pelo
cura de almas e dividia-se em dreas correspondentes ao triplice dever do pastor: o ensino
(pregacdo catequese), a administragdo dos sacramentos (sacerdote) e organizagdo paroquial e do

apostolado. O objecto da teologia pastoral era pois, o ensino do governo e da santificagcdo das

277 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, pp. 27-28.

278 Vide, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, p.192.
279 Casiano Floristdn informa que o vocdbulo teologia pastoral € utilizado pela primeira vez no século XVI, em 1591
por P. Bisnfeld bispo de Tréveris na obra Enchiridion theologiae pastoralis onde, expde a doutrina necessdria para a
cura de almas. Esta expressdo implica um espiritualismo platénico ao reconhecer a divisdo bipartida da natureza
humana entre alma e corpo cabendo ao padre o zelar pela saide da primeira. O padre realizava o diagnéstico da
doenga que a alma do crente padecia (o pecado) e posteriormente prescrevia o receitudrio (oragdes, devocdes,
mudancas de comportamentos, sacramentos, sacramentais) adequado com o fito da Salvagdo de cada fiel. O padre é
assim incumbido da tarefa de orientador espiritual e guardido das almas, responsdvel em dltima instancia pela
qualidade do seu rebanho. Convém a titulo de curiosidade lembrar que na actualidade esta expressdo caiu em
desuso. Hoje, o Homem ¢é percepcionado como uma unidade corpo e alma e ao padre pede-se que tenha cuidado
com ambos. Vide, Casiano Floristan, Teologia Pastoral, Diccionario Abreviado de Pastoral, dir. Casiano Floristén,
Editorial Verbo Divino, Navarra, 1988, pp.444-445 e pp.138-139. A teologia pastoral «é a ciéncia sagrada que
estuda a accdo pastoral a desenvolver nos seus diversos campos: profético, litirgico, hodegético». Vide, Manuel
Franco Falcdo, Enciclopédia Catélica Popular, Paulinas, Lisboa 2004, p.376. Michael Pfliegler reconhece essa
divisdo tripartida. Todavia, o campo de guia da comunidade eclesial corresponde a teologia pastoral em sentido
estrito, segundo este autor. A hodogética (do grego conduzir por um caminho, guiar) inclui tudo que diz respeito a
vida juridica da par6quia, a forma de gestdo e organizag@o paroquial, em suma direc¢do e governo dos fieis inseridos
numa comunidade eclesial. Vide, J.Lopis, Hodogética, Diccionario Abreviado de Pastoral, dir. Casiano Floristan,
Editorial Verbo Divino, Navarra, 1988, p.212.
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almas»>* ou ainda, preparar os alunos para a posterior actividade pastoral, dos deveres desse
oficio, desenvolvendo a fé do seminarista em duas direc¢des: a vivéncia pessoal disciplinada e a
projec¢do apostdlica que esta existéncia pessoal incorporava e comunicava aos outros na
pregacdo apostélica. O Dr. Ferreira Pinto explicou os propdsitos desses estudos:

«A teologia pastoral € a ciéncia prética que tem por objecto a conversio dos pecadores, a
santificacdo e o governo das almas em ordem a salvacdo eterna; ou € a ciéncia teoldgica que
prepara os pastores para as fungdes préprias do seu ministério de modo a exercé-las,
salutarmente, em proveito das almas; ou ainda € o estudo dos meios mais adequados para
conseguir que as almas abracem e professem a fé, harmonizando as ac¢des com as leis e as
regras da Moral»".

O método era empirico, devia realizar-se em didlogo com a realidade concreta da Igreja e
do mundo. Diferia, assim, das outros saberes em ciéncias sacras. A Pastoral estava obrigada a
conceder prioridade a andlise prdtica através se possivel das experi€ncias pastorais programadas

282, s ) . e
; as outras areas da Teologia era concedida a andlise do

para este fim, ou a estudo de casos
contetido de documentos da tradi¢éo teoldgica e a sua interpretacdo recorrendo as hermenéuticas
de diferentes escolas de pensamento.

A teologia pastoral apareceu no contexto da fractura da Cristandade ocorrida com a

283 . . -
Reforma Protestante™". Foi neste contexto que da moral, do direito candnico e da catequese se

280 Vide, Jamie Barros Camara, Compéndio de Teologia Pastoral, Vozes, Petropélis, 1955, p.9.
281 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, p.1.
B2 A este propésito o Cénego Ferreira Pinto nas Determinacdes Disciplinares sobre férias dos seminaristas
prescreve nos nimeros 1 e 2: «1° Os seminaristas s3o obrigados [...] a Missa didria sendo possivel ajudando de
batina, cabegdo e sobrepeliz, a meditagdo, terco, devogdes particulares e assistir as que se realizam na pardquia [....]
2° [os seminaristas] Sdo obrigados a auxiliar os Revs. Pdrocos em todo o servico compativel com o seu
adiantamento e sobretudo no servico da catequese.» Tais orientagdes correspondem ao que podemos denominar de
uma espécie de «estdgios curriculares», muito tteis portanto, para a formac@o na pratica. Vide, Anténio Ferreira
Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢cdo da Diocese do Porto, Oficina Grifica da Sociedade de
Papelaria, Porto, 1933, p.74.
28 Egtévio Pereira reconhece que foi na «transi¢do do modelo cultural préprio da Cristandade para os paradigmas
da Modernidade» que as questdes da evangelizagio, da missionagdo tornam-se mais prementes. «E, portanto, no
contexto da afirmagdo do modelo de secularizacido que se desenvolve o debate em torno da pastoral». Michael
Pfliegler reconhece assim a teologia pastoral como a mais recente das disciplinas teoldgicas. Vide, Michael
Ptliegler, Teologia Pastoral, Editora Herder, Barcelona, 1966, p.21. Foi a partir dai que a reflexdo sobre teologia
pastoral ganhou dimensdo. Dentro da reforma protestante. Silva Lima verifica: «parece poder-se afirmar que a
escola protestante neste ambito foi sendo sempre muito mais permedvel, desde as rupturas do século XVI, do que a
catdlica, o que se evidencia no incremento que a reflexdo vai denotar no século XVIII [para os protestantes] e depois
no século XIX para os catélicos» Vide, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, pp.
190-191.. Em 1774 o canonista Stefano Rautenstrauch (1734-1785) empreendeu nas Faculdades de Teologia de
Praga e Viena uma reforma nos estudos teolégicos onde contempla a teologia pastoral como disciplina auténoma.
Michael Pfliegler aponta um decreto imperial de 3 de Outubro de 1774. Contudo somente em 1777 € que comeca
efetivamente a ser ensinada em Viena. Vide, Michael Pfliegler, Teologia Pastoral, Editora Herder, Barcelona, 1966,
p-21. Por outras palavras «a teologia pastoral alcangava um lugar no cénone das disciplinas teoldgicas, ja que no
curriculum escolar acrescentava-se um quinto ano que recolhia as disciplinas de tipo prdtico sob uma tnica
nomenclatura — Teologia Pastoral.»*>. Rautenstrauch recomenda o uso da obra de Johannes Opstraet (1651-1720)
Pastor Bonus (1698) como livro didictico da disciplina. Porém Silva Lima refere que este manual de estudo serd
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desvinculou um conjunto de saberes que reflectia a aplicagdo destes contetddos na vida das
paréquias. A Teologia Pastoral cabia a tarefa dum ensino sobre os deveres do oficio de
administrador de paréquia e da diocese. Mais arte do que ciéncia, era um «receitudrio de
conselhos priticos, [...] ndo isenta de uma certa ideologia»>**.

Com a consolidagdo da Monarquia Constitucional o plano de estudos do seminario de
Santarém em 1853, pela mdo do cardeal D. Guilherme Henriques de Carvalho (1793-1857)

285

Patriarca de Lisboa “ contemplou a emancipacdo disciplinar da teologia pastoral como ramo

independente dos outros saberes teoldgicos. Foi o primeiro plano de estudos de semindrios em

120 3 fazé-lo.

Portuga

Foi manifesto, portanto, a dependéncia estrita do interesse da formacdo do clero secular
aos interesses do Estado para assim, este ultimo, obter cidaddos uteis, correspondendo ao bom
cristdo, o ser bom cidaddo. Tratava-se, pois, de um eclesiologia piramidal, que denotava a
constru¢do de uma base social sélida legitimada num poder que conseguisse fazer funcionar esta
correspondéncia: bom cristdo igual a bom cidaddo. A Igreja tinha ministros de poder a quem
cabia a tarefa de realizar esta subordinag@o aos interesses do Estado em possuir bons cidadaos
que eram por correspondéncia bons cristdos. Na Monarquia Constitucional a funcionarizacdo do
clero secular objectivou-se nessa aspiracdo: criar condi¢des culturais de hegemonia que
garantissem uma espécie de império da cristandade.”®’. Todavia, como lembra Sérgio Pinto esta

ambicdo conheceu «progressivo desajustamento» ao longo do periodo®,

colocado no Index por suspeicdo de rigorismo jansenista. E menciona que «assiste-se, no tempo, a uma espécie de
preservac@o do clero das ideias iluministas, que depois fracassardo sob influéncia da revolug@o industrial durante
todo o século seguinte.». Toda esta reforma de estudos se repercutiu em Portugal. Vide, José da Silva Lima,
Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, pp. 190-192.
284 Vide, Casiano Floristdn, Teologfa Pastoral, Diccionario Abreviado de Pastoral, dir. Casiano Floristan, Editorial
Verbo Divino, Navarra, 1988, pp.444-445. Nao € despiciendo concluir-se que o mister desta recente disciplina
prendeu-se com objectivos de prover o Estado de funciondrios capazes. Se pretendia que o religioso estivesse ao
servigo da ordem publica. Responde assim: «a um regime sacral de cristandade. Ao ser o pastor o tinico responsdvel
desta pritica, a pastoral € clerical. O resto da Igreja € objecto passivo desta fungdo. Em resumo, a teologia pastoral
se entende como a doutrina do oficio clerical do pastor.», Vide, idem, ibidem.
285 Vide, Nuno Estévao Pereira, Pastoral, Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira
Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. J-P, p. 388.
% No que concerne aos estudos superiores, a Teologia Pastoral faz a sua entrada na Universidade de Coimbra
também no «contexto de relagdes especiais entre Igreja e Estado e na ideia clara de que os pastores de almas eram
funciondrios espirituais do Estado, que com o seu ensino n3o sé formavam bons cristdos, mas também bons
cidaddos do Estado. Vide, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, p.192.
7 Vide, idem, ibidem.
?%8 O autor informa: «As dltimas décadas do Estado confessional corresponderam ao progressivo desajustamento
entre a identidade do paroco e do seu papel, definidos pelo liberalismo, e as expectativas de diferentes actores
sociais, entre os quais os proprios pdrocos. Processava-se, desse modo, ndo apenas o embate de perspectivas
desencontradas entre diversos agentes e o universo religioso catélico, com o respectivo aparelho simbdlico em que
avulta a figura e a fungfo do clero; pelo menos em igual medida ocorria a sedimentacdo das divergéncias entre as
expectativas socio-religiosas do clero paroquial e o seu enquadramento politico-administrativo.», Vide, Sérgio
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Assim para fortalecer esse dominio da cristandade sob os auspicios do Estado, os estudos
teol6gicos, mormente os de Teologia Pastoral tiveram de vincular orientagdes regalistas™ . Jodo
Seabra reconhece que a orientagdo regalista ¢ manifesta «na politica eclesidstica da monarquia
liberal, como também no ensino teoldgico e candnico da Universidade de Coimbra e na
formagdo sacerdotal da maioria dos semindrios, na legislacdo eclesidstica do Estado e na
mentalidade teoldgica da Igreja.»290 Fortunato Almeida comenta a este propdsito:

«Ainda na segunda metade do séc. XIX, a intrusdo do poder secular na direc¢do dos
Semindrios e na organizacdo dos estudos era tal que se passava por cima da autoridade dos
Bispos, como se eles fossem estranhos ou desinteressados da formacdo intelectual e moral do
Clero. As exigéncias do poder civil, que superintendia em tudo, eram de molde a fazer sentir o
seu peso até na ortodoxia dos compéndios teoldgicos e quase aniquilavam a autoridade dos
Prelados.»””"

A esta realidade a Santa Sé adoptou uma estratégia de criagdo de colégios nacionais, em
Roma, para a formacao do clero diocesano dos diferentes paises. No caso portugués assistiu-se a
fundagdo do Colégio Portugués de Roma, em 1898/99:

«Promovendo a formacdo romana do Clero, a Santa S€, a0 mesmo tem porque robustecia
a unidade da Igreja para além das fronteiras nacionais, alimentava a corrente e a sede de
liberdade, perante a teia do Galicanismo que tinha invadido os governos ditos cristdos da Europa.
Os Colégios Nacionais em Roma, além de serem um a afirmac¢io da importincia do Papado na
Igreja, de que o Concilio Vaticano I foi um testemunho eloquente, constituem um instrumento
privilegiado de penetracdo da doutrina da Igreja em paises minados pelo nacionalismo ou
absolutismo mais exacerbados. A ideia da fundac@o de um Colégio Portugués em Roma faz parte
desse projeto, avancado e inconformista, tendo subjacente, uma tactica penetrante, inspirada pelos
dinamismos j4 presentes no novo mundo a surgir.»">

Vieira Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios de César, Clero Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-
1917), (texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014, p. 162.
0 regalismo corresponde a supervisdo tutelar da Igreja pela autoridade politica em geral, monarcas ou Estados,
constituindo a afirmagdo do poder civil sobre o poder eclesidstico. «O regalismo traz, portanto, consigo o
alargamento do campo de jurisdi¢do do Estado a expensas da Igreja. Traduz-se em prdticas politicas diferenciadas,
cuja origem pode estar em concessdo amistosa (direito de padroado), em usurpagdo (recurso a coroa) ou em
reivindicacdo (benepldcito régio), e que sdo defendidas com dois tipos de argumentacdo: justificativa ou
fundamentadora. A argumentagdo € justificativa quando invoca razdes acidentais (histéricas) e é fundamentadora
quando apresenta razdes essenciais (tedricas). A primeira caracteriza o regalismo empirico ou pragmadtico; a segunda
é prépria do regalismo doutrinal» [Zilia Osério de Castro — O Regalismo em Portugal da Restauragdo ao Vintismo.
O Estudo da Histdria — Boletim da Associagdo dos Professores de Histdria. 12-15 (1990-1993), p. 139-140]. Vide,
Anténio Matos Ferreira, Um Cat6lico Militante Diante da Crise Nacional Manuel Isafas Abundio da Silva (1874-
1914), UCP Editora, Lisboa,2007, p.28.
20 vide, Jodo Seabra, A teologia ao servigo da politica religiosa de Pombal: episcopalismo e conce¢do do primado
romano na Tentativa Teoldgica do Padre Ant6nio Pereira de Figueiredo . Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 7 (1995), pp.
359-402.
21 Vide, Fortunato de Almeida, Historia da Igreja em Portugal, volume III, Livraria Figueirinhas, Porto, 1970, p.
361.
#2 Vide, A. Pinto Cardoso, A fundagdo do Colégio Portugués em Roma e a formagio do clero em Portugal no final
do século XIX. Lusitania Sacra. Lisboa., 2* S. 3, 1991, pp.291-347.
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O Dr. Anténio Ferreira Pinto ndo frequentou este Colégio pois, na altura da sua formacdo
superior em teologia nio havia ainda sido fundado®”.

O padre Ferreira Pinto sempre se mostrou fidedigno as orientacdes da Igreja, nunca
pactuando com qualquer orientagdo de pendor regalista. Isto é manifesto, por exemplo, quando
escreveu a propésito de Educagdo no seu Curso de Teologia Pastoral. Evocando o principio

biblico de Mateus 22:15-22, justificava assim, a sua lealdade sem reservas ao Magistério:

«Pertencendo a educagdo a Igreja e ao Estado, deve reinar entre os dois poderes uma
ordenada harmonia, comparada aquela pela qual a alma e o corpo se unem no homem. O que ha
de sagrado nas coisas humanas, tudo o que se refere a salvacdo das almas e ao culto de Deus,
tudo estd sujeito as disposicdes da Igreja; o resto que fica na ordem politica e civil € justo que
dependa da autoridade civil, tendo J. Cristo mandado que se dé a César o que é de César e a
Deus o que é de Deus.» >

O reforco da total submissao e fidelidade a Santa Sé invocou, similarmente, o Dr. Ferreira
Pinto no seu apego ao ritual romano e aversdo a qualquer inovagdo litirgica local que uma
eventual Igreja nacional tencionasse: «defender a necessidade de qualquer outro Ritual, que ndo
seja o de Pio V, pela necessidade de adaptar o culto aos costumes e tradicdes populares é
incorrer no modernismo condenado por Pio X; [...] O Semindrio do Porto sempre adoptou o
Ritual Romano, sempre o distribuiu [...] e ndo pode seguir outro rumo.» 295
Anténio Ferreira Pinto foi nomeado professor do Semindrio de Nossa Senhora da

Conceicdo do Porto em 1897. Todavia, s6 em 1904>°

¢é que foi responsabilizado pela cadeira de
Teologia Pastoral em substituicdo do Dr. Correia e Sa.

Com a mudanca de regime politico da Monarquia Constitucional (1834-1910) para a
Reptblica a partir de 1910, a tendéncia regalista, que existiu no ensino teoldgico desapareceu.

Tal foi compreensivel. O clero secular se desfuncionalizou. A Igreja portuguesa reorganizou-se

?% Podemos conjecturar que Ferreira Pinto como aluno da Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra entre

1892 e 1897, pode ter tido contacto com ideias regalistas correspondentes aos ditames da época, mas ndo
necessariamente. Jodo Seabra num trabalho seu comenta: «S6 neste século [XX], com a extingdo pela Republica da
Faculdade de Teologia de Coimbra, grande foco do regalismo teoldgico e canénico, com a ac¢do de grandes bispos
como D. Manuel Vieira de Matos, sobretudo com a eleicdo para Patriarca de Lisboa de D. Manuel Gongalves
Cerejeira, e a criagdo do Semindrio dos Olivais, se assistiria ao aparecimento de um clero totalmente livre da
mentalidade galicana. E s6 em 1940, com a celebragdo da Concordata, se pord fim, no sistema juridico portugués, a
opressdo do regime regalista.». Vide, Jodo Seabra, A teologia ao servigo da politica religiosa de Pombal:
episcopalismo e concep¢do do primado romano na Tentativa Teoldgica do Padre Anténio Pereira de Figueiredo.
Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 7 (1995) pp. 359-402. Todavia, toda a ac¢do do Dr. Ferreira Pinto no Semindrio do
Porto relativiza este comentdrio de Jodo Seabra.
294 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, p.91.
295 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Memoria Histérica e comemorativa da Fundagcdo, mudanga e restauragdo do
semindrio episcopal do Porto, Tipografia Oficina Sao José, Porto, 1915, p.82.
6 vide, Anténio Ferreira Pinto, Licées de Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada, Tipografia Porto Médico,
Porto, 1926, Preficio.
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internamente e acompanhando os debates que se fizeram na Europa sobre o papel da teologia
pastoral no seio das disciplinas eclesidsticas, encetados no meio catdlico, concebendo para esta
disciplina do saber teolégico, renovados horizontes.”””

No seu livro O Semindrio de Nossa Senhora da Conceigdo, de 1933, ja com o encargo de
reitor, O Dr. Ferreira Pinto, imbuido destas recentes perspectivas teceu algumas consideragdes
sobre a Teologia Pastoral. Comecou por alicercar que o magistério pontificio «chama especial
atencdo para o estudo» desta disciplina e reconheceu, acompanhando nisto o magistério, que este
ramo do saber teoldgico comporta duas subdivisdes: a teologia pastoral propriamente dita e a
inovadora sociologia pastoral. A primeira compete:

«Estudar a verdadeira nogdo de pastor, as qualidades, o melhor modo de cumprir os deveres
no ensino publico e particular; ensinar a administracdo dos sacramentos e dos sacramentais,
dando normas e conselhos sobre a visita e assisténcia aos enfermos e moribundos; insistir sobre
as relacdes de ordem social, de modo a conseguir a confianca das diferentes classes, tornando-se
o sacerdote respeitado pela sua atitude nobre e modesta; lembrar principios gerais de ordem
higiénica [...], ndo esquecendo nog¢des de agricultura, em que o clero e as ordens religiosas
sempre deram um grande e salutar exemplo; incutir sérias responsabilidades de ordem econémica
e administrativa; obrigar a redacc¢io e exercicios do registo paroquial, atestados, organizagdo de
processos para casamento, justificagdes, execugdes de dispensas matrimoniais...distribuindo e
explicando todos os impressos da ciiria episcopal»**®

J4 o segundo ramo, a sociologia, aspecto inovador e consentdneo com as novas
exigéncias «estuda o meio real em que o pastor deve trabalhar. Apresenta os verdadeiros
conceitos da sociedade, da autoridade, direitos; relacdes de classes e do patrdo com o operdrio; o
saldrio, a organizacdo do trabalho, os direitos e deveres da justica; a doutrina da acgdo
cat6lica...e outros assuntos que os mestres e estudiosos vdo ensinado e a Igreja orienta.»>”
Eram, pois, dois ramos da teologia pastoral que se «completam, ensinado e guiando os pastores
no cumprimento dos seus deveres, de modo que possam colher o maior rendimento espiritual e

. . g = . 300
social para si e para os fiéis que lhe estdo confiados.»

»7 Floristan e Silva Lima apontam uma segunda etapa da teologia pastoral em 1841 quando o alemdo Graf propds,
por influéncia protestante, que se abandonasse o binémio teologia pastoral (conotada com a figura hegeménica do
padre) pelo de teologia pratica menos candnica, mais ajustada a realidade paroquial concreta de cada comunidade,
atenta a acdo de cada um, de cada pessoa leiga activa e empenhada realiza por si. Pede-se assim, uma maior
articulagdo dos leigos co-responsabilizando-os na gestdo paroquial, pois todo o agir € de toda a Igreja e ndo s6 do
clero ordenado especificamente para este fim. Advoga-se pois, a nio exclusio laical dominante até ai. A
obrigatoriedade da subordinacdo a Hierarquia Eclesidstica fica assim mitigada. Vide, Casiano Floristdn, Teologia
Pastoral, Diccionario Abreviado de Pastoral, dir. Casiano Floristan, Editorial Verbo Divino, Navarra, 1988, pp.444-
445 e ainda, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, p.198-206.
298 Vide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina
Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933 p.14-15.
** Vide, idem, ibidem.
0 Vide, idem, ibidem.
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Como se demonstra, toda a formac@o sacerdotal devia ser penetrada pela preocupagéo de
bem orientar o futuro sacerdote para que este desse especial atencdo a sua respectiva formacao
pastoral. Como se depreende do texto do Prof. Ferreira Pinto esta formagdo pastoral devia
cultivar, no futuro presbitero aquelas qualidades e disposi¢des basicas que o predisponham para
este servico de receber e dirigir como pastor os cristdos e as comunidades; espirito de
acolhimento e didlogo traduzido na capacidade de escutar os outros e de se abrir, com caridade
cristd, aos diversos problemas da pardquia que preside, numa atitude de servigco e nunca de
despotismo. Mais uma vez reforcamos que a formacdo em pastoral tem de veicular a dupla
dimensao de dirigente da comunidade e de orientador de pessoas.

Foi neste enquadramento, que na comunidade cristd confiada ao padre como um todo,
este devia exercer o comando e direccdo. Na orienta¢do das pessoas, acolher e nortear cada um
dos membros dessa comunidade, individualmente, auxiliando-os a discernir, promover e integrar
os valores veiculados pela Igreja dando depois testemunho aos outros que viviam na descrenga.
Finalmente, ao padre exigia-se-lhe a conformacgdo de toda a sua existéncia no cultivo das
virtudes, e no regramento moral constituindo desta forma um exemplo para todos. S6 assim era
possivel a desejada «restauracdo catdlica» da sociedade e esta viver uma vida cristd de maneira
plenamente consciente e apostélica.

Tendo em vista estes objectivos, o Dr. Ferreira Pinto consciencializou-se da
indispensabilidade premente de se elaborar um livro sintético, conciso e didactico sobre a
disciplina que leccionava no semindrio. Fé-lo devido ao constatar da insuficiéncia de livros sobre
estes temas e orientados especificamente para a realidade das dioceses portuguesas.

Assim, para responder a esta caréncia de manuais, é que em 1926 coligia as suas nétulas
criando entdo, o manual. No preficio da edi¢cdo de 1926 das Ligcdes de teologia pastoral e
eloquéncia sagrada: cdnon 1365, o Cénego comentava a génese do projecto:

«Procurando seguir, sempre, os conselhos do eminente professor Sr. Cénego Correia e
S4, meu antecessor na Secretaria do Bispado e nesta cadeira, mestre saudoso e critico sem igual,
rebusquei todos os trabalhos do Sr. Cardial D. Américo, recolhendo notas, pareceres, observacdes
e conselhos [...]. Li muito e consultei as Constituicdes de Braga e de Coimbra publicadas depois
do C6digo™"; vi e observei as realidades da vida, a psicologia individual e social; percorri as
enciclicas de Ledo XIII e a dos seus sucessores € anotei o mais importante e ttil a Pastoral, onde
escasseilam os livros; publiquei artigos e respostas a muitas consultas; acompanhei,
permanentemente e, as vezes, com sacrificio, todo o trabalho de reconstitui¢do do vendaval de

1 Anténio Ferreira Pinto refere-se ao Cédigo do Direito Canénico de 1917, que Bento XV que promulgaria em 27
de Maio de 1917. O Cédigo entrou em vigor em 19 de maio de 1918. Consultivel na sua edicdo latina em
http://www.intratext.com/X/LAT0813.HTM. (Consultado em 01/07/2013).
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1910, e agora coordenei e sistematizei quase tudo para utilidade dos meus discipulos e também do
Reverendo Clero.»""

Entretanto, em finais de 1926, o episcopado portugués, convicto de que a revitalizagdo do
catolicismo s6 seria possivel gragas ao investimento feito na formacdo interna dos seus membros
e, muito particularmente, na existéncia dum clero mais preparado aos niveis espiritual, moral e
cultural. Desta forma a hierarquia eclesiastica determinou no Concilio Plendrio Portugués, no
qual o Dr. Ferreira Pinto participou como consultor teolégico, a uniformizac¢do de todo o ensino
dos seminaristas ao promulgar que «para todas as dioceses, serd um e 0 mesmo o programa dos
estudos nos Semindrios, serd idéntico o texto das versdes dos documentos pontificios, uniforme a
disciplina a observar [.. .]»303.

Foi neste contexto, que o padre Ferreira Pinto elaborou uma renovada edi¢do do seu
«curso de pastoral» para incluir estas recomendagdes de unidade e uniformizacdo na educacdo
dos seminaristas. Ultrapassada a primeira edicdo de 1926, editada antes da assembleia plendria
dos bispos e desconhecedor ainda das suas mocgdes, fez sair por fim 1934, o seu «curso de
pastoral» desta feita com o titulo de Curso teologia pastoral: cédigo do direito candnico, cdnon
1365, 3 e Concordata. Esta renovada edi¢do respondia analogamente a reforma do curriculum do
curso teoldgico que empreendeu eu 1933. Anténio Ferreira Pinto esclarecia que o livro
constitufa:

«Memoria de conselhos lidos e colhidos em jd longa experiéncia, e que, sendo orientado e
redigido com os olhos postos no melhor resultado a atingir — formar pastores — para este fim ele
sirva e seja util a todos. [...] O Ideal do Pastor na pastoreag@o e o da Pessoa do Pastor, a maneira
de ensinar e santificar o rebanho [...] s@o os assuntos deste Curso. Procurei [...] gravar
profundamente certas ideias dominantes, claras e precisas, que bem parecem indispensaveis ao
zeloso cumprimento dos deveres pastorais. Chamei-lhes ideias forca ou ideias mestras [...]
capazes de conduzir a vitéria o paroco [...]. Procurei partir de realidades tangiveis [...] A minha
preocupagio foi ser claro e sintético em tudo»™**

O compéndio conheceu largo acolhimento e sucesso. Tornou-se a obra de referéncia da
disciplina de Teologia Pastoral em praticamente todos os semindrios maiores de Portugal, no
segundo quartel do século XX. José da Silva Lima informa que foi o guia para a formacdo dos

seminaristas na pastoral em nove dioceses portuguesas (Porto, Coimbra, Braganca-Miranda,

2 Vide, Ant6nio Ferreira Pinto, Licdes de Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada, Tipografia Porto Médico,
Porto, 1926, Preficio.
303 Vide, Manuel Clemente, Histéria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.166.
304 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, Prefécio.
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Guarda, Evora, Leiria, Braga, Vila Real e Algarve 305 ), possibilitando desta forma, a
homogeneizacdo e uniformiza¢do da formagdo do clero secular portugués, perseguindo o
desiderato de preparacdo de bons quadros para o ministério sacerdotal e respondendo ao apelo do

episcopado feito no Concilio Plendrio Portugués de 1926 nos pardgrafos 424 a 451°%.

A aceitacdo foi também, atestada nas vdrias aprovacdes de onze prelados portugueses™”’
que o recomendaram no ensino dos seus respectivos semindrios diocesanos. Todos tragaram
amplos elogios a obra do Dr. Ferreira Pinto. Sintomético dessa unanimidade foi o louvor de D.
Anténio Bento Martins Junior (1933 — 1963) Arcebispo Primaz de Braga e seu antigo colega de
ensino no Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do do Porto, em 10 de Dezembro de 1934, fez

a edicdo do manual a de 1934, que transcrevemos da 3* edi¢do de 1941:

«O livro “Curso de Teologia Pastoral” apresenta-se nesta 2° edi¢do, tdo refundido,
aumentado e melhorado que, bem pode dizer-se, rivaliza com as obras similares estrangeiras. E
sobre elas tem ainda, para os portugueses, notdveis vantagens por se referir a nossa legislacdo
especial. Felicitamos V.Rev. pelo trabalho que recomendamos com muito empenho, aos Rev.
Pirocos da Arquidiocese e aos alunos do nosso Seminério»*®

Considerando andlogo redigiu o D. Manuel Luis Coelho da Silva (1915-1936) bispo de
Coimbra, e seu antigo colega no Semindrio maior do Porto. Em 6 de Dezembro de 1934 fez a
mesma segunda edi¢do, um rasgado aplauso e que igualmente transcrevemos da 3* edi¢do de
1941. Louvor, que comprovava, que D. Manuel Luis Coelho da Silva conhecia em profundidade
o contetido da obra, bem como o apreco sincero que o bispo de Coimbra prodigaliza ao
Professor:

«Esta 2% edicdo da “Teologia Pastoral” pelo Reverendo Dr. Ferreira Pinto tem
aperfeicoamentos importantes e estd de tal modo actualizada que um Decreto da Santa Sé relativo
as Missas dos Fiéis Defuntos e visita dos cemitérios, ja se encontra a pag. 311 e todavia o n°
das“Acta Ap. Sedis” onde foi publicado, somente chegou a Portugal a 24 de Novembro tltimo.
Poucos terdo como o Autor uma tdo importante preparacdo remota e proxima para escrever um
livro de Pastoral. [...].

35 vide, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, p.475.
306 Vide, Manuel Clemente, Histéria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.171.
397 S50 eles: D. Anténio Augusto de Castro Meireles (1929-1942), Bispo do Porto; D. Manuel Luis Coelho da Silva
(1915-1936) e D. Ant6énio Antunes (1936-1948) sucessivamente Bispos de Coimbra; D. Luis Anténio de Almeida
(1932 — 1935) e D. Abilio Augusto Vaz das Neves (1939 — 1965) sucessivamente Bispos da Diocese de Braganga-
Miranda; D. José Alves Mattoso (1914-1952) Bispo da Guarda; D. Manuel Mendes da Conceigdo Santos (1921-
1955) Arcebispo de Evora; D. José Alves Correia da Silva (1920 - 1957) Bispo de Leiria; D. Anténio Bento Martins
Janior (1933 — 1963) Arcebispo Primaz de Braga; D. Anténio Valente da Fonseca (1933-1967) Bispo de Vila Real;
D. Marcelino Anténio Maria Franco (1920-1955) Bispo do Algarve; Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de
Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, Aprovagdes.
3% Vide, idem ibidem.
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Mais uma vez recomendo aos queridissimos Sacerdotes e alunos telogos desta minha diocese o

“Curso de Teologia Pastoral”, onde encontram ndo s preceitos, mas também conselhos, filhos
R . . . ~ eps e , . 3

da experiéncia que muito facilitam o tdo dificil minus paroquial.»**

Devido pois a excelente recepcdo que a obra obteve, esta desfrutou de mais uma edigéo, a
de 1941°'°, Tratando-se dum manual didictico, de circulacio limitada e especifica ndo deixa de
ser relevante.

Para a nossa andlise da obra faremos uso da definitiva edicdo do «curso», a de 1941.
Trata-se pois, dum manual didéctico, vivamente pragmadtico e conciso. O Cénego avisa logo no
prefacio a primeira edicdo de 1926:

«O leitor ndo encontrard, teorias, erudicdo, longas explicagdes, e assuntos discutidos, mas terd
regras préticas, humildes e breves; encontrard consideracdes reais, conselhos, adverténcias e
lembrangas que alguns reputardo de intteis e até ridiculas, mas que sdo destinadas a formar o
senso comum e pratico na ordem natural e sobrenatural.

Prevencdo, perigos e minudéncias muito esquecidas mas que, no governo das almas (a arte das
artes) e nas relagdes sociais, formam pastores e personalidades conscientes que investigam a
realidade da sua pardquia ou a defesa da sua actividade, pesquisando os doentes da alma e do
corpo e as multiplas modalidades dos seus achaques espirituais e materiais para lhes proporcionar
os remédios mais adequados - eis o fim destas modestas licoes.»"'!

Da observagdo do Indice®'? do compéndio de 1941 verificamos que este divide-se me 5
partes a que se acresce Preliminares, Apéndices, Bibliografia e Indice. Nas consideracdes
Preliminares o Cénego destaca as qualidades que um bom pastor deve possuir bem como as
disposi¢des para o estudo da pastoreacdo e respectivo €xito. Na primeira parte, dedica-se a
desenvolver em profundidade sobre o ideal do bom pastor e suas caracteristicas recorrendo ao
magistério e a exemplos biblico. De entre essas precisdes, detém-se em especial no zelo pastoral,
escalpelizando-o nas suas diversas matizes: pastoral, caritativo, sabedor, constante, prudente.

Na 2% parte, intitulada Magistério Pastoral, focaliza-se na questdo do ensino e
transmissdao da doutrina catdlica por parte do futuro sacerdote, ou seja, como é que esta
comunicagdo deve ser feita. Identifica os dois canais para essa propagacdo: a catequese € O

sermdo. Abordando o tema do ensino, parte do sujeito que o ministra das suas qualidades e

** Vide, idem, ibidem.
WAL edicdo foi em 1926 e a obra possuia o titulo de Licdes de teologia pastoral e eloquéncia sagrada: cdnon
1365; A 2* edi¢do ocorre em 1934 e o nome diverge para Curso de teologia pastoral: cédigo do direito candnico,
canon 1365, e finalmente, a terceira e dltima edi¢@o, a de 1941, fica com o rétulo de Curso teologia pastoral: codigo
do direito candnico, cdanon 1365, 3 e Concordata; A primeira edi¢io € do prelo da Tipografia Porto Médico as
outras duas foram editadas pela Sociedade de Papelaria do Porto.
3 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Licoes de Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada, Tipografia Porto Médico,
Porto, 1926, Prefacio XII.
312 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Oficina Gréfica da Sociedade. de Papelaria, Porto,
1941, p. 477-483.
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competéncias passando a enumerar os fins do ensino, fontes do mesmo, descrevendo as suas
regras e advertido os perigos a evitar. A questdo da Catequese é muito importante para a vida
paroquial pelo que ndo deve ser negligenciada e sempre alvo de vigilancia apertada. Distingue
entre catequese para adultos, diversa das criangas; enumera as qualidades de um bom catequista.
No que concerne a parénese expde detalhadamente, um repasso histérico sobre o papel do
pregador ao longo dos tempos; discorre sobre os principais temas a tratar nos sermodes € como
aborda-los, tendo em conta as circunstincias espacio-temporais e a capacidade de recepgdo da
mensagem por parte do auditério, que como € evidente, deve estar adaptada. Segue-se um
exordio sobre a importancia da declamacio e dos principais requisitos que um pregador deve
possuir e cultivar. Fd-lo enumerando os documentos mais relevantes sobre a pregacdo e
comentando aos diversos tipos de parénese. Dentre estes diversos tipo de sermdes salienta os de
caracter didactico, doutrinal, apologético, exortativo, funebre e laudatério. Segue-se um pequeno
apontamento sobre as ocasides, lugares e fins da pregagao.

A seccdo 3 do manual, cujo titulo é O Pastor na Administracdo dos Sacramentos e dos
Sacramentais, Santificacdo do Rebanho € toda ela aplicada a funcdo primordial do paroco: o
oficio de sacerdote. Além da pregagdo, que ¢é relevante cabe ao pastor a atribuicio aos fi€is dos
sacramentos e dos sacramentais; Assim sendo, segue-se a descri¢do e aplicacdo dos sacramentos:
matriménio, extrema-uncdo, peniténcia, baptismo, comunhdo. Finaliza o capitulo com as
devocdes, as procissdes, os sacramentais, as indulgéncias e os indultos pontificios. As
associagoes de fiéis merecem uns considerandos, também. Menciona aqui a Acgdo Catdlica e a
forma como o paroco deve com ela relacionar-se’'.

A 4% parte € toda ela dedicada aos relacionamentos sociais e pessoais do padre com os

demais membros da sociedade: rela¢des do paroco com a respectiva familia, com a hierdrquica

313 - - . ~ 210 . e .
Quando o manual do Dr. Ferreira Pinto foi elaborado a Ac¢do Catdlica estava no seu periodo inicial caracterizado

por uma dindmica de implantacdo e crescimento (entre 1933 e 1945). Como modelo novo de associagdo, ao tempo,
era normal que o professor Ferreira Pinto quisesse salientar esta organizagdo no seu escrito a comunicar aos seus
alunos. O modelo organizativo da Acgdo Catdlica baseava-se numa concep¢do como um corpo orginico e
hierarquicamente estruturado nos planos nacional, diocesano e paroquial. A sua actividade foi legitimada pela sua
actuagdo em articulag@o directa coma hierarquia catdlica, nomeadamente, com os parocos assumindo estes um peso
decisivo na associac@o. Pretendeu-se com esta forma organizativa dar coeréncia ao movimento cat6lico existente.
Desta forma tentava-se formar uma elite que através, quer do assistencialismo social, quer na ac¢éo paroquial directa
(auxiliando o sacerdote na actividade de catequese, por exemplo) cristianizar a sociedade. Vide, Matos Ferreira e
Paulo Fontes, Acgdo Catdlica, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo,
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. A-C, pp. 9-18.
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eclesidstica, com os paroquianos, com o Estado. Tudo deve pautar-se pelo decoro, zelo e
prudéncia.

Por fim, a 5% e dltima parte, denominada O Aprisco e suas dependéncias, Administragcdo
material e Medicina pastoral, é devotada as questdes burocriticas e administrativas de uma
pardquia. A contabilidade paroquial, documentagdo diversa, a gestdo dos arquivos paroquiais,
sdo aqui apresentadas. Ainda sobre as questdes de gestdo, escreve sobre a cdngrua e sua
importancia para a sustentabilidade financeira do paroco. Finaliza esta parte, com aquilo que
apelida de medicina pastoral, isto é, a higiene e aprumo que a vida do pastor, sua residéncia
paroquial bem como a igreja devem desfrutar.

O tratado termina com apéndices donde, entre outros, expomos: uma determinacdo da
Sagrada Congregacdo Consistorial para os Ordindrios de como devem ser escolhidos os
pregadores; a recente Concordata entre Portugal e a Santa S¢é assinadas em 7 de Maio de 1940.
Ainda aqui, questdes relativas ao sacramento do Matriménio: os impedimentos e dispensas a luz
do direito candnico bem como, atestados e clausulas de concessdo e os aspectos da
consanguinidade/ afinidade da legislag@o civil vigente.

Pela descri¢do do manual é manifesto as afirmagdes que o autor do livro, o Dr. Ferreira
Pinto, prefacia nesta edi¢do de 1941:

«Procurei com muito empenho, gravar certas ideias dominantes, claras e precisas, que bem

parecem indispensdveis ao zeloso cumprimento dos deveres pastorais. Chamei-lhes ideias forca

ou ideias mestras [...] porque sendo em si bem simples, s@o, no entanto, capazes de conduzir a

vitéria o paroco que delas for escravo. Desprezadas ou mal compreendidas, os insucessos
pastorais serdo uma triste consequéncia para quem nao quis reconhecer-lhes a importancia. Em

lugar de triunfo, serd a derrota; em lugar de sucesso vird o insucesso. Procurei partir sempre das
realidades tangiveis do momento que passa e no qual todos somos chamados a preparar o que ha-

de vir, a dispor no futuro [...] a minha preocupacio constante foi ser claro e sintético em tudo.»"'*

Silva Lima comenta sobre este tipo de formacdo ministrada e transparecida nas paginas

do manual do padre Anténio Ferreira Pinto, «parecia que tudo estava estabelecido e bastava
formar para suprir ignorancias e estabelecer um clima monolitico de compreensdo e de

~ 315 . . . ~ P

manutencdo»” °, ou seja, um conjunto de considerandos e reflexdes prévias, elaboradas uma vez
e para sempre. A teologia pastoral foi transmitida assim num sistema dogmadtico de teses rigidas,
de posigdes absolutas, com argumentacdo recolhida nas Sagradas Escrituras, na patristica e no

magistério apresentados sem falha. Um saber aplicativo. Uma sistematizacdo de regras canonicas

a aplicar disciplinarmente pelo bom pastor, pelo bom péaroco. No paroco devia corresponder a

34 Vide, idem, ibidem, prefacio.
315 Vide, José da Silva Lima, Teologia Prdtica Fundamental, UCP, Lisboa, 2009, p.200.
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um ministério onde se pressupunha um duplo de «bons pastores» encarnados na mesma pessoa
do paroco:

«[...] um visivel ensinado, ministrando sacramentos e exemplar aos fiéis, tanto mais apto
quanto mais talentoso e ornado de virtudes; outro invisivel, que dard incrementa ao trabalho
daquele e o abengoard conforme os designios da Providéncia. Imprimir-se ao pastor visivel
qualidades de psicélogo, pedagogo e zelo da arte pastoral para melhor conhecer os homens e
o meio, orientando o ensino conforme as necessidades reais e ndo imagindrias e adquirindo
para isso método, disciplina, ordem e dotes intelectuais morais e sociais que deve estudar e
copiar no pastor Invisivel, verdadeiro, seguro e tnico Mestre e Guia [...]. E a dupla
pastoreac@o para que os homens cheguem a unidade da fé, e ndo sejam meninos flutuantes
que se deixam levar por qualquer vento de doutrina, nem voguem, a mercé das ondas, as
crengas legadas por Jesus Cristo e espalhadas pelos Apodstolos [...]» 316

Desta forma, a pastoral foi concebida como uma espécie de medicina com conselhos
préticos e regras candnicas a nio infligir visando, a santificacdo e o governo das almas em ordem
a salvag@o eterna, sua paroco, e de todo o rebanho a si confiado. Isto é o «amor de Deus [que o

318, onde €

paroco deve] comunicd-lo as almas»’'’. Onde a prudéncia deve governar o zelo
preciso uma vontade forte com iniciativa para resolver, para decidir para ndo recuar perante os
obstdculos e dificuldades e constincia para chegar ao fim*'"”. Esta forma de conceber a actividade
pastoral consubstanciava aquilo que José Silva Lima denomina de contexto eclesial baseado no
sacramento da Ordem, vinculado ao padre e somente a ele a responsabilidade total do pastoreio
do rebanho, conotada com a figura hegemonica deste, a quem cabia sempre a tdltima palavra e
sua aplicagdo.

Foi neste contexto que a preocupacdo com a finalidade apostdlica da educagdo dos
seminaristas exigiu destes uma soélida erudicdo fora das ci€ncias sagradas e ndo somente
circunscrita a estas. Urgia dotar o futuro sacerdote duma boa bagagem intelectual capaz de
ombrear eficazmente, com os questionamentos por parte das novas ideologias e refutando-as,
propor o caminho catélico como vélido.

Sobre esta necessidade podemos descortinar dois momentos na gestdo do Dr. Ferreira
Pinto no Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do do Porto. Num primeiro estddio em que este

X em que se refor¢ava a perspectiva de ser a Teologia Dogmatica, a Moral, a Escritura, o Direito

316 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Licoes de Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada, Tipografia Porto Médico,

Porto, 1926, Prefacio XIV.
317 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, 1941, p.41.
318 x7i g0 s .
Vide, idem, ibidem, p 60.
319 Vide, idem, ibidem, p.41.
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320

as ciéncias proprias do padre.”™ Nisso o vice-reitor seguiu as orientacdes do tempo. Porém, com

321 . .
7°“" e o marco charneira da assembleia

a implementacdo do Cédigo Direito Candnico de 191
plendria dos prelados portugueses, em 1926, em que se acolheu estas indicacdes a que se
acresceu as suas respectivas mog¢des de uniformizacio educativa e o acolhimento das concepgdes
dum clero mais congruente com os novos tempos, assistiu-se a uma transformacao. Agora ji na
qualidade de reitor da casa, cargo para o qual foi nomeado em 1929, o professor Ferreira Pinto
empreendeu uma profunda reforma curricular no seu semindrio que veio a luz em 1933, ano
lectivo a partir do qual o curso teoldgico passou a contemplar nos trés primeiros periodos
lectivos algumas ciéncias ndo eclesidsticas tais como Sociologia, Histdria de Portugal, Ciéncias
Geogréficas, Ciéncias Naturais, Ciéncias Fisico-Quimicas entre outras,mpara colmatar este
desiderato do padre ilustrado.

Foram necessarios pois, alguns anos desde os debates iniciais sobre a necessidade de
estudo por parte do clero secular protagonizados, entre outros, pelo padre Sena Freitas para
conhecermos deliberacdes episcopais nesse sentido, para finalmente, se impor e se incluir no
curriculum dos semindrios lusitanos as novas disciplinas cientificas. A esse propdsito, no
opusculo O Ensino das Ciéncias Naturais nos Semindrios do padre Manuel Pévoa dos Reis do
ano de 1949, advogava-se: «que o estudo das Ciéncias Naturais, nos Semindrios deve
caracterizar-se fundamentalmente pelo seu cunho formativo e nio simplesmente informativo.
Que os Seminaristas tém necessidade duma cultura mais vasta e mais profunda [...]» ** porque,
e citando Pio XII «Todas as Ciéncias, na sua variedade, ndo revelardo acaso, pode dizer-se nio
desvelardo — a0 mesmo tempo que os elementos criados, as suas energias e as suas leis — a
sabedoria, o poder a bondade do Criador?» **. Porém, a par desta constatacio, o que
movimentava esta necessidade do ensino dos temas cientificos, foi compreender estes assuntos a
fim de os refutar e, ou aceitar pontos em comum entre ciéncia e fé, isto €, «antes de criticar a
mentalidade dum heterodoxo, é necessario tentar compreendé-la. [...] Aquele que ndo consegue

pensar dialecticamente, ou ignora a dialéctica, ndo devia divagar sobre a refutacdo do

320 vide, idem, ibidem, p.54.
! No Cédigo do Direito Canénico de 1917 escreve-se no cinone 1366, paragrafo 2: «Os professores estudem
profundamente a filosofia racional e a teologia e preparem cuidadosamente os alunos nestas disciplinas e nas
ciéncias [...]». Citado por Manuel Povoados Reis. Vide, Manuel Pévoa dos Reis, O Ensino das Ciéncias Naturais
nos Semindrios, Separata da Revista de Estudos do CADC, Coimbra, 1949, p.15.
322 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Actividade Pastoral, Sociedade Papelaria, Porto, p. 41-44.
323Vide, Manuel Pévoa dos Reis, O Ensino das Ciéncias Naturais nos Semindrios, Separata da Revista de Estudos
do CADC, Coimbra, 1949, p.17.
*2 Vide, idem, ibidem.
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materialismo dialéctico»>*, com relembra o padre Joseph Moller a propésito da formacdo

cientifica dos semindrios maiores europeus hodiernos.

325 Vide, Joseph Moller, La formation scientifique des grands seminaristes, La formation des grandes-seminaristes

en Europe Occidentale, Actes du Iléme congreés sur probléme sacerdotal en Europe, Rothem, Maastricht, 1965,p.56.
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Capitulo ITI
Os Seminarios na «restauracio catélica» dos finais do séc. XIX a meados do séc. XX

3.1 Os Seminarios em Portugal

Os Semindrios**® sdo institui¢es educativas de ensino que servem o projecto de formar
os candidatos ao sacerddcio. Neste sentido sdo casas onde a experiéncia ai vivenciada pelos seus
membros, os alunos e os professores que constituem uma comunidade eclesial e educativa é
decisiva. Informa-nos Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino
e da sua execugdo em Portugal:

«O Concilio de Trento quando os institui em 1563 «parte de uma observagdo elementar de
pedagogia: a necessidade de educar jovens que hdo-de ser ministros da Igreja, antes que o hébito
dos vicios os arraste». Para isso determina que junto de cada igreja catedral ou noutro lugar
escolhido pelo Bispo se funde um colégio para educagio religiosa e instru¢éio nas disciplinas
eclesidsticas de um certo nimero de adolescentes, cuja indole e vontade déem esperanca de que
para sempre hao-de servir nos ministérios sagrados.»327

A formacdo do clero constituiu uma questdo central no processo de recomposicio
catdlica que a sociedade portuguesa conheceu nos fins do século XIX e até meados do século
XX. Tornou-se premente, no decurso dessa recomposi¢cdo que a relacdo entre a formacdo
ministrada nos semindrios e a sociedade a converter, a trazer para Cristo, exigiu que oS
candidatos ao sacerddcio entre outras aptiddes adquirissem uma atitude apostdlica e militante,
mesmo combativa, perante o mundo e a sociedade. Os seminaristas deviam formar-se num
saudavel contacto com o mundo, através de uma informag@o objectiva que colhiam junto da
observacdo da vida dos homens, aprendendo a discernir o sentido dos acontecimentos humanos e
assim, poderem propor a mensagem cristd como valida.

Em Portugal, embora as medidas governamentais de 1833 tivessem permitido a fundag@o
de semindrios diocesanos, os bispos optaram pela ndo abertura destes estabelecimentos por falta

de dotacdo de rendimentos financeiros suficientes, o que se compreende no quadro de

% Uma das principais obras sobre Semindrios antes do Concilio Vaticano II, ainda é a de Casimiro Sanchez
Alisenda, La doutrina de la Iglesia sobre Seminarios desde Tranto hasta nuestros dias, Facultad Teolégicas S.I.,
Granada, 1942. Trata-se da tese de doutoramento deste autor onde, historia a evolugdo dos Semindrios ao longo
desde Trento até cerca de 1940 em articulagdo com a documentacio Pontificia e do Magistério sobre estas matérias.
O livro dd especial destaque a situacio em Espanha. No caso especifico portugués a unica sistematizagdo disponivel
para o periodo antes do CVII, até ao momento €, a obra Os Semindrios em Portugal - estudo comemorativo do
decreto tridentino e da sua execu¢do em Portugal, uma edi¢do da responsabilidade da Comissao Episcopal para a
disciplina dos Sacramentos, Grifica de Coimbra, 1964, onde se elenca todos os Semindrios presentes nas dioceses
portuguesas, dando de cada um uma resenha histdrica, para além de listagens dos responsdveis das casas respetivas
(reitores e vice-reitores) a que acresce dados sobre frequéncia seminaristica (ntimero de alunos matriculados).
7 Vide, Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugdo em Portugal,
sem autor, Coimbra, 1964, pp.11-12
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conflitualidade existente entre o novo poder liberal e a autoridade eclesidstica. A extingdo das
ordens religiosas, diminuiram os centros de producdo intelectual, dificultado a sua
reorganizacdo. Acresce também, o clima de instabilidade politico-social reinante e as guerras
civis anteriores. Alcangada a normalizagdo sociopolitica e a progressiva regularizacido do quadro
eclesidstico portugués a partir da década de 40 de Oitocentos®*®, a hierarquia eclesidstica
constatou na generalidade329 a periclitante formacg@o cultural e religiosa dos seus membros. A
percepcdo desta deficiéncia foi também reconhecida pelo Estado liberal. Assim, em 1845, foi
promulgado o decreto®’ que reorganizava os semindrios, onde se previa a criagio de centros
formativos para os vocacionados ao sacerddcio em cada diocese do continente e ilhas. Vitor Neto
informa:

«Os estudos preparatérios (Gramdtica Latina, Retdrica, Filosofia Racional e Moral
realizar-se-iam nos liceus e o curso teoldgico e canénico efectuado nos semindrios seria trienal.
Ao Estado cabia o papel de controlar os livros utilizados no ensino, assim como o nimero e
distribuicéio das cadeiras. Os candidatos a professores seriam propostos ao governo pelos prelados
diocesanos. Para o ensino preferiam-se os eclesidsticos formados em Teologia ou Direito pela
Universidade de Coimbra, ou aqueles que tivessem revelado aptiddao para o exercicio dessas
fungdes. [...] Os bispos poderiam nomear os reitores, prefeitos, directores e outros empregados da
administracdo destes estabelecimentos de ensino mas teriam de submeter os seus nomes a
aprovagdo das autoridades civis.» >/

Ao Estado concorria assim, segundo a lei, o controle dos contetidos dos compéndios a
utilizar bem com os curriculos a seguir. Esta ingeréncia, segundo Pinto Cardoso, tinha como

P . . . 332 . N .
coroldrio «que se passava por cima da autoridade dos Bispos».”” Esta superintendéncia em tudo

328 Como lembra Matos Ferreira entre 1834 e 1841, cerca de 7 anos, a Igreja viveu uma situaco de irregularidade na
sua organizagdo interna, que muito contribuiu para a sua instabilidade. O famoso caso dos bispos colocados pelos
liberais nas dioceses sem o aval da Santa S€ e os bispos reconhecidos por Roma mas néo legitimados pelo Estado
Liberal., isto é, o Governo portugués em 1831 ndo reconheceu os bispos nomeados por Gregério XVI, para as
dioceses vacantes, com o argumento de que estes provimentos diocesanos ocorreram ao tempo do consulado
miguelista. O coroldrio destes desmandos € a existéncia de dupla hierarquia em vérias dioceses: uma romana, outra
liberal. Conflitos desencadeiam-se; a situagdo s6 ficard solucionada com o posterior reconhecimento, pelo Governo
Portugués da hierarquia indigitada por Roma em 1841. Vide, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente;
Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.111.

32 Era a ideia mais disseminada da situacdo. Mas com € evidente ndo pode ser absolutizada. Mais do que deficiente
formagio cultural identificava-se sobretudo um «...desajustamento entre a identidade eclesidstica e as exigéncias de
uma parte da sociedade portuguesa...». Vide, Sérgio Vieira Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios de César,
Clero Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-1917), (texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014,
p.165.

30 Lei de 28 de Abril de 1845 - Lei para o Estabelecimento de um Seminario em todas as Dioceses do Reino e Ilhas
Adjacentes, disponivel em http://legislacaoregia.parlamento.pt/V/1/74/121/p170 (Consultado em 20-02-2012).
*1'Vide, Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), INCM, Lisboa, 1998, p.183.

2 vide, A. Pinto Cardoso, A fundagdo do Colégio Portugués em Roma e a formagio do clero em Portugal no final
do século XIX. Lusitania Sacra. Lisboa, 2* S. 3 (1991), pp.291-347
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o que dissesse respeito a formacdo de seminaristas por parte do Estado «quase aniquilavam a
autoridade dos Prelados.»*>>.

Neste contexto, a convivéncia entre autoridade secular e autoridade religiosa nem sempre
foi de acessivel entendimento, pois, «se o Estado ndo abdicava da prerrogativa de verificacio
sobre instrugdo eclesidstica, os prelados resistiam a aplicacdo de uma lei moldada por uma
mentalidade regalista» 334 Porém se assistiu a um apaziguamento nas hostilidades. Atesta-nos
Vitor Neto que «De facto, até aos inicios da década de 70, o Estado exerceu o direito de
inspeccdo sobre estes institutos, mas, a partir desta altura, os bispos beneficiaram de uma certa
complacéncia dos governos e foram adquirindo uma maior autonomia na orientacdo geral dos
semindrios. » >

Para por em marcha tdo ambicioso projecto de estabelecer um Semindrio em todas as
dioceses do Reino foi indispensdvel dota-los dos instrumentos financeiros adequados. Foram
edificios para construir e equipar; foi toda uma equipa de docentes a recrutar, a seleccionar e
manter. Este financiamento se conseguiu através dum instrumento: a Bula da Cruzada.**® A esta
importante fonte de receitas acrescentou-se os rendimentos das colegiadas extintas, pelos foros,
pensdes, juros, laudémios e pelas matriculas dos alunos. Neste enquadramento foram aparecendo
ou refundados, em 1850, o Semindario de Leiria; em 1853, o Semindrio da diocese de Lisboa
(refundacdo); em 1862, o de Angra do Heroismo e o do Porto (refundacdo); em 1876, o de
Braga; em 1878, o de Castelo Branco®®’. Estes sdo alguns exemplos do dinamismo concertado
entre a Igreja e Estado liberal neste sector da formagdo para o clero secular, para o qual também
concorreu a politica governamental duma reorganizagdo da estrutura eclesidstica e

administrativa.

* Vide, idem, ibidem.
334 Vide, Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), INCM, Lisboa, 1998, p.183.
3 Vide, idem, ibidem, p. 177.
% Diploma pontificio que concedia, gracas, privilégios, indulgéncias aos catélicos que dessem esmola a
determinada finalidade. A bula que nos referimos é certamente a de Gregério XIV, intitulada “Decens esse videtur”
de 6 de Abril de 1591 que perdurard até 1914: caracteriza-se pela fixacdo do quantitativo da esmola. Desde de 1849,
como Pio IX, o destino a dar a este estipéndio era o sustento ¢ melhoramento dos semindrios e auxilio das igrejas
carenciadas em Portugal. O Didrio do Governo publicava os rendimentos da bula e suas aplica¢des; por exemplo o
governo de Fonseca Magalhdes em 20 Setembro de 1851 restabelece o organismo estatal que controla estes fluxos
financeiros a Junta da Bula da Cruzada. Até 1903 assitiu-se a um incremento das dddivas. Apds esta data o declinio.
Para mais pormenores, vide, Vide, Carlos Moreira de Azevedo, Bula de Cruzada, Diciondrio de Historia Religiosa
de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. A-C, pp.276-277 e ainda,
Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), INCM, Lisboa, 1998, p.187-190.
O articulado que restabeleceu a Junta Geral da Bula da Cruzada € consultdvel em:
http //legislacaoregia.parlamento.pt/V/1/26/14/p379 (consultado em 21-02-2012).

7 Vide, Manuel Clemente, Semindrios, Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira
Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. P-V, pp.223-224.
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Pela década de 70 do século XIX alguns seminarios diocesanos comecaram a laborar sob
a vigilancia e orienta¢do do bispo da diocese. Em quase todas elas o Ordindrio de-fugar era o
reitor do semindrio. As novas geracdes de profissionais deveriam ser incutidas as orienta¢des de
Pio IX**: disciplina eclesidstica, cultivo das virtudes, promogio apologética, énfase na pastoral
sacramental visto como o Amago do oficio de sacerdote. Nao obstante, toda esta concorréncia de
meios materiais (edificios), financeiros e humanos (corpo docente) o nivel intelectual dos
formados nestas casas jazia na insuficiéncia e mediocridade. Para colmatar esta falha na
instrucdo do clero secular e possibilitar aos mais capazes e instruidos uma formacdo teoldgica
superior e actualizada com a produgdo teoldgica europeia coeva, teve lugar a abertura do Colégio

339

Portugués em Roma, em 1900°" com o fito duma «formacdo dum niicleo de sacerdotes com

sélida doutrina e grande piedade para educar o futuro clero»>*.

Neste contexto, apesar da totalidade destes esforcos, ainda em 1909, o padre Sena Freitas
lamentava-se que a formag@o sacerdotal do clero nacional permanecia «a vdrios titulos muito
aquém do nivel necessério 2 sua missio»"*' e, num misto de estupefaccio e azedume, exclamava
ao verificar que nem as Sagradas Escrituras os nossos padres conheciam afincadamente: «Sera
possivel que alguns eclesidsticos nunca a tenham lido? Sera possivel que outros nem
inclusivamente a possuam? Seria uma VERGONHA levado ao cubo, tratando-se dum livro que é
o depdsito divino das nossas crencas [ .. 1>

Identificado o padre como agente privilegiado de formacdo da consciéncia religiosa para
a regeneracdo e controle da sociedade, a dimensdo educativa da carreira sacerdotal mereceu
aturado cuidado, pois para dar-se a conhecer, ser estimado e respeitado o clero secular devia ser
dotado de sdlida preparag¢do. Foram os semindrios que perseguiram esse desiderato. Quanto ao
balanco de todo este empenho quer por parte da hierarquia catdlica que por parte de leigos fiéis

numa conjugacdo de esforcos nem sempre permanente. E, neste sentido, Vitor Neto ¢&

peremptdrio ao afiangar:

% Estas orientagdes estdo disponiveis na enciclica Ubi Primum de 17 de Junho de 1847. Ndo confundir este
documento com um outro do mesmo nome mas de 2 Fevereiro de 1849, relativa a promulgacdo do dogma da
Imaculada Concei¢do. Naquele documento Pio IX, o pontifice d4 orienta¢des sobre a disciplina e educagio do clero.
O documento estd disponivel, em inglés em http://www.papalencyclicals.net/Pius09/p9ubiprl.htm (consultado em
21-02-2012)

339 Sobre o Colégio Portugués de Roma vide, A. Pinto Cardoso, A fundacio do Colégio Portugués em Roma e a
formacdo do clero em Portugal no final do século XIX. Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 3 (1991) 291-347.

340 Vide, Manuel Clemente, Histdria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.90.

341Vide, Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educagdo do Padre, Roma Editora,
Lisboa, 2003, p.94.

** Vide, idem, ibidem.
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«Nido obstante as respostas encontradas pela instituicdo religiosa para responderem aos
desafios da secularizagio e do laicismo, o declinio da Igreja na sociedade portuguesa oitocentista
parece ser um dado incontorndvel [...] O recuo da instituicfio eclesidstica, em beneficio de novos
mecanismos produtores de ideologia, parece ser um elemento insofismével. Para além da mera
conflituosidade de superficie que, em geral, opds clericais a anticlericais situava-se uma linha
evolutiva de certos extractos sociais, sobretudo urbanos, que eram portadores de uma
mundividéncia em ruptura com as visdes da Igreja.»*

N

Concepgdo de critica em relacdo a Igreja Catdlica e & sua mensagem transmitida na
escola estatal, na imprensa laica republicana e anticlerical, na agremiacdo sindical, «molas
propulsoras da subtrac¢io de uma parte da sociedade»** 2 influéncia da Igreja.

A historiografia actual reconhece «trés grandes impulsos no catolicismo portugués»345 ao
longo do século XX. Identifica como o «primeiro impulso» o periodo cronolégico marcado pela
«reac¢do a politica laicizadora da I Republica e pelo esforco de reorganizagdo do movimento
catdlico, no marco da separacdo do Estado das Igrejas, em ordem a «reconquista cristd da
sociedade» e de que a realizacdo do Concilio Plendrio Portugués, em 1926, foi a expressdo mais
autorizada.»**® . Foi nesta baliza temporal que teve lugar a ac¢iio de Anténio Ferreira Pinto como
docente (1897), vice-reitor (1906) e finalmente, reitor (1929) do Semindrio de Nossa Senhora da

Conceicdo do Porto neste ambiente todo ele pautado pelo enquadramento desta linguagem bélica

de conquista, reconquista, luta e restauragdo catdlicas.

Os tempos iniciais do novo regime politico conheceram a Lei da Separagdo de 20 de
Abril 1911. Esta incluiu uma série de disposi¢des referentes as casas de formagao sacerdotal. No
artigo 102 deste articulado, no que diz respeito a diocese do Porto, ficou assim estabelecido: «O

Estado concede os actuais edificios dos semindrios de Braga, Porto, Coimbra, Lisboa (S.

*3 Vitor Neto, O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), INCM, Lisboa, 1998, p..218.
** Vide, idem, ibidem.
345 Vide, Manuel Clemente, Histéria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.129.
¢ Como complemento informa-se que «O segundo impulso do catolicismo portugués novecentista nasce do
confronto, cada vez mais incisivo no poés-II Guerra Mundial, dos catélicos comas questdes da modernidade,
percepcionado a partir do paradigma da descristianiza¢do e da consequente resposta recristianizadora, traduzindo-se
num projecto de renovac@o da prépria Igreja Catdlica, em gestacdo ao longo dos anos 50 e de que o II Concilio do
Vaticano (1962-1965) seria a sua expressdo mais visivel e referéncia legitimadora. Um terceiro impulso nasce da
afirmacdo e reconhecimento da liberdade como um valor individual e social, e da paulatina aceita¢do do pluralismo
cultural como uma realidade no pais, num processo de mutagdo social profunda, que a descolonizag@o, a transicao
democritica e integra¢do na Unido Europeia permitiram e estimularam.». Vide idem, ibidem.
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Vicente) e Evora para o ensino da teologia, sem pagamento de renda, durante cinco anos, a partir

de 31 de Agosto préximo.»**.

O subsequente consulado Sidonista iniciado em 5 Dezembro de 1917 toma medidas de
pacificacdo. Foi preciso esperar pelo decreto de 22 de Fevereiro de 1918, do ministro Moura
Pinto onde se permite no seu artigo 6° que as autoridades eclesiasticas fundassem livremente
semindrios de teologia e preparatdrios (sem a exigéncia de que estes preparatorios tivessem de
ser assistidos num liceu nacional comum, como até ai) sem a ingeréncia do Estado na escolha
quer de compéndios quer de docentes™*®.

Mais tarde «A revolu¢do nacional de 28 de Maio de 1926 continuou a tarefa de dar
satisfagdo a consciéncia catdlica do pais. A 6 de Julho desse ano o novo regime publicou um
decreto em que reafirmava a legislacdo de 1918

«Em 1933, a Constitui¢do da Reptiblica Portuguesa nio alteou o status quo estabelecido
por Sidénio Pais [...]. Apesar da persegui¢cdo de que a Igreja tinha sido alvo e talvez por isso
mesmo, foi-se criando um clima mais favordvel a Igreja. A Constitui¢do de 1933, definindo o
pensamento fundamental da Revolugdo Nacional, estabeleceu a base da atitude do Estado em
relacdo a Igreja» **° conclui o cénego Joaquim Maria Lourengo, que temos vido a citar.

Mais tarde, a Concordata entre a Santa Sé e Portugal de 7 de Maio de 1940 confirma o
artigo de Moura Pinto ao escrever no artigo 20 deste acordo entre a Santa Sé e o Estado
Portugués:

«[...] € livre a fundag@o dos semindrios ou de quaisquer outros estabelecimentos de
formagdo ou alta cultura eclesidstica. O seu regime interno ndo estd sujeito a fiscalizacdo do
Estado. Ao Estado deverdo, no entanto, ser comunicados os livros adoptados de disciplinas nao
filosoficas ou teoldgicas. As autoridades eclesidsticas competentes cuidardo que no ensino das
disciplinas especiais, como no da Histdria, se tenha em conta o legitimo sentimento patriético
portugués»>>!

352

Foi nesta conjuntura que a partir dos anos 20~ de Novecentos, se iniciou um renovado

periodo de restauragdo de alguns, revitalizagdo doutros ou mesmo criacdo de raiz, dum grande

7 Vide, Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugdo em Portugal,

sem autor, Coimbra, 1964, p. 22.

8 Vide idem, ibidem, p.24.

9 Vide, idem, ibidem, p.25.

¥ Vide, idem, ibidem.

31 Citacdo extraida de Manuel Clemente — Semindrios, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A.

Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. P-V, pp.223-224.

2 Tal ndo € alheio ao facto a subida ao poder de Sidénio Pais 2 presidéncia da Repiblica. Com ele conheceu-se um

certo apaziguamento nas tensdes entre a Igreja Catélica e o regime republicano. Tal estd plasmado na Em Fevereiro
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nimero de semindrios nas diversas dioceses de Portugal. Foi um segundo periodo de fundacdo
ou refundagdo de Semindrios. O anterior periodo fora o dos anos 60 e 70 do século XIX. O
Conego Joaquim Maria Lourenco em Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do
decreto tridentino e da sua execugcdo em Portugal, que acompanhamos, enumerou oS institutos
de formacdo de seminaristas que desde a Lei da Separacdo de 1911 até 1964 foram alvo destas
dinamicas.*>

Todo este esforco de constru¢do material de semindrios requereu um extraordindrio
concurso de meios financeiros da parte dos catdlicos portugueses que assim refor¢aram
similarmente uma nova consciéncia de pertenca e responsabilizacdo pela Igreja e pelos seus
membros consagrados. Esta nova dindmica foi alids muito motivada por diversas obras
diocesanas de apoio aos semindrios e vocacdes. Concordamos com o cénego Joaquim Maria
Lourengo que certifica: «O esfor¢o exigido pela criacdo destes Semindrios, dada a escassez de
meios da Igreja em Portugal, ndo deixa de ser impressionante. [...] Os catdlicos portugueses,
estimulados e guiados pelos seus Pastores, realizaram [...] um trabalho de reconstru¢ido do
patriménio da Igreja, que ndo encontra paralelo em toda a histéria do pais»>"

No caso especifico de Portugal a época, os Semindrios, convém salientar, devido a sua
rede expressiva, foram a tnica escola possivel e acessivel a um alargado nimero de pessoas
provenientes de distintos sectores sociais em muitas regides do pafs, onde a escola publica nio
estava presente, o seu ensino insuficiente ou ndo acessivel a muitos que pretendiam estudar. O
Dr. Albino dos Reis, num testemunho coevo, isto mesmo reconheceu:

«Os Semindrios tém preenchido no Pais um funcdo educativa que o estado nunca pode
exercer, e talvez com vantagens para o Pafs. Sdo eles que tém proporcionado e continuam a
proporcionar as classes modestas da populagdo ou mesmo aos pobres as possibilidades de um
ensino médio e por vezes superior, gratuito ou pouco mais. Uma grande percentagem dos seus
alunos abandona a carreira eclesidstica mas leva para as lutas da vida e para as suas relagdes

1918, ¢ alterada a lei da separacdo entre a Igreja e o Estado e em Julho deste mesmo ano, sdo reatadas as relagdes
com a Santa Sé. Como ja explicitdmos. Vide, idem, ibidem.
33 0 cénego Joaquim Maria Lourenco contabilizou vinte e sete Seminarios um pouco por todas as dioceses do pais
.Vide, Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugdo em Portugal,
sem autor, Coimbra, 1964, pp.25-26. Manuel Clemente apresenta entre 1920 e 1941 os seguintes Semindrios entre
maiores e menores: «[...] 1920, Vinhais (Braganga, menor) e Gavido(Portalegre, menor); em 1922, Vilar (Porto,
menor) e Leiria (maior); em 1924, Braga (menor); em 1928, Resende (Lamego, menor); em 1929, Alcains
(Portalegre, menor) e Ermesinde (Porto, menor); em 1930, Gaia (Porto, menor), Angra (maior) e Vila Real (maior);
em 1931, Olivais (Lisboa, maior) e Guarda (maior); em 1932, Braganca (maior); em 1934, Fomes de Algodres
(Viseu, menor) e Braga (maior); em 1935, Almada (Lisboa, menor), Vila Vigosa (Bvora, menor) e Funddo (Guarda,
menor); em 1936, Figueira da Foz (Coimbra, menor); em 1939, Aveiro (filosofia); em 1940, Faro (menor); e em
1941, Beja (filosofia) [...]», Vide, Manuel Clemente, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente;
Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.171.
4 Vide, Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugdo em Portugal,
sem autor, Coimbra, 1964, p.27.
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sociais uma cultura e uma preparagdo moral que ndo tinha, por outra forma, possibilidade de
adquirir.»*>

Como organismo educativo o Semindrio visava a progressiva formacdo da personalidade
dos alunos em ordem a sua configuracdo com Cristo e ndo apenas a ministrar uma formagao
técnica e cientifica. Porém, este € o projecto ideal dum Semindrio. Na pratica, como constatava
Monsenhor Spalding nos primeiros anos do século XX, os semindrios ficavam aquém desse fim.
Os semindrios acabavam por ser «escolas técnico-profissionais» de formacdo de membros
consagrados para o servigo da Igreja Catélica:

«O semindrio tem por fim habilitar os jovens alunos para o idéneo exercicio das funcdes
gerais do sacerdécio e o bem que realiza € tdo ingente e manifesto que ndo carece de apologia.
[...] O sem mandato é ensinar aos seminaristas uma certa dose de conhecimentos técnicos,
tirocinando-os para desempenharem com mais ou menos habilidade o papel de homiliastas, de
catequistas, de confessores, de liturgistas, de canonistas; [...] o que de ordindrio um colegial vem
procurar num seminario [...] € [...] simplesmente uma formagao técnica que o habilite a bem
exercer o seu ministério sacerdotal |[.. .]»356

Isto também lamentava Sena Freitas que um semindrio fosse apenas «um internato onde
se estuda durante trés ou quatro anos o corpo de doutrina que constitui o complexo das
disciplinas teoldgicas [...] terminadas as quais e documentadas pelo atestado dos exames feitos
[...]»357.

Sensibilizados por estes testemunhos, e consciencializados de que, os esfor¢os de
reorganizacdo da vida catdlica, e da revitalizagdo do catolicismo nas populagdes sé seriam
exequivel através do investimento feito na formacdo interna dos seminaristas dando origem a um
clero preparado aos niveis espiritual, moral e cultural, o episcopado portugués coevo, como ja
referimos, elaborou todo um programa que visava a formacgdo integral do postulante ao
sacerddcio. As directrizes emanadas do Concilio Plendrio Portugués de 1926 tentam responder a
este desiderato de formacgdo integral do candidato ao sacerddcio, encarando-o como um soldado

de Cristo, um militante empenhado no apostolado, culto e zeloso das suas atribui¢des®>®.

33 Vide, Gratiddo e Justica Homenagem dos discipulos nas "Bodas de ouro" do seu mestre Cénego Dr. Antdnio

Ferreira Pinto, Oficina Grafica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1947, p.30
336 Vide «estudo introdutério» de Padre Sena e Freitas Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educagdo do
Padre, Roma Editora, Lisboa, 2003, pp.156-158.
7 Vide idem, ibidem, p.78.
338 Vide, Manuel Clemente, Historia Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.166.
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Em conjunto com os seus professores e director espiritual®”’, vivendo em comum no
espaco fisico do semindrio que deixa de ser meramente uma escola de transmissdo de saberes
mas também e sobretudo uma «familia» onde, os professores mediante as suas condutas
transmitem aos alunos valores e disciplina®®. Por vezes, a preocupacio com a qualidade da
instrucdo do clero secular levava ao pedido de apoio de congregacdes religiosas de origem
estrangeiras mais solidamente formadas.*®’

Entretanto, um pouco por todas as dioceses fazia-se sentir a presenca de forte figuras do
clero formado no contexto do movimento catdlico muitas das quais tiveram um papel de relevo
enquanto formadores a nivel dos semindrios.

Por fim, convém referir que a formagdo para o exercicio da acgdo sacerdotal ndo
terminava com a conclusdo dos estudos no semindrio. Existia também uma preocupa¢do com a
formagdo ao longo da vida daqueles que se consagravam ao ministério dos altares. Para facultar
este tipo de formacdo o clero podia contar com o apoio de associa¢des que entretanto foram se
apresentado em Portugal, como por exemplo Unido Apostélica do Clero*® que em Portugal teve

363

como protagonista Francisco Rodrigues da Cruz (1859-1948).” Todos concorriam para uma

busca duma permanente santificagdo da vida sacerdotal com vista a «restauragio catdlica» plena.

3.2 Os Seminarios na diocese do Porto

Foi neste enquadramento socioreligioso e eclesidstico finissecular oitocentista e inicios
. .. . 3 .
do século XX, que o Semindrio Maior do Porto®®*, com orago de Nossa Senhora da Conceicio

foi estabelecido. Com lembra Carvalho Vieira uma grande «parte do clero portuense urgia uma

359 A direcgdio espiritual dos seminaristas era sempre assegurada por um sacerdote externo ao Semindrio. Cabia-lhe
presidir aos exercicios espirituais e atender os alunos no sacramento da Peniténcia. Recomendava também os livros
de piedade e devociondrios.

30 Vide, http://www.sulpc.org/mission_pt.php. (Consultado em 23-10-2012).

3ol Vide, Manuel Clemente, Histéria Religiosa de Portugal, dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.166.

%2 A Unido nasce em 1862 em Franga, Orledes, pela mdo de Monsenhor Lebeurier. O primeiro estatuto é editado
em 1880 e a institui¢do é encorajada por Pio X. Esta associa¢@o foi publica e internacionalmente aprovada pela
Santa Sé no dia 17 de Abril de 1921.Exortava ao testemunho de vida, comprometia-se na ajuda reciproca para
alcancar a santificagdo pessoal de cada membro no exercicio eficiente do préprio ministério na celebragido dos
sacramentos, n pregagao, na direc@o espiritual, na assisténcia a Ac¢do Catdlica, na formagao de leigos. Vide, Carlos
Moreira de Azevedo, - Clero Secular -, Diciondrio de Historia Religiosa, dir. Carlos Moreira Azevedo, vol. A-C,
Lisboa, Circulo de Leitores, Lisboa, p 378.

363 Sobre esta figura carismética e paradigma do estereétipo do cura de almas, Vide, Paulo Fontes, Histdria
Religiosa de Portugal, vol. 3, Carlos Moreira Azevedo (dir.), Circulo de Leitores, Lisboa, 2002, pp.144-145.

34 Refira-se porém que a diocese portuense conheceu anteriores tentativas de instauragio dum semindrio para a
formagdo de sacerdotes. Vide, Carlos Moreira de Azevedo, “Porto” , in Carlos Moreira Azevedo(dir.) , Diciondrio
de Histdria Religiosa, P-V apéndices, Circulo de Leitores, Lisboa, pp.34-35.
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reforma eclesidstica a respeito da formacgdo intelectual dos candidatos as Ordens Sacras. D.
Américo simbolizava esta esperanca e, desde o primeiro momento, o Estado prometeu-lhe apoio
nas iniciativas que promove-se na reforma dos estudos eclesidsticos na sua diocese»*®. Porém,
adverte-nos que «a cabeca se ndo fosse a boa vontade do povo portuense e do seu Prelado o
Seminario nunca teria chegado a ser o que foi, pois o Estado ndo passou das promessas e todos
os custos foram suportados pelos catélicos tripeiros com o seu Bisp0.>>366. O Estado limitou-se a
ndo obstaculizar as iniciativas do episcopado através da concessdo sem delongas das aprovagdes
necessdrias aos planos e/ou iniciativas apresentadas.

Informa-nos a obra Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto
tridentino e da sua execu¢do em Portugal *®” que o Semindrio Maior do Porto se instalou no
antigo Colégio de S. Lourenco da Companhia de Jesus (dito dos Grilos). Frei Manuel de Santa
Inés tinha conseguido que o seu antigo convento ndo fosse arrematado e fosse concedido em
troca do semindrio destruido. D. Pedro, em 2 de Abril de 1834, o concedeu para Semindrio
Diocesano. O Dr. Anténio Ferreira Pinto na sua obra O Semindrio de Nossa Senhora da
Conceigdo esclarece:

«Os bispos D. Jerénimo da Costa Rebelo e D. Anténio da Fonseca Moniz limitaram-se a
ligeiros concertos no edificio dos Grilos. D. Jodo de Franca Castro e Moura abriu as aulas nesta
casa e admitiu alguns alunos internos. Assim esteve o semindrio até aparecer o seu grande
ampliador — D. Américo Ferreira dos Santos Silva. Logo que tomou posse da diocese, ampliou o
edificio, reformou parte e pouco antes de morrer mandou construir 30 quartos amplos higiénicos
e confortaveis».’®

Carvalho Vieira indica-nos: «Esta restauracdo protagonizada por D. Américo recorreu

quer a fundos diocesanos quer a dinheiro préprio, que a titulo de empréstimo, cede algum com a

promessa de ser ressarcido pela Bula de Cruzada em prestacdes anuais. Carvalho Vieira enfatiza

ao comentar que «se ndo tivesse sido o seu desprendimento aos bens pessoais a Diocese ndo
. . L. 36 . .

poderia contar com o actual Semindrio» ° Em 1862 comecou a funcionar abrindo as aulas nesse

ano com quatro professores para o curso trienal. A 7 de Abril de 18687 foi inaugurada a

35 Vide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, p.140.
%% Vide, idem, ibidem.
367 Vide, Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execug¢do em Portugal,
sem autor, Coimbra, 1964, p. 98-99.
368 Vide, Anténio Ferreira Pinto, O O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina
Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, p.17.
%9 Vide Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, p.141.
70 Vide,.idem, ibidem, p.275.
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Biblioteca para auxilio no estudo e nos trabalhos de investigagdo. Esta serd mais tarde alvo de
sucessivos incrementos no seu acervo.

Em 4 de Agosto de 1872, D. Américo promoveu os estatutos provisérios do Semindrio
Episcopal, os quais s6 serdo publicados em 1886 e 1901. O documento revela a larga experiéncia
deste bispo neste sector da vida pastoral. Neste regulamento composto de 4 seccdes descreve-se:
dos titulos e fins do semindrio do recrutamento e admissdo de alunos (1* sec¢do); da instrugao
literdria dos alunos; das disciplinas e ordem de frequéncia bem como da admissdo nas aulas e
disciplina destas (2* sec¢do); da educac@o civil e religiosa dos alunos (3" sec¢do); dos
empregados: director espiritual, professores, conselho de professores, prefeitos, bibliotecdrio,
vice-reitor, continuo das aulas e respectivas funcdes (4* secgio) .

. s . . 372 LN
O plano de estudos, «organizado com a melhor l6gica e largos horizontes»”'~, obedecia a

seguinte configuragdo:

1° Ano | Histdria Sagrada e Histéria Eclesidstica, Teologia Dogmadtica Geral
Teologia Dogmadtica Especial, Principios de Direito Natural, Teologia Moral,
2° Ano | Direito Canénico

3° Ano | Teologia Moral, Teologia Sacramental, Teologia Pastoral e Eloquéncia Sagrada

Em alocug@o ao Semindrio na abertura do ano lectivo de 1882, o bispo diocesano, D.
Américo dos Santos Silva congratulara-se ao proclamar que «quando hd dez anos delineamos e
principiamos o aumento deste Seminario, havia muito que a média dos seus alunos internos e
externos ndo atingia o nimero de 60. Hoje sobe a 70 dos que nele se acham recolhidos, e chegam
a 100 os que esperam que chegue a sua vez e com grande magoa minha ainda ndo pude
atender.»”"”.

O reconhecimento da hierarquia perante este €xito nao se fez esperar, chegando mesmo a
Santa Sé. Ledo XIII quando elevou D. Américo a purpura cardinalicia determinou a atribui¢ao

duma bolsa de estudos por um periodo de sete anos a um aluno da diocese portuense num dos

e L, . 374
principais colégios de Roma™"".

! Vide, idem, ibidem.p.144.
372 Vide, Carlos Moreira de Azevedo, Porto, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira
Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. P-V, pp.34-35.
33 Vide, Nuno Migue Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, p.157.
4 Vide, idem, ibidem.p.154.
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Com a implantacdo do regime republicano, o Seminario Episcopal do Porto, ndo obstante
este dinamismo, conheceu algumas contrariedades. Assim, em Abril de 1911, o Semindrio foi
espoliado dos seus haveres. Em Setembro e Outubro desse ano eram arrolados todos os bens
moveis: mobilias de quarto dos alunos. Como se isso ndo bastasse na noite de 29 para 30 de
Setembro, o Semindrio foi roubado «sem que houvesse uma tnica prisdo, apesar de chegar a
forca armada quando os assaltantes estavam a praticar as suas proezas»375 , lastimou-se o Dr.
Ferreira Pinto. Resignado e numa exteriorizagdo, mais tarde recordada pelos seus alunos,
exclamou: «Mas paciéncia e deixemos as lamentagdes que para nada servem! Nido é de
abundancia de bens que carece a Igreja, mas sim da virtude, trabalho e dedicacdo dos seus
ministros [....]»376.

Perante esta conjuntura de instabilidade o nimero de alunos e ordenacdes também se
ressentiu. A titulo de exemplificacdo, Carvalho Vieira constatou que entre 1899 e 1909 se
ordenaram 256 sacerdotes; entre 1910 e 1918 cerca de 159. Sdo cerca de cem ordenacdes a
menos, o que leva D. Anténio Barroso a comentar: «é ao semindrio que eu, como Bispo, voto
todos os meus cuidados e interesse. Por isso sinto o coragcdo pungido quando vejo a sua
frequéncia decrescer rapidamente de ano para ano»>’ .

Ao conturbado pontificado de D. Anténio Barroso®® sucedeu-lhe na mitra episcopal D.

Anténio Barbosa Ledo (1919-1929). Com este prelado a diocese constituiu, em 1922, uma nova

375y ‘s : . . P : ~ ~
Vide, Anténio Ferreira Pinto Memoria Historica e comemorativa da Fundagdo, mudanga e restauragdo do

semindrio episcopal do Porto, Tipografia Oficina Sao José, Porto, 1915, p.92.
7% Vide, idem, ibidem.
377Vide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, p. 187. Convém, no entanto matizar, esta diminui¢do da frequéncia e de novos recrutamentos. O
descalabro nas ordenacdes ndo se deve apenas a instabilidade da instituicdo. A lei da separacdo faz encerrar
colégios, fecha semindrios de estudos preparatdrios, extingue a Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra,
tornado o recrutamento mais dificil. A coadjuvar a este estado de coisas néo é despiciendo o novo estatuto do clero
na sociedade com o prestigio social diminuido mormente, nos meios urbanos. Sobre a relacdo da Lei da Separacdo e
o novo estatuto do clero secular remetemos igualmente para Sérgio Vieira Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios
de César, Clero Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-1917), (texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa,
2014, p. 218 e seguintes.
8 O pontificado de D. Anténio Barroso foi muito penoso, sobretudo, neste periodo de implantagfio das medidas
anticlericais do novo regime. Num processo juridico foi destituido e condenado ao exilio pelo Governo em 7 de
Margo de 1911. Tal processo deveu-se ao insistir na leitura publica da Pastoral Coletiva de 24 de Dezembro de
1910, atitude proibida pelo Governo; volta ao banco dos réus a 12 de Junho de 1913 ao desrespeitar a sentenca de
desterro, pois em Abril desse ano esteve na diocese num baptizado; finalmente outro episédio em 1917, quando
autoriza a vivéncia em comum de algumas senhoras ao arrepio da legislagdo vigente que proibia as congregacdes
religiosas. Foi por isso, novamente condenado ao exilio. O Sidonismo mais conciliador anula as sentencas. A 20 de
Dezembro de 1917 pdde o prelado voltar a diocese. Vide, idem, ibidem pp.195-200. Ferreira Pinto que foi seu
secretdrio particular entre 1889 e 1904, em sua homenagem escreveu-lhe um panegirico: D. Anténio Barroso, Um
Herdi da Epopeia Portuguesa no Ultramar, Tipografia Porto Médico, Porto, 1931.
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casa para servir de semindrio de estudos preparatdrios, o Semindrio Nossa Senhora do Rosdrio
(Vilar)*”.

D. Anténio Augusto Castro Meireles seu sucessor na diocese entre 1929 a 1942 abriu em
1929, o colégio-semindrio menor em Ermesinde38°; e finalmente, o semindrio menor de Gaia, em
1930, dedicado ao Sagrado Coragdo de Jesus®'. Os semindrios menores foram todos dotados de
boas instalagdes e conheceram grande frequéncia382 ao longo do tempo.

O semindrio maior foi alvo também, de amplia¢des e melhoramentos diversos nas suas
instalagdes®®’, bem como duma reformulacio completa do seu plano de estudos em 1933. A
partir desse ano a antiga configuracdo curricular que vigorou, grosso modo, desde 1872
desaparece. Concebem-se dois cursos diferentes e complementares: um filoséfico e outro

384

teolégico; ambos com quatro periodos lectivos J4& como reitor e responsdvel pela

implementagdo deste novo plano de estudos o Dr. Anténio Ferreira Pinto esclarecia: «em 1933,

3 Informa-nos a pagina web do Semindrio: «A 23 de Outubro de 1879, como resultado de sucessivos pedidos de
um grupo de ilustres Senhoras da Cidade do Porto, no qual se destacava a Marquesa de Monfalim e Terena, junto da
Reverenda Madre Superiora do Mosteiro da Visitagdo de Santa Maria, de Lisboa, foi oficialmente celebrada a
fundagdo do Mosteiro da Visitagdo do Porto, com a nomeagdo da Irma Mariana Josepha da Costa como Superiora
do mesmo. As primeiras instalagdes deste mosteiro foram uma casa que se encontrava a venda, onde hoje nos
encontramos, tendo contribuido para a sua escolha a magnifica vista para o rio Douro e o Oceano Atlantico. Com a
necessidade de instalagdes apropriadas aos seus propdsitos, empreenderam esfor¢os para a ampliacdo do colégio e
construgio de um templo, trabalhos concluidos mais de 10 anos depois do seu inicio, com a colaboragido do padre
Himalaya. Assim, a 15 de Novembro de 1894 se celebrava a consagracio da Igreja do Sagrado Coracdo de Jesus.
Em 1910, com a Implantacdo da Repiblica Portuguesa e a laicizacdo do Estado, novo destino ganharam estas
instalagdes. Expulsa a comunidade religiosa, aqui se instalou o Regimento de Infantaria n°® 31, ocupando
inclusivamente a igreja, o que resultou na destrui¢do dos espacos interiores. A devolugdo do colégio, a Ordem da
Visitacdo de Santa Maria, teve lugar no ano de 1922, durante o qual, a 17 de Maio, a Diocese do Porto, dirigida pelo
Bispo D. Anténio Barbosa de Le#o, oficializou a compra do mesmo, para a instalagdo de um dos seus semindrios,
cujo funcionamento se iniciou a 15 de Novembro de 1922. A igreja do Sagrado Coracdo de Jesus, mais tarde
adquirida, s6 a 18 de Abril de 1926 viu a sua reabertura ao culto.» Vide:
Jhttp://www.seminariodevilar.pt/pages/casadiocesanadevilaracerca.html#sthash. INUERw6v.dpuf. (Consultado, em
01-03-2013).

380Com valéncias de Semindrio a partir de 1929. J4 que o colégio existe desde 1912. Em Os Semindrios em Portugal
— Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugcdo em Portugal escreve-se: «Neste colégio diocesano,
instalado no antigo Convento de Nossa Senhora do Bom Despacho da Mae Poderosa, que foi dos Agostinhos
Descalgos [...] tem funcionado o 1° ano do curso de preparatérios do Semindrio durante os periodos seguintes:
1929-1930; 1932-1938; 1948 em diante.».Vide, Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto
tridentino e da sua execugdo em Portugal, sem autor, Coimbra, 1964, p. 100.

B Em Os Semindrios em Portugal — Estudo comemorativo do decreto tridentino e da sua execugdo em Portugal
escreve-se: «O Semindrio de Gaia, na Quinta de Trancoso, abriu em 1930 com 31 alunos, numa casa doada pela Ex.*
Senhora D. Maria Margarida Peixoto Guimardes e Silva. Em 1938 D. Anténio Augusto de Castro Meireles
inaugurou o primeiro pavilhdo de um novo edificio que, em Outubro desse ano, comegou a funcionar com 81
alunos. Em 1939 foi inaugurado um segundo pavilhdo, subindo a frequéncia para 125 alunos (...).» Vide, idem,
ibidem, p.100.

**? Gaia até 1963 com 923 alunos; Ermesinde até 1963 com 1627 alunos, vide, idem, ibidem, p.211.

383 Vide, idem, ibidem, p. 98-99 onde se descreve, sumariamente, os melhoramentos que o edificio foi alvo. Infra
também referiremos essas accoes.

384 Vide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, pp.250-251.
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entrou o Semindrio no regime dos 4 anos, como prescreve o Cédigo do Direito Canénico,
resolugdo tomada pelo Sr. D. Anténio Augusto de Castro Meireles.»*.

Por fim, sucedeu-lhe, D. Agostinho de Jesus e Sousa (1942-1952) que na sua qualidade
de Visitador Apostélico de todos os semindrios portugueses tinha vistoriado os do Porto por duas
vezes: em 1933 e em 1939. No Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do mandou construir os
tabuleiros destinados ao recreio, varanda e galeria abobadada em arcos, que sustenta a parte
antiga.386 Nos relatérios que a actividade de Visitador o obrigou a enviar a Santa Sé fez saber
que «apreciou os progressos e os esforcos empreendidos nesses estabelecimentos
eclesidsticos.»>".

Em suma, a diocese do Porto fica, pelos anos 30 do século XX, dotada duma rede de
quatro casas de formacdo de seminaristas, trés de estudos preparatdrios e uma para formacao
especifica dos candidatos ao sacerdécio. Tratava-se duma rede aprecidvel e pouco habitual nas
dioceses portuguesas da época. Tal ndo foi alheio, o dinamismo dos catdlicos do Porto inseridos
nas mais diversas iniciativas, bem como a insisténcia dos sucessivos bispos, que ao longo dos
seus respectivos pontificados, nunca deixaram, através das respectivas prelec¢des e
admoestacdes, de alertar os catdlicos portuenses para a importincia da formagdo dos
seminaristas e de dotar as respectivas casas de formagdo de equipamentos e auxilio financeiro
adequados. Todos os bispos do Porto do periodo que temos vindo a analisar, como comenta
Carvalho Vieira, no seu labor apostdlico «pareciam ndo descansar enquanto ndo levantassem

mais um edificio, restaurassem outro, dotassem as casas de boas bibliotecas, e sobretudo de

superiores e professores 2 altura de tdo nobre missdo como esta, de ser ap6stolo de apSstolos»>SS.

3.3 A accdo do Dr. Anténio Ferreira Pinto na formacio de seminaristas

O Semindrio Maior diocesano era uma institui¢do direccionada para servir o projecto de
formar os pretendentes a padres. Passados que foram os anos de formacdo preparatdria nos
semindrios menores ou ndo, pois muitos podiam resultar doutras formacdes preliminares, os
postulantes a sacerdotes tém agora, a possibilidade entdo, de atingir o estatuto de padre

diocesano ou missiondrio. Esta era a finalidade dum semindrio maior. Com isto, ndo queremos

385 Vide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina

Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, p.17.
386 Vide, Carlos Moreira de Azevedo, Porto, Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira
Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. P-V, pp.34-35.
7 Vide Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, p., p.212.
388 Vide, idem, ibidem, p.213.

105



afirmar que, todos os alunos dessas casas de formacdo seriam obrigatoriamente, sacerdotes findo
os seus estudos teoldgicos. A sua entrada nestas casas de formacéo possibilitava analogamente, o
discernimento da sua vocacdo. Todavia pretendia-se que dissipadas todas as hesitagdes inerentes
ao chamamento a vocagao sacerdotal, a maior parte dos alunos perseverassem e dessem o passo
decisivo de comprometimento total, das suas vidas, ao servigo da Igreja.

Para isso concorria como fundamental o ambiente formativo da casa: o arranjo e asseio
das instalacdes, a harmonia entre os professores e alunos, a disciplina e o quadro de vida em
comum, o envolvente espirito de piedade e decoro na participa¢@o na liturgia e nos oficios. O Dr.
Ferreira Pinto teve todos esses elementos em atencdo. De todos eles o quadro disciplinar
mereceu-lhe preocupagdo extrema, favorecendo um ambiente de exigéncia e austeridade,
valorizando o siléncio e a prética do recolhimento, fundamentais para a oragdo e o estudo’.

Escalpelizemos agora a ambiéncia vivida no Seminario Maior do Porto. Esta escola de
formacdo sacerdotal esteve durante toda a primeira metade do século XX confiado as maos do
Dr. Ferreira Pinto como ja referimos. Foi vice-reitor de 1906 até 1929. Ao cargo de vice-reitor
correspondia a autoridade méaxima da casa, dependendo directamente do bispo diocesano que
era, pelos estatutos, o reitor. Contudo, era sobre o vice-reitor que recafa toda a responsabilidade
da administracdo e gestdo da instituicdo. Em 1929, o entdo bispo do Porto, D. Augusto Castro
Meireles, passou a reitoria para o padre Ferreira Pinto constituindo-se este no primeiro reitor do

Seminario Episcopal de Nossa Senhora da Concei¢do sem ser bispo da diocese, como fora

39 A este propésito expomos a citagio que Philipe Boutry faz da realidade concreta do Seminario de Brou em
Franga na transi¢do do século XIX para o XX pelo reitor da instituicdo o abade Tissot: ««La vie du grand séminaire
est comme jetée dans un moule. Tout y est réglé d'une maniere presque mathématique : lever a 5 heures du matin,
coucher a 9 heures du soir, toute la journée se meut dans ce cadre. Le temps de se lever et de s'habiller est court; un
coup de cloche appelle en salle de théologie, ou se fait la priere et la méditation, suivies de la messe a 1'église.
Pendant tout ce temps, régne le plus grand silence. On rentre dans la cellule, ou I'étude fait attendre le déjeuner, qui
se prend en silence. On rentre de nouveau en cellule, pour attendre 1'heure du cours, ou l'on descend toujours
silencieux en salle de théologie; il dure une heure. On rentre encore en cellule, pour 'étude, avec facilité de passer a
l'église ou dans une chapelle dont l'acces est toujours permis. A midi, diner aprés le bénédicité; lecture du
martyrologe, d'un ou deux versets de I'Ecriture; puis de I'histoire de I'Eglise; 2 la fin, le supé rieur frappe un coup de
couteau, alors, un ou deux nombres de 1'Imita tionet les graces; puis on se retire en silence, deux a deux. Apres une
courte visite a la chapelle, la récréation commence, en une belle promenade sous les cloitres, presque toujours pleine
de gaité, d'éclats de rire, ou d'un concert de voix plus ou moins assourdissant. . . L'aprés-midi, les exercices se
succedent a peu pres de la méme maniere que dans la matinée, sauf la variété des cours a suivre, pour arriver, apres
la lecture spirituelle et la priere du soir, faite toujours en salle de théologie, au souper. Celui-ci est la répétition du
diner, sauf qu'il est un peu moins copieux. Il est suivi de la méme récréation et visite de l'église. Enfin, il est 9
heures, chacun regagne sa cellule et le grand silences est venu».

Vide, Philippe Boutry, «Vertus d'état» et clergé intellectuel : la crise du modele «sulpicien» dans la formation des
prétres francais au XIXe siécle, Problémes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole
[frangaise de Rome et I'Universita di Roma, Roma, 1988, p. 207-228.
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr_0000-0000_1988 act_104_1_3272. (Consultado 20-
03-2014).
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costume até entdo. Esta indigitacdo do Dr. Ferreira Pinto constituiu o reconhecimento do seu

trabalho em prol do semindrio.

As actividades no semindrio maior decorriam da seguinte forma: o ano lectivo tinha o seu

inicio na segunda-feira posterior ao dia 15 de Outubro e terminava antes de 24 de Julho,

assinaladamente, por volta de 10 de Junho. Os dias que antecedem ao comeco do ano

reservavam-se como era habitual para as burocracias das matriculas, afixacio de hordrio escolar

e hordrio interno. O calenddrio escolar interrompia-se para as férias lectivas e festas litdrgicas, a

que se acrescia, o dia de aniversirio do Romano Pontifice e do Bispo diocesano,

respectivamente.

Até ao fim da vigéncia do reitorado do cénego Ferreira Pinto o horario didrio norteava-se

pelo seguinte quadro regulamentar":

Horas Actividades
06:30 Levantar (no verao €é mais cedo)
Matinas e Laudes em comum seguida de meditacdo (lectio divina)
07:00 Missa
08:45 Almocgo e recreio
09:00 Actividades lectivas
13:15 Jantar e recreio
Visita ao Santissimo Sacramento
Aulas e estudo
14:45 Aos domingos e dias santos de preceito hd missa cantada depois do almoco
17:00 Recreio
Terco
Exposicao do Santissimo Sacramento
19:30 Aos sdbados conferéncia pelo director espiritual, as 195h
20:00 Ceia e recreio
Oragdes da noite e estudo
Vésperas e Completa# em comumL 7777777777777777777777777
20:45 Para os de ordens sacras, ensaios de miisica
22:30 Deitar

30 Vide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina
Grafica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, p.86. Decidimos manter como estd no original as designagdes de
almogo para pequeno-almogo, jantar para almogo, e ceia para jantar, como € uso no Norte de Portugal.
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Toda esta rotina era baseada nas normas bdsicas e essenciais do comportamento
disciplinar dentro do Semindrio contribuindo assim, para formar a inteligéncia, a vontade e a
sensibilidade dos alunos. Este plano regulamentar, pautava-se pelo zelo, austeridade e indica o
lugar que ocupava na distribuicdo do tempo os principais actos comunitdrios, litdrgicos, culturais
e formativos, imperioso para a existéncia duma verdadeira vida de comunidade, para a
transmissdo do modelo de padre exemplar, e assim, moldar e fortalecer a prépria personalidade
de cada aluno procurando lacar as bases dum ensino de qualidade. Neste hordrio € manifesto a
educacdo de matriz sulpiciana que se plasmava num:

«Exercicio de ascese, numa inculcacdo progressiva de gestos e de ritmos da vida
sacerdotal concebida [...] como regularidade: na oracdo; nos oficios litdrgicos; na espiritualidade,
onde, um fervor sem excessos, todo interior, é favorecido pelos professores; os nimeros de
comunhdes sdo rigidamente regulados: uma dnica vez por semana, apenas durante a missa de
domingo, no primeiro ano do semindrio, duas vezes por semana depois do sub-diaconado, trés
vezes por semana depois, até a ordenagdo; O «bom padre» [...] aprende no semindrio uma regra
de vida, um modelo especificamente clerical de comportamento e de pensamento, alicer¢ado
numa disciplina interior e exterior recta, no total dominio do gesto e das palavras devidamente
avaliados e organizados.»>"

Neste contexto, com vista a incutir nos discentes o modelo do «bom pastor», as regras
disciplinares foram sempre uma inquietacdo maxima do Dr. Anténio Ferreira Pinto quer como
vice-reitor, quer depois como reitor. As concebeu como a via para a conquista de valores
pessoais e comunitarios. Nesta regras disciplinares muitas modeladas no Regulamento da casa, a
pontualidade, o siléncio, o decoro nas conversas, o respeito pelos presentes e ausentes a
moderacdo na linguagem, higiene e aprumo em toda e em qualquer actividade fosse nos actos de
culto, nas salas de aula, no refeitério ou no recreio deveriam constituir os aspectos de maior
observancia por parte de todos, discentes e professores. A estes ultimos, se exigiu ainda mais
rigor, pois, eram os exemplos que os alunos copiavam. A tarefa principal dum professor de
semindrio ao tempo, foi transmitir valores, visdo, inspira¢do que tocassem em todos os aspectos
da vida do aluno, de forma gradual, para a construgdo do seu caricter. O Dr. Ferreira Pinto
justificava essa forma de agir como imprescindivel para a formag¢do dum clero secular
organizado que posteriormente, quando indigitados para o exercicio pleno das suas fungdes
sacerdotais levassem a fomentar uma pardquia sa. De entre todas o conjunto de normas e regras

que veiculavam a vida no semindrio, o Prof. Ferreira Pinto nos seus escritos destacava a

%! Vide, Philippe Boutry, «Vertus d'état» et clergé intellectuel : la crise du modele «sulpicien» dans la formation des

prétres francais au XIXe siecle, Problemes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole
[frangaise de Rome et ['Universita di Roma, Roma, 1988, p. 207-228.
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-0000 1988 act 104 1 3272 (Consultado 20-
03-2014).
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pontualidade. Fé-lo com veeméncia o que ja por si traduz a primazia que encarava esta regra
disciplinar. Na obra o Semindrio Nossa Senhora da Conceigdo, sobre a pontualidade escrevia:

«eu aqui quero referir-me a pontualidade pastoral e a ordem a observar na residéncia, na
igreja, nas capelas e nos cemitérios. O Semindrio N. S. da Conceicdo, segundo os Estatutos,
organiza o seu hordrio [...]. Afixado em lugar bem visivel [...] para que ndo possa haver divida
nem esquecimento das horas destinadas a cada um, procura o Semindrio incutir a todo o pessoal
a qualidade que considero mdxima na vida colectiva: Pontualidade em tudo, observincia
austera do hordrio »**

O Dr. Ferreira Pinto via a precisdo hordaria como uma prova de «cardcter superior» por
parte do pretendente a padre. Um pastor pontual era alvo da estima e reconhecimento dos seus
paroquianos. No seu Curso Teologia Pastoral advertia ao futuro sacerdote:

«A falta de pontualidade origina a desordem, o aborrecimento dos paroquianos, a falta de
comprimento dos deveres e das devogdes, a pouca consideragdo pelo publico e outros males
faceis de prever. [...] Que depois de tantos esfor¢os ainda aparecam desorganizadores das
paréquias, individuos sempre arrastados e sem consideracdo pelos deveres e pelos assistentes,
pastores sem a compreensao das responsabilidades proprias e alheias sem a minima disciplina
mental familiar e social. A pontualidade é uma prova de caracter e de superioridade intelectual.
Organiza os servicos com os intervalos necessarios, suspende confissdes, evita conversas, e faz
as devogdes com a devida antecedéncia para celebrar a missa na hora designada [...] O pastor
pontual ndo tem hesitagdes na ordem dos servicos, porque sabe regulamentar os didrios, prevé e
prepara os extraordindrios, distingue o fundamental do que € secunddrio, a obrigacdo da
devocio, o preceito do conselho e assim ndo tem duvidas, nem tergiverses. [...] Medite o pastor
nesta grande virtude — a pontualidade — e pratique-a, porque € sinal seguro de disciplina
eclesidstica de cardcter, de espécie superior.»

Ao primado do disciplinamento do corpo e da vontade que «insistia sobre a discri¢do do
comportamento e sobre a interioriza¢do do habito sacerdotal»>** concorria, concomitantemente,
a formacdo espiritual alvo de intensa vigilancia e promogéo por parte dos docentes e do director
espiritual. Apesar de nas cadeiras de teologia aflorar-se temas de espiritualidade e devogao estes
eram exercitados na reza quotidiana do terco, na visita ao Santissimo Sacramento, na meditacio
(lectio divina) matinal e nos momentos de oragdo em comum. A liturgia das horas (matinas

laudes, vésperas e completas) bem como a missa ocupavam lugar de destaque sendo aos

32 Vide, Anténio Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina
Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto, 1933, p 57.

393 Vide, Anténio Ferreira Pinto,Curso de Teologia Pastoral, Oficina Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto,
1941, pp. 59-60.

394 Vide, Claude Langlois, Le temps des séminaristes. La formation cléricale en France aux XIXe et XXe siecles.
Problémes de Uhistoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Universita

di Roma , Roma, 1988. pp. 229-255: http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-
0000 1988 act 104 1 3273, (Consultado 16-01-2014)
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Domingos e dias santos solene e cantada. A assisténcia aos oficios, devocdes e Missa era
obrigatdrio, sendo que nisto acompanha as exortagdes apostélicas dos papas coevos®*’.

Uma direcgdo espiritual®®® era facultada por um docente que organizava conferéncias
doutrinais, presidia aos exercicios espirituais e recomendava livros de piedade, devociondrios e
leitura do brevidrio. O sacramento da confissdo era ministrado por dois sacerdotes externos

evitando assim melindres e constrangimentos no momento de indicar os pecados.

No hordrio geral é notério a preeminéncia do tempo dedicado as praticas de
espiritualidade. Dos momentos elencados, uma considerdvel por¢do, eram dedicados as tarefas
de piedade e devog€10397 a que se acrescentava aulas de canto gregoriano, musica, ascética e
mistica que complementavam esses usos. As licdes eram dedicados dois tempos e, por fim, trés
tempos a recreacdo e refeicdes. Tudo com o objectivo de «criar no aluno o desejo continuo de
estar na presenca de Deus, em todas as actividades do quotidiano»398. Com constata Philippe
Boutry «o semindrio maior € o lugar onde se aprende [...] na ora¢do, no estudo e sobretudo no
siléncio — este siléncio que absorve a maior parte da jornada dum seminarista»° a converter-se

num bom padre.

Todavia, a accdo do padre Ferreira Pinto na educacdo dos seminaristas ndo ficou por
aqui. Em 1933, ja na qualidade de reitor da casa, o Dr. Ant6nio Ferreira Pinto implementou uma
alteracdo radical no plano de estudos dividindo-o em dois cursos: o curso filoséfico e o curso

teoldgico.

3% Referimo-nos por exemplo a carta enciclica de Pio XI Carta Apostélica Unigenitus Dei sobre os critérios aos
quais se inspirar na formagdo do clero regular (19 de mar¢o de 1924) consultivel em italiano em
http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/apost letters/documents/hf p-xi_apl 19240319 unigenitus-dei_it.html.
(Consultado em 22-12-2013)

*% Na direcgdo espiritual salientam-se algumas figuras: Monsenhor Luis Augusto Rodrigues Viana (1907) desde
1876, também orador com trés volumes publicados das conferéncias proferidas na sé, sermdes e a oracdo flinebre do
cardeal D. Américo. Seguiu-se, em 1908, Monsenhor Manuel Marinho (1863-1933), que durante 21 anos serviu o
semindrio e se dedicou & publicacdo de escritos e tradugdes. De 1928 a 1938, o cargo foi entregue ao padre Alfredo
Ferreira Sanches. Depois vdrios jesuitas se dedicaram a esta tarefa até Agostinho Alves da Cunha, em 1950, assumir
a missdo. Vide, Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. de Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo
de Leitores, 2000, vol. PV, p.35.

3% Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra, Pamplona,
2000, p. 233.

% Vide, Philippe Boutry, «Vertus d'état» et clergé intellectuel : la crise du modele «sulpicien» dans la formation des
prétres francais au XIXe siécle, Problémes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole
[frangaise de Rome et ['Universita di Roma, Roma, 1988, p. 207-228.
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-0000 1988 act 104 1 3272 (Consultado 16-
01-2013).
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Eram dois cursos de frequéncia obrigatéria e com cadeiras de precedéncia que se
complementavam um ao outro. O primeiro, o curso filoséfico fornecia a cultura geral necessdria
ao futuro padre, bem como, as disciplinas propedéuticas para o entendimento dos assuntos do
curso teoldgico; o segundo se focalizava nos contetidos direccionados para uma cultura teoldgica

e para a pratica da administracdo sacramental e candnica.

Pretendia-se desta forma responder, as determinacdes do Concilio Plenario Portugués de
1926 sobre a formagdo dos candidatos ao sacerddcio, que seguiam as orientacdes da Santa Sé.
Estas insistiam no esforco de uniformizagdo e homogeneizagao da formagio dos seminaristas.

Assim, a alteracdo do plano de estudos dos seminaristas visava dotd-los duma formacao
intelectual mais consentdnea com a contemporaneidade. Isto mesmo nos informava o Dr.

Antonio Ferreira Pinto:

«O programa de estudos teolégicos estd tragcado de acordo com os cénones 1365 e 1366
de Pio IX com data de 1 de Agosto de 1922. A exposi¢do e estudo de todos os assuntos
dogmadticos e morais, no semindrio, sdo hoje, [6 de Novembro de 1933] orientados pelos livros do
sulpiciano D. Tanquerey, com a moderna coopera¢do de [...] Cance e Cimetier. Sdo livros
metddicos, actualizados com edicdes, citagdo de revistas, decisdes, autores, e obras de polémica,
de modo a formar bem os candidatos ao sacerddcio. Todas as paginas desses livros respiram amor
a Igreja Catdlica, a sua hierarquia, ndo esquecendo virtude alguma das que sdo indispensaveis aos

s 400
ministérios sagrados.»

Num quadro existente na obra, publicada postumamente, Actividade Pastoral®®’, o padre
Ferreira Pinto apresenta o Hordrio de Aulas no Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do do ano
lectivo de 1933-1934. Neste consta a disposi¢do das cadeiras de cada um dos cursos (filoséfico e
teoldgico) ao longo dos quatro anos lectivos, bem como, os respectivos tempos semanais de

aulas. O seguinte esquema mostra este enquadramento:

400 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Oficina Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto,
1941, pp. 59-60.
401 yide Anténio Ferreira Pinto, Actividade Pastoral, Oficinas Grificas, Porto, 1951, pp.41-44.
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Plano curricular do Curso Teologico-Filoséfico

1°ano

Cadeira

Horas/semana

Curso Filoséfico

Religiao

1

Filosofia

[

Portugués

Latim

Grego

Ciéncias Fisico-Quimicas

w|w]o]w

Propedéutica

Curso Teolégico

Teologia Dogmatica I

w|—

Sagrada Escritura I

Teologia Moral I

Historia Eclesidstica I

Patrologia

Grego Biblico

o |wlw|w

Hebraico

2

2°ano

Cadeira

Horas/semana

Curso Filoséfico

Religido

1

Filosofia

Portugués

Latim

Grego

Histéria da Civilizagdo Crista

Ciéncias Naturais

Histéria da Arte

Curso Teolégico

Teologia Dogmatica I1

Sagrada Escritura IT

Teologia Moral IT

Historia Eclesidstica II

Direito Can6nico

Ascética e Mistica |

Liturgia I

Eloquéncia Sagrada

—| == |w|w|w|w] =] |w]=]w]wn

Arte Sacra

3°ano

Cadeira

Horas/semana

Curso Filoséfico

Religiao

1

Filosofia

Portugués

Latim

Grego

Ciéncias Geograficas

Questdes de Ciéncias

Sociologia

Histéria da Filosofia

Curso Teolégico

Teologia Dogmatica I1I

Sagrada Escritura IIT

Teologia Moral 11T

Histéria Eclesidstica 111

Direito Canénico II

Ascética e Mistica [

Liturgia I

Explicacdo dos Salmos

Pedagogia Catequistica

=== =[] |w]s|w]=]|=]|w]w]—=]||wn

Missionologia

1

4°ano

Cadeira

Horas/semana

Curso Teolégico

Teologia Dogmatica IV

4

Sagrada Escritura IV

Teologia Moral IV

Historia Eclesidstica IV

Direito Candnico 1T

Liturgia IIT

Teologia Pastoral

Accao Catélica

Medicina Pastoral

==l =lwlo]w|w
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Em comparacgido com a grelha curricular de 1872, que foi a que vigorou até esta reforma
de 1933, a transformag@o foi substancial. Para além de mais um ano lectivo, o quarto, sobressai
todo um conjunto novo de disciplinas cientificas enquadradas no curso filoséfico tais como as
Ciéncias Fisico-Quimicas, Ciéncias Naturais, Ciéncias Geogrificas e as Questdes de Ciéncias.
Tais cadeiras visavam, pois, guarnecer os alunos de alguma cultura geral tdo necessdria a
ilustrag@o do clero, bem como poder concorrer com as novas mundividéncias que absolutizavam
o conhecimento cientifico tais como o positivismo e do hegelianismo 42 Quanto a cadeira de
Sociologia sensibilizava os seminaristas para as questdes de interdependéncia entre os leigos
com associagdes, grupos e instituicdes. A Psicologia (que ndo surge como cadeira auténoma,
mas aflorada em outras cadeiras, nomeadamente na de Teologia Pastoral) tinha por objectivo
consciencializar os candidatos ao sacerddcio para os modos de agir e pensar do individuo na sua

. . 403
singularidade™".

No cdmputo de autores citados pelo reitor é manifesta a presenca de autores da Sociedade
de Saint Sulpice: D.Tanquerey, que j4 menciondmos anteriormente, ¢ de dois canonistas da
mesma sociedade: Adrien Cance, Francisque Cimetier autores de Le code de droit canonique:
commentaire succinct et pratique de 1930 e de Pour étudier le Code de Droit Canonique de
1927, respectivamente*™, corroborando a aplicabilidade plena do método pedagégico sulpiciano

no seminario maior do Porto.

402 . N .. .. . ~ . o A .
«Essa influéncia do positivismo e do hegelianismo, que rompiam com a concepg¢ao aristotélica da ciéncia, a favor

de uma sua concep¢do como gnose, esteve intimamente relacionada com o aparecimento em Portugal, com a
«geragdo novay, da figura do infelectual munido de uma «ideologia total» e que se reclamava de uma verdade ja ndo
revelada mas pretensamente cientifica e orientada para a transformag@o deliberada da realidade. Estes intelectuais
vao introduzir progressivamente, na Magonaria e noutros espacos, o combate pelo laicismo como processo de
modificagdo integral da sociedade; as crengas do positivismo e do hegelianismo era dada por estes individuos uma
orientagdo propriamente religiosa, capaz de transformar a consciéncia e a ac¢do do homem, regenerando-as e
aperfeicoando-as, o que lograria a emergéncia de uma sociedade também regenerada e mais perfeita. Esta passagem
da especulacdo intelectual ao activismo social e politico, podendo ser explicada pela crenca na posse de uma
verdade, traduziu-se em formas de vulgarizacdo das doutrinas através da imprensa mas também na constitui¢ao de
redes e grupos em torno de jornais, clubes e tipografias» Vide, Manuel Clemente, Historia Religiosa de Portugal,
dir. Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.429.

9 No Hordrio de Aulas no Semindrio de Nossa Senhora da Conceicdo do ano letivo de 1933-1934 a Sociologia
surge com disciplina auténoma sendo lecionada pelo professor Jodo Francisco Santos trés vezes por semana
(segundas, quartas e sextas-feiras). O compéndio é o Manuel de Sociologie do frade menor francés Albéric Belliout.
A Psicologia ndo aparece como disciplina independente ainda. Os contetidos desta ciéncia social eram aflorados
tanto nas cadeiras de Teologia Pastoral (o Curso de Teologia Pastoral é todo ele perpassado por temas
comportamentais quer do padre, quer dos fieis) numa perspectiva mais pratica, como nas cadeiras de Filosofia num
olhar mais teérico. Outras disciplinas profanas também constam da lista presente no Hordrio de Aulas no Semindrio
de Nossa Senhora da Conceigdo, com o fito de fornecer mais ilustragdo e cultura geral aos seminaristas entre estas
cite-se, como exemplo as Ciéncias Fisico-Quimicas, a Histdéria da Arte ou as Ciéncias Geograficas. Vide, Anténio
Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina Grifica da Sociedade de
Papelaria, Porto, 1933, pp.82-85.

%% Dados obtidos em http://www.canonlaw.info/canonlaw cites17.htm.(Consultado22-12-2013).
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Em nossa opinido, no que respeita a formagao intelectual a tinica deficiéncia a relevar era
a auséncia duma cadeira duma lingua estrangeira, pois as cldssicas (hebraico, grego, latim) e o
portugués estdo presentes. Esta inexisténcia ndo deixa de ser surpreendente na medida em que
por exemplo o manual de sociologia era em francés **’ o que implicava por parte dos alunos um
conhecimento prévio deste idioma, provavelmente obtido em cursos preparatorios.

Actividades extracurriculares eram também incentivadas: academias de alunos que
tinham por funcdo especifica a formagdo dos futuros presbiteros confrontando-os com temas
polémicos da contemporaneidade e provocando neles a salutar reaccdo cristd; academias
literdrio-musicais para organizarem as festas litdrgicas do calendério, onde se declamavam
poemas e discursos, podendo assim os alunos exercitarem na pratica os seus dons oratdrios; a
Ala dos Cruzados Académicos, uma associa¢do de propaganda com a finalidade de divulgar a
boa imprensa e finalmente, os circulos de estudos, reunides que propiciavam aos alunos o debate
de questdes da actualidade. Todas estas actividades extra-curriculares tinham como objectivo
socializar e inserir o aluno na vivéncia do Semindrio. Convém recordar que grande parte destes
era recrutada em meios rurais de parcos recursos socioecondmicos. Estas actividades
possibilitavam assim, incutir nestes, no¢des de companheirismo, competi¢do mitua, de como
trabalhar em grupo, qualidades importantes para o desempenho das fungdes de lideranga nas
pardquias que iriam prover no futuro.

No que concerne a vivéncia no Semindrio para além dos periodos recreativos do dia-a-
dia era facultado um passeio semanal (habitualmente as quartas-feiras) previsto no regime
interno. Carvalho Vieira informa:

«Acompanhados pelo Prefeito, os alunos, trajados segundo a sua condigdo, visitavam a
cidade. Aproveitavam essas saidas para visitar monumentos religiosos e artisticos, ocasido
complementar a formag@o académica das aulas [...] Estas saidas eram vividas com muita ilusdo
pelos seminaristas, na maioria oriundos dos meios rurais e nada habituados aos rebolicos da

Falta apenas referir a ocupacdo do tempo por parte dos seminaristas durante as pausas

escolares, isto é nas férias. Aqui, se incentivava aquilo que Claude Langlois denomina de

. : 407 = :
«pedagogia do isolamento» ', correspondendo, na pratica, a que nestas pausas lectivas, o futuro

405 Carvalho Vieira escreve «o franciscano Albéric Beliiot, O.F.M. é o autor de Manuel de Sociologie, obra em

francés, pela qual os alunos do Semindrio estudavam sociologia.» Vide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio

Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra, Pamplona, 2000, p. 259.

48 vide, idem, ibidem, p. 233.

407 Vide, Claude Langlois, Le temps des séminaristes. La formation cléricale en France aux XIXe et XXe siecles.

Problémes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Universita
114



postulante ao sacerddcio devesse interiorizar, ainda mais, conscientemente, do que no espaco do
semindrio, as normas disciplinares, a frequéncia didria da missa, a prética das devogdes,
auxiliando sempre, por exemplo, o paroco local para onde fosse de férias em todas as actividades
paroquiais que esse o pedisse, e especialmente, nos oficios litirgicos, como acélitos ou mesmo,
como didconos, caso jd tivessem esta ordenagdo. Fora das paredes do semindrio o perigo de
cometer faltas morais era maior e exigindo-se uma maior perseveranca e dominio de si. Eram
sempre, agora sob a vigilancia do paroco local, escrutinados no seu comportamento, atitudes,
relacdes e conversas, sobretudo com as mulheres. Porém, era necessdrio se colocarem a prova,
para discernirem, sem ambiguidades, da sua vocagdo sacerdotal. Claude Langlois comenta,
assim, o objectivo desta forma de agir:

«Isolados e submissos os jovens seminaristas sdo colocados num contexto em que
inculcam a grande dualidade cristd: do pecado e da reden¢do. Toda a existéncia estd estabelecida
e prevista para que eles experimentem estes conceitos no ser mais intimo. Desta maneira se
organizam dois elementos tipicos da formagdo dos seminaristas, a repressdo e sublimacdo em
Deus. E nesta perspectiva, devemos prestar especial aten¢do ao pdélo da unica feminilidade
admitid%ga mae. A mae "carnal" a instigadora da vocacdo e a mae "espiritual", a Virgem
Maria.»

Toda organizagdo do Semindrio maior do Porto confirma a dedicag¢@o sem reservas do Dr.
Ferreira Pinto como pedagogo e responsdvel mdximo por esta casa de formagdo. O conjunto de
todo este trabalho produziu os seus frutos. Dos principais resultados evidencie-se a dotacdo a
Igreja Portuguesa hodierna, de cerca de seis bispos diocesanos*”. Poucos seriam certamente, os
semindrios de Portugal que podiam orgulhar-se de tal cdmputo. O que confirmava todo o
dinamismo da diocese do Porto a favor do seu Semindrio, bem como a total dedicacdo dos seus
docentes na implementacio deste trabalho. A alta formacdo ministrada nesta casa capacitou os
alunos para o desempenho competente e eficiente nas pardquias e dioceses. Muitos seguiram

para Roma para o prosseguimento de estudos*'”.

di Roma , Roma, 1988. pp. 229-255. http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr_0000-
0000_1988 act_104_1_3273 (Consultado 16-01-2014).

% Vide, idem, ibidem.

499 vide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, pp.309- 319, onde consta também, para cada um dos prelados enumerados, uma pequena nota
biogrifica.

10 Boi 0 caso dos seguintes Prelados: D. Manuel Maria Ferreira da Silva, D. Anténio Ferreira Gomes, D. Sebastido
Soares Resende, D. Domingos de Pinho Brandao.
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411
. Como

O clero que com ele privou ficou bastante marcado pela sua personalidade
relata Carvalho Vieira: «Desde a formag@o académica até a disciplinar soube incrementar uma
escola fidelissima aos ensinamentos da Igreja e aos desejos dos Prelados portuenses. Homem de
caracter e sem medo, afrontou todas as adversidades com verdadeiro espirito cristdo confiando
sempre na Providéncia.»*'> Esta afirmagdo apologética manifesta o cunho, a referéncia deste
padre no processo de formagao e de corporizacdo dum clero mais consentaneo com as exigéncias
do tempo que concebeu o Semindrio ante de mais como uma escola de santificagﬁo4l3. Um tipo
de treino mais espiritual e intelectual: uma modalidade de educacdo em que a aprendizagem

~ e~ . 414
«dum estado prevaleca [mas ndo descura] sobre a aquisi¢do de conhecimentos»™ .

3.4 A accao do Dr. Anténio Ferreira Pinto na formacao de liderancas eclesiasticas

A Igreja Catdlica em Portugal expandiu a oferta de formacdo para postulantes ao
sacerddcio em Portugal no primeiro quartel de Novecentos. Os semindrios constituiam por vezes
as tnicas escolas de formagdo em muitas dioceses no pais ao tempo. *'> A centralidade percebida
pela Igreja destas instituicdes lhe proporcionou uma maior visibilidade social e influéncia.
Todavia, por op¢do livre ou por prestigio da sdlida formacdo ministrada nestas casas, 0s
semindrios em certo sentido, acabaram por tornar-se local de instrugdo de alguma elite local. A
Igreja para responder a esta procura, diversificou o tipo contetidos programaticos ministrados
nestas instituigdes, na qual se destaca a incorporacdo de dreas cientificas fora da teologia,
conferido assim, a cultura escolarmente legitimada instrumento de adaptagdo da Igreja Catdlica a
contemporaneidade.

Todavia, o semindrio ndo se afastou do seu objectivo principal: a formagdo especifica
daqueles que se sentiram agraciados com a voca¢do de servir a Igreja como padres. Desta

maneira o Semindrio facultava a estes uma sdlida preparacdo cultural, maturidade humana e

11" Nos rasgos gerais, tragados pelos testemunhos que coligimos, acerca da sua pessoa, descobrimos um homem

simples, com elevado sentido de responsabilidade, caracterizado por um capacidade pedagégica assinaldvel. Ver
supra nas no ponto 1.4 deste trabalho as notas biogréficas e depoimentos sobre a personalidade do reitor.

412 yide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, p.332.

#13 vide, Philippe Boutry, «Vertus d'état» et clergé intellectuel : la crise du modele «sulpicien» dans la formation des
prétres francais auXIXe siécle, Problemes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole
francaise de Rome etl'Universita di Roma, Roma, 1988. pp. 207-228. Boutry cintado J. Charbonnet: «o semindrio
observa precisamente J. Charbonnet « foi concebido como uma escola de santificagdo. Os estudos sdo apenas uma
parte da vida do semindrio, de acordo com o projecto sulpiciano herdado [...] ndo s@o o elemento essencial»».

' Vide, idem, ibidem.

#15 Nio € o caso da cidade do Porto que possuia liceu e outras escolas de estudos secundarios e mesmo superiores a0
tempo. Vide,http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/lugares/osantigosliceu/newpage4 1.htm( Consultado em
22-12-2013) sobre o Liceu do Porto, que de certa forma era o concorrente directo do Semindrio de Nossa Senhora da
Conceicao na captacdo de alunos e formagao dos filhos das elites locais.
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cristd auténticas, plasmadas no cultivo das virtudes apostdlicas e pastorais tais como: a bondade,
a simplicidade, o acolhimento, a sinceridade, a persisténcia, a solicitude, a coragem, o amor a
verdade, a sobriedade, a lideranca. Esta dltima se tornava uma das dimensdes mais
indispensdveis quanto mais ndo seja porque, respondia ao desiderato do Magistério do padre ser
o lider e administrador da comunidade eclesial.
O termo liderancga € polissémico. O Dr. Anténio Ferreira Pinto comenta assim o conceito:
«Nio hd empresa sem direcgdo, batalha sem chefe, comando e comunidade sem director. A
obsessdo democrdtica envenenou esses verdadeiros principios. Ha diferentes modelos ou tipos de
chefes. Ha o chefe dirigente ou director, chefe organizador, chefe educador, chefe de disciplina,
chefe com poder de seducdo, persuasdo. O pastor deve ser chefe administrador, organizador,
educador, disciplinador» 416
Arménio Rego *'7 numa sua obra sobre lideranca nas organizacdes esboca virias
dimensodes deste termo de que nos serviremos para sublinhar as principais caracteristicas desta,
no comentdrio do Dr. Ferreira Pinto que reproduzimos. Assim, e seguindo as reflexdes de
Arménio Rego, a lideranga implica a proeminéncia do lider em relagdo aos demais membros do
grupo. Este lider é que determina a estrutura, a atmosfera, ideologia e actividades do grupo,
imprime a sua vontade nos seguidores, induzis-lhes obedié€ncia, respeito, lealdade e cooperacio.
Isto implica que a lideranga é também, uma actividade de persuasdo por parte do lider que se
quer bem-sucedida e sem coercdo: os seguidores sdo convencidos pelos méritos do argumento do
lider que influéncia mais do que é influenciado®'®.
O conceito de lideranga presente nas reflexdes do Dr. Ferreira Pinto identifica o chefe
com centro do processo grupal, contempla a autoridade de mandar e exigir obediéncia, que ndo é
sujei¢do ao padre, reconhece o papel diferenciado deste de acordo com a concepg@o paulina de
comunidade eclesial*'’. O clérigo ordenado instiga os fiéis sem coag¢do e influencia-os pelo seu
modelo de conduta, ainda numa visdo roméantica do poder.
A verificacdo da liderangca como centro do processo grupal, traduzida na proeminéncia do

vigario sobre os fiéis, em virtude da sua especial posi¢do no grupo, determinando o padre a

estrutura, atmosfera, ideologia e actividades da comunidade eclesial a si confiada € manifesta por

416 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Oficina Gréfica da Sociedade de Papelaria, Porto,
1941, p.22.
47 yide, Arménio Rego, Lideranga nas organizagdes - teoria e prdtica, Editora Universidade Aveiro, Aveiro, sem
data, p.24.
8 Vide, idem, ibidem.
19 A mundividéncia paulina da comunidade eclesial esté apresentada em 1Cor 12,12-30. Paulo faz uso da metafora
do corpo humano em que cada membro (6rgdo) desempenha sua atividade especifica em vista do bem de todo o
corpo e onde a cabega lidera esse conjunto. Entre os diferentes Orgdos existe mitua dependéncia e todos sdo
importantes.
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exemplo, na interac¢io do padre com as «pessoas da classe civil»**’. Admite-se a cooperago
dos fiéis. Esta € valida, indispensdvel, mas nunca auténoma. «Nao afastemos a boa vontade de
ninguém» defende. Todavia, ¢ o padre que estabelece o agir da comunidade, eles sdo «os
coordenadores de todos os esforcos, de todos os auxilios». E o presbitero que determina a
ideologia ao obrigar a que ndo haja «a minima transigéncia na defesa do dogma e da moral [...]
que nada sofra a integridade da doutrina catélica». E finalmente o paroco que define a estrutura
ao aceitar que ndo «fique comprometida a hierarquia»421.

A confirmacdo da lideranga como a «arte de induzir obediéncia», isto é, a capacidade de
imprimir a vontade do lider nos seguidores, vontade expressa na submissdo aos ditames da Igreja
e assim compelir respeito, lealdade e cooperacdo dos mesmos, é indicado quando o padre
Ferreira Pinto discorre sobre a prudéncia*?’. Ao saber prever e vigiar o que vai acontecer,
consultar os demais membros da comunidade eclesial para auxiliar no discernimento das tarefas
a empreender no governo e administracdo das paréquias «para que o julgamento e as decisdes
estejam de harmonia com a doutrina e normas da Igreja», premiar aqueles «que manifestam
merecimentos» e assim «conquistar a confianca, a estima e a afeicio do povo» ** o futuro
presbitero conseguira o apoio e acatamento de todos.

A constatagdo da lideranga como persuasdo bem-sucedida sem coagdo onde, os fiéis sdo
convencidos pelos méritos das orientacdes apresentadas pelo lider, e ndo, pela coer¢do do
mesmo, estdo presentes na tarefa de director espiritual que «guia, dirige e conduz o rebanho pelo
bom exemplo e pela palavra e administracdo das coisas espirituais424» com vista a sua salvagdo.
O Dr. Anténio Ferreira Pinto discorre no seu Curso de Teologia Pastoral*® sobre as regras
gerais para o ensino e conselho na direccdo espiritual onde exorta e admoesta os fiéis ndo
conforme com as orientagdes doutrinais da Igreja, aos quais inculca exercicios correctivos para o
restabelecimento da harmonia social e saide da alma. O exercicio de influéncia estd presente
equitativamente, por exemplo, no tema dos «casais desavindos». Ao Dr. Anténio Ferreira Pinto
este assunto mereceu-lhe notoriedade, pois considerava as desavengas entre os conjuges graves e

as demoradas no seu bom despacho transformam-se em fonte de grandes transtornos para a

familia e a comunidade em geral. Aqui ao padre incumbe através das suas adverténcias, levar os

420 Vide, Anténio Ferreira Pinto, Curso de Teologia Pastoral, Oficina Grifica da Sociedade de Papelaria, Porto,
1941, p.325.
! Vide idem, ibidem p.327.
22 vide, idem, ibidem, pp.60-81.
2 vide, idem, ibidem, p.79.
2% Vide idem, ibidem p.21.
#35 vide idem, ibidem pp.214-226.
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membros do casal a muita paciéncia, ao perddo rapido e mutuo dos erros, a relativizar os
defeitos, a corrigir as mds qualidades e a aperfeicoar as boas**°.

O reconhecimento do papel diferenciado estd patente na dimenséo do lider como ministro
de culto e da administragdo dos sacramentos. Acto exclusivo da pessoa do padre é o seu poder
espiritual. Esta € de facto o cerne da formac@o do futuro sacerdote, ser ministro dos sacramentos.
Estar preparado para a arte de presidir ao culto divino com a dignidade imposta pelo seu caracter
sagrado, de bem executar os ritos e as rubricas litirgicas, € a dimensao mais relevante de toda a
formacio sacerdotal. O préprio Dr. Anténio Ferreira Pinto o menciona.*”’A estima, a méaxima
veneragdo, habilidade, gravidade e desassombro natural no exercicio do acto litdrgico &
obrigatdrio a que acresce a reveréncia, seriedade, atitude piedosa, gravidade e siléncio na altura
devida nesses mesmos rituais.

No comentério do Dr. Ferreira Pinto ndo ocorre um tipo de lideranga caracteristico dos
contextos religiosos que é a lideranga carismatica e profética. E um tipo de chefia que nio estd
ligada directamente 2 estrutura hierdrquica da Igreja. E mais fluida, aparecendo associado a uma
dimensdo espiritual e de comportamento. Refere-se a vivéncia de santidade ou dons especiais
que esse lider possui e transmite com os associados do grupo eclesial através, por exemplo, de
dons e capacidades de mobilizagdo e de motivagdo. Porventura, consideramos nés, para o padre
Anténio Ferreira Pinto, uma pessoa conhecida dos seus alunos pela austeridade, gravidade e
verticalidade, manifestacdes deste teor seriam consideradas no minimo inconsequentes. Por
outro lado, ndo se relacionavam imediatamente com a superintendéncia paroquial. Uma vivéncia
para a santidade evidentemente, € repisada e proposta ao aluno. Mas ndo se lhe pede que
descubra ou desenvolva em si carismas fora da disciplina eclesiésticaL 7777777777777777777

Em suma, segundo o Dr. Anténio Ferreira Pinto o lider para o ser, deve possuir o «senso
do mando»**®, Este manifesta-se:

«[...] no espirito de sacrificio, pouco conforto, obediéncia e ordem para exemplo do fiéis e
autoridade para mandar; deve adquirir o espirito de regularidade, e pontualidade, previdéncia e
providéncia, de luta calma, de verdade, caridade e justica, de disciplina, actividade produtiva,
culto das responsabilidades, o espirito do conjunto e de ac¢do geral de perseveranca e
continuidade na direccdo, de seguranga nas resolugdes tomadas. Deve desprezar o comodismo e
interesse pessoal, dedicando-se unicamente ao bem geral e aos interesses da comunidade.»*?’

426 vide idem, ibidem, pp.221-222.
27 Vide, idem, ibidem, p.229.
28 vide idem, ibidem, p.22.
9 Vide idem, ibidem, p.21-22.
119

=

Comentario [U8]: Isto &, fora da
disciplina eclesiastica.




Esta «capacidade de comando» adquirem-se pelo «estudo aturado, continua meditacéo,
isolamento e nitido conhecimento das realidades».** Porém, Ferreira Pinto advertia que a
autoridade e a legitimidade de governar uma comunidade eclesial seja ela uma pardquia ou uma
diocese tem a sua origem em Deus e ndo na pessoa do cura. Conclui ao afirmar que a arte de «se
fazer obedecer, mesmo sem mandar serd a maior qualidade do chefe e de superiores vantagens
na paroquiallidade.»431 O que daqui advém € que o padre deve estar totalmente dedicado ao seu
ministério. As suas ocupacgdes pastorais podem ser multiplas e variadas, contudo, jamais, deve
prodigalizar o seu tempo em actividades esquiva a sua condi¢@o de pastor.

Nos cerca de cinquenta anos (de 1897-1947) de dedicac@o exclusiva a educagdo de
futuros sacerdotes o padre Ferreira Pinto procurou langar as bases dum ensino de qualidade. Ele
mesmo indica nimeros dos por si orientados que chegaram ao sacerdécio*”. Como mera
indicacdo, da contagem de 1916-1927, constata-se que do total dos alunos matriculados, cerca de
84% tornaram-se padres, o que se traduz num excelente rdcio de perseveranga na vocagdo.
Carvalho Vieira afirma que a gestdo do Dr. Ferreira Pinto foi a «época de ouro do Seminario»**>.

Alguns deles lograram obter postos de lideranca na Igreja Portuguesa eeeva, o que
demonstra o papel decisivo e meritério do Dr. Ferreira Pinto na formacdo de quadros dirigentes
eclesidsticos capazes e auténomos*** para a necessdria «restauracio catélica» da sociedade

portuguesa. Seis deles foram bispos:

40 vide idem, ibidem, p.22.

“!'Vide idem, ibidem.

4320 Dr. Ferreira Pinto contabiliza assim os chamados ao sacerdécio: de 1871-1898 sdo 379 ordenagdes; de 1899-
1909 sdo 256 as ordenagdes; de 1910-1918 sdo 159 ordenagdes. De 1916-1927 num total de 155 matriculas 131
seminaristas chegaram a professar; De 1930-1933 dd o niimero de 43 seminaristas que se ordenaram. Vide, Anténio
Ferreira Pinto, O Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do da Diocese do Porto, Oficina Grifica da Sociedade de
Papelaria, Porto, 1933, pp.78-79.

433 Vide, Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do Porto (1840-1949), Universidade Navarra,
Pamplona, 2000, pp.309.

3% Nao ¢ despiciendo aqui referir-se e como evoca Sérgio Pinto que «o processo de recomposi¢do interno ao
catolicismo a escala internacional centrava-se no reforco da lideranga episcopal, visando garantir uma autonomia
mais ampla a administracdo diocesana». Vide Sérgio Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios de César, Clero
Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-1917), (texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014, p.52. A
mesma ideia é constatada em Luis Salgado Matos, Os bispos portugueses: da Concordata ao 25 de Abril — alguns
aspectos, Andlise Social, vol. xxix (125-126), 1994 (1.°-2.°),p.333.
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Alunos formados sob a gestdao do Dr. Anténio Ferreira Pinto que atingiram o episcopado

Anos em que B
Prelado Frequentou o Diocese/ ano da nomeacio Formagio
Seminario Superior
D. Anténio Augusto de 1903-1906 Bispo Angra do Heroismo 1924 Universidade
Castro Meireles Bispo do Porto 1929 Coimbra
(1885-1942)
D. Manuel Maria Ferreira Bispo auxiliar de Goa-Damao, 1931 Universidade
da Silva 1905-1908 Gregoriana
(1888-1974)
D. Anténio Ferreira 1922-1925 Bispo coadjutor de Portalegre, 1949 Universidade
Gomes(1906-1979) Bispo do Porto 1952 Gregoriana
D. Sebastido Soares de Bispo da Beira (Mocambique) 1943 Universidade
Resende 1926-1928 Gregoriana
(1906-1967)
D. Florentino de Andrade e 1933-1936 Bispo auxiliar de Porto,1955 N/obteve
Silva Bispo do Algarve, 1972
(1915-1989)
D. Domingos de Pinho 1939-1943 Bispo auxiliar de Leiria,1966 Universidade
Branddo Bispo auxiliar do Porto, 1972 Gregoriana
(1920-1988)

o esquema435 mostra o nome respectivo de cada um deles, os anos de frequéncia no curso
teoldgico do Semindrio do Porto, o ano de nomeag@o respectivo para bispo diocesano, e ainda,
onde cada um obteve a sua formacdo teoldgica superior (caso a tenham alcancado). Todos, de
uma maneira geral, foram discipulos do préprio Ferreira Pinto, ou tiveram contacto académico
com este na sua qualidade de vice-reitor da casa desde 1906, e depois, reitor a partir de 1929.
Sebastido Soares de Resende e Domingos de Pinho Branddo além de terem sido seus alunos,
foram mais tarde, colegas do padre Ferreira Pinto como professores no Semindrio de Nossa
Senhora da Concei¢do. Anténio Ferreira Gomes e Florentino Silva foram também membros das

equipas de formagao, pelo menos como prefeitos. Do quadro se extrai as seguintes inferéncias: a

45 As datas de nascimento de morte de cada um do prelados, bem como as datas referentes as nomeagdes
episcopais, foram todas obtidas na excelente base de dados Catholic-Hierarchy, disponivel na internet em
http://www.catholic-hierarchy.org. (Consultada em 17-07-2013). Nota: ndo consideramos em nenhum deles as
possiveis dioceses titulares que fossem agraciados, por se tratar de titulos honorificos sem aplicabilidade efetiva. Os
dados sobre o ano em que cada prelado frequentou o Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do foram recolhidos
nos mapas estatisticos presentes nos anexos da obra de Nuno Miguel Carvalho Vieira, O Semindrio Episcopal do
Porto (1840-1949), Universidade Navarra, Pamplona, 2000, anexos.

121



primeira, que se nos afigura evidente, é que a formacdo superior foi previlégio da maioria dos
bispos (5 em 6) que realizaram a sua formagdo no Semindrio de Nossa Senhora da Concei¢do do
Porto durante a actividade do Dr. Anténio Ferreira Pinto. Com excepcdo de D. Florentino de
Andrade e Silva todos os restantes alcancaram esse patamar educativo. Outro dado manifesto é
de que os diplomados com formagao superior somente um a obteve na Universidade de Coimbra,
o mais antigo de todos, D. Anténio Augusto de Castro Meireles. Tal ndo foi alheio o facto da
extingdo da Faculdade de Teologia em 1911 pelo regime republicano e que correspondeu a uma
nova estratégia formativa do clero. A partir dai, foi distinguido pelos prelados com unanimidade,
a Pontificia Universidade Gregoriana em Roma, como institui¢do de ensino superior teolégico. A
escolha da Universidade Gregoriana prendeu-se com o facto aqui lembrado por Luis Salgado
Matos:

«A frequéncia da Universidade Gregoriana, em Roma, como condicdo factual do acesso
ao episcopado é uma extensdo do preceito do referido canon 330. A Gregoriana é uma
universidade de alto nivel intelectual, fundada no século XVI, e, desde entdo, sob a
responsabilidade pedagdgica da Companhia de Jesus. Tem o particular efeito de contribuir nio s
para alta qualificacdo dos dirigentes superiores da Igreja em todo o mundo, mas também para a
sua homogeneidade.»***

Assim, por indicacdo candnica, para a entrada no episcopado preceitua-se, mas ndo de
forma obrigatéria, a posse dum diploma de estudos teoldgicos, nomeadamente pela Pontificia
Universidade Gregoriana. Assim, mais do que o estabelecer da regra candnica, que constatamos
ser flexivel, eram dois os objectivos, indicados por Luis Salgado Matos, que a Santa Sé
procurava ao sugerir que as dioceses enviassem para Roma os seus seminaristas mais aptos: a de
«assegurar a adequacdo das estruturas eclesiais ao desenvolvimento social e garantir a
continuidade da sua independéncia face ao poder politico»**’.

Posto isto, vamos agora cotejar alguns momentos vividos, por cada um destes prelados.
Seleccionamos momentos de vida, onde foi subjacente a aplicabilidade do modelo de lideranca
difundido pelo Dr. Anténio Ferreira Pinto na sua actuacdo e prelec¢des no Semindrio do Porto.

D. Anténio Augusto de Castro Meireles*® foi nomeado Bispo Angra do Heroismo em
1924. Durante o governo deste prelado ocorreu o grande terramoto da Horta em 31 de Agosto de

1926, que destruiu quase por completo a cidade da Horta e boa parte das povoagdes das ilhas do

Faial e do Pico. O bispo procurou contribuir para a ajuda aos habitantes atingidos, percorrendo as

6 Vide, Lufs Salgado Matos, Os bispos portugueses: da Concordata ao 25 de Abril — alguns aspectos, Andlise
Social, vol. xxix (125-126), 1994 (1.°-2.°), p.333.
7 Vide, idem, ibidem, p.319.
% Informagdes coligidas em Alexandrino Brochado, D. Antdnio Augusto de Castro Meireles — Filho Ilustre de
Lousada. Lousada, Camara Municipal de Lousada, 2007.
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zonas mais atingidas. Deslocou-se mesmo até a comunidade agoriana presente nos E.U.A,
pedindo auxilio para os grupos sinistrados. No contexto da promogdo da influéncia da Igreja na
sociedade, D. Anténio Augusto de Castro Meireles tentou fundar instituicdes de ensino ligadas a
diocese, aproveitando a quase inexisténcia de escolas publicas para atrair aqueles
estabelecimentos as elites locais. Com esse objectivo fundou colégios destinados a criancas e
jovens. Nestes dois episodios € verificdvel o espirito de iniciativa, a pro-actividade, a
organizagdo e o estabelecer do agir da comunidade por parte do prelado.

D. Manuel Maria Ferreira da Silva** concluiu o estudos no Seminario em 1908. Foi
nomeado bispo auxiliar do Goa-Damao em 1931, onde exerceu a sua actividade com zelo e
dedicagdo. Contudo, a sua grande atividade com lider, foi exercida na sua nomeagdo para
superior Geral da Socidade Portuguesa das Missdes Ultramarinas em 1940. Esta sociedade foi
uma organizacio de padres e irmdos leigos consagrados por toda a vida as missdes mormente, as
do espago ultramarino portugués. D. Manuel proveu o cargo de dirigente desta sociedade até
1949 ano em que teve de abandona-la por decisdo pontificia. Na ocasido escreveu: «operai
sempre, e sobretudo obedecei [...]. E deste modo a vida da Sociedade, que ndo é um ser abstrato,
mas o conjunto dos seus membros decorrera na paz e na alegria [...] cultivai a obdiéncia e podeis
contar com Deus [...]»*, onde se cumpre a sua submissdo as decisdes da hierarquia.

D. Anténio Ferreira Gomes foi em 1928, nomeado vice-reitor do seminario menor de
Vilar da diocese do Porto. Ai como formador de futuras vocagdes clericais sempre preocupado
com o recrutamento preparagdo e ilustragdo dos seus discentes, «uma das prioridades da Igreja
Catélica de entdo, que nunca deixou de influenciar a sua acgﬁo»‘““. Todavia, foi na sua
experiéncia, como bispo de Portalegre entre 1949 e 1952 com contacto com a realidade do
Alentejo que levou-o a apresentar propostas de solucdo face a descristianizagdo caracteristica
destas terras do sul do territério portugués, a que acrescia a infiltracdo crescente nas populagdes
das doutrinas comunistas em concorréncia.**? Neste contexto, D. Anténio Ferreira Gomes vai dar
prioridade no seu munus pastoral a catequese das populacdes «convergindo na estratégia de
mobilizagdo geral dos catdlicos, iniciada por Ledo XIII e redefinida por Pio XI em termos de

actuacdo dos catdlicos. Embora ancorado na tradi¢do, o seu pensamento e a sua reflexdo

439 Vide, Manuel Castro Afonso, Missiondrios da Boa Nova 75 anos de Memdria 1930-2005 - Documentos da
Jfundagado e Orientagdo, Fundagao Missdes da Boa nova, Cucujaes, 2007, p.89-90.
40 vide, idem, ibidem, p.129-130.
4l Vide, Paulo Oliveira Fontes, D. Anténio Ferreira e o movimento catélico do pds-guerra, Atas do Simpdsio
Profecia e Liberdade em D. Ant6nio Ferreira Gomes, Coimbra Editora, Coimbra, 2000,p.82.
*2 Vide, idem, ibidem, p.84.
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desenvolve-se numa atencio e abertura aos debates da modernidade»*** refere Paulo Fontes. A
lideranga de D. Anténio Ferreira Gomes estd presente na sua capacidade de persuasio, centrado
no primado da doutrina em detrimento da acgdo e coadjuvado pela Acgdo Catélica** e pelo
Apostolado de Oracio*®, propondo as gentes:

«Ao populismo - democriético, corporativista ou socialista, tanto importa [...], oferecerd a
Igreja o seu populismo fraternal contra o paternalista estatista, personalismo de fervor contra o
individualismo egocentrista que foi o seu signo de sempre. [...]. Aos que se chamam pés-cristdos
e que se propdem piamente assumir a heranca da Igreja, mostrard que ndo € necessdrio pregar um
novo evangelho- bastava viver o Evangelho de Cristo»**.

A partir de 1952 foi nomeado bispo do Porto. Nesta diocese «notabilizou-se pela aten¢io
a miséria social do povo portugués, critica do corporativismo do Estado e exigéncia de livre
expressio de pensamento e de accdio politica [...]»*"’; devido a isso, 0 Governo do Estado Novo
«exigira»448 que a Santa Sé o retirasse do cargo de bispo do Porto em 1959 s6 regressando a

9 como arremata

Portugal em 1969. Nunca deixando «de ser uma figura, polémica e incémoda»**
Carlos Moreira de Azevedo. Por este sucinto relato € verificavel também, algumas caracteristicas
de lideranga. A persuasdo, determinacdo e decisdo por parte do padre da estrutura, da atmosfera,
da ideologia e actividades da comunidade eclesial a si confiada, ¢ manifesta nas actividades de
catequese e pregacdo que organizou e desenvolveu. A capacidade de imprimir a sua vontade aos
seguidores, e de induzir obediéncia, lealdade e cooperagdo, fica demonstrada na sua relagdo
como os movimentos da Acgdo Catélica e do Apostolado de Oracgio.

D. Sebastido Soares de Resende*’ foi em 1934 escolhido como vice-reitor do Seminario

de Nossa Senhora da Conceicdo do Porto. Nesta posi¢c@o esteve em contacto permanente com o

Dr. Anténio Ferreira Pinto. Desde 1933 que era professor nesta casa de teologia sacramental e

*3 Vide, idem, ibidem, p.89.
4 Sobre a Agdio Catélica vide Paulo Oliveira Fontes, A Acgio Catélica Portuguesa (1933-1974) e a presenca da
Igreja na sociedade. Lusitania Sacra, Lisboa, 2* S. 6 (1994), pp.61-100.
43 Sobre Apostolado Oragiio vide Tiago Pires Marques, O Apostolado de Oragdo e a socializagdo das camadas
populares, Religido e Cidadania, Cor. Anténio Matos Ferreira, Lisboa: UCP Editora, 2001, p.455
46 Anténio Ferreira Gomes citado por Paulo Fontes. Vide, Paulo Oliveira Fontes, D. Anténio Ferreira e o
movimento catélico do pés-guerra, Atas do Simpésio Profecia e Liberdade em D. Anténio Ferreira Gomes, Coimbra
Editora, Coimbra, 2000,p.89.
447 Vide, Carlos Moreira Azevedo, D. Antonio Ferreira Gomes (1906-1989): cronica, Lusitania Sacra, Lisboa, 2a S.
Tomo 2 (1990), p.243.
*® Escreve assim Salgado Matos: «Salazar exigira, [...] que a Santa Sé retirasse D. Ant6nio Ferreira Gomes de
bispo residencial da diocese do Porto. A 3 de Fevereiro de 1959 o cardeal Tardini, secretdrio de Estado, recebe
Vasco Cunha, embaixador de Portugal no Vaticano, que renova aquela exigéncia e o ameaca com o efeito
«catastrofico» da manutencdo de D. Anténio». Vide, Luis Salgado Matos, Os bispos portugueses: da Concordata ao
25 de Abril — alguns aspectos, Andlise Social, vol. xxix (125-126), 1994 (1.°-2.°), p.352.
449 Vide, Carlos Moreira Azevedo, D. Antonio Ferreira Gomes (1906-1989): cronica, Lusitania Sacra, Lisboa, 2a S.
Tomo 2 (1990), p.p.245.
430 Vide, Carlos Moreira Azevedo, Perfil bibliogrdfico de D. Sebastido Soares de Resende, UCP, Porto, 1995.
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provisoriamente de filosofia coadjuvando o reitor Ferreira Pinto na implementagdo do inovador
quadro curricular. Carlos Moreira Azevedo escreve que «Nesta época revelava-se bastante
exigente e de temperamento reservado. A ida para Africa vai transformar um pouco este cardcter
fechado e metido consigo, ainda que mantenha sempre ao longo dos seus dias o rigor da vida
pessoal a entrega ao trabalho e o cumprimento disciplinar»*' Foi em Mogambique como Bispo
da Beira (1943) que as distintivas qualidades de lideranca se notaram com mais vigor.
Providenciou para que fossem criadas estruturas aptas a intensificar a missionacdo fundando
dezenas de novas pardquias e missdes e delegando as suas gestdes a congregacdes missiondrias
diversas®?, Porém, D. Sebastido Soares de Resende demonstrou o seu zelo e inflexibilidade e
poder de persuasdo no episddio da construcdo do Colégio dos Maristas da Beira em 1957.
Prometida que foi a sua construg¢do pelo Governo, este optou antes por canalizar recursos para
um liceu publico. Polémica instalada, denuncia D. Sebastido Soares de Resende a deslealdade do
ministro do Ultramar, Raul Ventura. O Governo de Salazar censurou-o através dos canais
diplomaticos. Este facto considera Carlos Moreira Azevedo, «Nao é uma resisténcia meramente
formal ou episédica [...] E um potencial destinado a abrir o olhar da justica pela deniincia dos
limites que lhe eram impostos [...] Era a sua fidelidade a suma missdo de pastor [...] que ndo
admitia recuos doutrinais ou cedéncia aos principios» **. Assim conclui Carlos Moreira
Azevedo: «Era desta figura emagrecida que brilhava uma capacidade de ler a realidade, uma
energia sem medo [...] pautada pela exigéncia [...] de toda a gigantesca actividade intelectual,
pastoral, missiondria e social»**; atributos proprios de um lider.

D. Florentino de Andrade e Silva foi nomeado Bispo-Auxiliar do Porto em 1955 a 8 de
Janeiro, coadjuvando assim, D. Anténio Ferreira Gomes na diocese. Teixeira Fernandes informa:
«O o6rgdo oficioso da diocese do Porto, dando noticia da sua elevacdo ao episcopado salientava a
sua «piedade profunda, inteligéncia superior, prudéncia invulgar, espirito empreendedor,
organizador, metddico, disciplinador, grande capacidade de trabalho, caracter bondosamente
paternal, paix@o pelos modernos problemas do apostolado [...] uma cultura geral vasta e sdlida
[...]»" Tendo sido imposto pelo Governo de entdo o exilio ao Bispo residencial, D. Anténio
Ferreira Gomes, a Santa S€ nomeou D. Florentino de Andrade e Silva Administrador Apostdlico

em 1959. Enquanto Administrador Apostélico da Diocese do Porto dedicou especial atengdo a

1 vide, idem, ibidem, p.394.
2 Vide, idem, ibidem, p.400.
3 vide, idem, ibidem, p.407.
% Vide, idem, ibidem, p.415.
435 Vide, Anténio Teixeira Fernandes, D. Florentino de Andrade e Silva Contemplacdo, Pensamento e Agdo,
Contraponto Edi¢oes, Porto, 2005, p.63.
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formagdo dos candidatos ao sacerdécio e do clero, procedendo a constru¢ido do Seminario do
Bom Pastor, em Ermesinde (1968). Pastoralmente eficaz, organizador e empreendedor fundou a
Obra de Promogdo Social nos Bairros Camardrios no Porto*® com vista a implementacio
efectiva da Igreja na sociedade. Estabeleceu uma relagdo mais estreita com os movimentos de
apostolado (Cursos de Cristandade, Acgdo Catdlica) exortando-os a que «a missdo central do
movimento consistia no antncio da Mensagem dinamizadora da vida do homem»*>’. Em Faro
para onde vai em 1972 como Bispo do Algarve previligiou, uma vez mais, a evangeliza¢do como
o cerne do seu muinus pastoral. Tal ndo € alheio ao facto de «<numa diocese tdo aberta ao grande
mundo internacional e tdo sujeita ao processo em curso de secularizagio» *** a perda de fiéis foi
determinante. Assim esforgou-se por selecionar e coordenar agentes locais de pastoral que nas
igrejas através, de cursos especializados despertasse as pessoas para a mensagem cristd. Por esta
narrag@o corrobora-se o talento da lideranca na imposi¢do da suas directrizes e coordenacio de
entidades.

Em 1953, D. Domingos de Pinho Brandio®” foi escolhido para vice-Reitor com exercicio
efectivo de Reitoria do Semindrio de Nossa Senhora da Conceicdo do Porto. Conta-nos Carlos
Moreira Azevedo «em momento muito delicado da vida do Semindrio, D. Anténio [Ferreira
Gomes] procurou alguém com «solidez psicolégica indubia, caracter firme e transparente,
inteligéncia ldcida, ductil e activa, de cultura apropriada.» Nesta qualidade e na de professor «foi
disciplinador, com rigorosa austeridade, prépria da circunstincia» Néo s6 este episddio ilustrou a
sua capacidade de dirigente activo. Sensivel as questdes do patriménio mormente o arqueolégico
D. Domingos de Pinho Brandido promoveu a fundagio de alguns museus como o de Arqueologia
da Faculdade de Letras do Porto, ou o de Arte Sacra de Leiria onde foi bispo auxiliar entre 1966
e 1972. Todo este labor «E fruto de uma visdo cultural e pedagégica de longo alcance e
monumento revelador do dinamismo empreendedor de D. Domingos [...] Esta figura da cultura
portuense, homem vertical e historiador activo, juntamente com obras de consulta
imprescindiveis, deixou também exemplo de tenacidade e resisténcia [...]*"» elogia Carlos
Moreira Azevedo. Foi um lider visivel na capacidade de assun¢@o de responsabilidades patentes
no exercicio da reitoria do Semindrio e nos trabalhos de organizador e de fundador de vérias

institui¢des culturais.

46 vide, idem, ibidem, p.201.
7 Vide, idem, ibidem, p.121.
8 vide, idem, ibidem, p.192.
439 Vide, Carlos Moreira Azevedo, D. Domingos de Pinho Branddo (1920-1988): crénica, Lusitania Sacra, Lisboa,
2a'S. Tomo 2 (1990), pp. 246-249.
40 vide, idem, ibidem, p. 248.
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O episcopado era encarado como o escol dirigente da Igreja. A entrada e a evolugdo na
carreira sacerdotal, ndo escapa a uma dupla definicdo da exceléncia religiosa que tem por tragos
fundamentais a combinagao de critérios propriamente escolares (as notas, o €xito nas disciplinas)
e de critérios religiosos como a piedade, a obediéncia, a disciplina e o controle de si. O semindrio
maior tinha uma atribuicio central na legitimacio das vocacdes a Igreja e caso fosse manifesto
nas competéncias do aluno, selecciond-lo e reguld-lo nas possibilidades de ascensao individual
na carreira eclesidstica. A dotacdo de capital intelectual distinto tornava-se cada vez mais um
trunfo decisivo na defini¢do da exceléncia.

Reclamava-se a este corpo episcopal demonstracdo de competéncias na conducdo das
tarefas (lideranca) e na abordagem de assuntos diversos dos temas teoldgicos (a valorizacdo
duma cultura cientifica alargada). Impondo a sua proficiéncia cultural polivalente num espago
religioso e ideoldgico miultiplo e altamente competitivo (outras instancias geradoras de
identidade e de pertenca).

Neste enquadramento finissecular oitocentista e da primeira metade de Novecentos, o alto
clero foi compelido a possuir caracteristicas pessoais proprias do seu estatuto dentre as quais a
lideranga que ndo devia de forma nenhuma negligenciar. Sobretudo um bispo, mas mesmo um
presbitero, privado de caracteristicas de lideranca ou ndo dela, consciente, comprometia todo o
trabalho e esfor¢o de tornar presente a Igreja Catélica na sociedade hodierna.
da Igreja Catdlica na sociedade, prestigiando-a, fazendo-a indispensdvel ao fluir social, e desta
forma, atingir-se o objectivo que norteava todos os dirigentes eclesidsticos ao tempo, a
«restauragdo catdlica». O padre Ferreira Pinto com a sua actividade docente e de responsavel
dum semindrio maior procurou lancar e desenvolver os alicerces dum ensino e formacdo de

qualidade, dando assim, o seu contributo para esta «restauragao».

127

_ - -| Comentario [U9]: N3o entendo o
significado desta expressdo —
indispensavel?




Conclusao

Na Monarquia Constitucional o clero secular, num alargamento das suas atribuicdes,
consolidou-se como funcionario publico. O Estado mantinha-se confessional na Lei, mas de uma
forma em que isso significava, principalmente, uma ligacdo entre as obrigacdes inerentes as

funcdes administrativas e civis. Os padres colados eram remunerados pelo Estado por via do

N

acesso a congrua,{ mais para proverem os registos paroquiais e civis em boas condi¢cdes do que ,{

surgiram entre a Igreja e o Estado para conseguir gerir o parco equilibrio entre interesses do
Estado confessional e as conveniéncias da prépria Igreja.

Como se isso ndo fosse suficiente, a homogeneidade social, que a Igreja pretendia
garantir, associada a valoriza¢do da liberdade enquanto perspectiva de realizacdo individual e
alicerce do viver em colectividade, rompeu-se. Neste periodo, a centralidade ocupada pela Igreja
Catdlica na sociedade portuguesa, enquanto instdncia definidora de vinculos de pertenca,
geradora de significados e expressdo religiosa foi questionada. Surgiram novos promotores quer
de enquadramento social, quer de produgdo de sentido. Vimos algumas dessas novas forcas
sociais e respectivas iniciativas concorrenciais ao catolicismo que empreenderam. Algumas delas
eram instdncias que transportavam igualmente, diversidade confessional e nido somente
ideoldgica.

Em concomitincia com essas novas instincias assistiu-se a uma crescente dessacralizacio
da sociedade civil e do poder politico € a uma secularizacdo da vida social. A Igreja Catdlica
perante estes cendrios de perda de hegemonia do espaco religioso e de perca de influéncia social,
a que acrescia as agressdes e questionamentos de que foi sendo alvo pelas novas formas de
enquadramento social e pertenca obrigou-a a redefinir-se e a reorganizar-se perante o desafio de
recomposi¢do politica, social e religiosa da sociedade portuguesa.

Esta reestruturacio traduziu-se na efectuacdo de inimeras iniciativas realizadas quer por
parte dos leigos, quer por parte da estrutura eclesidstica, para impedir a perda de influéncia da
mundividéncia catdlica na sociedade portuguesa. Foram congressos catdlicos, foram circulos
catdlicos de varia indole, foram conferéncias, foi também a implantacdo da «boa imprensa».
Todas estas actividades e organizagdes visavam impulsionar o papel da Igreja Catdlica na
sociedade e redefinir estratégias de trabalho. Muitas destas actividades foram protagonizadas por

leigos empenhados, constituindo-se no «movimento catdlico» que foi bastante dindmico neste
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periodo finissecular oitocentista. Aqui a «questdo social» foi a dimensdo mais salientada como
necessdria para a manter e incrementar a influéncia social da Igreja.

Com a Republica, estabelecida em finais de 1910, a Igreja Catdlica conheceu um novo
enquadramento institucional na sua relacdo com as novas institui¢des politicas criadas pelo novo
regime politico. O governo promulgou a Lei da Separagdo (1911) entre o Estado e as Igrejas e
doravante a Igreja Catdlica ficou completamente liberta das obriga¢des para com as institui¢des
republicanas. O novo estado republicano pretendeu impor também, a permutagdo do catolicismo
toda uma alternativa ideoldgica ao modelo que a Igreja propunha. Na Monarquia Constitucional
esse laicismo fora difundido com algum éxito, nomeadamente nos meios urbanos mas
esclarecidos e politizdveis. Porém, agora, era respaldado pelas institui¢des do republicanismo e
difundido em todo o territério.

Este periodo correspondeu na Igreja Catdlica Portuguesa a periodizag¢do que Paulo Fontes
denomina de «primeiro impulso do catolicismo portugués».*! Caracterizado «pela reac¢io a
politica laicizadora da I Republica e pelo esfor¢o de reorganizagdo do movimento catdlico, no
marco da separacdo do Estado das Igrejas, em ordem 2 «reconquista cristd da sociedade [...]».*
E neste contexto, socioreligioso que se acelerou a recomposi¢o interna por parte da Igreja como
institui¢do. Discutiu-se entdo, o papel a desempenhar pela Igreja na sociedade numa unido de
esforcos e vontades de todos os catdlicos quer leigos empenhados quer eclesidsticos.

Com a mudanc¢a de regime politico esta consciencializa¢do se tornou mais premente.
Havia de iure, uma sociedade laicizada e secularizada. Uma vez mais, como no fim de
novecentos, debates, conferéncias, congressos entre as principais correntes do «movimento
cat6lico» tiveram lugar. Em continuidade com o activismo catdlico da segunda metade do século
XIX, se apelou a intervengdo activa na vida publica, nomeadamente, na actividade politica
defendendo os interesses da Igreja na accdo legislativa emanada das novas instituigdes
republicanas. Deste modo «pretende-se articular a influéncia do espirito catdlico nos costumes,
leis e institui¢gdes nacionais com a resolu¢do dos problemas do pais garantido a autonomia

. . .~ 463
nacional e o respeito pela tradi¢do

. Tratou-se pois, duma perspectiva militante, de combate
«para a restauracgdo cristd da sociedade, finalidade que se procura conseguir alcangar através de

duas vias que acabam por se complementar: resisténcia aos projectos de laicizagdo da sociedade

! Vide, Manuel Clemente, A vitalidade religiosa do catolicismo portugués, Historia Religiosa de Portugal, dir.

Manuel Clemente; Ant6nio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.129
2 Vide, idem, ibidem.
463 Vide, Historia de Portugal, dir. Jodo Medina; Lisboa: Ediclube, 2004, volume X111, p.474.
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e desenvolvimento de iniciativas e propostas que visam a sua recristianizagdo ou
evangelizagio»*®!, como comenta Paulo Fontes.

Estas ac¢des confirmavam o crescente dinamismo e vitalidade interna da propria Igreja,
onde leigos e religiosos foram convidados e convocados a transmitir as suas opinides,
diagnésticos e propostas. Neste periodo porém, a lideranca dessas discussdes foi protagonizada
pela hierarquia do clero secular, mormente dos bispos diocesanos, a elite dirigente eclesidstica.
Estes chamam a si o papel principal da organizacdo e administracdo de toda a vida da interna
Igreja e a total subordinacdo da accdo do laicado aos seus ditames. Exigiu-se a todos os
catdlicos, uma estratégia mais mobilizadora e interveniente de combate que se traduziu pelo
surgimento e consolidacdo de formas de organizacdo do idedrio militante dos catdlicos na
sociedade, dentre as quais, a Acc¢ao Catdlica foi decisiva.

A realizacdo do Concilio Plenario Portugués de 1926 constituiu o corolario de toda esta
unido de esforcos ao disponibilizar a todos os catdlicos um documento orientador de ac¢do. Nas
mogdes desta importante assembleia, os bispos portugueses em concordancia com a Santa Sé e
seguindo as suas directrizes, atestaram numa linguagem marcial uma estratégia de mobilizagdo
dos catdlicos onde ganhou corpo a necessidade da centralizagdo eficaz desses esfor¢os na
hierarquia eclesidstica para restabelecer eficientemente estes principios, para a uniformizagéo e a
homogeneizacdo de procedimentos. SO desta maneira o programa da «reconquista catdlica» da
sociedade portuguesa e a consequente «restauracdo catdlica» poderia ser atingido.

Das diversas conclusdes dos debates ocorridos neste periodo, se decidiu focalizar a accdo
da Igreja ndo s6 na questdo «questdo social» que foi o alvo mais urgente no periodo finissecular
oitocentista, mas similarmente, na revalorizagdo da existéncia eclesidstica, seja em
congregacdes, seja, como clero secular. Foram estas as duas dreas onde a concorréncia com as
outras instincias de producdo de sagrado e enquadramento social se fizeram sentir com mais
acuidade: amparo social e assisténcia espiritual. Estas duas dimensdes, sobretudo a dltima, ¢ uma
incumbéncia exclusiva do clero ordenado.

A bibliografia € vasta no que concerne a sistematiza¢io da accao da Igreja na assisténcia
social, neste perfodo. Assim, no nosso trabalho, limitdmo-nos a analisar a segunda dimens&o:
revalorizacdo da existéncia eclesidstica para a defesa dos interesses da Igreja e para a
«restauracdo catdlica» da sociedade portuguesa. Aqui, cedo ficou estabelecido por parte dos

catélicos conscientes que esta revalorizag@o passava fundamentalmente, pela formacdo fornecida

464 Vide, Manuel Clemente, A vitalidade religiosa do catolicismo portugués, Histéria Religiosa de Portugal, dir.

Manuel Clemente; Anténio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, vol.3, p.129.
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aos aspirantes ao ministério ordenado. A influéncia do clero secular e sua consequente utilidade
social s6 se incrementava e s6 se consolidava com a disponibilizacdo duma eficiente formacdo e
instrucdo quer aos postulantes ao sacerddcio, quer depois ao longo da vida destes, como
consagrados ao servico da Igreja.

Da problematica da formacdo dos sacerdotes, optimos por direccionar as nossas reflexdes
para a que eles obtém antes de se tornarem ministros de Cristo, ou seja, a formag¢do dada nos
Semindrios. O semindrio, sendo uma instituicio dedicada a formacgdo, tem caracteristicas
peculiares em relagdo aos demais estabelecimentos de ensino.

No funcionamento dos semindrios prevé-se que seus alunos tornar-se-do padres,
passando da condicdo de seminarista muitas vezes em regime de internato a dirigente de
pardquia, formador de consciéncias, de dispensador de sacramentos. O semindrio produz padres,
que sdo agentes formados e que se tornam, por sua vez, agentes formadores.

Como foi evidenciado o clero secular portugué€s no periodo finissecular Oitocentista e
inicio do século XX, na generalidade era considerado impreparado, supersticioso, grosseiro,
desconhecedor mesmo das ciéncias sagradas. Este diagnéstico da imagem social do sacerdote®
ndo contribuia para a autoridade da Igreja no sentido de ter importancia como forga social, como
interventiva no seio dessa mesma sociedade, mormente, junto das elites urbanas mais sensiveis
no considerando da ilustrag@o.

Na Monarquia Constitucional a rede de escolas para a formagdo do clero secular era
classificada como incipiente e deficitdria. Toda ela foi alvo de criticas acutilantes por parte de
outras instancias de produgdo de sentido, bem como por parte da prépria Igreja que internamente
reconhecia essas lacunas.

Com a Reptiblica em 1910, se num primeiro momento hd uma reac¢io destrutiva dos
edificios e mesmo a sua espoliacdo por parte dos responsdveis do novo regime, com o
apaziguamento da persegui¢@o politica, que se inicia particularmente com, e a partir do periodo
sidonista em 1918, estas casas de formacdo foram se erguendo paulatinamente, e aumentaram o
nimero dos seus efectivos. Acc¢des de sensibilizagdo de recrutamento foram realizadas junto dos
fiéis, foi canalizado mais instrumentos financeiros para proverem as necessidades destas casas.
Esse aumento de alunos que todos os semindrios mais ou menos conheceram em Portugal a

época, mais do corresponder a um incremento de vocacdes sacerdotais, é justo afirma-lo,

45 Sobre a imagem social do padre, sua identidade e posterior reconfiguracio neste periodo vide, Sérgio Vieira
Pinto, Servidores de Deus e Funciondrios de César, Clero Paroquial como «classe» socioprofissional (1882-1917),
(texto policopiado), FCSH-UNL, Lisboa, 2014, pp. 162-183.
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respondeu ao desiderato de educacdo em geral para o qual, o ainda recente regime politico, ndo
outorgava resposta. Prova disso foi a proliferacdo de semindrios preparatdrios e maiores neste
periodo*®® que correspondiam, assim, a necessidades educacionais das popula¢des, bem como, a
uma estratégia de recrutamento vocacional.

A formacdo para seminaristas veiculada nestas escolas foi alvo de atengdo particular,
pois, era nelas que uma vez instruido, o futuro eclesidstico ocuparia lugares proeminentes na
lideranca de sectores relevantes das comunidades eclesiais. Nem todos os alunos ai formados
alcancaram os niveis mais elevados da hierarquia da Igreja ou mesmo se ordenaram. Muitos
acabaram por desempenhar cargos na sociedade civil aos quais, pretendia-se, dariam um cunho
cristdo a sua actuac@o.

Os semindrios sejam eles, menores ou os maiores, foram institui¢des de socializagdo.
Claude Langlois ao estudar os semindrios franceses nos séculos XIX e XX, identifica trés
caracteristicas marcantes destas escolas especializadas na formacdo dos postulantes ao
sacerddcio: a especializacdo da formacgdo; incremento do nimero de semindrios maiores e

467 - e
Todas elas sdo verificdveis, igualmente,

menores; inculcag@o precoce das virtudes sacerdotais.
nos semindrios portugueses, especialmente, apds o apaziguamento sidonista. A uniformizagao e
homogeneizagdo da formacdo dos seminaristas se consolidaram apds este periodo, sobretudo
depois da implementacdo das orientagdes emanadas do Concilio Plendrio Portugués de 1926.

A relevancia em termos historiograficos de se estudar uma personalidade permite a
observacdo desse individuo no interior de uma rede social complexa que envolve vinculos de
pertenca, condicdo social, espacos onde operou e dindmicas constituidas por este, em interaccio
com outros grupos, na estrutura¢do de permanéncias e fracturas, distinguindo o papel importante

1 468

deste, como actor social . O percurso vivido pelo padre Ferreira Pinto como pedagogo

48 Vimos, supra o caso especifico da Diocese do Porto com trés semindrios menores ou preparatérios: o de Vilar
(1922), o de Ermesinde (1929), o de Gaia (1930). Todos de fundac@o pds-decreto de Moura Pinto de 22 de Fevereiro
de 1918, a que podemos acrescentar outros noutras dioceses a titulo exemplificativo: Vinhais (1920), Gavido (1920),
Braga (1924), Resende (1928) Alcains (1929), Fornos de Algodres (1934), Almada (1935), Vila Vigosa (1935),
Figueira da Foz (1936). Todas estas casas de educagdo funcionavam muitas vezes como as unicas institui¢des de
ensino preparatdrio nestas localidades e grande parte do seu contingente de alunos ndo seguia para os semindrios
maiores, mas obtinham assim uma formagao literaria, cientifica bdsica que de outra forma seria impossivel de o
conseguir. A lista desses semindrios menores foi obtida em Vide, Manuel Clemente, Semindrios, Diciondrio de
Historia Religiosa de Portugal, dir. Carlos A. Moreira Azevedo, Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. P-V
Apéndices, p.224.
467 Vide, Claude Langlois, Le temps des séminaristes. La formation cléricale en France aux XIXe et XXe siecles.
Problémes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole frangaise de Rome et I'Universitd
di Roma , Roma, 1988. pp. 229-255. http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-
0000_1988_act 104 1 3273 (Consultado 16-01-2014)
468 Acompanhamos as reflexdes que Herminia Vilar realizou sobre «estudos individuais centrados em
personalidades» para as sociedades medievais e transpomo-las para o periodo contemporineo na medida em que
132




possibilitou um exercicio pertinente de descoberta do sentido adquirido nos outros que com ele
se relacionaram, do projecto que implementou na Igreja para a formagdo de seminaristas. A
escolha do Dr. Ferreira Pinto, personalidade decisiva neste considerando, devido a posi¢do que
ocupava na estrutura eclesidstica, ajudou a responder a questdo que foi colocada no momento
histérico que analisimos: que formagao ministrar ao postulante ao sacerddcio para capazmente
influir e agir na sociedade, ou seja, compreender desta maneira aspectos do modo como o
catolicismo anima e participa no todo social. Como escreve Matos Ferreira «De facto, o
paradigma da ac¢@o € caracteristica essencial do desenvolvimento religioso no século XIX [e
XX] enquanto programa de legitimagdo da utilidade social da religiﬁo»469.

No Semindrio de Nossa Senhora da Conceicdo na diocese do Porto, na primeira metade
do século XX, durante o vice-reitorado e depois reitorado do Dr. Anténio Ferreira Pinto foi
implementado o modelo pedagégico difundido pela Sociedade de Saint-Sulpice. Este modelo
esteve disseminado um pouco por todo o mundo catdlico e foi considerado como o mais eficaz
na formacgdo de seminaristas ao tempo. A generalizacdo do método facultou uma configuracio
completamente diversa as realidades pré-existentes neste semindrio diocesano.

Este projecto de formagdo advogava a vida comum, numa comunidade fraternal, dos
seminaristas e dos seus professores no espaco fisico do seminario como a forma mais eficiente
de transmissao dos valores de disciplinamento da vontade e de ilustracdo do clero. Este tipo de
processo pedagdgico foi exportado igualmente, para outros semindrios maiores do pafs
constituindo assim, um exemplo de uniformizacdo da formacdo presbiteral aplicado em Portugal
ao tempo. A selec¢do deste modelo pedagégico prendeu-se seguramente, as provas oferecidas de
eficdcia por este, mormente, em Franca. Este pais que apesar de constituir uma realidade diversa
da portuguesa passou também, por um longo processo de seculariza¢io. Foi igualmente alvo das
investidas do laicismo e doutras formas de vincula¢do social, bem como, da separacdo da Igreja

do Estado*’ (1905). Todavia, como lembra Boutry, o modelo sulpiciano de formacdo de

«devem continuar a merecer a atengdo dos historiadores da Histéria Religiosa mas tendo presente um
enquadramento geral [...] em abordagens mais globais e de sintese [...]» e ndo limitando-se ao mero estudo isolado
do caso. Ao realizar-se este exercicio deve-se ter em atengdo relaciona-los com outros, descortinar portos comuns e
descontinuidades e realizar-se a sintese global sobre o tema. Como adverte a autora, muitas vezes ficam-se por estes
estudos parcelares e falta a visdo geral, que se pode tirar destes estudos para assim melhor compreender um
determinado momento histérico. Vide Herminia Vasconcelos Vilar — Estruturas e protagonistas religiosos na
historiografia medieval portuguesa. Lusitania Sacra. Lisboa. 2* S. 21 (2009) 125-151.
469 Vide, Anténio Matos Ferreira, Um catdlico militante diante da crise nacional: Manuel Isaias Abiindio da Silva
(1874-1914), UCP, Lisboa, 2007, p.22.
4% Em 9 de Dezembro de 1905. Tal como em Portugal foi controversa e encontrou o seu equilibrio em 1924, com a
autorizac@o das associacdes diocesanas que permitiu a regularizacdo do culto catdlico. A bibliografia sobre este
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seminaristas ja apresentava sinais de desgaste’’' no periodo em que foi exportado para Portugal.
Porém, foi considerado adequado para implementacio nos semindrios portugueses hodiernos.

Este método pedagdgico ensinava aos candidatos ao sacerdécio a aquisicio dum
comportamento consistente com a dignidade do estado eclesidstico, atendendo a trés principais
virtudes que o modelo do «bom pastor» advogava: a humildade, a obediéncia e gravidade. Para o
desabrochar deste modelo em cada seminarista era imperativo a supervisdo integral da vida dos
aspirantes a existéncia sacerdotal. Tudo na presenca do seminarista era escrutinado, analisado
por este e pelo seu director espiritual e demais professores com vista a obtencdo dum
distanciamento em relacdo ao mundo e as suas tentagdes a custa duma disciplina muito estrita e
dum estilo de vida austero. Assim, neste contexto, o sacerdote para conseguir se impor
respeitosamente perante a sociedade deveria evidenciar uma sdlida preparacdo intelectual
(erudicdo) e uma exigéncia disciplinar (cultivo de virtudes, disciplinamento, zelo exemplar no
seu comportamento de acordo com os ditames que a Igreja exigia). Ambas as dimensdes eram
prescritas e eram complementares.

Desta forma, o modelo de padre que foi promovido na formagdo veiculada no semindrio
era «assim definido, como a equacgio perfeita e equilibrada entre a vida e uma educacio superior,
a moral/exempla e a preparacio intelectual/sapiens»*’* ou ainda, uma tentativa de unir no
seminarista a ac¢do e o pensamento transmitindo-lhe desde os bancos do Semindrio a harmonia
entre estas duas dimensdes, através da autodisciplina individual (casto, humilde, obediente), da
adopcdo de novos hdbitos de pensamento (disciplinado, ascético, irrepreensivel no
comportamento moral), accdo (cuidar da sua aparéncia, de como se vestir, falar, movimentar o
seu corpo) e linguagem (reservado, discreto, polido). Sempre disponivel para todos os fiéis que a
ele se dirigem, mas nunca familiar a estes, conservando sempre uma distancia oportuna, sem

R 473
intimidades™’” com o outro.

assunto € vasta. Vide, por exemplo, Pierre Sorlin, Jean-Marie Mayeur, La Séparation de I'Eglise et de l'Etat, 1905,
Annales. Economies, Sociétés, Civilisations. 24e année, N. 2, 1969. pp. 521-523.

7! Vide, Philippe Boutry, «Vertus d'état» et clergé intellectuel : la crise du modéle «sulpicien» dans la formation des
prétres francais au XIXe siecle, Problemes de I'histoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole
[frangaise de Rome et I'Universita di Roma, Roma, 1988, p. 207-228.
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-0000 1988 act 104 1 3272 (Consultado 20-
03-2014).

#72 Vide «estudo introdut6rio» de Padre Sena Freitas em Monsenhor Jonh Lancaster Spalding, A alta educacdo do
Padre, Roma Editora, Lisboa, 2003, p.31.

473 Vide, Claude Langlois, Le temps des séminaristes. La formation cléricale en France aux XIXe et XXe siecles.
Problémes de Ihistoire de I'éducation. Actes des séminaires organisés par I'Ecole francaise de Rome et I'Universiti
di Roma , Roma, 1988. pp. 229-255.

http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/efr 0000-0000 1988 act 104 1 3273 (Consultado 16-
01-2014).
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O Dr. Ferreira Pinto através das aulas de Teologia Pastoral que directamente ministrou,
bem como, através do seu exemplo de vida que difundiu e que todos lhe reconheceram, forneceu
desta forma o seu contributo para «tudo instaurar em Cristo»*’*. O paradigma proposto pelo Dr.
Ferreira Pinto, o «bom pastor», aliava, desta forma e em simultineo, o exemplo de vida a
qualificagdo intelectual do padre como impreterivel para a instauracdo catdlica da sociedade
portuguesa coeva.

Foi com a implementag@o deste modelo pedagdgico na formag@o de seminaristas, que a
Igreja Catdlica em Portugal pretendeu responder a uma das principais revindicagdes dos
oponentes a Igreja: a incoeréncia entre a palavra cristd pregada nos pulpitos e o modo de vida do
clero secular. Este através dos seus sermdes difundiam ideais de despojamento, disciplina, rigor
mas no seu comportamento didrio, segundo os seus detractores, ndo os exercia. Este diagnéstico
alertou a Igreja e aos seus membros para esta inautenticidade, ndo se reconhecendo a esta e
aqueles, validade para a transmissao da mensagem cristd. Houve aqui, um déficit de legitimidade
por parte da Igreja e do seu respectivo clero ao tempo que perigava a «restauragio catdlica».

A implementac@o deste modelo educativo no Semindrio de Nossa Senhora da Conceicdo
durante o primeiro quartel do século XX, sob a direc¢do do Dr. Ferreira Pinto permitiu dotar a
Igreja Catdlica de quadros dirigentes de qualidade reconhecida. Vimos algumas destas figuras
marcantes e influentes que nesta casa se formaram, bem como, alguns momentos das suas
respectivas actua¢des como organizadores e lideres, traduzindo, desta maneira, na pratica, todos
os conhecimentos que obtiveram na formacdo do semindrio. Correspondendo, assim, com
eficacia, e positivamente, aos objectivos de «restauragao catélica» promovidos pela Igreja coeva.
Por fim, é pertinente salientar que, esta recuperacdo da sociedade contemporanea portuguesa
para o redil da Igreja ndo se limitou a ser somente um horizonte de mobilizacdo em ordem a
contrariar a descristianizacio desta mesma sociedade. Como lembra Matos Ferreira
«corresponde[u] também e simultaneamente, a expressdo socioldgica da vontade de se refazer o
tecido social do catolicismo. Foi uma percepcao do modo de ser da Igreja Catdlica, em que a sua
concretizacdo se identificava com uma apologética que tomava a sacralidade da sociedade
identificada como o «corpo de Cristo»»*">. Corpo que foi ferido pelos homens com as suas

tentativas de apartarem Deus da realidade, corpo que estd magoado, que necessita de reparagio.

7% Segunda o programa proposto por Pio X na enciclica E Supremi de 4-10-1903, disponivel em inglés:
http://www.vatican.va/holy_father/pius_x/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_04101903_e-supremi_en.html.
(Consultado em 10-08-2013).
475 Vide, Anténio Matos Ferreira, Um catdlico militante diante da crise nacional: Manuel Isaias Abiindio da Silva
(1874-1914), UCP, Lisboa, 2007, p.27.
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A restauracdo catdlica «reveste-se assim duma dimensdo reparadora conducente a uma
ressacralizacio da sociedade»*’® para que esta mesma sociedade volte a ser hegemonicamente, e

apenas, catdlica.

476 Vide, idem, ibidem.
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